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WPROWADZENIE

Religie jako relacje cztowieka do Boga mozna traktowaé w podwdjny
sposbéb: przedmiotowo i podmiotowo. Wyznaczeniu przedmiotowym obej-
muje ona cztery elementy konstytutywne: 1) wspolne dziedzictwo prawd
wiary dotyczacych rzeczywisto$ci transcendentnej, 2) kult, poprzez ktéry
wierzgcy okazuje swojg zaleznos¢ i czes¢ wobec Boga, 3) zasady moralne,
normujgce postepowanie wierzacego i 4) zewnetrzng organizacje, ktéra
reguluje wewnetrzne zycie grupy religijnej. W znaczeniu podmiotowym
religia polega na Swiadomej zaleznosci cztowieka od Boga, skonkretyzo-
wanej zasadniczo w jego stosunku do czterech wymienionych elementéw.1
Ten skonkretyzowany stosunek cztowieka do Boga wyraza sie w prze-
zyciach i zachowaniach religijnych wierzgcego.2 Jest to tzw. zjawiskowa
strona religii, ktéra utozsamia sie z tym, co sie zwykto okresla¢c w socjo-
logii religii jako ,religijnos¢” wzglednie ,,zycie religijne”.

Nalezy jednak nadmieni¢, ze religijne zjawisko nie wyczerpuje catego
zakresu pojecia religii. Obok strony zjawiskowej, w religii mozna wyroz-
ni¢ jeszcze drugg, niezjawiskowg strone, obejmujacg calg dziedzine du-
chowego oddziatywania Boga na cztowieka przez taske. B6g — jak poucza
Objawienie — moze wprost lub za pomocg roznych zewnetrznych sy-
tuacji wptywac¢ na przezycia i zachowania cztowieka. Majac na uwadze
przede wszystkim ten moment, teologowie niejednokrotnie wystepowali
przeciw socjologicznym badaniom religii pod zarzutem, ze ,taski Bozej
nie mozna mierzy¢” lub ,,Boga i taski nie mozna zamkna¢ w doswiadczal-
nym laboratorium”.3 Tymczasem jest to po prostu nieporozumienie.

1Por. N. Greinacher: L’volution de la pratique religieuse en Allemagne
apres la guerre, Social Compass 1963 s. 345; J. Majkowski: Psychologia religii.
Znak 1958 s. 920—923; L. Kaczmarek: Istota i pochodzenie religii. Poznan 1958
s. 63 nn.

2Por. S. Ossowski: O osobliwosciach nauk spotecznych. Warszawa 1962
s. 15 nn, 139; A. Ktoskowska: Wzory i modele w socjologicznych badaniach
rodziny. Studia Socjologiczne 1962 nr 2 s. 35 nn.

3 Przyczyng nieufnos$ci katolickiej mysli do socjologii religii byt takze sam
sposéb uprawiania jej przez przedstawicieli socjologizmu (A. Comte, E. Durkheim).
Por. J. Lardidére: Socjologia a my$l chrzescijanska. W: Socjologia religii. Wpro-
wadzenie. Opraé. F. Houtart Krakéw 1962 s. 1 nn.
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Wptyw Boga na cztowieka nie jest empirycznie sprawdzalny i socjologia
religii nim sie nie zajmuje. Interesuje sie natomiast stosunkiem czto-
wieka do Boga, czyli zjawiskowg strong religii. Wszystko to, co wchodzi
w zakres tego stosunku jest empirycznie dostepne i dlatego moze byé
przedmiotem naukowego poznania empirycznego. Istnieje jednak pro-
blem, czy stosowane obecnie metody kwantytatywne w naukach empi-
rycznych zajmujacych sie religijnoscig cztowieka, pozwalajg na zbadanie
wszystkich zjawisk zycia religijnego. W Swietle dotychczasowych wyni-
kéw tych nauk, odpowiedZ na powyzsze pytanie nie budzi watpliwosci.
Nauki empiryczne postugujac sie wytgcznie metodami kwantytatywnymi
nie tylko nie sg w stanie zbada¢ wszystkich zjawisk zycia religijnego, ale
watpliwe jest takze, czy w przysztosci, mimo udoskonalenia metod i na-
rzedzi badawczych, potrafig sprosta¢ tak szeroko zakrojonemu zadaniu.4

Stwierdzajac, ze religijno$¢ to stosunek czilowieka do Boga, ktory
konkretyzuje sie w zasadzie w jego stosunku do prawd religijnych, kultu
religijnego, moralnosci religijnej i grupy religijnej, socjologowie religii
uwzgledniajg cztery odmienne kryteria umozliwiajace przeprowadzenie
typologii 5 religijnosci jednostek i grup ludzkich, a mianowicie: 1) ideo-
logie religijng, 2) praktyki religijne, 3) moralnos¢ religijng i 4) sto-
sunek do grupy religijnej i jej oficjalnych przedstawicieli.

W ramach niniejszej rozprawy zostanie uwzglednione tylko jedno
z wymienionych powyzej kryteriow, mianowicie kryterium praktyk reli-
gijnych, stanowigcych konkretne przypadki zachowania sie katolikéw.
Zaznaczy¢ nalezy, ze kryterium praktyk nie wystarczy do oceny stosunku
cztowieka do Boga, a w konsekwencji nie pozwala na przeprowadzenie
wyczerpujacej typologii badanej zbiorowosci religijnej. Dokonanie takiej
typologii wymaga zastosowania kompleksowego kryterium, a wiec tacz-

4 Por. Ossowski, jw.s 310—317; P. F. Lazarsfeld: The Historian and the
Pollster. W: Common Frontiers of the Social Sciences. Glencoe 1957 s. 253.

5 Nalezy odr6zni¢ klasyfikacje od typologii. Klasyfikacja polega na tgczeniu
w grupy zjawisk do siebie podobnych ze wzgledu na pewne cechy wspélne, pozwa-
lajgce sie obja¢ jednym pojeciem. Kieruje sie ona czterema regutami: 1) podstawa
podziatu, 2) $ciste granice, 3) catkowito$¢ podziatu i 4) ekskluzywnos$é. Klasyfi-
kacja ma charakter odgérny, sztuczny, sztywny; nie pozwala na uchwycenie ptyn-
nych przej$¢ miedzy przedmiotami. W przeciwienstwie do klasyfikacji, typologia
wychodzi od dotu tj. od faktéw, z doSwiadczenia. Polega ona na #gczeniu zjawisk
lub przedmiotéw w jeden szereg lub grupe ze wzgledu na pewne podobienstwo lub
mozliwo$¢ poréwnania ich pod pewnym katem. W typologii pewne zjawiska moga
catkowicie naleze¢ do typu, poniewaz znajdujg sie w centrum wydzielonego odcinka
szeregu, albo sg wzorem typu, albo wzorowi bliskie; inne tylko cze$ciowo, poniewaz
znajdujag sie na krancach odcinka szeregu lub sg tylko pod pewnym wzgledem
podobne do wzoru. Najwazniejszg cechg typu jest to, ze nie jest on $cisle okreslony
jak klasa od innego sasiedniego typu, lecz posiada stopnie posrednie. Pojeciem
»typu”, ,typologii” postuguja sie nauki humanistyczne, a m.i. socjologia. Por.
T. Czezowski: Logika. Podrecznik dla studiujacych nauki filozoficzne. War-
szawa 1949 s. 524—526; Wt Tatarkiewicz: Skupienie i marzenie. Krakéow 1951
s. 103—134; W. Mielczarska: Metody odnajdywania typow w psychologii
doswiadczalnej. Roczniki Filozoficzne KUL. T. IV: 1954/55 s. 107—123.
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nie wszystkich wymienionych kryteridw religijnosci. Kryterium praktyk
religijnych jest jednak najczes$ciej brane obecnie za podstawe do prze-
prowadzenia typologii religijnej,6 nie tylko ze wzgledu na tatwos$¢ stoso-
wania g6 w badaniach terenowych, lecz takze ze wzgledu na fakt, ze
empiryczna socjologia religii jest jeszcze naukg stosunkowo mitodg, wsku-
tek czego zaczyna od rzeczy prostszych, aby przejs¢ nastepnie do pogite-
bionych badah nad religijnoscia.

Studia nad praktykami religijnymi zapoczgatkowal Gabriel L e Bras,
francuski prawnik i historyk Kosciota. W pierwszej fazie swoich badan
interesowat sie gtéwnie archiwami parafialnymi i kurialnymi. Uwazat, ze
bez badan historycznych trudno bytoby zrozumieé¢ i wyjasni¢ aktualny
stan religijnosci francuskiego katolicyzmu. P6zniej badat takze strukture,
funkcje i uwarunkowania praktyk religijnych we wspdtczesnym spote-
czenstwie francuskim. Wyniki swej pracy zebrat w dwoch dzietach —
Introduction & Thistoire de la pratique religieuse en France (Paris 1942—
1945) oraz Etudes de sociologie religieuse (Paris 1955— 1956).

Inicjatywa Le Bras nie znalazta poczatkowo, poza nieliczng grupa
socjologéw, zrozumienia w spoteczenstwie francuskim, zwlaszcza w Kre-
gach koscielnych. Szersze zainteresowanie pracg i wynikami badan
Le Bras nastapito dopiero po 15 latach, gdy ukazato sie juz szereg publi-
kacji socjologiczno-religijnych.7 BezposSrednio na ozywienie zainteresowa-
nia socjologig religii w kregach koscielnych wptynat jednak nie tyle sam
Le Bras, ile raczej publikacja autorow — Godin i Daniel pt La
France pays de mission (Paris 1943). Dzieto to podziatato na francuskie
duchowienstwo jak coup de tonnerre dans un ciel d¢jd chargd 8 Autorzy
dowodza, ze przyczyn dechrystianizacji Francji nalezy szuka¢ m.i. w za-
niedbaniach duszpasterstwa, nie umiejgcego sie dostosowa¢ do dokonuja-
cych sie przemian spoteczno-cywilizacyjnych. Od tego momentu, socjo-
logia relgii nie tylko zostata oficjalnie zaaprobowana przez wiadze kos-
cielne, ale takze spotkata sie niemal z powszechnym zainteresowaniem
we Francji. Wspotpracownikami Le Bras stali sie¢ tak uczeni i fachowcy
w tej dziedzinie (szczeg6lnie F. Boulard, J. Chellini, Y. Daniel,

6 Pewnym podsumowaniem wynikéw badan nad praktykami religijnymi
w Europie Zachodniej jest praca doktorska, napisana przez Japonczyka, K. Shin
Anzai, wydana jako Sprawozdanie ICARES nr 70, pt. Die religiose Praxis der
Katholiken im Zusammenhang mit einigen Sozialfaktoren in Mittel- und West-
europa. Wien 1061.

7 Pierwsza rozprawa naukowa G. Le Bras z zakresu socjologii praktyk reli-
gijnych ukazata sie jeszcze w r. 1931, pt. Statistique et histoire religieuse. Pour
un examen dotaill6 et une explication historiqgue de l¢tat du catholicisme dans
lesl diverses régions de France. Revue d'Histoire de [I’Eglise de France 1931
s. 425—449.

8P. Glorieux: Un homme providentiel. L’abb¢ Godin 1906—1944. Paris 1946
s. 281; W. Goddijn: Die katholische Pfarrsoziologie in Westeuropa, W; Sozio-
logie der Kirchengemeinde. Hrsgg. D. Goldschmidt, F Greiner. H Schecl-
s ky. Stuttgart 1960 s. 17 nn.
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J Labbens, L. J Lebret, J Petit, E Pin), jak i znaczna cze$¢

francuskiego duchowieristwa. Niestety, do badan przystgpito rowniez

wielu amatoréw i dyletantéw. PdéZniej sam Le Bras, twdrca i goracy

zwolennik badan socjologiczno-religijnych, zmuszony byt wystgpié prze-

ciwko nim i poskramia¢ ich zapedy badawcze.
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Z Francji wptyw Le Bras ogarngt wkrétce inne kraje Europy Za-
chodniej i Ameryki. Socjologig religii, oprocz katolikéw, zainteresowali
sie takze niekatolicy, a nawet niewierzacy. Badaniami objeto parafie,
dekanaty, diecezje. Badano rozne grupy religijne — zawodowe, klasowe,
wiejskie, miejskie, robotnicze itp. W wyniku tych badan powstato juz
setki prac naukowych, wydawanych w postaci ksigzek, artykutéw za-
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mieszczonych w fachowych czasopismach9 oraz sprawozdan instytutéw
i oSrodkéw socjologiczno-religijnych. W wielu przypadkach sporzadzono
réowniez mapy religijnosci, m.i. znang mape praktyk religijnych wsi
francuskiej. Obecnie mozna stwierdzi¢, ze na Zachodzie nie ma juz die-
cezji, a w wiekszosci takze dekanatow i parafii, w ktérych w jakiej$
formie nie bytyby prowadzone badania socjologiczno-religijne, zwtaszcza
nad praktykami religijnymi.

Zdaniem Le Bras, praktyki religijne sg zewnetrznymi przejawami
zycia religijnego, ,,znakami najbardziej widzialnymi, mierzalnymi, daja-
cymi sie ujac statystycznie”.10 Powstaje jednak pytanie, o ile z praktyk
religijnych konkretnych ludzi mozna wnioskowa¢ o ich wewnetrznej reli-
gijnosci? Wedtug N. Greinachera, przy traktowaniu praktyk religij-
nych jako kryterium religijnosci grup koscielnych, moga zachodzi¢ dwa
niebezpieczenstwa, z korych jedno polega na przecenianiu praktyk reli-
gijnych, a drugie na ich niedocenianiu.ll Z jednej strony przecenia sie
praktyki religijne, gdy na podstawie np. niedzielnej mszy i wielkanocnej
komunii wnioskuje sie o catej religijnosci konkretnych grup koscielnych,
zapoznajac inne Kkryteria zycia religijnego. Z drugiej strony nie docenia
sie praktyk religijnych, gdy sie utrzymuje, ze katolicy spetniajga je np.
wytacznie na podstawie panujacej tradycji, presji $rodowiska, prestizu
spotecznego itp.

Prawda jak zwykle lezy posrodku. Zdarzajg sie przypadki, ze katolicy
spetniajg praktyki religijne, np. uczestniczg w niedzielnej mszy z pobu-
dek czysto zewnetrznych.12 Nalezy jednak wzia¢ pod uwage fakt, ze
zwilaszcza dwie podstawowe praktyki, a mianowicie niedzielna i Swia-
teczna msza oraz wielkanocna komunia, obwarowane sa przykazaniami
koscielnymi.13 Moralisci twierdzg przy tym, ze zawinione przekroczenie
tych przykazan obcigza katolika uzywajgcego rozumu sankcjg grzechu
Smiertelnego. Stad negatywny lub pozytywny stosunek katolika przynaj-

9 Szczegdlnie warto zwrdéci¢ uwage na dwa czasopisma o charakterze miedzy-
narodowym poswiecone problematyce socjologiczno-religijnej, a mianowicie na So-
cial Campass, wydawane najpierw w Hadze, a p6zniej w Brukseli przez Fédoration
Internationale des Institutions Catholiques de Recherches Socio-Religieuses oraz na
Archives de Sociologie des Religions, wydawane w Paryzu przez Grouppe de So-
ciologie des Religions.

19 ,La pratiqgue — nous ne cessons de le répéter — n’est qu’un des signes, le
plus visible, le mieux nombrable le plus facile & percevoir, de la vie religieuse”
G. Le Bras: Mesure de la vitalit¢ du catholicisme en France. Cahiers interna-
tionaux de Sociologie 1950 s. 36; Tenze: Etudes de Sociologie Religieuse. Vol. II.
Paris 1956 s. 612 n.; K. G¢émes: Religion und Gesellschaft nach Gabriel Le Bras.
Kéln am Rhein 1957 s. 19.

N N. Greinacher: Soziologie der Pfarrei. Wege zur Untersuchung. Colmar-
Freiburg 1955 s. 80 n.

12 Na dowdéd mozna przytoczy¢ fakt, ze dyrektor pewnego gimnazjum w woj.
krakowskim uczeszczat ,obowigzkowo” z mitodzieza gimnazjalng na msze nie-
dzielna, ale podczas mszy $w. czytal zawsze poezje Mickiewicza.

13 Por. Kodeks Prawa Kanonicznego: kan. 859 § 1 oraz kan. 1248.
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mniej do dwdch podstawowych praktyk religijnych, jest w jakim$ stop-
niu wyrazem jego wewnetrznej postawy. Niektérzy autorowie uwazaja,
ze praktyki religijne sa przynajmniej negatywnym znakiem religijnosci,
tzn,, ze katolik niepraktykujgcy z pewnoscig nie wykazuje zywej reli-
gijnosci. W pewnym stopniu sg takze pozytywnym, chociaz nie jedynym,
znakiem ,,zywotnosci religijnej”.14 Swiadcza przynajmniej o tzw. , kosciel-
nosci”, tj. o postuszenstwie wobec nakazéw Kosciota. Wedtug Greina-
chera, praktyki religijne wskazuja réwniez pozytywnie na stopien reli-
gijnosci pewnej populacji, zwtaszcza w $srodowisku miejskim, gdzie kon-
trola spoteczna jest niemozliwa, ani ze strony otoczenia, ani ze strony
duszpasterstwa. Skoro katolik $wiadomy jest faktu, ze Kosciét dla niego
jest srodkiem zbawienia, a nastepnie, ze w tym Kosciele centralng ta-
jemnice wiary stanowi msza i komunia $w,, to w konsekwencji uczestnic-
two w niedzielnej mszy i przynajmniej w komunii wielkanocnej nie
oznacza tylko wypetnienia polecenia Kosciota, lecz takze jest wyrazem
prawdziwego przekonania religijnego. Z tego nie wynika jednak, ze za-
niedbujacy te praktyki nie sg w swoim przekonaniu religijni, bo w mnie-
maniu niektérych katolikéw, uczestnictwo w kulcie KoSciota nie stanowi
conditio sine qua non religijnosci.’5 Z praktyk religijnych konkretnych
grup koscielnych mozna wiec wnioskowac¢ o ich ,,zywotnosci religijnej”,
ale o tyle tylko o ile faktycznie sg one zewnetrznym wyrazem wewnetrz-
nego przekonania. Wynika stagd postulat metodologiczny, ze witasciwe,
nalezyte badania praktyk religijnych wymagaja stosowania réznych me-
tod — statystycznych, socjologicznych i psychologicznych. Stwierdzajgc
fakt spetniania praktyk religijnych przez katolikow, nalezy takze wnikaé
w ich motywacje. Pewne Kkorzy$ci moze przy tym odda¢ stosowanie
obserwacji uczestniczacej, np. co konkretnie ludzie czynig na mszy $w,,
czy biorg w niej aktywny udziat, czy tylko nudza sie, ,,$pig”, oczekujgc
przy drzwiach koS$ciota szybkiego jej zakonczenia.

Praktyki religijne nie majg jednolitego charakteru. Socjologowie reli-
gii dzielg je w rézny sposob. Tak np. F. Boulard dzieli praktyki religijne
na tradycyjne i osobowo-dobrowolne.l6 Ws$réd pierwszych wyrdéznia
chrzest i uczeszczanie na katechizacje. Wsrod drugich — komunie wielka-
nochg i udziat w niedzielnej mszy.

Le Bras wszystkie praktyki religijne dzieli na trzy kategorie:

14 Por. C. GEmes: Das Gebiet und die Methoden der Religionssoziologie nach
Gabriel Le Bras. Romae 1955 s. 21 n.; Greinacher: Soziologie der Pfarrei s. 80;
F. Boulard: Premiers itineraires en sociologie religieuse. Paris 1954 s. 19 n.
Problem ,zywotnosci religijnej” Le Bras omawia w artykule pt. ,La vitality
religieuse de 1'Eglise de France”. Revue d'Histoire de I'Eglise de France 1845
s. 277—306 Por. takze, J. Majka: Socjologia religii w ujeciu prof. G. Le Bras
a socjologia duszpasterska. Zeszyty Naukowe KUL 1960 nr 1 s. 99—101.

5 Greinacher: L'volution de la pratique religieuse s. 346 n.

OVBoulard, j.w. s 113 n.
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a) poswiecenia, tj. obowiazki religijne spetniane tylko jeden raz w zy-
ciu, jak chrzest, pierwsza komunia, matzenstwo koscielne, i pogrzeb
katolicki,

b) regularne obowigzki religijne, nalozone na katolikéw przykaza-
niami koscielnymi, jak komunia wielkanocna oraz msza niedzielna,

¢) ¢wiczenia pobozne, wéréd ktérych w szczegélnosci wymienia cze-
stag komunie oraz powotania kaptanskie i zakonne jako znaki zywotnosci
religijnej rodziny czy parafii.l7

Mozna by jeszcze przedstawia¢ inne podziaty praktyk religijnych,8
ale jest to zbyteczne. Ostateczna typologia praktyk zalezy od faktycznego
stanu religijnosci jednej czy wielu grup koscielnych. W poszczeg6lnych
przypadkach moze ona byé bardzo zrdznicowana.

Sposrod roznego rodzaju praktyk religijnych, socjologowie religii na
Zachodzie najczesSciej badajg udziat w niedzielnej mszy. W rezultacie
tych badah wypracowano kilka metod i technik, umozliwiajgcych ustale-
nie stopy procentowej praktykujacych w okresSlonej grupie koScielnej.
Na uwage zastugujg tutaj zwilaszcza trzy metody: sondazu, liczenia sza-
cunkowego i konsultacji niedzielnych.19

Metoda sondazu polega na wyborze probki reprezentacyjnej sposrod
badanej zbiorowosci wediug ustalonych kryteriow. Wytypowanym o0so-
bom stawia sie pytania, np. ,,czy regularnie uczestniczysz w niedzielnej
mszy”, ,,czy w ostatnig niedziele byte$ obecny na mszy” itp. Respondenci
udzielajg odpowiedzi ustnie lub pisemnie, zwykle w domu, w obecnosci
ankietera. Jedng z ujemnych stron tej metody jest to, ze nie mozna
postugiwac sie nig w kosSciele, a poza kosciotem nie ma mozliwos$ci sto-
sowania kontroli. Metode te zastosowal m.i. Francuski Instytut Opinii
Publicznej w r. 1952. Nie przyniosta ona jednak oczekiwanych rezultatéw.

Metoda liczenia szacunkowego polega na obliczeniu w kosciele w prze-
cietng niedziele roku (np. marzec lub listopad) uczestnikéw wszystkich
mszy. Przy pomocy tej metody nie mozna jednak uzyska¢ danych inte-

17 ,L’immense majority des chrétiens se range en trois categories, selon qu'ils
acceptent (..) les aetes solennels, périodiques ou exceptionnels: ils sont conformistes
saisonniers, observants ou dévots”. G. Le Bras: Secteurs et aspects nouveaux
de la sociologie religieuse. Cahiers Internatiorifiux de Sociologie 1946 s. 43; por.
takze, Gémes: Das Gebiet und die Methoden s. 23.

18 Inne podziaty praktyk religijnych proponuje E. Ciupak w artykule pt.
»Parafia wiejska jako przedmiot badan socjologicznych™. Studia Socjologiczne 1961
nr 2 s. 280. M. i. dzieli on praktyki religijne ze wzgledu na czestotliwo$¢ spetniania
i stopien ich ,obowigzkowos$ci” w sposéb nastepujgcy: 1) Praktyki jednorazowe,
stanowigce kryterium lojalnoéci, 2) Praktyki regularne lub nieregularne, obo-
wigzkowe, 3) Praktyki regularne i nieregularne, nadobowigzkowe i 4) Praktyki
codzienne.

10 Por. J. Chélini: La ville et I’'Eglise. Paris 1958 s. 49—87. Ksigzke te oma-
wia J. Zawadzka: Metody badan religijnosci spoteczenstwa miejskiego. Zeszyty
Naukowe KUL 1962 nr 3 s. 71—83.
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resujacych socjologa religii, poza og6lng liczbg Dominicantes2 i ich
zréznicowania wedtug pici. Ponadto liczenia dokonujag zwykle sami pro-
boszczowie, ktédrzy majg tendencje do podnoszenia procentu Dominican-
tes. Metode liczenia szacunkowego zastosowano m. i. w Lizbonie w r. 1954.

Metoda konsultacji niedzielnych polega na rozdaniu wszystkim
uczestnikom niedzielnej mszy kwestionariusza, zawierajgcego zespot py-
tan dotyczacych np. pitci, wieku, wyksztatcenia, zawodu, stanu rodzinnego
itp. W tym czasie proboszcz zamiast kazania wyjasnia uczestnikom cel
ankiety i sposéb jej wypetnienia. Ankiete wypetnia sie zwykle przez
przedarcie lub podkreslenie w miejscach dotyczgcych respondenta. Zwra-
ca sie ja zaraz po wypetnieniu lub przy wyjsciu z kosciota. Brak zwrotéw
siega najwyzej do 5°0. Pierwszy te metode zastosowat J. Petit, uczen
Le Bras w badaniach frekwencji podczas niedzielnej mszy w parafii
Saint-Laurent w Paryzu w roku 1949. Od tego czasu jest ona stale
ulepszana i stosowana niemal powszechnie w krajach Europy Zachod-
niej.2l

Pewne trudnosci nastrecza samo ustalenie liczby parafian zobowigza-
nych do uczestnictwa w niedzielnej mszy. Jak dotychczas, socjologowie
religii w rézny sposo6b rozstrzygajg te kwestie.2 Wydaje sie, ze przede
wszystkim trzeba ustali¢, kogo nalezy uwaza¢ za katolika. Pewne kryte-
ria podaje w tym wzgledzie Kodeks Prawa Kanonicznego. W kan. 87
zaznacza sie, ze za katolika nalezy uwaza¢ cztowieka, ktory przyjat
chrzest w Koéciele Katolickim i z tg chwilg zostal wyposazony we wszyst-
kie prawa i obowigzki chrzescijanina.23 Katolikiem jest wiec cztowiek
ochrzczony. Nie wszyscy jednak ochrzczeni zobowigzani sg do wypet-
niania praktyk religijnych, zwitaszcza do uczestniczenia w niedzielnej
mszy, lecz — jak podkresla z kolei kan. 12 — tylko ci, ktérzy ,maja
uzywanie rozumu”, tj. od 7 roku zycia. Stad przy ustaleniu procentu

2D Termin ,Dominicantes” uzywany czesto w literaturze zachodniej, oznacza
zobowigzanych do uczestniczenia w niedzielnej mszy wzglednie tych, ktoérzy biorg
udziat w niedzielnej mszy. Podobnie terminu ,Paschantes” uzywa sie na oznaczenie
zobowigzanych do komunii wielkanocnej wzglednie przystepujacych do komunii
wielkanocnej. Postugiwanie sie tymi terminami w jednym Ilub drugim znaczeniu
w niniejszym artykule, w kazdym przypadku wyjasnia kontekst.

21 Por. Sprawozdanie ICARES Nr 70 s. 5—09.

2 Por. np. B. van Leeuwen: Het gemengde huwelyk. Assen 1959 s. 59 n.
Warto nadmienié, ze w Austrii i Niemczech liczbe katolikéw ustala sie na podsta-
wie panstwowych spisow ludnosci. Jednocze$nie spisy te stuzg do wyznaczania
podatkéw koscielnych. W Holandii za katolika uwaza si¢ tego, kto przyjat chrzest
i w czasie spisu ludnos$ci oSwiadczyt, ze nalezy do Kos$ciota katolickiego. Wspomina
o tym autor cytowanego Sprawozdania ICARES Nr 70 s. 38 n.

2 ,,Przez waznie przyjety chrzest z wody, wyciskajagcy znamie niesécieralne,
staje sie cztowiek osobg w Kosciele, wyposazong we wszystkie prawa i obowiagzki
chrzescijanina” (kan. 87). Jako czlonek Kosciota ma prawo do udziatu w sakra-
mentach $w. i nabozehnstwach kos$cielnych, do nauki prawd wiary, do opieki praw-
nej itd. ROwnocze$nie przyjmuje na siebie obowigzek postuszenstwa wzgledem
przetozonych Kosciota, jego przepiséw i przykazan”. F. Bagczkowicz: Prawo
Kanoniczne. Wyd. 3. T. I. Opole 1957 s. 280.
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zobowigzanych, nalezy sposréd ochrzczonych wytgczyé dzieci do lat 7.
Nastepnie nalezy odliczyé pewien procent na chorych, starcéw i tych,
ktérzy w okreS$lonym dniu z przyczyn niezaleznych nie moga wzigé
udziatu we mszy Sw. Procent usprawiedliwionych bedzie ksztattowat
sie w rézny sposob w zaleznosci od badanej populacji. U nas odlicza sie
na ogo6t 15—25#0 ogo6tu parafian .Po odliczeniu procentu usprawiedli-
wionych, otrzymuje sie liczbe zobowigzanych, ktérg nalezy traktowad
jako 100%; dopiero w stosunku do tej liczby oblicza sie procent Domi-
nicantes, 4

Nalezy jeszcze doda¢, ze istniejg dwie koncepcje badan praktyk reli-
gijnych: pierwsza — to badania obejmujace wieksze zbiorowosci reli-
gijne, jak dekanat, duze miasto, diecezja; druga — to badania obejmujace
mniejsze grupy religijne, jak parafia, mate miasto. W naszych warunkach
ze wzgledu na trudnos$ci techniczne, w wielkich zbiorowos$ciach religij-
nych mozna stosowa¢ jedynie metody sondazu i liczenia szacunkowego,
ktére jednak nie pozwalajg na dokonanie szerszych korelacji. Natomiast
w matych zbiorowosciach jak parafia, mozna stosowa¢ takze metode
konsultacji niedzielnych. Obydwa typy badah sg konieczne, gdyz wza-
jemnie uzupetniajg sie, pozwalajac ostatecznie na ustalenie obiektyw-
nego wskaznika procentowego praktyk religijnych mniejszych i wiek-
szych populacji.

Na terenie Polski, socjologiczne badania praktyk religijnych znajduja
sie jeszcze w stadium poczatkowym. Podejmowane Kkilkakrotnie inicja-
tywy w tej dziedzinie, miaty raczej charakter sporadyczny. Jedne z nich
ograniczaly sie tylko do metody ankietowej, %5 inne do jednorazowego
liczenia uczestnikdéw niedzielnej mszy.2 W konsekwencji réwniez wyniki
tych badan mogg budzi¢ pewne watpliwosci. Istnieje wiec potrzeba bar-
dziej systematycznych badan nad praktykami religijnymi na terenie
catej Polski.

I. OGOLNA CHARAKTERYSTYKA PRZEDMIOTU BADAN

Przeprowadzone powyzej ogdlne rozwazania na temat praktyk reli-
gijnych, ich roli i znaczenia w badaniach nad religijnoscig katolikéw,

24 Wz6r ankiety i sposdb obliczania Dominicantes, podaje w aneksie cytowana
juz praca: Socjologia religii. Wprowadzenie s. 167—173.

5 Badania przez zastosowanie ankiety Srodowiskowej przeprowadzili:
W. Pyclik: Religijno$¢ miejskiej mtodziezy licealnej. Sprawozdanie Zaktadu
Socjologii Religii KUL nr 1. Lublin 1960 (maszynopis) oraz A. Wedrychowicz:
Przyczynek do badan udziatu nauczycieli t6dzkich w praktykach religijnych. Euhe-
mer. Przeglad Religioznawczy 1961 nr 6 s. 49—53.

2D Badania przy pomocy metody liczenia szacunkowego byty dotychczas prze-
prowadzone w diecezjach: Gnieznienska, Tarnowska, Warszawska (?) i Warminska.
Bardziej szczegdétowe informacje mozna znalez¢ — J. Majka: La sociologie de la
religion en Pologne. Social Compass 1963 s. 453—476.
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traktuje sie jedynie jako punkt wyjscia do analizy faktycznego stanu
praktyk religijnych na terenie potudniowej Warmii. Wybo6r terenu
i przedmiotu badan nie jest przypadkowy. Zachodzgce obecnie procesy
industrializacji, urbanizacji, migracji ludnosci ze wsi do miast, upowszech-
nienia kultury, realizacji nowego modelu ustrojowego, wywierajg trwatly
wptyw na religijnos¢ w Polsce. Procesy te, gdy chodzi o ich skutki
w dziedzinie religijno-obyczajowej, niewatpliwie bardziej zaznaczajg sie
na Ziemiach Odzyskanych niz w centralnej Polsce. Na Ziemiach Odzy-
skanych, obok og6lnych przemian spotecznych, dokonujgcych sie w ca-
tym Kkraju, powazng role odegraty powojenne migracje ludnosSci i zwig-
zane z nimi zjawiska adaptacji i integracji.Z/f Wszystkie te czynniki spra-
wity, ze religijnos¢ ludnosci Ziem Odzyskanych wcze$niej niz w innych
rejonach Polski, znalazta sie w fazie przemian. W rezultacie tych prze-
mian nastapito pewne zroznicowanie w religijnosci mieszkancow Ziem
Odzyskanych, zaznaczajgce sie szczegbélnie w stosunku katolikow do
obowigzkowych i nadobowigzkowych praktyk religijnych.

W Diecezji Warminskiej, podobnie jak na Ziemiach Zachodnich, oproécz
autochtonow,2B mieszkajg obecnie repatrianci ze Wschodu, reemigranci
z Zachodu, naptywowi z centralnej Polski oraz osadnicy z akcji ,,W”
(,Wista”). W badaniach skoncentrowano sie zasadniczo na ludnosci miej-
scowego pochodzenia. Inne grupy ludzi uwzgledniano o tyle tylko, o ile
zachodzita potrzeba konfrontacji ich z autochtonami wzglednie istniata
niemozliwos¢ wydzielenia tych grup w toku prowadzonych badan, np.
podczas liczenia obecnych na niedzielnej mszy.

Pobudka szczego6lnie sklaniajagcq do zainteresowania sie ludnoscig ro-
dzimg byt m.i. fakt, ze w wiekszosci jest to ludno$¢ etnicznie polska,
ktora w okresie przeszto 170-letniej niewoli zrosta sie z kulturg religijng
narodu niemieckiego. Tymczasem, jak informujg niemieccy publicysci
i socjologowie religii, przed wojng w Niemczech a wiec takze w diecezji
warminskiej, kiladziono szczegdlny akcent na praktyki religijne, ze-
wnetrzng organizacje i postuszenstwo nakazom Kosciota, co w konse-
kwencji wsrod katolikéw niemieckich wyrobito przekonanie ,jakoby juz
samo wykonywanie takich ¢wiczen i uczestniczenie w koscielnych nabo-

27 Przez ,adaptacje” rozumie sie ,calo$¢ procesu przystosowania sie migranta

do nowego $rodowiska”, przez ,integracje” za$§ — ,proces tworzenia sie z réznych
grup jednolitego spoteczenstwa, wyréwnanie sie¢ wzoréw kulturowych”. K. Zy gu 1-
ski: Repatrianci na Ziemiach Zachodnich. Studium socjologiczne. Poznan .1962
s. 23—24.

28 Nazwe ,autochton” stosuje sie¢ w niniejszej pracy tylko w odniesieniu do
ludnosci, ktéra wywodzi sie z dawnych rodzin na Warmii, nie za$ z rodzin, ktére
naptynety na Warmie po roku 1945, W tym samym znaczeniu uzywa Sie nazwy

~Warmiak”, ,ludno$¢ rodzima”, ,tubylcza”. Inne uzycie tych terminéw w kazdym
przypadku wyjasnia kontekst. Na temat rdéznych znaczen nazwy ,autochton”
por. Z. Dulczewski: Autochtonizacja ludnoéci na Ziemiach Zachodnich. W:

Tworzenie sie nowego spoteczenstwa na Ziemiach Zachodnich. Poznan 1961 s. 13— 15.
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zenstwach stanowito dowod, ze sie jest dobrym chrzescijaninem”.2 Inte-
resujace wiec jest zjawisko, jak obecnie przedstawia sie stan praktyk
religijnych na Warmii w kontekscie zmienionych warunkéw spoteczno-
gospodarczych i kulturalnych.

Artykut nie ogranicza sie tylko do ukazania faktycznego stanu prak-
tyk religijnych; dalszym zadaniem badawczym jest przedstawienie struk-
tury praktyk religijnych i to w dwoch ptaszczyznach, mianowicie z jednej
strony — ws$rod katolikow warminskich jako pewnej catosci, z drugiej
za$ — wsrod warminskich parafii. Obydwie struktury bedg z kolei stano-
wi¢ podstawe do przedstawienia religijnej typologii katolikdw i parafii
warminskich. W miare mozliwosci zwréci sie takze uwage na korelacje
pomiedzy praktykami religijnymi a niektdrymi czynnikami spotecznymi
oraz na uwarunkowania praktyk religijnych w poszczegblnych parafiach
warminskich.

Analiza zgromadzonego materiatu empirycznego, bedzie oparta na
dwoéch hipotezach generalnych, ktére stanowity punkt wyjscia w pro-
wadzonych badaniach nad praktykami religijnymi, a mianowicie: 1) im
mniej w parafii jest ludnosSci naptywowej, tym wieksza jest stopa pro-
centowa praktyk religijnych i odwrotnie; 2) im parafia jest bardziej
rolnicza, tym wiecej katolicy spetniajg praktyki religijne i na odwrot.

Badania praktyk religijnych w potudniowej Warmii zostaty przepro-
wadzone w latach 1961—1964. W toku tych badah zgromadzono naste-
pujace materiaty:

1. Wazniejsze rozprawy naukowe i publicystyczne, zamieszczone
w miejscowej prasie, lub wydane samoistnie, dostepne statystyki doty-
czace omawianego regionu, materialy zgromadzone w archiwach para-
fialnych i w archiwum Warminskiej Kurii Biskupiej w Olsztynie.

2. Ankieta rozestana do wszystkich proboszczéw w r. 1961, sktadajaca
sie ze 106 pytan, obejmujgcych catoksztatt zycia spoteczno-religijnego
parafii. Kwestionariusz ten zostal uzupeiniony wywiadami przeprowa-
dzonymi ze wszystkimi proboszczami. Pomimo wnikliwej rozmowy z pro-
boszczami i wykorzystania ich notatek oraz ksigg parafialnych, nie
wszystkie uzyskane statystyki, majg bezwzgledny charakter. Niestety,
niektérzy proboszczowie nie maja wystarczajacej orientacji w zakresie
wiasnej parafii nawet w sprawach czysto religijnych.

3. W kazdej parafii zostaly przeprowadzone badania frekwencji na
niedzielnej mszy metoda liczenia szacunkowego. Byly one realizowane
jednoczesnie w calym regionie, a nawet w calej diecezji, w przecietne

2B ,Diese Art von Erziehung bringt es mit sich, dass in weiten Kreisen unseres
Volkes die Ansicht verbreitet ist, dass schon das blosse Mitmachen solcher Uebun-
gen und Kirchlichen Veranstaltungen das Zeichen eines guten Christen sei". Me-
chanischer Katholizismus. Pastoralblatt fir die Didzese Ermland 1928 s. 131: A. Ro-

galski: Kosciéot katolicki na Warmii i Mazurach. Warszawa 1956 s. 355—358;
Greinacher: L%volution de la pratique religieuse s. 345— 355.
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niedziele roku na wszystkich mszach $w,, zaréwno w kosciotach parafial-
nych, jak i dojazdowych. Terminy liczenia obecnych na mszy Sw. byty
nastepujace: 29. IV. i 4. XI. 1962; 28. IV. i 22. IX. 1963; 26. IV. 1964. (Ta
ostatnia niedziela byta czeSciowo nieudana ze wzgledu na nieprzewidziany
dzien pracy). Jakkolwiek liczenia dokonywali sami proboszczowie przy
pomocy odpowiednio dobranych do tego ludzi, podane przez nich sza-
cunki traktuje sie na ogét jako wiarygodne. Wiarygodno$é te wzmacnia
fakt, ze autor zadal sobie trud i w wiekszosci parafii, nieraz nawet
dwukrotnie, sam liczyt obecnych na mszach. Kwestionariusz zawierat
zréznicowanie na mezczyzn i kobiety w wieku od 15 lat w zwyz oraz
dzieci w wieku szkolnym. W sumie z kazdej parafii wptyneto 5—6 kwe-
stionariuszy.

4. Dalej, nalezy wymieni¢ ankiete, ktora zostata przeprowadzona
w 11 parafiach, wytypowanych wedtug dwoch kryteriow: zrdznicowania
ludnos$ciowego i rolniczego charakteru parafii. Badania poprzedzity wy-
wiady, na podstawie ktérych z obydwu punktéw widzenia przeprowa-
dzono typologie wszystkich parafii. W kazdym przypadku w ramach po-
szczegOlnych typéw uwzgledniono przynajmniej 1/3 parafii. Ankiete roz-
prowadzono w ciggu roku 1963, gtéwnie na wiosne i w jesieni. Sposob
rozprowadzania ankiety byt nastepujgcy: w dowolng niedziele, po uprzed-
nim wyjasnieniu z ambony, doreczono wszystkim obecnym na mszy $w,,
oprocz dzieci szkolnych ankiete skiadajgca sie z 37 pytan, dotyczacg
religijnosci badanych. Ankiete wypetniano w ciggu tygodnia, a w naj-
blizsza niedziele zwracano jg do puszki z napisem ,,Ankieta”, znajdujacej
sie w przedsionku kosciota. Jedynie w dwoéch przypadkach ankieta cze-
Sciowo zawiodta ze wzgledu na szczeg6lng podejrzliwo$s¢ parafian. Na
0g6lng liczbe obecnych w kosSciotach podczas rozdawania ankiety, wy-
noszaca 6.321 os6b w kategorii wieku od 15 lat w zwyz, byto 2.287 zwro-
tow, z czego nadawato sie do wykorzystania 1914. W sumie stanowi to
30"/» ogbtu rozdanych ankiet. Trzeba stwierdzi¢, ze ankieta nie stanowi
wystarczajgcej probki do ustalenia reprezentacji catej badanej populacji.
Zawazyt na tym juz sam fakt, ze byla ona rozprowadzona w kosciotach
wsérod uczestnikéw niedzielnej mszy. Wiadomo za$, ze w kazdej parafii
czes$¢ katolikdw nie uczeszcza w niedziele do kosciota Wydaje sie jednak,
ze mozna jg uznaC za reprezentatywng dla katolikéw niedzielnych, tj.
dla tych, ktérzy bardziej lub mniej systematycznie biorg udziat w nie-
dzielnej mszy $w,, poniewaz rozprowadzano jg ws$rod wszystkich obec-
nych na mszach. Niektorzy zabierali nawet po kilka egzemplarzy ankiety
dla domownikdw nieobecnych w kosSciele. Omawiana ankieta odda szcze-
g6lne wustugi tgcznie z innymi materiatami przy ustalaniu korelacji 3

P Por. J. P. Guilford: Podstawowe metody statystyczne w psychologii i peda-
gogice. Warszawa 1964. Wyd. 2. (Z jez. angielskiego ttumaczyt J. Wojtyniak).
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pomiedzy praktykami religijnymi a czynnikami spotecznymi, jak ptec
wiek, pochodzenie regionalne, dojazd do pracy w mieScie.

5. Na osobng uwage zastuguja wywiady i obserwacje. Wywiady we-
dtug ustalonego kwestionariusza pytah zostaty przeprowadzone ze wszyst-
kimi starszymi ksiezmi miejscowego pochodzenia, z miejscowg inteligen-
cja warminskg oraz z niektéorymi ludzmi w réznych parafiach. W sumie
zebrano ich 200, nie liczac 412 wywiadéw na temat wiedzy religijnej.
Oprécz wywiadow jawnych, przeprowadzono takze wiele wywiadéw
ukrytych na rozne interesujgce tematy oraz poczyniono szereg obserwa-
cji, w tym obserwacji uczestniczgcej w czasie wypetniania réznych prak -
tyk religijnych.

6. Osobne Zr6dio stanowig protokéty wizytacji kanonicznych. Wizy-
tacje sa pewnego typu badaniami faktycznego stanu religijnosci parafii.
W diecezji warminskiej problem wizytacji zostat nalezycie postawiony
dopiero po roku 1956 i od tego czasu datujg sie protokély odbywanych
wizyt. Niestety rzecz co najmniej uderzajgca, ze na ogét mogg one stuzyc
tylko w minimalnym stopniu jako zrédto pomocnicze do badan nad reli-
gijnoscig parafii. Ttumaczy sie to chyba faktem, ze podczas wizytacji pa-
rafia przedstwia sie jak w wielkie swieto lub w odpust parafialny.

Biorac pod uwage omoéwione powyzej zrodia, wydaje sie, ze zgroma-
dzony materiat stanowi wystarczajgcg podstawe do przeprowadzenia
analizy faktycznego stanu praktyk religijnych na terenie potudniowej
Warmii.

W diecezji warminskiej znajdujg sie trzy regiony, w ktérych koncen-
truje sie rodzima ludnosé polska — na Warmii, Mazurach i Powislu.3
Przed Il wojng Swiatowag ludnosci tej byto w sumie okoto 500.000.2
W pierwszych latach po wojnie, jak podajg statystyki,33 pozostato w obec-
nych granicach Diecezji okoto 220.000 autochtonéw, w tym okoto 120.000
Niemcow i okoto 100.000 Polakéw. Podane liczby nie sg Sciste, poniewaz
trudno byto w tym okresie zebrac¢ jakie$S doktadniejsze dane o stanie
i strukturze narodowos$ciowej ludnosci.3 Zresztg nie tylko wiadze kos-
cielne, ale takze wiladze panstwowe, nie dysponujg wystarczajgco wiary-
godng statystyka z okresu bezposrednio powojennego.

Pomimo, ze tak niewiele ludnos$ci etnicznie polskiej znalazto sie
Na s. 208 autor podkresla, ze pomimo tendencyjnosci proby, moze ona stuzy¢ za
podstawe do przeprowadzenia korelacji, gdyz wptyw tendencyjnosci na korelacje
jest mniejszy niz np. na S$rednie.

3l Por. W. Wrzesinski: Ruch polski na Warmii, Mazurach i Powi$lu w la-

tach 1920—1939. Poznan 1963 s. 15.

2 Tamze s. 24.

B Dane, dotyczace liczby autochtonéw i ich zréznicowania narodowos$ciowego,
oparte sg na statystykach Warminskiej Kurii Biskupiej w Olsztynie. Archiwum
Kurii Warminskiej (w dalszym ciggu cytuje AKW) teczka: , Statystyki 1945—1950”

A Powodem wspomnianej trudnosci byta olbrzymia fluktuacja ludnos$ci woj.
olsztynskiego podczas frontu i w pierwszych latach po wojnie.
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w wyzwolonej ojczyznie, cze$¢ z nich wyjezdzata stopniowo za Odre.
Powody wyjazdu bytly rézne. Trudno bytoby je na tym miejscu szerzej
omawiac.

Etnicznie polska ludno$¢ w Diecezji Warminskiej, na skutek histo-
rycznych uwarunkowan, jest wyznaniowo podzielona na Kkatolikow
i ewangelikéw.3® Katolicy skupiajg sie na Warmii i Powislu, ewangelicy
na Mazurach. Najwiecej katolikow polskiego pochodzenia pozostato na
Warmii. Stad tez w badaniach zwrdécono uwage na te wilasnie grupe
autochtonow.

Jak wykazujg rozprawy naukowe historykow,3 polska ludno$¢ rodzi-
ma z mniejszym lub wigekszym nasileniem, wystepowata zawsze na tere-
nie Warmii w powiecie olsztynskim oraz w potudniowej czeSci powiatu
reszelskicgo (obecnie biskupieckiego). Byta to przewaznie ludnosé¢ chiop-
ska i robotnicy rolni. W miastach, zwtaszcza w Olsztynie, 37 w wiekszosci
skupiali sie¢ Niemcy. Etnicznie polska ludno$¢ prawie do ostatniego wieku
zachowywata poczucie przynaleznosci do narodu polskiego. P6Zniej jed-
nak na skutek postepujacej akcji germanizacyjnej, cze$¢ tej ludnosci,
szczegllnie mitode pokolenie, traci stopniowo poczucie polskosci. Naj-
wieksze nasilenie germanizacji przypada na okres panowania hitleryzmu.
W wyniku intensywnej akcji germanizacyjnej, niejednokrotnie potgczo-
nej z terrorem, olbrzymia wiekszo$¢ Warmiakoéw, ktérzy znalezli sie w po-
wojennej Polsce, nie miata skrystalizowanego poczucia przynaleznosci do
narodu polskiego. Ludzie ci w toku prowadzonych rozméw sami czesto
podkreslali, ze z przesztoscig wigze ich tylko ,wiara i gadka ojcow”;
w rzeczywistosci nie czujg sie ani Polakami, ani Niemcami, tylko War-
miakami. Obok tej olbrzymiej grupy ludzi, mozna jeszcze wyro6zni¢ w ca-
tej zbiorowosci Warmiakéw dwie cienkie warstwy, z ktérych jedna miata
zdecydowanie wypracowane poczucie polskosci, za co musiata ponosic¢

% Ludnos$¢ nalezacego do Polski w XVI wieku Palatynatu Malborskiego
i Biskupstwa Warminskiego pozostata katolicka, ludno$¢ Prus Ksigzecych natomiast
przeszta na protestantyzm.

3% Por. J. Obtgk: Jezyk polski w kosciotach i szkotach na Warmii w pierw-
szej potowie XIX wieku. Zapiski Historyczne 1957 z. 1—3 s. 175—189; tenze: Stosu-
nek niemieckich wtadz koscielnych do ludnosci polskiej w Diecezji Warminskiej
w latach 1800—1870. Lublin 1960 s. 22; 42 nn.; 93—94; tenze: Sprawa polska
ludnosci katolickiej na terenie Diecezji Warminskiej w latach 1870—1914. Nasza
Przeszto$¢ 1963 t. 18 s. 35—138; J. Wojtkowski: Zasieg terytorialny jezyka
polskiego w kazaniach na Warmii i Powislu wedtug akt wizytacyjnych diecezji
warminskiej z lat 1839—1858. Warminskie Archiwum Diecezjalne sygn. H. 211:
tenze: Zasieg jezyka polskiego w kazaniach na Warmii od 1839—1858. Roczniki
Humanistyczne 1953 z. 4 s. 217—236; W. Barczewski: Geografia polskiej War-
mii. Olsztyn 1918 s. 30—75; Wrzesinski, jw. s. 15 nn.

37 Byty dtugoletni dziekan i proboszcz olsztynski, obecnie emeryt, ks. Jan Ha-
nowski, podczas jednej z rozmoéw os$wiadczyt, ze okoto roku 1935 wszyscy spo-
wiednicy w okresie wielkanocnym rachowali przy pomocy licznikéw penitentéw
spowiadajgcych sie w jezyku polskim. W sumie naliczono ich wéwczas 1.100 oséb.
W tym czasie Olsztyn liczyt okoto 28.000 katolikéw. Wywiad nr 51.
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wiele ofiar i cierpien, tgcznie z deportacjg do obozéw koncentracyjnych;3
druga za$ catkowicie zniemczata, z polskosci pozostato jej tylko, czesto
zdeformowane polskie nazwisko.®

Przeprowadzone w ostatnich latach badania terenowe na potudniu
Warmii, pozwolity na ustalenie, ze autochtoni, koncentrujg sie w 25 pa-
rafiach (w tym jedna placéwka duszpasterska — Dajtki, kanonicznie
przynalezna do parafii $w. Jakuba w Olsztynie), roztozonych w czterech
dekanatach: Olsztyn Potudnie, Olsztyn Péinoc, Barczewo i cze$ciowo
Biskupiec Warminski. Teren ten pokrywa sie na ogo6t z nakreSlonym
przez historykéw zasiegiem jezyka polskiego, uzywanego w przesztosci
w kazaniach i pieSniach religijnych. Jedynie w dwo6ch parafiach warmin-
skich zamieszkuje ludno$¢ autochtoniczna o pochodzeniu raczej niemiec-
kim, mianowicie w Setalu i Wegoju. We wszystkich badanych parafiach
znajduje sie obecnie od okoto 50 do 95% autochton6w. Poza tym terenem
spotyka sie jeszcze w innych parafiach pojedyncze, zmieszane z ludnos-
cig naptywowg, rodziny warminskie, jak w Leginach, Kolnie, Reszlu itd.
W badaniach trudno byloby je jednak uwzglednié.

W szczego6lnosci wsréd badanej populacji ustalono nastepujgce typy
parafii:40

Typ I — okoto 50% autochtonéw:

Barczewo, Biesowo, Biskupiec Warm,, Nowe Kawkowo.
Typ Il — okoto 60% autochtondw:

Gryzliny, Klebark WIk, Lamkowo.
Typ Il — okoto 70% autochtondw:

Barczewko, Dajtki, Gutkowo, Purda WIk,, Setal.

Typ IV — okoto 80% autochtondw:
Bartagg, Bragswald, Dywity, Jonkowo, Klewki, Ramsowo,
Stanclewo.

Typ V — okoto 90% autochtondw:
Butryny (95%), Gietrzwald, Gitawy, Szabruk, Wegoj, Wrze-
sina.

Jak wida¢ z zestawienia w tej chwili jeszcze w wiekszos$ci parafii
przewaza ludno$¢ autochtoniczna. W sumie obejmuje ona okoto 38.000
(tj. 67%) og6tu badanej zbiorowosci. Pozostata czes¢ ludnosci, okoto
18.600 (tj. 33%), to gtdwnie repatrianci ze wschodu (najwiecej z Wilen-
szczyzny) i osadnicy z centralnej Polski (najwiecej z Warszawskiego

BPodczas narodowego spisu ludnoéci W Niemczech Z dn. 17 maja 1939 I. z3-
dano od Warmiakéw, aby poswiadczyli nie tylko swojg przynalezno$¢ panstwowa,
ale i narodowg. Trzeba byto wéwczas bohaterstwa, aby sie przyzna¢ do polskosci.

P Informacja dr B. Wilamowskiego Z Olsztyna; M Lengowski:
Ostatnia nadzieja. Stowo Powszechne. Dodatek Stowo na Warmii i Mazurach
1957 nr 7.

4 Zrodia: Statystyki i materiaty zgromadzone z poszczeg6lnych parafii w r. 1963.

9 — Studia Warminskie
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i Biatostockiego). Na ogo6t nie spotyka sie na tym terenie reemigrantdéw
z Zachodu, zresztg mato ich jest w woj. olsztynskim. Niewielu jest takze
osadnikdéw z akcji ,,W”. Wspomniana akcja zostata przeprowadzona gtow-
nie w miesigcach od maja do lipca 1947 r,, a wiec w czasie, kiedy po-
tudniowa Warmia byta juz na ogét zaludniona. Pierwotny plan nie prze-
widywat mozliwosSci rozmieszczenia ich w miejscowosciach zamieszka-
tych przez ludnos$¢ rodzimg. W wiekszosci zostali oni skierowani do poét-
nocnych powiatow woj. olsztyriskiego. Pé6Zniej jednak, ze wzgledu na
duzy naptyw ludnosci w ramach akcji ,,W”, poczatkowe rygory zostaly
rozluznione i cze$¢ z nich osiedlita sie takze na terenach zamieszkatych
przez autochtonow.4'

Na ogdlng liczbe badanej zbiorowosci wynoszgca 56.600 oséb, na po-
wiat olsztynski, z wytaczeniem parafii Fraczki, przypada z tego 42.700,
a na powiat biskupiecki, w ramach ktérego uwzgledniono tylko 4 para-
fie, przypada 13.900.42

Pod wzgledem struktury pici i wieku, omawiana populacja jest bar-
dziej zréznicowana niz ludno$¢ w innych rejonach Polski, a nawet w sa-
mym woj. olsztynskim. W powiecie olsztynskim, gdzie w wiekszosci
mieszkajg autochtoni, na 100 mezczyzn przypada 108 kobiet (wskaznik
najwyzszy w catym wojewddztwie), podczas gdy w powiecie biskupiec-
kim, gdzie autochtoni stanowig mniejszo$¢, na 100 mezczyzn przypada
103 kobiety. W catym wojewoddztwie natomiast na 100 mezczyzn przy-
pada 104 kobiety.43 Fakt pewnej rozpietosci w piramidzie pici ttumaczyé
nalezy stratami, jakie rodzima Iludno$¢ warminska poniosta w czasie
wojny. Prawie wszyscy mezczyzni w wieku poborowym stuzyli w armii
hitlerowskiej; cze$¢ z nich zgineto w czasie dziatan wojennych# lub wraz
z armig niemieckg dostato sie do niewoli wzglednie przeszto za Odre.
W wyniku tego, w kazdej parafii warminskiej nie tylko zaraz po woj-
nie, ale jeszcze obecnie jest znaczny odsetek samotnych kobiet, zwilaszcza
wdow. Utarto sie nawet wsréd Warmiakéw powiedzenie: ,,babka wdowa,
corka wdowa i wnuczka wdowa”.

4 Informacja dr B. Wilamowskiego z Olsztyna.

2 Rocznik Statystyczny Wojewo6dztwa OlsztyAskiego 1962. Olsztyn 1962 s. 25
podaje, ze ludno$¢ powiatu olsztynskiego wedtug stanu w dniu 31. XIl. 1961 wyno-
sita 43.900. Odejmujac od tej liczby 1.200 mieszkancow przypadajacych na parafie
Fraczki, otrzymujemy 42.700. Trudniej bytoby w ten sposéb sprawdzi¢ dane, od-
noszgce sie do powiatu biskupieckiego. Wydaje sie jednak, ze podana liczba miesz-
kancéw czterech parafii przynaleznych do tego powiatu, nie budzi watpliwosci.

B Tamze s. 26.

4 W Ksiegach Zmartych z r. 1945, a w niektérych parafiach takze na tablicach
wystawionych w kosciele figurujg dtugie kolumny nazwisk oséb, ktére poleglty na
wojnie lub podczas dziatan frontowych na Warmii, np. w parafii Bartgg wmuro-
wana w $ciane w przedsionku kos$ciota tablica zawiera nazwiska 154 os6b, prze-
waznie mezczyzn, ktédrzy zgineli w latach 1939—1945. Ksiega Zmartych w tej parafii

podaje za rok 1945, 118 zmartych, podczas gdy przecietnie umiera tam co roku
15—20 o0s6b.
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Oprocz struktury pici, takze struktura wieku badanej populacji przed-
stawia sie niekorzystnie. llustracje obydwu tych struktur tgcznie ukazuje
ponizsza tabelka:%

Liczba zamiesAdlg ludno&a

INazwa powiatu

. ) ogétem w miastach we wsiach
i grupy wieku
M K Og. M K Og. M K Og.

Biskupiec Warni.
Ponizej 16 lat 9.300 9.000 18.300 3.160 3.000 6.160 6.140 6.000 12.140
16—59 lat 10.260 11.460 21.720 3.520 3.860 7.380 6.740 7.600 14.340
Qi w. lat 1.440 1.800  3.240 420 500 920 1.020 1.300  2.320
wiek nieustal.
Ogobtem 21.000 22.260 43.260 7.100 7.360 14.460 13.900 14.900 28.800
Olsztyn
Poniz. 16 lat 8.100  7.920 16.020 940 860 1.800 7.160 7.060 14.220
16—59 lat 10.540 12.840 23.380 940 1.320 2.260 9.600 11.520 21.120
60 i w. lat 1920 2.440 4.360 140 160 300 1.780 2.280  4.060
wiek nieustal. — 20 20 — 20 20 — — —
Ogo6tem 20.560 23.220 43.780  2.020 2.360 4.380 18.540 20.860 39.400

Z zestawienia wynika, ze najbardziej liczne z pewng przewaga pici
meskiej, zarébwno w miescie jak i na wsi, sg roczniki powojenne. Dzieci
i mtodziez w wieku do 16 lat stanowig w powiecie biskupieckim 42,3%,
a w powiecie olsztynskim 36,6% catej populacji.46 W obydwu dalszych
kategoriach wieku, tj. od 16 do 59 oraz 60 i wiecej lat, kobiety przewa-
zaja nad mezczyznami, przy tym w ogélnej populacji na pierwsza kate-
gorie wieku przypada w pow. biskupieckim 50,2%, w pow. olsztynskim
53,4%, na drugg zas, w pow. biskupieckim 7,5%, w pow. olsztynskim
10,0%. Uderza fakt, ze stosunkowo mato jest ludzi w wieku produkcyj-
nym, natomiast dosyé duzo spotyka sie starcow.

Omawiana ludno$¢ w wiekszosci zamieszkuje na wsi. Z ogo6lnej sumy
56.600 o0s6b, na wie$ przypada 46.200 (81,6%), na miasto tylko 10.400
(18,4%). Wylaczajagc miasto Olsztyn, ktdrego w zasadzie, poza pewnymi
wyjatkami nie uwzgledniano w prowadzonych badaniach, pozostajg dwa
mate miasta — Barczewo (4.600 mieszkancéw i Biskupiec Warminski
(5.800 mieszkancow).47 Jednakze i te miasta, jako parafie, ze wzgledu na
to, ze nalezy do nich po kilkanascie wiosek, majg charakter miejsko-

45 Zrodta: Dane te uzyskano w r. 1963 w wyniku obliczen metodg reprezenta-
cyjnag przez GUS.

0O W woj. olsztynskim w latach powojennych zawsze by}t wysoki wskaznik
przyrostu naturalnego. Obecnie wynosi jeszcze dla obydwu badanych powiatéw
22,1%io0, a dla catego wojewddztwa 21,2°/00. Por. Rocznik Statystyczny s. 29; W. Ko-
rycka: Konferencja poswiecona wspdtczesnej problematyce demograficznej woje-
wddztwa olsztynskiego. Komunikaty Mazursko-Warminskie 1963 s. 651—655.

47 Rocznik Statystyczny s. 27.
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wiejski. Dlatego w przeprowadzonej ponizej typologii nie uwzgledniano
kategorii wie§ — miasto, lecz kategorie ludnos$¢ rolnicza i pozarolnicza.

Bioragc pod uwage procent ludnos$ci zatrudnionej w rolnictwie, wyréz-
niono nastepujgce typy parafii:48

Typ I — okoto 40°/0 mieszkancéw parafii pracuje w rolnictwie:
Bartag, Dajtki, Gutkowo, Klebark WIk.

Typ Il — okoto 50°/« mieszkancow parafii pracuje w rolnictwie:
Biesowo, Biskupiec, Braswatd, Dywity, Gryzliny, Purda Wik,,
Ramsowo.

Typ Il — okoto 60°/0 mieszkancow parafii pracuje w rolnictwie:
Barczewo, Klewki, Wego6j, Szabruk.

Typ IV — okoto 70% mieszkancdw parafii pracuje w rolnictwie:
Gietrzwald, Gitawy, Jonkowo, Wrzesina.

Typ V — okoto 90% mieszkancéw parafii pracuje w rolnictwie:
Barczewko, Butryny, Lamkowo, Nowe Kawkowo, Setal,
Stanclewo.

W sumie ludno$¢ rolnicza na badanym terenie stanowi okoto 50%.
Najmniej mieszkancow zatrudnionych jest w rolnictwie w parafiach
podmiejskich wzglednie w tych parafiach, gdzie na miejscu lub w poblizu
istnieja inne Zrddia zatrudnienia. W wiekszoS$ci pracuja oni w przemysle,
rzemiosle, administracji, leSnictwie, rybactwie i handlu. Ze wszystkich
parafii mniejszy lub wiekszy odsetek ludnosci w wieku produkcyjnym
dojezdza do miejsca pracy.

W parafiach bardziej od miasta oddalonych, zwtaszcza tam, gdzie nie
ma dogodnych srodkéw komunikacyjnych i innych mozliwos$ci zatrudnie-
nia w poblizu, wiekszo$¢ mieszkancdéw pracuje w gospodarstwach indy-
widualnych; jedynie nieliczna grupa ludnos$ci zatrudniona jest w gospo-
darstwach uspotecznionych.49 Rodzima ludno$¢ warminska gospodarzy sie
lepiej, anizeli naptywowa. Pod tym wzgledem utarty sie nawet wsrdd
Warmiakow pewne stereotypowe opinie o ludnosci naptywowej. Jesli
przyjezdni dobrze sie gospodarzag, Warmiacy darzg ich szacunkiem
i uwazajag za ,,swoich”. Czesciej jednak tego rodzaju pozytywna ocena
spotyka repatriantow ze Wschodu niz osadnikéw z centralnej Polski.
Jakkolwiek obecnie gospodarstwa autochtonéw bardziej sg rozdrobnione
i moze niekiedy prosperujg gorzej niz przed wojng,® to jednak w obec-

48 Zrodia: Statystyki i materialy zgromadzone z poszczegbélnych parafii
w r. 1963.

O W r. 1961 byto w pow. bskupieckim 35 PGR, w pow. olsztynskim 36 PGR,
a w caltym wojewoédztwie olsztynskim 797 PGR. Rocznik Statystyczny s. 146.

% Przed wojng w Prusach Wschodnich na pétnocy dominowata wielka (ponad
500 ha) i $rednia (100—500 ha) wtasno$¢, na potudniu mata wtasnosé (2—100 ha),
w tym najwiecej gospodarstw byto w granicach 5—20 ha. Ziemie gorsze sg na
potudniu Warmii niz na pétnocy. Obok ziemi ornej, gospodarstwa obejmowaty cate
potacie tagk i lasow.
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nych warunkach otwarty sie dla nich inne, pozarolnicze zrédta zatrud-
nienia, wskutek czego wzrosty takze mozliwosci utrzymania. W sumie
mozna powiedzie¢, ze w tej chwili ludnos¢ warminska zyje bardziej
dostatnio niz przed wojng.5l

Wiekszos¢ autochtonow ma ukonczong szkote podstawowa. Pod tym
wzgledem gorzej przedstawia sie ludno$¢ naptywowa, a zwiaszcza repa-
trianci ze Wschodu. Natomiast ws$rod Warmiakéw zawsze byto mato
inteligencji ze $Srednim i wyzszym wyksztatceniem. Niedobory te odczuwa
sie takze obecnie, mimo lepszych, w poréwnaniu z okresem przedwojen-
nym, warunkow ksztatcenia sie. Mtodziez ksztatcgca sie obecnie w liczbie
po kilkanascie lub Kkilkadziesigt os6b z kazdej parafii, nastawiona jest
przewaznie na praktyczne zdobycie zawodu. Tylko nieliczna grupa spo-
$§rod niej uczeszcza do szkot Srednich ogolnoksztatcgcych, a jednostki
zapisuja sie na wyzsze studia. Sytuacje te w pewnym sensie ilustruje
ankieta przeprowadzona ostatnio na potudniowej Warmii. Na 1914 zebra-
nych ankiet, wyniki w procentach przedstawiajg sie nastepujaco:

Wyk sztalcenie
Ludnos$¢ wedtug

regionow nieukonczone  podstawowe $rednie wyzsze ogo6tem
podstawowe
Autochtoni 12,3 78,1 8,7 0,9 100,0
Osadnicy z cen-
tralnej Polski 26,0 39,4 29,4 52 100,0
Repatrianci 31,4 30,9 32,8 49 100,0
Ogétem 16,7 66,4 14,9 2,0 100,0

Pomimo, ze wséréd autochtonow jest nizszy procent oséb z wyksztatce-
niem s$rednim i wyzszym, ogélnie biorac, poziomem kultury gospodarczej
przewyzszajg oni ludno$¢ naptywowag. W gospodarstwach ich panuje fad
i porzadek, w domach czysto$¢, czego nie zawsze mozna powiedzie¢
0 przyjezdnych. Nawet z zewnetrznego wyglagdu mozna od razu stwier-
dzi¢ rdéznice pomiedzy ludnosciag naptywowg a Warmiakami, na korzysé
tych ostatnich.

Badana ludno$¢ na ogo6t korzysta ze srodkow konsumpcji kulturalnej.
Prawie w kazdym domu znajduje sie radio, nierzadko tez telewizor. Po-
wazna grupa ludzi, zwtaszcza mitodziez, nawet dwa i wiecej razy w ty-
godniu wuczeszcza na filmy. W powiecie biskupieckim i olsztynskim
funkcjonuje stale lub czesSciowo po 9 kin, nie liczagc kin objazdowych.
W r. 1961 kina te odwiedzito 461.000 widz6éw.52 Stabiej przedstawia sie

8l ,,Przed wojng jak dziecko dostato kawatek $wiezego chleba, to juz sie go nie
smarowato, a dzisiaj i taki chleb sie smaruje"™. Mezczyzna, lat 70, wyksztatcenie
wyzsze humanistyczne. Wywiad nr 60.

& Rocznik Statystyczny s. 265.
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czytelnictwo prasy i ksigzek. Na terenie pow. biskupieckiego jest czyn-
nych 15 bibliotek i 61 punktéw bibliotecznych, liczacych w sumie 77.200
wolumindw. Skorzystato z nich w 1961 r. 6.200 czytelnikow (141 na 1.000
mieszkancow). W powiecie olsztynskim za$ znajduje sie 17 bibliotek i 53
punkty biblioteczne, z ktérych w r. 1961 korzystato 3.800 czytelnikow
(86 na 1.000 mieszkancow). W catym wojewodztwie na 1.000 mieszkan-
cow byto wowczas 127 czytelnikow.53 Widac¢ z tego, ze ludno$¢ autochto-
niczna, ktéra w pow. olsztynskim zdecydowanie przewaza, mniej intere-
suje sie polska ksigzka.

W kazdej wiekszej wiosce znajduje sie Swietlica, ktéra skupia tamtej-
szg mitodziez. Zwykle w sobote lub w niedziele odbywajg sie w niej za-
bawy (,,potancéwki”). Stwierdza sie na og6t, ze poziom zabaw stale sie
podnosi, cho¢ zdarzajg sie jeszcze boéjki wsréd miodziezy meskiej. Przy-
czyng ich jest najczesciej alkohol. Autochtoni narzekajg, ze ,ludnos$é
naptywowa nauczyta ich pijanstwa; dawniej pili przewaznie ,psiwo”,
a teraz wino i wdédke”.54 Statystyki M. O. z r. 1961 wykazujg, ze wiecej
przestepstw bylo w pow. olsztynskim (691) niz w pow. biskupieckim
(614).% Woprost przeciwnie przedstawiajg sie wykroczenia, gdy chodzi
0 sprawy karno-administracyjne. Do Kolegiéw Karno-Administracyjnych
w tym samym roku wptyneto w pow. biskupieckim 673, w pow. olsztyn-
skim 326; w tym najwiecej za pijanstwo, zaktdcenie porzadku i spokoju
publicznego.3

Charakterystyczne jest zjawisko, ze pomimo trwajgcego od lat pro-
cesu integracji, ludnos$¢ autochtoniczna zachowuje pewng odrebnosé. Jest
ona najbardziej zwarta grupa, obok osadnikéw z akcji ,,W”, w calym
woj. olsztynskim. Obserwuje sie wprawdzie pewne obiektywne fakty,
Swiadczgce o stopniowym scalaniu sie jej z ludnoscig naptywowg, jak
wspblny pobyt w szkole, praca w jednej instytucji, wzajemna pomoc sa-
siedzka, wspdélny udziat w uroczystosciach rodzinnych i koscielnych itp,,
ale w wiekszosSci odnoszg sie one do miodszego pokolenia Warmiakow.
Starsze pokolenie kryje w sobie zadawnione rany z okresu bezpos$rednio
powojennego. Utrzymywane przez nie stycznosci z ludnoscig naptywowa,,
majg raczej charakter zewnetrzny, bez wewnetrznego przekonania. Na
tym tle uderza szczegdlnie wskaznik matzenstw mieszanych — autochto-
néw z ludnoscig naptywowga, na ktére niemaly wplyw wywiera starsze
pokolenie, rodzice, czesto niechetni tego typu malzenstwom. A oto kilka
przyktadow:57

5 Tamze s. 263—265.

5 Wywiad nr 60.

5 Rocznik Statystyczny s. 299.

% Tamze s. 307.

57 Zrodto: Dane z ko$cielnych Ksigg Matzenstw.
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Maticnatwa .
Parafia 8
Rok tylko aEJtO- tylko autochton naptywowy ogétem
chtonéw naptywowych naptywowa autochtonka

B. 22 17 — U 50

D. 12 6 2 11 31

1945— 1950 G. 14 10 —_— 8 32
W. 30 19 — 8 57

Og. 78 52 2 38 170

B. 49 8 _ 5 62

D. 16 3 —_— 6 25

1951—1955 G. 34 3 44
W. 61 16 — 7 84

Og. 160 34 — 21 215

B. 46 24 2 7 79

D. 33 9 1 11 54

1956— 1960 G. 37 17 — 8 62
W. 64 14 1 11 90

Og. 180 64 4 37 285

B. 31 9 — 3 43

D. 3 1 — — 4

1961—1963 G. 14 — — 3 17
W. 17 6 2 3 28

Og. 65 16 2 9 92

Jak widac¢ z zestawienia, matzennstwa mieszane nie sg nader czestym
zjawiskiem na potudniowej Warmii, zwtaszcza gdy chodzi o matzenstwa
autochtonicznej mtodziezy meskiej z pannami naptywowymi. Warmiacy
w wiekszosci przejawiajg tendencje do matzenstw endogennych, podobnie
zresztg jak i naptywowi. Biorgc pod uwage wskaznik matzenstw miesza-
nych, mozna by wysung¢ hipoteze, ze procesy integracyjne, najbardziej
przejawialy sie w latach bezposSrednio powojennych i po roku 1956. Po-
dane powyzej fakty, dotyczgce matzenstw mieszanych, stwierdza sie
we wszystkich badanych parafiach.

Pod wzgledem zréznicowania religijnego badana zbiorowos$¢ dzieli sie
na katolikow — 54.150 (95,7%) i innowiercow 2.450 (4,3%). Katolicy sku-
piajg sie w 24 parafiach i 1 placéwce duszpasterskiej. Na nabozenstwa
gromadzg sie oni w kosSciotach parafialnych i w 14 kosSciotach pomocni-
czych (kaplicach). Niektére z obecnych kosciotow filialnych, jak np. Bar-
totty WIk,, Orzechowo, byly przed wojng samodzielnymi parafiami. Po
wojnie, ze wzgledu na mata ilo$¢ katolikbw, potgczono je z parafiami

8 Parafie B (Braswatd) i G (Gitawy) — dane do roku 1963 witgcznie. Parafia
D (Dajtki) i W (Wrzesina) — dane do roku 1962 wtgcznie.
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sgsiednimi. Aktualnie katolikéw warminskich obstuguje 34 ksiezy, w tym
trzech miejscowego pochodzenia.

Na badanym terenie znajduje sie znany w Polsce o$rodek pielgrzym-
kowy — Gietrzwatd, duchowa stolica Warmii i Mazur.® Prdécz tego,
w sasiedztwie tego terenu znajduja sie jeszcze dwa miejsca pielgrzym-
kowe — Swieta Lipka® i Glotowo.6l Osrodki te byty przez wiele lat
miejscami szczeg6lnego przyciagania Warmiakow. Odbywat sie tam cze-
sto zywy ruch pielgrzymkowy, zwitaszcza w postaci tzw. warminskich
»tosier”. Obecnie powaznie zmalato znaczenie Kalwarii Glotowskiej jako
miejsca pielgrzymkowego, a do pewnego stopnia zmalato takze znaczenie
Swietej Lipki; ozywiony ruch pielgrzymkowy datuje sie jeszcze w Gietrz-
watdzie.

Struktura innowiercoOw przedstawia sie nastepujgco: &

Protestanci 1.844
Prawostawni 326
Swiadkowie Jehowy 197
Baptysci 50
Zydzi 20
Sabatysci 13

Ogo6tem 2.450

% Parafia Gietrzwatd powstata w XIV wieku. Dnia 27 czerwca 1877 rozpoczety
sie w niej objawienia Matki Boskiej. Od tej chwili Gietrzwatd stat si¢ najwazniej-
szym i najliczniej uczeszczanym sanktuarium Maryjnym na Warmii. W r. 1878 po-
wstata tam pierwsza polska ksiegarnia na Warmii, zatozona przez Andrzeja Sa-
mulowskiego. W neogotyckim ottarzu gtdwnym miesSci sie¢ obraz Madonny z pierw-
szej potowy wieku XVII. J. Obtagk: Historia parafii warminskich (maszynopis);
tenze: Pani Ziemi Warminskiej. Ateneum Kaptanskie 1957 s. 435.

& Swieta Lipka juz w XV wieku posiadata kaplice gtosng z pielgrzymek do
Matki Boskiej. Na poczatku XVI wieku byta ona kosciotem parafialnym. W r. 1524
protestanci zburzyli ja i na jej miejscu postawili szubienice dla odstraszenia piel-
grzymoéw. Sekretarz krélewski Stefan Sadorski wykupit 12 kwietnia 1617 r. Swieta
Lipke z rak protestanckich i wybudowal nowg kapilce. Opieke nad nig powierzyt
Jezuitom. Gdy z roku na rok wzrastata ilos$¢ pielgrzymow, Jezuici w r. 1650 osie-
dlili sie¢ w Swietej Lipce i w latach 1687—93 wystawili wspaniaty kos$ciét baro-
kowy. W latach 1722—1909 istniata w Swietej Lipce Szkota Muzyczna, ktéra przy-
gotowywata organistow dla diecezji. W szkole tej ksztatcit sie takze Feliks Nowo-
wiejski. Po Il wojnie $wiatowej ilo$¢ pielgrzymoéw w Swietej Lipce wynosita okoto
30.000 w czasie gtéwnego odpustu parafalnego. J. Obtgk: Historia parafii war-
minskich; J. Kolberg: Geschichte der Heiligelinde. Zeitschrift fuer die Ge-
schichte und Altertumskunde Ermlands 1866 s. 28—138, 435—520; Wywiad nr 26.

6l Parafia Glotowo istniata juz w XIV wieku. W tym czasie Glotowo byto
gtosnym miejscem pielgrzymkowym w zwigzku z przedziwnym odnalezieniem Prze-
najswietszej Hostii, zakopanej w ziemi. Pielgrzymki wzrosty jeszcze za czaséw pol-
skich, dlatego zachodzita potrzeba wybudowania nowego kos$ciota. Zbudowany ko$-
ciot byt konsekrowany w r. 1726 przez biskupa Krzysztofa Szembeka ku czci Naj-
Swietszego Zbawiciela i $w. Floriana. Wielki ottarz pochodzi z r. 1726. W bocznym
ottarzu od dawna byta kopia obrazu Matki Boskiej Czestochowskiej. W wieku XIX
Glotowo zatracito charakter miejsca pielgrzymkowego ku czci Najsw. Sakramentu,
natomiast po wybudowaniu w latach 1880—97 Kalwarii zaczeto znowu przyciggac
czcicieli Meki Panskiej. J. Obtgk: Historia parafii warminskich: A. Run w ald:
Das Kirchspiel Glottau. Guttstadt 1931.

& Zrodlo: Statystyki parafialne z r. 1963.
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Rozmieszczeni sg oni prawie po wszystkich parafiach. Ogotem na ba-
danym terenie maja 9 Swiatyn, w tym 8 ewangelickich i 1 baptystéw.
Obstuguja je, poza jednym przypadkiem, duchowni dojezdzajgcy z innego
terenu. Jehowici i sabatys$ci na modlitwy zbierajg sie w réznych domach
prywatnych. Niektoéry innowiercy, zwilaszcza prawostawni wyjezdzaja
w swoje Swieta do wiekszych oSrodkdw.

Protestanci najbardziej licznie wystepuja w parafiach graniczacych
z Mazurami. Liczba ich stale maleje. W kazdej parafii zdarzajg sie przy-
padki przechodzenia z protestantyzmu a niekiedy i z prawostawia na
katolicyzm. Mato jest jednak konwersji na skutek wewnetrznego prze-
zycia. Najczesciej przyczyng nawrdcenia jest slub z partnerem wyznania
katolickiego. Nawrdcenia te sg mato wartosciowe, czesto koncza sie obo-
jetnoscia religijng. Bywajg tez, cho¢ sporadycznie, odwrotne przypadki
przechodzenia katolikéw na protestantyzm Ilub prawostawie, rowniez
z okazji matzenstwa ze strong przynalezng do innego wyznania.

Sposrod wszystkich wyznan i sekt religijnych na Warmii, protestanci
i prawostawni sg najmniej aktywni. Nie apostotujg tak, jak np. Swiadko-
wie Jehowy, sabatysci czy baptysci. Prawostawni zresztg nieraz w ogdle
nie pozwalajg sie rozpoznawac¢. Znamienny jest fakt, ze zawsze na tere-
nie danej parafii apostotujg innowiercy z dalszych osrodkéw, np. Jeho-
wici z Ostrddy i Olsztyna. Autochtoni mniej podatni sg na agitacje inno-
wiercOw niz naptywowi, zwitaszcza z akcji ,,W” (greko-katolicy). Dla
autochtonéw problemy te nigdy nie byly obce, bo zawsze zyli w diaspo-
rze z.protestantami. Religia katolicka i ojczyzna przez cate wieki stano-
wity dla nich najwiekszg wartos¢. Dzi$ niektérzy z nich szczego6lnie cenig
religie. Dlatego ws$rdd autochtonéw wypadki przechodzenia na ,,0bcag
wiare” zdarzajg sie wyjatkowo. Z réznych wzgledow nie przyjmuje sie
takze wsrdéd nich propoganda ateistyczna.

Przedstawiona powyzej ogo6lna charakterystyka badanej populacji
z punktu widzenia narodowos$ciowego, spotecznego, gospodarczego, kultu-
ralnego i wyznaniowego, nie wyczerpuje catoksztattu problematyki zwig-
zanej z Warmiakami. Wydaje sie jednak, ze jest ona w zupetnosci wy-
starczajgca do wnikniecia w postawione na wstepie zagadnienie zrézni-
cowania praktyk religijnych — zarowno ws$rod katolikow warminskich
jak i w poszczegélnych parafiach potudniowej Warmii.

Il. STAN | TYPOLOGIA PRAKTYK RELIGIINYCH

Zasada podziatu praktyk religijnych wedtug stopnia ich obowigzko-
wosci, wprowadzona do socjologii religii przez Le Bras, wymaga w ni-
niejszej pracy pewnego uzupetnienia. W naszych warunkach istotne zna-
czenie ma nie tylko to, jakie praktyki religijne speiniajg katolicy, ale
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takze jak czesto i w jakim stopniu. Chodzi wiec, oprocz obowigzkowosci,
0 czestotliwo$é i intensywno$¢ wypetnianych praktyk.

W oparciu o powyzsze kryteria, zostang omdéwione najpierw praktyki
obowigzkowe jednorazowe, spetniane przez katolika jeden raz w przeto-
mowych momentach jego zycia biologicznego i spotecznego oraz praktyki
obowiagzkowe-regularne i nieregularne, natozone na katolika przykaza-
niami koScielnymi. Nastepnie za$ — praktyki regularne i nieregularne
nadobowigzkowe, z ktérych jedne maja charakter ogdlnokoscielny, dru-
gie natomiast regionalny. Te ostatnie zajmujg szczegdlng pozycje w ana-
lizie faktycznego stanu religijnosci Warmiakéw. Rezultatem tych roz-
wazan bedzie przedstawienie typologii religijnej w aspekcie praktyk tak
katolikow jak i parafii warminskich.

Do praktyk jednorazowych zalicza sie chrzest dziecka, pierwszg ko-
munie, bierzmowanie, $lub koscielny i pogrzeb katolicki. Wszystkie te
praktyki nie tylko Swiadczg o lojalnosci katolika wobec Kosciota i religii,
ale takze wywotujg pewne zmiany w jego sytuacji zyciowej i spoteczno-
religijnej. Chrzest wprowadza mieszkanca parafii do spotecznosci religij-
nej, lokalnej i ogélnokoscielnej, pogrzeb wyprowadza z tych spotecznosci.
Pierwsza komunia $w. i bierzmowanie wplywajg na zmiane pozycji
w grupie parafialnej, $lub koscielny wprowadza w nowy stan zyciowy.
Z praktykami jednorazowymi lgczg sie takze inne, dodatkowe praktyki
religijne. Z chrztem dziecka tgczy sie wywod matki, z pierwszg komu-
nig, bierzmowaniem i matzenstwem katolickim — katechizacja przygoto-
wujgca petentdw do godnego ich przyjecia; z pogrzebem zaopatrzenie
ostatnimi sakramentami i wyprawa na droge wiecznos$ci. Wszystkie prak-
tyki jednorazowe, poza bierzmowaniem, ktore ma charakter masowy,
zwigzane sg z zewnetrznymi uroczystosciami domowymi.63 Uroczystosci
te bardzo czesto nabierajg regionalnego folkloru i w réznych rejonach
Polski rozmaicie sg obchodzone. Na Warmii z chrztem dziecka taczy sie
»bankiet”, z pierwszg komuniag — ,przyjecie”, z Slubem kosScielnym —
.wesele”, z pogrzebem — ,stypa”.

Dawniej chrzest i pierwsza komunia bylty mniej uroczyscie obcho-
dzone. W ,banhkiecie” czy ,przyjeciu” brata udziat zwykle najblizsza ro-
dzina. W spos6b bardziej uroczysty byty obchodzone pogrzeby, a juz
szczegOllnie wesela. W uroczystosciach tych uczestniczyta nieraz cata
wioska. Z praktykami jednorazowymi, zwaszcza z chrztem & i weselem,6%

BCiupak, jw. s. 280 n.

0 ,,Po koscielnych ceremoniach nastapity ,ceremonie” w ,kosciotku” czyli
w karczmie. Tutaj ,szynkorka” przyniosta pierzynki, na ktére potozono dziecko.
Potem ojciec i matka chrzestna wypili na pomys$lno$¢ matego obywatela. Kto
miat sktonno$¢ do butelki, podpit sobie porzadnie. Ojciec chrzestny starat sie
matce chrzestnej ,zagrzaé¢ czupryne”. Oczywiscie nie zawsze mu si¢ to udalo, bo
byty ,bziotki”, ktére w og6le wédki nie pity. Droga do domu odbyta sie z prze-
szkodami. W wiosce bowiem niemal z kazdej chaty wybiegaty dzieci, wotajac:
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wigzaty sie na Warmii piekne instytucje zwyczajowe, ktére czesciowo juz
zaginety. Zewnetrzny charakter uroczystosci bardzo czesto uzalezniony
byt od zamoznosci gospodarzy. Rodziny biedniejsze urzgadzaty w domu
skromniejsze przyjecia dla gosci. Na wesele jednak, nawet niezamozne
rodziny, wydawatly wszystko, aby tylko hucznie wypadio.

Obecnie, w zwigzku ze zmiang w sytuacji ekonomicznej Warmiakow,
wyréwnat sie poziom urzadzania przyje¢ domowych. Nie ma juz takiego
zroznicowania na biednych i bogatych jak przed wojng. Zdarza sie tez,
ze uroczystosci domowe, niezaleznie od zamoznosci gospodarzy, urzgdzane
sg skromnie. Warmiacy, jeé$li zapraszajg gosci, to ograniczajg sie prze-
waznie do ,,swoich”. Z przyjezdnych proszg tylko te rodziny, z ktéorymi
bardziej sie zzyli. Autochtoni niejednokrotnie powigzani sg stosunkiem
pokrewienstwa lub powinowactwa z calg potudniowg Warmig. Dlatego na
uroczystosciach domowych, oprécz mieszkancoéw tej samej wioski, spo-
tyka sie krewnych i przyjaciét takze z dalszych miejscowosci. Podczas
tych uroczystosci, Warmiacy lubig tahnczy¢, gra¢ w Kkarty, pi¢ alkohol.
Autochton6w mozna jednak odrozni¢ od naptywowych po sposobie kon-
sumpcji alkoholu. To, co naptywowi wypija w czasie jednej godziny,
autochtonom starczy na pd6t dnia. Odmienne sg tez przejawy u jednych
i u drugich ,upicia sie”.

Socjologie religii interesuje zjawisko, ile w tej ,,oprawie” religijno-
kulturalnej praktyk jednorazowych, zwiaszcza gdy chodzi o pierwszag
komunie i $lub koscielny, jest sacrum, a ile projanum. Obserwujgc przy-
gotowanie rodziny, a nastepnie samo speinianie tych praktyk i zwigzane
z nimi uroczystosci domowe, niejednokrotnie odnosi sie wrazenie, ze po-
wazng role odgrywajg przy tym czynniki pozareligijne, jak tradycja,
prestiz spoteczny itp. Zauwaza sie jakby pewne przesuniecie akcentu
z przezycia i zachowania religijnego, na przezycie i zachowanie drugo-
rzedne, nie zawsze Swiadczgce o0 poczuciu sacrum.

Stwierdza sie tez pewne ostabienie poczucia obowigzkowos$ci w wy-
petnianiu praktyk jednorazowych. Jakkolwiek obecnie na potudniu War-

»potko, déjcie cotte (bulka)”. Biada tej matce chrzestnej, ktéra by jadac z dziec-
kiem do chrztu, nie zabrata ze sobg butek. Inne dzieci oczekiwaly matke chrzestng
przed domem, gdzie odbywat sie ,bankiet”. Tutaj przybyly réwniez starsze dziew-
czynki, tzw. ,psiestunki”. Zaréwno one, jak i dzieci, musialy dosta¢ ,cotte”.
Pewna pani, ktéra w tych okolicach bywata matka chrzestna, powiadata, ze roz-
data miedzy dzieci az dwa kosze butek. Rowniez pasterz, parobek i ,dziewka”
(stuzgca) musieli dosta¢ po buteczce”. Zycie Mtodziezy 1930 nr 7. Przyktad ze wsi
Stary Wartembork (Barczewko). Podaje za A. Sliwg: Wywiad nr 73.

6 Charakterystyczne byty dawniej na Warmii np. zaproszenia na wesela, ktére
odbywatly sie zawsze we wtorki: ,,Zapraszat tzw. Placmistrz, we czwartek siadat
na przystrojonego w kwiaty konia, sam takze z bukietem na piersiach i nakryciem
gtowy z przewieszong przez ramie biatoczerwong szarfg wjezdzat na koniu do izby
i wypraszat krecac sieg na koniu w okét izby — Ja konika w boki wtrgcam w oko6t
izby sie wykracam. Na c6z mi tu gada¢ wiele, prosze was tu na wesele” itd. Michat
Lengowski: Wywiad nr 74.
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mii na ogét wszyscy spetniajg te praktyki, to jednak nie przestrzegaja
ich z takim rygorem jak dawniej. Gdy chodzi np. o chrzest, przed wojng
odbywat sie najpézniej w drugag niedziele po urodzeniu dziecka, dzisiaj
dos$é czesto odktada sie go na miesiec i dtuzej; zwykle dlatego, ze nie ma
czasu albo wystarczajagcej ilosci pieniedzy na przygotowanie ,,bankietu”.
Podobnie stwierdza sie, ze tylko od 50 do 90% matek po urodzeniu
dziecka udaje sie do wywodu. ,,Przed wojng — powiada Warmiaczka —
do wywodu szta kazda kobieta, a dzi$ nie chcg chodzi¢. Jak sie urodzito
dziecko, kobieta nie wychodzita z domu, zeby nie przejs¢ przez drogeg;
pierwszy raz szta dopiero do kosciota po wywdd. Z chrztem tez kazdy
robi jak mu sie podoba”.86 Scharakteryzowane zjawisko w wiekszym
stopniu wystepuje w parafiach podmiejskich niz bardziej odlegtych od
miasta.

Do pierwszej komunii $w. przystepujg na ogét wszystkie dzieci. Prak-
tyke te poprzedza dwuletnia katechizacja i koncowy egzamin. Dzieci,
ktore nie ztozg egzaminu, przyjmowane sg p6zniej, poza zasadniczg grupa.
Rodzice w wiekszos$ci interesujg sie postepami dzieci w nauce religii
i doktadajg staran, aby nie opuszczaty lekcji. Coraz bardziej szerzy sie
jednak poglad, ze zasadnicza formacja religijna dziecka konczy sie na
przystgpieniu do pierwszej spowiedzi i komunii $w. Zainteresowanie ro-
dzicow uczgacymi sie dziecmi stabnie i w nastepnych latach po pierwszej
komunii tylko nieliczne rodziny pozostajg w statym kontakcie z katechetg
(10 do 50% w poszczegbélnych parafiach). Skutkiem tego réwniez znaczny
procent dzieci, zwtaszcza ze starszych klas Szkoty Podstawowej opuszcza
lekcje religii. Stwierdzaja to niekiedy sami rodzice: ,,Trzeba, zeby pro-
boszcze wiecej zajeli sie religia dzieci, bo sg rozpuszczone i cze$ciowo
lekcewazg sobie religie”.67

Bierzmowanie w przekonaniu katolikéw nie jest tak konieczne jak
spowiedz i komunia $w. Na Warmii przez wiele lat po wojnie nie zawsze
zresztg byta okazja do speinienia tej praktyki. Nagromadzone skutkiem
tego w niektdrych parafiach zalegtosci, zostaty jednak uzupetnione
w ostatnich latach.8 Obecnie pozostaty tylko jednostki sposrod tych, kto-
rzy w przewidzianym wieku powinni by¢ bierzmowani. Przyjecie bierz-
mowania poprzedza katechizacja, ktéra bardzo czesto ma tylko powierz-
chowny i formalny charakter. Totez nie zawsze przebiega ona pomysinie,
skoro zdarza sig, ze w protokétach wizytacji kanonicznej, biskupi narze-
kajg na stabg znajomos$¢é katechizmu przez bierzmowanych.

Sluby odbywaty sie dawniej na Warmii prawie w 100% w dzien po-
wszedni i byty tgczone ze mszg $w. Podczas $lubu czesto cata rodzina

M Kobieta, panna, lat 64, wyksztatcenie podstawowe. Wywiad nr 151.
87 Mezczyzna, zonaty, lat 42, wyksztatcenie podstawowe. Wywiad nr 169.
8B Dzieki aktywizacji wizytacji biskupich po 1956 r. o czym wyzej.
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przystepowata do komunii $w. Obecnie zwyczaj ten zostat o tyle zmie-
niony, ze $lub w dzien powszedni, zwtaszcza w parafiach podmiejskich,
nie jest juz regutg. Czesto przenosi sie go na niedziele. Zmalala tez fre-
kwencja rodziny do komunii $w. Slub poprzedza egzamin z tzw.
»Wiekszego pacierza” oraz znajomosci wazniejszych prawd wiary,
zwhaszcza z zakresu sakramentu mailzenstwa. Niestety, nie daje on pra-
wie zadnych rezultatéw, jak stwierdzono w badaniach wiedzy religijnej.

Po wojnie na Warmii w kazdej parafii istnieje znaczny odsetek mat-
zenstw bez $lubu koscielnego. Liczbe ich trudno jest ustali¢, poniewaz
cze$¢ z nich, zwilaszcza te matzenstwa, ktore nie majg kanonicznych
przeszkod, przy réznych okazjach, jak np. misje, przyjmujg $lub kos-
cielny, czes¢ zas, zamieszkata gtownie w PGR-ach, zmienia stale miejsce
pobytu. Ogo6lnie liczba ta ksztattuje sie w parafiach wiejskich od 10 do
40, a w parafiach miejsko-wiejskich od 100 do 150. NajczesSciej sg to
malzenstwa, ktére z powodu istniejgcych przeszkdd kanonicznych nie
nadajg sie do uregulowania, cho¢ niektdre z nich czynig starania w tym
kierunku. Znaczny procent tych matzenstw tworzg kobiety-autochtonki
i mezczyzni-naptywowi, zwykle zonaci. Wyjasnienie tego faktu znajduje
sie w specyficznej sytuacji, jaka wytworzyta si¢ po wojnie na Warmii.

W badanych parafiach na og6t wszystkie pogrzeby urzadzane sg po
katolicku. Je$li zdarza sie pogrzeb niekatolicki, to zwykle z tytutu jakie-
go$ szczego6lnego przypadku, jak np. samobodjstwa. Z reguty kazdy kato-
lik, poza nagtymi wypadkami, przyjmuje ,ostatnie” sakramenty S$w.
W dzien pogrzebu i po6zniej, zwykle raz do roku, Warmiacy zamawiaja
msze $w. w intencji zmartego. Zwyczaj ten jednak stabnie w miare
wyjazdu autochtonéw do Niemiec.

Og6lnie mozna stwierdzié¢, ze praktyki jednorazowe na badanym tere-
nie, poza pewnym odsetkiem maitzenstw bez Slubu koscielnego, spetniane
sg prawie w 100%. Na Warmii powazng role odgrywa tradycja i opinia
Srodowiska, dlatego w wypetnianiu praktyk jednorazowych autochtoni
w zasadzie sie nie zaniedbujg. Trudno bytoby wiec moéwié o jakims$ zroz-
nicowaniu pod tym wzgledem ws$réod Warmiakow.

Pewne zréznicowanie zauwaza sie dopiero w stosunku autochtonéw
do obowigzku niedzielnej i Swigtecznej mszy ora« spowiedzi i komunii
wielkanocnej.

Gdy chodzi o udziat katolikéw warminskich w niedzielnej i Swigtecz-
nej mszy, trzeba najpierw wyjasni¢ samg metode obliczania procentu
praktykujacych. Biorgc pod uwage wysoki wskaznik przyrostu natural-
nego w powiatach biskupieckim i olsztyhskim; nastepnie fakt, ze w po-
tudniowej czesci Warmii jest znaczny odsetek ludzi starych w kategorii
wieku 60 i wiecej lat; dalej, znaczne odlegtosci niektérych wiosek od
kosciota; w koncu, chorych i tych, ktérzy z przyczyn niezawinionych
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nie mogli w danym dniu uczestniczy¢ we mszy, bo np. musieli dokonac
,»0brzadku” w gospodarstwie i dopilnowa¢ domu — na tzw. zwolnionych
w kazdej parafii odliczono 30%, co w sumie wynosi 17.000 mieszkancow.®
Jest to wskaZznik wyjatkowo wysoki, ale dla Warmii jest on w zupetnosci
uzasadniony. Pozostata cze$¢ katolikow (39.600), potraktowano jako 100%
zobowigzanych i sposrdd nich obliczano procent praktykujacych.

Ogdlnie mowigc, na badanym terenie w przecietng niedziele roku (na
wiosne lub w jesieni) bierze udziat we mszy Sw. okotlo 60% katolikdw;
latem nastepuje wzrost do 10%, przy czym nalezy wzig¢ pod uwage
wczasowiczoéw, zimg natomiast zaznacza sie spadek do 20°/«. Podany
wskaznik 60% uwzglednia przecietng obecnych na niedzielnej mszy,
z czego nie wynika, ze te same osoby uczeszczajg w kazdag niedziele do
kosciota. Wsrod nich jest tylko pewna grupa os6b wynoszgca okoto 30%,
ktora praktykuje systematycznie; pozostata czes¢ uczestniczy we mszy $w.
tylko 2—3 razy w miesigcu lub rzadziej.

Oprocz katolikow tzw. Dominicantes, jest jeszcze druga grupa, wy-
noszaca okoto 30% ogdétu zobowigzanych, ktérzy praktykujg tylko
w wielkie Swieta (katolicy ,,Swigteczni”), jak Boze Narodzenie, Wielka-
noc, Boze Ciato, Odpust parafialny, Swieto Zmarlych. We wszystkie te
Swieta w parafii powiada sie, ze nawet ,roczniaki” byli dzisiaj w kos-
ciele.® Tradycja katolikow ,Swigtecznych” bardziej zakorzeniona jest
wsérod ludnosci naptywowej niz wsrod autochtondéw.7l

Wreszcie, pozostata grupa ludnosci, obejmujgca okoto 10% ogo6tu ka-
tolikbw zobowigzanych, skiada sie z tych wszystkich, ktérzy w powaznej
mierze z réznych wzgledéw utracili kontakt z kosSciotem parafialnym
jako instytucjg. Wsrod nich spotyka sie takze niewierzacych i bezwyzna-
niowych. Sg to jednak sporadyczne wypadki.

W szczegdblnosci procentowy rozktad omowionych powyzej grup kato-
likbw w kazdej parafii z osobna biorgc, przedstawia ponizsza tabela.”2

Jak wida¢ z zestawienia, wskaznik Dominicantes ksztattuje sie w gra-
nicach 40,3—71,8; wskaznik katolikdw ,Swigtecznych” ksztattuje sie
w granicach 20,0—46,9; wreszcie wskaznik niepraktykujgcych ksztattuje
sie w granicach 4,6—18,8. Dla pordwnania powyzszych wskaznikéw dota-
czono miasto Olsztyn, ktéore — jak sie okazuje — jedynie gdy chodzi
o katolikéw niepraktykujgcych, procentowo przewyzsza badane parafie.

m t gcznie z innowiercami, ktorych jest 2.450.

0 Por. np. Wywiady z proboszczami nr 1, 3, 8, 21.

7n ,Ci co tu przyjechali, to méwig: mam kotka, pieska i koze — po co mi
kosciot”. Wywiad nr 1

72 Zrodia: Statystyki parafialne za rok 1963; $rednia arytmetyczna 5—6 obli-
czeh obecnych na niedzielnej mszy.
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p. Parafia

Barczewko
Barczewo
Bartag
Biesowo

Biskupiec Warm.

Braswatd
Butryny
Dajtki
Dywity
Gietrzwatd
Gitawy
Gryzliny
Gutkowo
Jonkowo
Klebark Wik.
Klewki
Lamkowo
Nowe Kawkowo
Purda Wik.
Ramsowo
Setal
Stanclewo
Szgbruk
Wegoj
Wrzesina
Olsztyn-miasto

Srednia artym.

Praktykujacy
w niedziele w wielkie $wieta

65,1
55,6
69,4
41,3
57,1
51,0
41,6
54,9
57,9
53,6
65,0
70,6
55,0
62,7
40,3
61,9
66,6
48,1
66,4
67,0
61,0
64,3
58,1
64,9
71,8
42,7

60,5

303
34,4
22,6
46,9
315
40,0
45,7
36,6
31,6
371
27,4
23,5
27,5
20,9
40,9
28,5
26,7
41,0
24,6
215
28,5
21,5
32,4
273
20,0
303

29,4

Niepraktykujacy

4,6
10,0
8,0
11,8
11,4
9,0
12,7
8,5
10,5
9,3
7,6
5,9
17,5
16,4
18,8
9,6
6,7
10,9
9,0
11,5
10,5
14,2
9,5
7,8
8,2
27,0

10,1
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Ogotem

100,0
100,0
100,0
100,0
100,0
100,0
100,0
100,0
100,0
100,0
100,0
100,0
100,0
100,0
100,0
100,0
100,0
100,0
100,0
100,0
100,0
100,0
100,0
100,0
100,0
100,0

100,0

Biorgc pod uwage katolikow uczeszczajgcych na niedzielng i Swig-
teczng msze, mozna dokonaé typologii parafii, tgczac je w pewne grupy,

5%,

poczgwszy od najnizszego a skonczywszy na najwyzszym

stanie Dominieantes. Typologie te ilustruje ponizsze zestawienie:

Typ | — 40—45%:
Biesowo, Butryny, Klebark WIk.
Typ I — 46—50%:
Nowe Kawkowo.
Typ I — 51—55%:
Barczewo, Bragswatd, Dajtki, Gietrzwatd, Gutkowo.
Typ IV — 56—60%:
Biskupiec Warminski, Dywity, Szgbruk.
Typ V. — 61—65%:
Barczewko, Gitawy, Jonkowo,

Wegdj.

Klewki,

Setal,

Stanclewo,
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Typ VI — 66—70%:
Bartag, Gryzliny, Lamkowo, Purda WIk,, Ramsowo.
Typ VII — 71—75%:
Wrzesina.
Wiekszo$¢ parafii koncentruje sie w typach I1l1—VI, a wiec w gra-

nicach 51—70%. Ponizej tego stanu znajduje sie pie¢ parafii tgcznie
z miastem Olsztynem, powyzej tylko jedna.

Interesujacy jest problem, jakimi motywami Kierujg sie katolicy
uczestniczacy w niedzielnej mszy $w. W rozprowadzonej po parafiach
ankiecie zamieszczono m. i. pytanie: ,,Dlaczego uczeszczasz na msze $w.?”
Odpowiedzi respondentéw byly nastepujace:

1) dlatego, ze chodzili rdwniez moi rodzice i przodkowie — 7,9%.

2) dlatego, ze rodzice mnie do tego zmuszaja — 0,3%.

3) dlatego, ze zalezy mi na dobrej opinii u sgsiadow — 0,3%.

4) dlatego, ze nakazuje mi to moja religig i Kosciot — 55,1%.

5) Dlatego, ze czuje wewnetrzng potrzebe — 36,4%.

Wiekszo$¢ respondentéw uczeszczajgc na msze s$w,, kieruje sie przy
tym nakazem religii i KosSciota. Sg to przewaznie Warmiacy. Jeden z pro-
boszczéw powiada, ze ,,nakaz dla nich to Swieta rzecz; je$li sie ich o co$
poprosi, nie wykonaja, ale gdy sie im nakaze, zawsze wykonajg. Tak byto
u mnie m.i. z porzgdkowaniem cmentarza. Dopoki prositem, nikt nie
przyszedt, a jak nakazatem, przychodzity cate wioski i robity”.73 W odpo-
wiedziach respondentdw uderza niski procent os6b motywujgcych uczesz-
czanie na msze presjg rodziny czy $rodowiska wiejskiego. W rzeczy-
wistos$ci katolikow tego typu jest wiecej w parafiach wiejskich, choé
z drugiej strony zauwaza sie tez, ze presja opinii publicznej maleje. Nie-
jednokrotnie nawet rodzice niewiele maja do powiedzenia miodziezy,
zwtlaszcza usamodzielnionej materialnie. ,,Dawniej modwito sige, ze jacy
sg rodzice, takie i dzieci; dzisiaj juz tego nie da sie powiedzie¢. Sg u nas
chtopaki, co w sobote pijg, hulaja, a w niedziele $pia i nie chcg i$¢ do
kosciota. | rodzice nic na to nie pomoga, cho¢ sg dobrzy i religijni”.74 Jest
jednak znaczna grupa i takich respondentéw, ktdrzy uczeszczaja na
msze Sw. z wewnetrznej potrzeby.

Podczas uczestnictwa we mszy starsze pokolenie Warmiakéw modli
sie ze starych mszalikéw lub ksigzeczek do nabozenstwa, pisanych w je-
zyku niemieckim.’ Mtodziez ma juz polskie ksigzeczki lub $piewniki,
z ktérych modli sie i $piewa. Rzadko w ktorej parafii jednak Spiew stoi
na dobrym poziomie. Zgromadzona zwykle na chérze miodziez, ma

73 Wywiad nr 25.

7 Kobieta, panna, lat 42, wyksztatcenie podstawowe. Wywiad nr 187.

B W rozprowadzonej ws$réd ludnosci warminskiej ankiecie, postawiono m.i.
pytania: ,,Czy masz mszalik?, Czy masz ksigzeczke do nabozehstwa?” — W pierw-
szym przypadku 62,9%, a w drugim 99,3% respondentéw odpowiedziato twierdzgco
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w czasie mszy $w. wiele okazji do rozméw, zartdw, a zwlaszcza do obser-
wacji ludzi znajdujacych sie na dole we wnetrzu kosciota. Tego rodzaju
zachowanie sie miodziezy, mozna zaobserwowa¢ prawie w kazdym
kosciele. Inaczej uczestnicza we mszy dzieci, ktére bardzo czesto nie maja
ksigzeczek do nabozenstwa; ani wiec nie modlg sie, ani na ogét nie $pie-
wajg; co wiecej, wyraznie sie nudzg. Sytuacje te napotkano w niekto-
rych kosciotach, obstugiwanych tylko przez jednego duszpasterza.

W kazdej parafii pewna grupa ludzi przyjezdza do kosciota witasnymi
srodkami lokomocji. A oto kilka przyktadéw:

1lo$¢ pojazdéw w przecigtng niedziele :
Parafia zamieszkata

k962 ludngse rowerbw motocykli samochodow wozéw
osobowych konnych
— naptywowa kat 1950 83 20 — 8
— rodzimg kat. 1500 76 50 3 10
- rodzimag kat. 1565 47 24 7 8

Pomimo dysponowania pojazdami, cze$¢ ludzi w parafiach spdznia sie
na msze $w.; do Ofiarowania spdznia sie wiecej kobiet i dzieci, po Ofia-
rowaniu — wiecej mezczyzn. Podobnie, je$li po mszy jest blogostawieh-
stwo przy otwarciu tabernaculum, ludzie znajdujacy sie w Kkruchcie
koSciota, czesciowo wychodzg — w niektérych parafiach nawet do kilku-
dziesieciu o0s6b. Zwyczaje te bardziej zakorzenione sg w parafiach, gdzie
zamieszkuje wiecej ludnosci naptywowej.

Druga obowigzkowg praktyka, regularng i nieregularng, jest komunia
wielkanocna. Ogo6tem na badanym terenie w okresie wielkanocnym przy-
stepuje do komunii 85%, nie przystepuje w ogdle 15%. Wiekszo$¢ kato-
likbw spetnia ten obowigzek podczas rekolekcji wielkopostnych. Na kazde
jednak rekolekcje — jak sie wyrazajg proboszczowie — sg ,udane”.
Wedtug obliczen za rok 1963, podczas wielkopostnych rekolekcji wyspo-
wiadato sie w poszczegdlnych parafiach od 60 do 90%. Przy tym prze-
cietna ksztattuje sie w graniccah 70—80%. Lepiej pod tym wzgledem
wypadaja misje, ktére urzadzane sg w parafiach jeden raz na okoto dzie-
sie¢ lat. W parafiach warminskich w latach powojennych misje odby-
waty sie rzadziej. W niektérych z nich przerwa pomiedzy misjami wyno-
sita 20 i wiecej lat. Ostatnio odbywajg sie one juz mniej wiecej regu-
larnie. Podczas misji spowiada sie na ogot w poszczegdlnych parafiach
80— 95%.

Pomijajgc na tym miejscu zestawienie procentu Paschantes dla kazdej
parafii z osobna, sprébujemy jednak ujg¢ parafie w pewne grupy w gra-

10 — Studia Warminskie
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nicach 1—3%, poczawszy od najnizszego a skonczywszy na najwyzszym
stanie tej praktyki.®

Typ I — ponizej 80%:
Dajtki.
Typ Il — 81—83%:

Biskupiec Warminski, Butryny, Jonkowo, Klebark WIk.
Typ Il — 84—86%:
Barczewo, Bartagg, Klewki, Ramsowo, Stanclewo.
Typ IV — 87—89%:
Barczewko, Bragswald, Dywity, Gietrzwatd, Gitawy, Gutkowo,

Lamkowo.
Typ V. — 90—92%:
Biesowo, Gryzliny, Nowo Kawkowo, Setal, Szabruk, Wegdj,
Wrzesina.
Typ VI — 93—95%:
Purda WIk.
Wyltaczajgc Dajtki i Purde WIk,, pozostate 23 parafie koncentrujg sie
w typach II—V, czyli w granicach 81—92°/» Paschantes. Stosunkowo ni-

ski procent Paschantes w Dajtkach ttumaczy sie chyba tym, ze pla-
céwka ta pozostaje w Scistym zwigzku z miastem Olsztynem, ktoére pod
wzgledem religijnym pejoratywnie oddziatuje na wie$. Dla pordwnania
warto zaznaczyé, ze w samym Olsztynie obowigzek wielkanocny spetnia
okoto 50% zobowiazanych.

Proboszczowie parafii warminskich narzekajg na staly spadek aktyw-
nosci sakramentalnej. Dla przykiadu kilka typowych wypowiedzi:
-W mojej parafii pod wzgledem przystepowania do sakramentéw S$w.
(spowiedZz i komunia) datuje sig ciggte ostabienie”.77 ,,Nie ma zapotrze-
bowania na nadprzyrodzono$é. Komunia $w. wielkanocna jest zewnetrzng
oprawg a nie gtebszym przezyciem Swieta”.7

Stanowi temu wedtug praktyki duszpasterskiej majg zapobiega¢ misje
i rekolekcje,® na ktdre jednak oburzajg sie niektérzy starsi ksieza
autochtoni, np. ,,Przed wojng nie byto rekolekcji, a spowiedz byta dobra.
Teraz robi sie duzo szumu a do spowiedzi nie chodza. Spowiedz ma by¢
przez caly rok”.8

Poréwnujgc ze sobg typologie parafii ze wzgledu na dwie podstawowe
praktyki religijne, zauwaza sie, ze parafie o niskim procencie Domini-
cantes, zwtaszcza Biesowo i Nowe Kawkowo, znalazty sie w typach

7 Zrédlo: Statystyki i materialy zebrane w poszczegélnych parafiach za
rok 1963.

77 Wywiad nr 4.

B Wywiad nr 6.

M Por.: f. Bgczkowicz jw. T. 1l s 482—484.

«© Wywiad nr 59.
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0 wyzszym procencie Paschantes. Inne parafie natomiast, jak np. Jon-
kowo, Ramsowo, z wyzszego typu Dominicantes przeszty do nizszego typu
Paschantes. Najbardziej jednak charakterystyczny jest fakt, ze we wszyst-
kich parafiach procent katolikdw uczestniczacych w niedzielnej mszy
w znacznym stopniu ksztattuje sie nizej, anizeli procent katolikdw spet-
niajgcych obowigzek wielkanocny. Jest to ogdlnie znane zjawisko, ze kato-
licy bardziej zaniedbuja udzial w niedzielnej mszy niz komunie wielka-
nocna.

Z drugiej strony na badanym terenie zauwaza si¢, ze pewien odsetek
Dominicantes nie przystepuje do spowiedzi i komunii wielkanocnej.
Ws$rdd nich znajdujg sie nie tylko ci, ktérzy nie sg zwigzani matzehstwem
katolickim, ale takze wiele innych o0s6b. Dostrzega si¢ tez pewng nie-
wielka grupe katolikéw, nie uczeszczajgcych na niedzielng msze przy-
najmniej we wtasnej parafii, a jednak speiniajacych obowigzek wielka-
nocny.

Bardziej jeszcze od praktyk obowigzkowych rdznicujg Warmiakow
praktyki nadobowigzkowe. Nazwa ,,praktyki nadobowigzkowe” jest uzyta
tutaj w znaczeniu kanoniczno-koscielnym, bo faktycznie niektére z prak-
tyk nalezacych do tej grupy, jak np. pacierz ranny i wieczorny, uwazane
sg przez ludno$¢ wiejskg za obowigzkowe pod sankcjg grzechu. Le Bras
na oznaczenie tych praktyk uzywa wyrazenia ,,praktyki pobozne”, chcac
przez to podkresli¢, ze swiadczg one o zywotnos$ci religijnej konkretnych
grup koscielnych. Praktyki nadobowigzkowe sa bardzo zrdéznicowane. Po-
nizej zostang one omoéwione w dwdch grupach. Pierwsza grupe stanowia
praktyki ogélnokoscielne, jak codzienna msza $w. i czesta komunia $w,,
pacierz ranny i wieczorny, pacierz wspolny, modlitwa lub zegnanie sie
przed i po jedzeniu, odmawianie ro6zanca, nieszpory, nabozenstwa okre-
sowe — majowe, czerwcowe, pazdziernikowe, poswiecenia, odpusty, po-
zdrowienie chrzescijanskie, oddawanie czci Swiatkom i figurom przydroz-
nym itp. Niektdére z nich majg zabarwienie regionalne. Szczego6lnie regio-
nalny charakter majg ofiary i ofiarki; dlatego zostang one omdwione
w osobnej, drugiej grupie.

Z praktyk ogéjnokoscielnych na pierwszym miejscu trzeba wymienié
czestszy niz raz w tygodniu udziat we mszy $w. Na pytanie zamieszczone
w ankiecie — ,jak czesto uczeszczasz do kosSciota na msze Sw.?” —
116 respondentéw odpowiedziato, ze praktyke te spetnia kilka razy w ty-
godniu. W catosci ankietowanych stanowig oni 6%. W poszczeg6lnych
parafiach wiejskich przychodzi codziennie na msze od 3 do 20 os6b, w pa-
rafiach miejsko-wiejskich od 30 do 60 os6b. Wiekszo$¢ z nich to prze-
waznie ludzie starsi, zwtaszcza kobiety. Inni, nieraz nawet cata rodzina,
przychodzg w dzien powszedni do kosciota z tytutu zamoéwionej intencji
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mszalnej. Dla ilustracji popatrzmy, w jakich intencjach parafianie modlg
sie:

Intencje mszalne Za zmartych Btagalne Dziekczynne Ogétem

w parafii miejsko-wiejskiej

1X. 1962 73 25 4 102
w parafii wiejskiej [1X. 1962 19 10 1 30
w parafii wiejskiej V. 1964 20 10 2 32

Najwiecej intencji mszalnych, parafianie zamawiajg za zmartych.
Ws&rdd nich sa msze pogrzebowe, w rocznice $mierci i zwykle. Warmiacy
na ogot pamietajg o zmartych, zwilaszcza z ostatniej wojny. Nieraz zama-
wiajg za nich msze zbiorowe. Repatrianci ze Wschodu czesto zamawiaja
msze z egzekwiami; niekiedy tgczg je ze stypa, podczas ktérej wraz
z krewnymi i znajomymi jedza, pijg alkohol i Spiewajg pie$ni pobozne
ze starych kantykow. Ludnos$¢ z centralnej Polski rzadko zamawia msze
za zmartych, zapomina o nich nawet w pierwsza rocznice $mierci. W pa-
rafii N. zamieszkatej w wiekszoSci przez ludno$¢ z centralnej Polski
znany jest fakt, ze proboszcz ogtaszat w niedziele z ambony rocznice
zmartych i $lubéw poszczegdlnych rodzin w parafii, zaznaczajac jedno-
cze$nie, ze w okreSlonym dniu tygodnia odprawi msze $Sw. w ich inten-
cjach. Skutek byt taki, ze zainteresowani nie tylko nie przychodzili do
kosciota pomodli¢ sie, ale jeszcze byli oburzeni, ze proboszcz wypomina
ich rocznice.

Na drugim miejscu parafianie zamawiajg msze $w. w roznych pros-
bach, jak o btogostawienstwo w gospodarstwie, w pracy, w zyciu, o zdro-
wie, szczeSliwy przebieg operacji, szczesliwg podr6z, nawrdécenie kogo$
z rodziny, pomys$iny wynik rozprawy sgdowej, szczesliwy pordd, ztozenie
egzaminu, o taski potrzebne w rocznice chrztu, Slubu. Niektore z nich
kierowane sg do $w. Antoniego, Opatrznosci Bozej, Matki Boskiej itp.

Na trzecim miejscu znajduja sie intencje dziekczynne. Uderza fakt, ze
w pordwnaniu z mszami btagalnymi jest ich bardzo mato.8l

Z powyzszymi praktykami tgczy sie codzienna komunia. Stan tej
praktyki tgcznie z catoksztattem zycia eucharystycznego w parafii ilu-
struje nastepujaca tabelka:&

8 Na temat intencji mszalnych, por. E. Ciupak: Parafianie? Warszawa 1961
s. 60 nn.

& Zrodia: Statystyki parafialne sporzadzone na podstawie relacji proboszczow
oraz wtasnych obliczen i obserwacji w r. 1963.
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. komunia  komunia komunia komunia komunia Pnect®
L. p. Parafia wielkanocna okresowa  miesigczna niedzielna  codzienna \I/(vO:cL)Ji
1. Barczewko 89,0 4,5 3,3 0,8 5,0
2. Barczewo 87,6 5,0 3,4 1,2 8,6
3. Bartag 86,7 8,3 4,5 0,3 8,5
4. Biesowo 93,5 53 1,3 0,3 6,6
5. Biskupiec Warm. 81,5 21 1.8 0,7 6,8
R Braswatd 87,0 2,0 2,0 0,3 5.2
7. Butryny 83,3 5,0 2,5 0,4 5,0
8. Dajtki 71,8 53 3,6 0,9 4,5
9. Dywity 89,3 52 42 1,0 8,4
10. Gietrzwatd 89,0 w poszcze- 5,0 2,1 1,1 9,0
11. Gitawy 88,5 gélnych 55 1.6 0,6 8,8
12. Gryzliny 90,0 parafiach: 12,2 2,3 1,2 7,3
13. Gutkowo 87,4 13— 25«/o 8,3 31 0,8 9,2
14. Jonkowo 82,0 9,1 2,7 0,9 6,4
15. Klebark WIk. 82,1 52 3,7 0,6 6,7
16. Klewki 85,7 15,3 7,6 2,2 9,4
17. Lamkowo 86,7 6,7 47 0,8 8,0
18. Nowe Kawkowo 91,0 54 3,6 0,4 5.7
19. Purda WIk. 94,2 18,2 57 1.2 9,5
20. Ramsowo 85,7 8,6 5,0 0,7 6,2
21. Setal 90,5 10,5 1,9 0,4 5,8
22. Stanclewo 85,0 5,0 4,3 0,5 7.8
23. Szabruk 93,0 9,6 6,4 13 7,6
24. Weg6j 91,5 6,5 3,9 0,5 7,8
25. Wrzesina 90,9 9,1 7,2 1.8 9,1

W powyzszej tabelce wzieto za podstawe nie tzw. ,,parafian staty-
stycznych”, lecz uprawnionych do komunikowania. Z zestawienia wynika,
ze jedynie cienka warstwa katolikbw w kazdej parafii przystepuje do
komunii $w. codziennie wzglednie kilka razy w tygodniu. W sumie sta-
nowi ona okoto 1%. Je$li na msze w dzieh powszedni uczeszcza niewiele
0sOb, to do codziennej komunii przystepuje jeszcze mniej; na ogét potowa
obecnych w koscieje. Sposréd 116 respondentéw wspomnianej ankiety,
biorgcych udziat w codziennej mszy, do komunii przystepuje 43 osoby.
Sq to przewaznie starsze kobiety. Inni przystepujg do komunii raczej
z tytutu zamawianej intencji mszalnej.

Nieco grubsza warstwe parafii stanowi grupa o0séb komunikujacych
w przecietng niedziele. Ogétem na badanym terenie wynosi ona okoto
4%0o. Szeregi tej grupy wydatnie wzmacniajg dzieci w wieku szkolnym
i mtodziez. Np. w jednej parafii warminskiej na 83 osoby przyjmujace
komunie Sw. w czasie mszy rannej i sumy byto 29 dzieci, 14 panien,
5 kawalerow i 35 starszych, przewaznie kobiet. Warmiacy przystepujg do
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komunii w uformowanym szeregu, rece majg ztozone, przed i po przyje-
ciu komunii $w. przyklekajg. Naptywowi, pomimo podziwiania tego zwy-
czaju, na ogo6t nie wprowadzajg go w czyn.

Znacznie wiekszg warstwe w parafiach warminskich stanowig komu-
nikujacy w pierwszy pigtek, sobote i niedziele. W sumie wynosi ona
okoto 8%, przy czym w niektérych parafiach grupa ta bardziej rdznicuje
sie niz poprzednie dwie warstwy. Oscyluje w granicach 2,0—18,2%. Przed
wojng w diecezji warminskiej ktadziono wiekszy akcent na komunie mie-
sieczng, niekoniecznie zwigzang z pierwszym pigtkiem miesigca. Po-
szczegllne niedziele miesigca dzielono na stany. | tak:

pierwsza niedziela miesigca: mezowie i mitodziez meska,
druga niedziela miesigca: dzieci,

trzecia niedziela miesigca: panny,

ostatnia niedziela miesigca: matki i kobiety

Zwyczaj ten, ozywiany jeszcze po wojnie, obecnie coraz bardziej sie
kurczy. Jeden ze starszych kaptanéw warminskich opowiedziat mi
w zwigzku z aktywnos$cig komunijng na Warmii nastepujgce zdarzenie
z lat powojennych: ,,Wilniacy po przybyciu na nasze tereny w latach
powojennych, widzgc, ze nasi ludzie tak czesto chodzg do komunii $w,,
pytali mnie, czy tu u was co niedziela odpust, bo tyle ludzi komunikuje.
Odpowiedziatem im, ze u Warmiakoéw to jest zupeinie normalna rzecz.
Wtedy jeszcze bardziej zdziwieni pytali mnie, kiedy ja tyle ludzi moge
wyspowiadac¢. Co za ludzie, nie wiedzieli, ze po spowiedzi mozna kilka
razy przystepowac¢ do komunii $w.” 8

Oprécz komunii miesiecznej, w parafiach warminskich jest zwyczaj
urzgdzania komunii kwartatowej, najczesciej na wieksze Swieta i w od-
pust parafialny. Frekwencja do komunii podczas tych $wigt uzalezniona
jest od miejscowej tradycji i zwyczaju. Warmiacy do jednych Swiagt sa
bardziej przywigzani do innych mniej. Przecietna komunikujgcych w po-
szczegOlnych parafiach warminskich w zaleznos$ci od obchodzonego Swigta
ksztaltuje sie w granicach 13—25%. Zwyczaj komunii okresowej jest
bardziej zakorzeniony ws$rod autochtondéw niz wsrdd naptywowych. Ci
ostatni trzymajg sie raczej przykazania spowiedzi i komunii wielkanoc-
nej.

Charakterystyczny jest wskaznik ilosci komunii $w. przypadajacych
w r. 1963 na jednego parafianina uprawnionego do korzystania z sakra-
mentéw Sw. Wskaznik ten moze bardziej niz poprzednie, rzutuje na stan
zycia eucharystycznego w parafii. Przecietna arytmetyczna dla catej po-
pulacji wynosi 7,3. Zdawaloby sie, ze stosownie do relacji miejscowej
ludnos$ci o rozwoju zycia eucharystycznego na Warmii za rzadéw biskupa

8 Wywiad nr 60.
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M. Kallera, wskaznik ijosci komunii przypadajgcych na jednego parafia-
nina komunikujgcego, bedzie znacznie wyzszy. Tymczasem jest on o wiele
nizszy od analogicznego wskaznika w parafiach wiejskich na terenie cen-
tralnej Polski.84 W mieScie Olsztynie omawiany wskaznik jest jeszcze
nizszy, bo wynosi 4,0.

Szeregujac parafie, np. co 0,0—1,0, poczawszy od najnizszego stanu
komunii przypadajacych na jednego parafianina uprawnionego do komu-
nikowania, mozna wyrézni¢ nastepujace typy parafii:

Typ I — 41—-5,0:

Barczewko, Butryny, Dajtki.
Typ Il —0: 0Oo

Braswatd, Nowe Kawkowo, Setal.
Typ I — 6,1—7,0:

Biesowo, Biskupiec Warm,, Jonkowo, Klebark WIk,, Ramsowo.
Typ IV — 7,1—8,0:
Gryzliny, Lamkowo, Stanclewo, Szabruk, Wegdj.

Typ V. — 8,1—9,0:
Barczewo, Bartag, Dywity, Gietrzwald, Gitawy.
Typ VI — 9,1—10,0:

Gutkowo, Klewki, Purda WIk, Wrzesina.

W zasadzie nie zauwaza sie typow dominujgcych, kazdy z nich poza
pierwszym i drugim jest prawie na réwni reprezentowany. Pewng uwage
budzi zjawisko przesuniecia w niniejszej typologii niektérych parafii
z wyzszych na nizsza pozycje, jak np. Barczewko, Nowe Kawkowo, Setal,
Braswald, innych za$ — z nizszych na wyzszg pozycje, np. Klewki, Gut-
kowo, Barczewo, Bartag, w zestawieniu z typologig dotyczacg stanu ko-
munii wielkanocnych. Zjawisko to ttumaczy sie mniejsza lub wiekszg
aktywnoscig komunikujacych codziennie, w przecietng niedziele, w pierw-
sze piatki i wieksze Swieta.

Na podstwie przeprowadzonych dotychczas rozwazan na temat dwdch
praktyk religijnych — mszy i komunii $w,, mozna wysuna¢ hipoteze
o charakterze ogo6lnym, ze niektérzy katolicy pod pewnym wzgledem
bardziej cenig komunie niz msze Sw. Obydwie praktyki obwarowane sa
przykazaniem koscielnym. Tymczasem pewna grupa katolikéw w parafii,
pomimo, ze z witasnej winy zaniedbuje msze niedzielng, nieraz nawet
do$¢ czesto, przystepuje do komunii kilka razy do roku, a zdarza sie
nawet, ze i co miesigc. Z jednej strony mamy fakt swiadomego przekro-
czenia przykazania, z drugiej znacznie wiecej niz nakazuje przykazanie.

m W parafiach wiejskich centralnej Polski, wskaznik komunii przypadajacych
na jednego parafianina uprawnionego wynosi ponad 10, a w niektérych parafiach
nawet ponad 15. Nawiasem trzeba dodaé, ze przez ,parafian uprawnionych” rozu-
mie sie katolikdw, ktérzy przystapili juz do pierwszej spowiedzi i komunii $w.
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Z innych praktyk religijnych nadobowigzkowych w pierwszej kolej-
nosci trzeba omowi¢ niedzielne nieszpory i nabozenstwa sezonowe. Stan
tych praktyk w parafiach warminskich ilustruje procentowo nastepuja-
ca tabelka:%

NnbozenhAstw a

] Nieszpory . Srednia
L. p. larafia N . pazdzier-
niedzielne majowe czerwcowe ) arytmetyczna
nikowo
1. Barczewko w wielkie 6,0 nie ma 5,4 2,8
Swieta

2. Barczewo 2,0 6,0 4,0 6,0 4,5
3. Bartag 3,0 2,1 po mszy 2,0 1,8
4. Biesowo po sumie 2,0 nie ma 2,0 1,0
5. Biskupiec Warm. 15 21 1,4 2,4 19
6. Braswatd 4,3 1,9 1,0 2,1 2,3
7. Butryny 0,8 2,5 po mszy 1,7 1,3
8. Dajtki 0,6 0,6 0,3 0,5 0,5
9. Dywity 2,1 2,4 0,5 2,5 1,9
10. Gietrzwatd 14 1,2 0,9 1,8 1,3
11. Gilawy 2,3 4,5 3,2 5,4 4,9
12. Gryzliny 2,9 2,3 11 2,0 2,1
13. Gutkowo 1,5 4,7 2,8 4,2 3,3
14. Jonkowo rzadko 4,3 1,2 52 2,7
15. Klebark WIk 11 5,9 0,7 4,5 3,0
16. Klewki 2,6 5,2 3,1 4,9 4,0
17. Lamkowo 3,3 6.0 nie ma 5,6 3,7
18. Nowe Kawkowo 55 6,5 nie ma 6,1 4,5
19. Purda WIk. 6,5 15,0 5,0 10,0 8,0
20. Ramsowo 15 6,2 nie ma 6,0 3,4
21. Setal rzadko 2,0 nie ma 15 0,9
22. Standewo 3,0 10,0 7,0 11,0 7,7
23. Szabruk 3,8 6,0 2,1 6,9 4,7
24. Wegdj nie ma po rannej mszy 0

25. Wrzesina 5,2 6,4 2,7 7,6 5,4

Na Warmii w jednej parafii w ogo6le nie ma nieszporéw, w trzech od-
prawiane sa tylko w wielkie Swieta, w jednej urzadza sie je bezposrednio
po sumie, a w dziewietnastu — w godzinach popotudniowych, zimg
wczesniej, latem pdzniej. Nazwa ,nieszpory” nie zawsze pokrywa sie
z tresScig nabozenstwa, bo w wielu parafiach, zamiast prawdziwych
nieszporéw, odmawia sie w tym czasie jaka$ litanie. W parafii, gdzie
nieszpory urzadzane sg zaraz po sumie, okoto potowa obecnych w kosciele
wychodzi, a tylko potowa zostaje na nabozenistwo. W innych parafiach,
gdzie odprawia sie je w godzinach popotudniowych, bierze w nich udziat —
na wsi od 10 do 80 os6b, w miescie okoto 100 osOb. Jest to przewaznie

'5 Zrodta: Dane z poszczegbélnych parafii za rok 1963.
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ludno$¢ zamieszkata w wiosce koscielnej lub w miescie. Przecietna fre-
kwencji na nieszporach dla wszystkich potudniowo-warminskich parafii
wynosi 2,7°/o.

E. Ciupak powiada, ze niektére praktyki nadobowigzkowe uchodzg
w parafiach wiejskich za ,,nieprzyzwoite”, np. ,,obecno$¢ kawalera na
nieszporach” .8 Istotnie, praktyka nieszporéw jest obecnie, nawet na
wioskach odcietych od wptywdw urbanizacyjnych, mato atrakcyjna.
W rozprowadzonej ankiecie, na 1914 respondentow, tylko 24,5°/« odpo-
wiedziato, ze stale lub czasem uczeszcza na nieszpory. A oto przykiady
frekwencji na nieszporach w niektérych parafiach warminskich:8&

Obecni na niedzielnych nieszporach:

Parafia : ; . Ogéleiu
Mezczyzni Kobiety Dzieci

Bartag 9 20 25 54

Klebark WIk. 5 14 6 25

W rzesina 5 49 20 74

W wiekszosSci w nieszporach biorg udziat dzieci i kobiety. O wiele
wiecej ludzi, zwtaszcza panien przychodzi na to nabozenstwo, jesli pola-
czone jest ze Slubem. Przybywajg jednak raczej w charakterze widzow.

Warto jeszcze przytoczy¢ kilka wypowiedzi proboszczow na temat
nieszporéw: ,,.Dawniej, jak stare nie wymarli, to duzo chodzito na nie-
szpory, a teraz to miodziez woli sie bawi¢, dlatego w zwyktg niedziele
nieszporéw nie urzadzam. Sg tylko w gtdwne Swieta, ale przyjdzie tyle,
ze nawet baldachu nie ma kto nies¢”.8 ,,U nas w parafii nie tylko nie-
szpory, ale zadne nabozenstwa popotudniowe nie udajg sie, chyba ze sg
potgczone ze mszg $Sw.” .8 ,Na nieszpory nie przychodzg, wolg kino, tele-
wizor, gawiedz, gry, ryby, jagody i wodke”.8 Powyzsze wypowiedzi sta-
wiajg wobec nieszporow raczej pesymistyczng prognoze.

Lepiej od omawianej praktyki przedstawiajg sie nabozenstwa sezo-
nowe — majowe i pazdziernikowe, nieco gorzej czerwcowe. To ostatnie
nabozenstwo jeszcze bardziej zanika niz nieszpory. Na 25 parafii, w 6
w o0g0le sie go juz nie urzadza, w 3 odprawiane jest po rannej mszy,
a w 16 w godzinach popotudniowych. Przecietnie w parafiach warmin-
skich na nabozenstwo czerwcowe uczeszcza 2,3°/o.

Na drugim miejscu po nabozehstwie czerwcowym, znajduje sie nabo-
zenstwo pazdziernikowe, polegajgce gtownie na uroczystym odmawianiu
r6zanca. Przecietna frekwencja w parafiach warminskich na tym nabozen-

Ciupak: Parafia wiejska s. 282.

17 Zrédta: Dane z obliczen w przecietng niedziele w r. 1964.
Wywiad nr 14.

M Wywiad nr 21

0 Wywiad nr 7.
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stwie wynosi 4,4%. Na pytanie zamieszczone w ankiecie, ,,Czy masz roza-
niec?” — 93% respondentdw odpowiedziato twierdzgco. Warmiacy nie
tylko sa wyposazeni w to narzedzie modlitwy, ale takze czesto go odma-
wiajg, szczegOlnie w pazdzierniku i w Wielkim PosScie. Wprawdzie fre-
kwencja w kosciele nie jest wysoka, jednakze nalezy odnotowac fakt, ze
modlg sie oni takze przy kapliczkach przydroznych i w domach wraz
z calg rodzing, pod przewodnictwem ojca.9 W ankiecie 37% responden-
dentéw wypowiedziato sie, ze modli sie wspolnie z rodzing.

Najbardziej licznym i popularnym z wymienionych nabozenistw, jest
tzw. ,,majowka”. Przecietna frekwencja na majowym w parafiach war-
minskich wynosi 4,6%.2 Charakterystyczne jest zjawisko, ze niektdrzy
katolicy bardziej cenig nabozenstwo majowe niz msze sw. W ankiecie
zamieszczono pytanie: ,,W dzieh powszedni majgc ograniczone mozliwosci
czasowe, wvbrat(a)bys$ raczej msze Sw. czy nabozehstwo majowe?” Odpo-
wiedzi w procentach ilustruje ponizsze zestawienie:

Ludno$¢ W y b r a t a b vy
wedtug Ogotem
pochodzenia wszystko msze majowe zadne
autochtoni 9,8 42.3 33,8 14,1 100,0
»centrala” 8,0 30.4 54,5 7,1 100,0
repatrianci 2,2 42,7 49,5 5,6 100,0
Ogdbtem 6,6 375 47,4 8,5 100,0

Jakkolwiek Warmiacy w mniejszym stopniu niz ludno$¢ naptywowa
cenig nabozenstwo majowe, w kazdej grupie jest jednak powazny odsetek
respondentéw, ktérzy w dzieh powszedni woleliby péjs¢ raczej na ma-
jowe niz na msze $w. Swiadczy to w pewnym sensie o religijnosci bada-
nej populacji. Do$¢ niskg frekwencje w kosSciele w poréwnaniu z przy-
wigzaniem ludnosci do nabozennstwa majowego, ttumaczy sie, podobnie
jak przy nabozenstwie rézancowym, faktem odprawiania tego nabozen-
stwa przy kapliczkach i krzyzach przydroznych. Zwyczaj ten, mniej pod-
trzymywany obecnie niz dawniej, jest jednak jeszcze do$¢ zywy na
Warmii.

*I Warto doda¢, ze domy Warmiakéw wyposazone sa w przedmioty kultu reli-
gijnego, jak Kkrzyze, obrazy (niekiedy kilkanascie), rézaniec, rzadziej Pismo S$w.,
katechizm, Biblijkg. W toku prowadzonych wywiad6éw czesto zdarzato sie, ze War-
miacy wiladajacy stabo jezykiem polskim, nie byli zaopatrzeni w Pismo $w.
czy podreczniki religii katolickiej w jezyku niemieckim. Powiadali, ze zaginety
im podczas frontu.

®? We wspomnianej ankiecie, na pytanie dotyczace udzialu w omawianych na-
bozenstwach, odpowiedzi byly nastepujace:

a) na nieszpory uczeszcza 24,5®/# respondentéw,
b) na nabozeAstwo majowe — 46,8®/0 respondentéw,
c) na nabozenstwo pazdziernikowe — 40,2®/# respondentéw.
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Srednia frekwencja wszystkich oméwionych nabozeAstw nadobowiaz-
kowych na potudniu Warmii wynosi 3,1%. W poszczegdlnych parafiach,
wytaczajac Wego6j, frekwencja ta ksztattuje sie w granicach 0,5—8,0%.
Szeregujac pod tym wzgledem parafie w pewne grupy, np. co 1%, otrzy-
mamy nastepujgce typy:

Typ | 0— 1,0:

Biesowo, Dajtki, Setal, Wegdj.
Typ I — 1,1—2,0:

Bartagg, Biskupiec Warm,, Butryny, Dywity, Gietrzwaid.
Typ I — 2.1-3,0:

Barczewko, Braswatd, Gryzliny, Jonkowo, Klebark WIk.
Typ vV ~ 3.1—40:

Gutkowo, Klewki, Lamkowo, Ramsowo.
Typ vV ~ 4.1-50:

Barczewo, Gitawy, Nowe Kawkowo, Szgbruk.
Typ VJ\ — 5.1—6,0: i

Wrzesina.
Typ VII — 7.1—8,0:
Purda WIk,, Stanclewo.
W iekszo$¢ parafii skoncentrowata sie w typach I—V, czyli w grani-

cach od 0 do 5% uczestnikow praktyk nadobowigzkowych. W typach
wyzszych znalazty sie jedynie trzy parafie wiejskie, znacznie odlegte od
miasta, z duzg przewaga elementu rodzimego.

Dalszg grupg praktyk religijnych nadobowigzkowych sg rézne poswie-
cenia (sakramentalia). Nalezg do nich takie praktyki, jak: poswiecenie
owsa w uroczysto$¢ Sw. Szczepana, wina w uroczysto$¢ $w. Jana Ewan-
gelisty, Swiec w uroczystos¢ Matki Bozej Gromnicznej, wina i wody
w uroczysto$¢ sw. Agaty, Swiecenia pél podczas Dni Krzyzowych, macie-
rzanki w oktawie Bozego Ciata, ziela na uroczystos¢ Wniebowziecia NMP,,
koleda itp. Wedtug relacji Warmiakow, wszystkie te praktyki byly daw-
niej bardzo zakorzenione ws$rdd ludu wiejskiego. Sakramentalia czesto
miaty dla niego wieksze znaczenie niz sakramenty, a nawet msza $w.
Przypisywano im skuteczno$¢ ex opere operato. Niejednokrotnie byto
w tych praktykach wiecej magii niz religii. W kazdym razie zrosty sie
one bardzo z religijnoscig ludu warminskiego i zaréwno w nich, jak
i w innych praktykach upatrywano niemal calg istote zycia religijnego.

Obecnie, pod wptywem przemian w cywilizacji,B wiele z tych praktyk

M Przez cywilizacje rozumie sie — , Rozwdéj zycia specyficznie ludzkiego, obej-
mujacy nie tylko doskonalenie sie materialne, konieczne i wystarczajgce do umozli-
wienia nam stosownego zycia tutaj na ziemi, ale takze i przede wszystkim rozwdj
duchowy, rozw6j funkcji spekulatywnych i praktycznych (artystycznych i este-
tycznych) zastugujacy na nazwanie go prawdziwym rozwojem czowieka”. J. M a-
ritain: Religion et culture. Paris 1930 s. 18. Cytuje za Lalo ux, jw. s. 63.
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ginie. CzeSciowo podtrzymuje je jeszcze starsze pokolenie Warmiakdow.
Najbardziej zywe, przynajmniej w niektdorych parafiach sg jeszcze takie
praktyki, jak poswiecenie gromnic, ziela, koleda.

Interesujgce jest zjawisko, ze nieznane na Warmii zwyczaje tamania
sie optatkiem i przynoszenia w Wielkg Sobote Swieconego do kosciota,
zaprowadzone przez ludno$¢ naptywowa, przyjmujg sie tylko w matym
stopniu wsréd Warmiakow. Przypuszczalnie powodem tego sg roézne
wzgledy pozareligijne. ,,Do nas — powiada jedna z Warmiaczek — jak
organista przyniost optatek, to gdy tylko wyszedt z domu, zaraz go zja-
dtam. U noju tego nie byto”.84 To ostatnie powiedzenie ws$rod Warmia-
kéw jest czestg reakcjg na wszelkie zmiany wprowadzane w kosciotach
przez miejscowych proboszczéw. Swiadczy to o gteboko zakorzenionym
konserwatyzmie tej ludnosci, w wyniku ktdrego niechetnie odnosi sie do
wszystkiego, co nie warminskie.

Z innych praktyk religijnych, nalezy jeszcze wymieni¢ pacierz po-
ranny i wieczorny, modlitwe przed i po jedzeniu, pozdrowienie chrzesci-
janskie, oddawanie czci krzyzom, figurom i kapliczkom przydroznym.
Wedtug zrealizowanej na Warmii ankiety, respondenci odmawiajg pa-
cierz:

a) codziennie 57,8%,
b) prawie codziennie 32,8%,
c) okoto raz na tydzieh 4,9%,
d) rzadziej 3,8%,
e) nigdy od lat 0,9%.

Dane te, zwlaszcza gdy chodzi o pierwszg kategorie respondentéw,
sg przypuszczalnie czeSciowo zawyzone w stosunku do stanu faktycznego.
Niemniej jednak mozna przyja¢, ze wiekszos¢ badanej .populacji modli
sie codziennie lub przynajmniej kilka razy w tygodniu. Pacierz jest ta
praktyka, ktéra w S$rodowisku wiejskim uchodzi za obowigzkowg i sta-
nowi przedmiot spowiedzi. Fakt ten niewatpliwie wptywa na pewne ,do-
pilnowanie sie" w jej wypetnianiu. Uderzajgce jest zjawisko, ze mniej
wiecej taka sama iloS¢ respondentéw, jak przy systematycznie odmawia-
nym pacierzu, odmawia jakg$ modlitwe lub zegna sie przed i po jedzeniu.
W sumie stanowi ona 59,2%. Mozna by wiec przyjaé, ze grupa ta na
0got spetnia codzienne praktyki religijne. Czesto zauwaza si¢ jednak przy
tym, jakby podwdjne oblicze katolikéw. Gdy znajdujg sie w prywatnym
mieszkaniu, tatwiej spetniaja wspomniane praktyki. Gorzej juz jest, gdy
wypadnie im speini¢ te praktyki publicznie, np. przezegna¢ sie w re-
stauracji. Wtedy budzg sie wewnetrzne opory i czesto ograniczajg sie do
wewnetrznego aktu religijnego, albo po prostu nie czynig nic, aby nie

. of t
0 Kobieta, panna, lat 23, wyksztalcenie podstawowe. Wywiad nr 173.
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ujawnié¢ swego ,zacofania”. Zjawisko to ma zresztg dzisiaj powszechny
charakter.

Podobnie zanika praktyka pozdrowienia chrzescijanskiego. Starzy
Warmiacy uzywajg jeszcze pomiedzy sobg pozdrowienia Gruss Gott. Po-
kolenie $rednie, mtodziez i dzieci juz sie w ten sposéb nie pozdrawiajg,
ani po niemiecku, ani po polsku. ,,Dawniej wszyscy chwalilismy Boga, bo
my chrzescijanie. Wchodzac do domu sgsiada, tez pozdrawialiSmy sie po
chrzescijansku, ale my byliSmy inaczej wychowani. Teraz szkota uczy
tylko ,,dzien dobry” i tak sie styszy wsrod ludzi”.% NajczeSciej ka-
tolicy chwalg Pana Boga przed ksiedzem w parafii. Starsi i S$rednie
pokolenie pozdrawiajg po chrzescijansku zwykle tylko tych ksiezy, kto-
rych znajg osobiscie lub z duszpasterstwa. Najgorzej pod tym wzgledem
jest z miodziezg meska, najlepiej z dzieémi szkolnymi, uczeszczajgcymi
na lekcje religii.

Warmia znana jest z olbrzymiej ilosci, niespotykanej chyba w in-
nych rejonach Polski, krzyzow, figur i kapliczek przydroznych. Niektdre
z nich majg za soba kilkuwiekowg tradycje. W kazdej parafii jest ich
od kilkunastu do kilkudziesieciu, a nawet ponad 100, w tym prawie
w kazdej wiosce po kilka. Jedne z nich ustawione sg przy drogach,
zwlaszcza na skrzyzowaniach, inne w prywatnych ogrodach, przed do-

mami i na polach. Swiatki nadajg krajobrazowi warminskiemu jakie$
szczeg6lne zabarwienie. Chyba z tego wzgledu Warmig nazwano ,Swie-
t3”. Ks. W. Barczewski, omawiajgc koscioty i ,kaplice, w ktdérych

kilka razy w roku odprawia sie nabozenstwo ze Mszg $w.”, powiada dalej,
ze ,,po innych wsiach znajduja sie takze kaplice pomniejsze, bozemeki
i krzyze murowane i drewniane (przy ktorych lud warminski wieczorami
W maju i pazdzierniku odprawia nabozenhstwa), po drogach i polach
zwitaszcza na krzyzéwkach napotkasz czesto krzyze z pasya, nieraz i fi-
gure Matki Boskiej z dziecigtkiem, Bolesnej, Niepokalanej, sw. Jana Ne-
pomucena (po mostach) i innych Swietych lub Swiete. Te czeste krzyze
i figury Swietych na publicznych placach i drogach nadaja Warmii pietno
szczero katolickie”.® Po wsiach, przewaznie w kapliczce lub obok, znaj-
duje sie dzwon, ktory dawniej wzywal mieszkancéw do odmawiania
»Aniot Panski” lub obwieszczatl Smier¢ kogo$ z wioski.

O swigtkach warminskich powiada jeden z proboszczéow: ,,Warmiacy
majg murowane kapliczki i zelazne krzyze przydrozne, nieraz w ogréd-
kach; w maju i pazdzierniku odprawiajg przy nich nabozenstwa, ale zwy-
czaj ten coraz bardziej zanika. Duzo dzwonkow z kapliczek zostato po-
kradzione. Wydaje mi sig, ze za wiele u nich nabozeAstw, a za mato

M Mezczyzna, zonaty, lat 65, wyksztatcenie nieukonczone podstawowe. Wywiad
nr 161.

Barczewski, jw. s. 29.
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mitosci”.97 Warmiacy czeSciowo dbajg o konserwacje i przyozdabianie
kapliczek, krzyzow i figur przydroznych. W niektorych parafiach, jak
stwierdzajg proboszczowie, ta troska o S$wigtki, przedstawia sie jednak
bardzo stabo.

Ciekawe jest zjawisko, ile po wojnie wybudowano na Warmii kapli-
czek i krzyzéw przydroznych. Wedtug relacji proboszczéw, powojenny
stan Swigtkow w parafiach warminskich do r. 1963 przedstawia sie naste-

pujaco: Barczewko 10, Barczewo 7, Bartag 13, Biesowo —, Biskupiec
Warm. 3, Bragswald —, Butryny 3, Dajtki —, Dywity 2, Gietrzwatd 1,
Gitawy —, Gryzliny 8, Gutkowo 4, Jonkowo 1, Klebark WIk. 7, Klewki 3,
Lamkowo 1, Nowe Kawkowo —, Purda WIk. 5 Ramsowo 7, Setal 1,

Stanclewo —, Szabruk —, Wego6j 1, Wrzesina 4.

Ogo6tem wybudowano po wojnie na Warmii 81 kapliczek i krzyzéw.
W kazdej parafii oddaje im czes¢ przez zdjecie czapki, przezegnanie sie,
westchnienie, od 50 do 90°/0 katolikow, wiecej Warmiakow, mniej napty-
wowych. Ogdlnie stwierdza sie jednak, ze nawet autochtoni nie darzg juz
ich takg czcig jak to miato miejsce dawniej.

Z kapliczkami, krzyzami i figurami tgcza sie praktyki religijne o cha-
rakterze czysto regionalnym, mianowicie warminskie ,‘tosiery", utrwa-
lone wsrdd ludu jeszcze w poprzednich wiekach, zwitaszcza w XVII do
XIX. Trudno byloby na tym miejscu omawia¢ geneze tych praktyk.
Niewapliwie jednak znajduje sie ona w tym, co M. Zientara-Malewska
nazywa ,ciemnymi chmurami”, jakie przesuwatly sie nad Warmig. Byly
nimi: czeste wojny, pozary, zarazliwe choroby i kleski gtodowe. Te
smutne wydarzenia, zwtaszcza pozary, nieurodzaje, epidemie, w wyniku
ktérych ludnos¢ warminska ponosita olbrzymie szkody (nieraz ginety cate
wsie), byly przyczyng powstawania we wszystkich wioskach warminskich
»tosier”.  Nacierpiata sie — pisze Zientara-Malewska — ludno$¢ Warmii
w latach dawnych. Pozary, wojny, epidemie choréb zaraZliwych, kleski
nieurodzajow, gradow i gtodu nekaty ludnos¢. Byty lata, kiedy wskutek
pomoru — wymarto wszystko bydto. Ba, nawet ryby w jeziorach i rze-
kach wymarty wskutek zarazy. Lud warminski, gteboko religijny — ucie-
kat sie do Boga, btagajac Go o zmitowanie. Czyniono $luby ,tosier”, przy
drogach stawiano krzyze i kapliczki tak charakterystyczne dla krajobrazu
warminskiego”.®8

» Wywiad nr 3. Inaczej zareagowat na warminskie krzyze biskup F. Krementz.
Wspomina o tym ks. W. Barczewski w cytowanym dziele, s. 30: ,Kiedy
obrany nadrenczyk Ks. Dr Filip Krementz z Koblencji biskupem warminskim
r. 1886 nie znajac Warmii pytat sie podrézujgcego tamdotad ziomka swego, co to
za kraik ta Warmia i dostal odpowiedZ, ze tam duzo krzyzow po drogach, zawotat
rado$nie: ,gdzie duzo krzyzéw, tam i wiele mitoéci do Krzyza”. | tak tez jest
oczywiscie. Czy stad nazwa ..Swietej Warmii”.

9'"M. Zientara-Malewska: Warmia w dniach klesk i wojen. Stowo
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»Losiery” (ofiary) sg to $luby poczynione w dawniejszych czasach
przez mieszkancéw poszczegdlnych wiosek w przypadku aktualnego lub
grozacego nieszczescia. W Slubie tym cala wioska podejmowata zobowig-
zanie odbywania co roku w okreslonym dniu procesjonalnej pielgrzymki
do kosciota, gdzie znajdowat sie patron — specjalista od odpowiedniej
kleski czy choroby. Jako przykitad takich patronéw, mozna wymieni¢ na-
stepujacych Swietych: Btazej — od chorob gardta, Bonawentura — od
chorob bydita, Walenty — od padaczki, Roch — od tradu, wrzodow,
Agata — od ognia, Apolonia — od bolu zebow, Réza z Limy — od roz-
nych choréb, Rozalia — od cholery, Maria Magdalena — od chor6b oczu
itd. ,,Losiery” urzadzaly poszczeg6lne wioski w parafii i cata parafia.
Miejscem docelowym ich byly kosScioty miejscowe — parafialne i pomoc-
nicze (kaplice), koscioty w innych parafiach, nieraz nawet odlegtych
0 kilkadziesiat kilometréw, gtéwnie osrodki pielgrzymkowe, jak Swieta
Lipka, Gietrzwatd i Glotowo.

Najpierw powstawatly ,tosiery” btagalne, a pdzniej takze dziekczynne.
Obecnie, jesli pytamy kogo$ z Warmii, dlaczego chodzg z ,tosierg”, zwy-
kle pada odpowiedZ, ze ,jest to $lub ztozony przez naszych praojcow,
ktory wypeiniamy”. Na ogét ludzie nie znajg dokiadniej, jak powstaty
poszczegdblne ,tosiery” w wiosce czy w parafii. Bardzo czesto nawet nic
nie wiedzg o genezie swoich ,tosier”, poza tym, ze ,jest to $Slub i od
czego”. ,,Rodzice przypominali — powiada jeden ze starszych Kksiezy
Warmiakéw — swoim dzieciom, ze ich praojcowie posSwiecili wioske ja-
kiemu$ patronowi, np. od zarazy bydia, a sami z kolei wiedzieli to od
swoich rodzicow. Slubéw tych trzymali sie przez cate zycie do starych
lat”.®

A oto przyktad ,tosiery”: ,,Z mojej wsi St. Kaletki, gdy szta tosiera do
Klewek na odpust $w. Rocha, spedzali pasterze wszystko bydio z catej
wsi pod krzyz wsrod wsi a tosiera obeszta te zegnang trzode ze $piewem
trzy razy w koto, bo pono w dawnych latach wybuchta wsréd bydia
wscieklizna, to ztozono $lub do $w. Rocha. Potem szli na odpust sw. Rocha
do Klewek wszyscy boso z dwoma Swiecami urobionymi przez gospodynie
wiejskie, a do kazdej przylepiono pieknie uformowana figure bydlecia”.10

Przed pdjsciem z ,tosierg” zainteresowani skladaja sie na msze
1$wiece (zwykle dwie, cztery i wiecej). Swiece te niosag w zaleznosci od
Swietego do ktorego urzadza sie ,tosiere” przedstawiciele réoznych stanow.
Jeszcze po wojnie ,tosiere” prowadzit ,,prowodyr”, ktéremu wszyscy pat-
nicy musieli sie przyporzagdkowaé. Przepowiadat on tekst piesni (przed

Powszechne. Dodatek. Stowo na Warmii i Mazurach 1957 nr 5. Warto zaznaczy¢,
ze np. w Bartagu znajduje sie kapliczka z r. 1876 z napisem: ,O0d oglodu, moru,
ognia i wojny”. Podobnych, wyraznych $wiadectw klesk na Warmii jest dosy¢
duzo.

*9 Mezczyzna, zonaty, lat 72, wyksztatcenie podstawowe. Wywiad nr 154,
m Lengowski. Wywiad nr 74.
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wojng czesto po polsku), podawat melodie, zarzgadzat odpoczynek. Po
przyjsciu do wioski ,tosiere” witano biciem w dzwony. W miejscu do-
celowym ,tosiera” zatrzymywata sie przy kosciele, nastepnie wychodzit
ksigdz z ministrantami, w niektérych parafiach takze z orkiestra, pokro-
pit patnikéw wodg $wiecong i przy biciu w dzwony ze $piewem wpro-
wadzat ich do kosciota. Tam przyozdobione Swiece sktadano na ottarzu,
zamawiano msze $w,, patnicy przystepowali do spowiedzi i komunii sw.1*
Zwyczaj ten w pewnym stopniu utrzymuje sie jeszcze obecnie.

Dawniej w ,tosierach” brato udziat od kilkudziesieciu do Kkilkuset
os6b. Dzisiaj, zaleznie od ,tosiery”, od kilku do Kkilkudziesieciu o0so0b.
Trzeba stwierdzi¢, ze ten piekny zwyczaj warminski z réznych powoddéw
obecnie coraz bardziej sie kurczy.l® Przede wszystkim zupetnie zostato
zarzucone wiele ,tosier” do bardziej odlegtych kosciotdw, nawet do miejsc
pielgrzymkowych. Ging tez ,tosiery”, ktére urzadzane byty boso. Czesto
odbywa ,tosiere” dwie osoby ze Swiecami, a inni jadg rowerami, moto-
cyklami, furmankami, nastepnie wszyscy zbierajg sie¢ przed kosSciotem
i dopetniajg przewidzianych tradycjg ceremonii. ,,Zwyczaj ,tosier” u mto-
dych zanika. Trzeba im ciggle méwi¢ i przypominaé. Ale czy to przyjma
i przekazg swoim dzieciom? Radio, telewizor, motocykl stawiaja wysoko,
a Pana Boga nisko. Chyba juz nie dojdzie do tej poboznosci, co u nas
byta”.1B8 Jest to wypowiedZz starej Warmiaczki. A oto, co mowi jedna
z miodych: ,Jeszcze przed paru laty chodzilismy do niektorych parafii
z losierg, ale teraz juz. nie, bo starzy boja sie dalekiej drogi, gdyz maja juz.
niemato dolegliwosci a my miodzi jak nie rowerem albo motocyklem to
pieszo sie juz nikt nie wyruszy, bo gdyby nas widzieli ci, ktérzy tu na
naszg Warmie przybyli gtosno by sie Smieli z nas i z naszych obyczajow.
A skoro mechanizacja, to trzeba wszedzie przeprowadzi¢ mechanizacje
a nie iS¢ pieszo”.1¥ Przedstawicielka starej generacji warminskiej inteli-
gencji, powiada: ,,Za mojego dziecinstwa z losierg chodzito bardzo duzo
potem coraz mniej. Przyszly lepsze czasy, ludzie pozbogacali sig, nie
chcieli chodzi¢, woleli jecha¢ bryczkg. Dawniej, jak szli pieszo, to moéwili,

m Por. Zientara-Malew.sk a Piesni Warmianki, Warszawa 1963 s. 40
(kosiera do Swiantolipki); takze, Gietrzwatd szcze$liwa to wioska. Stowo Powszech-
ne. Dodatek. Stowo na Warmii i Muzurach 1957 nr 36; A. Sliwa. Z »losierg” do
Gietrzwatldu. Stowo Poioszechne nr 38.

m Pomimo powyzszego stwierdzenia, warto odnotowaé fakt, ze w jednej z wio-
sek warminskich powstata catkiem nowa tosiera w pierwszych latach po wojnie.
W roku 1945 gdy przeszedt front stale dreczyty nas rézne bandy: kradty, gwalcity
kobiety, zabijaty. Wtedy cata wioska Slubowata na Przemienienie Panskie chodzie
z losierg do... WzieliSmy Swiece i poszli, ale tylko kilka os6b, bo wigcej sie nie dalo.
Gdy wrécilismy we wsi byt spok6éj. Bandy dreczyty nas w r. 1945 od stycznia do
sierpnia. Od $lubowania mogliSmy juz zy¢ spokojnie”. (Nawiasem moéwigc w roku
1964 byto z tej wioski z ta wtasnie ,losierg” kilkanascie os6b). Mezczyzna zonaty,
lat 60, wyksztatcenie podstawowe. Wywiad nr 198.

18 Kobieta, mezatka, lat 58, wyksztatcenie podstawowe. Wywiad nr 170.

114 Kobieta, panna, lat 21, wyksztalcenie podstawowe. Wywiad nr 155.
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ze to ,letko, zdrowo i sporownie” (oszczednie). A teraz jak storica nie
ma, to juz im zimno w nogi. Przyszty tez lepsze lata, wieksze urodzaje,
nie byto gtodu, chordb, zarazy itd. i ludzie zapomnieli o $lubach. Ja pa-
mietam, ze dawniej byto zawsze bardzo duzo”.1®

Przytoczone wypowiedzi nie wymagaja interpretacji. Instytucja ,to-
sier” coraz bardziej zanika. Fakt ten potwierdzajg takze w pewnym stop-
niu wypowiedzi rozprowadzonej na Warmii ankiety. Na pytanie — ,,Czy
w roku 1962 brate(a)$ udziat w pielgrzymkach (tosierach)?” tylko 40,4%
respondentéw odpowiedziato pozytywnie. W wiekszosci pielgrzymki te
odbywali indywidualnie do miejsc odpustowych, zwitaszcza do Gietrz-
watdu.

Trudno jest ustali¢ zasieg wystepowania ,tosier” na potudniowej
Warmii, a jeszcze trudniej o ile i w jakim stopniu zanika zwyczaj ich
urzadzania.l® Jedno wszakze jest pewne, ze bardziej ging one w para-
fiach miejsko-wiejskich i podmiejskich niz w parafiach czysto wiejskich;
nastepnie bardziej zanikaja takze w parafiach, gdzie jest wiecej ludnoSci
naptywowej, ktéra rzadko przytgcza sie do odbywanych pielgrzymek.
Wptyw wspotczesnej kultury miejskiej czy ludnosci naptywowej nie sg
jednak jedynymi przyczynami zanikania zwyczaju ,tosier”, bo zanikajg
takze w parafiach bardzo odlegtych od miasta o matym procencie lud-
nosci naptywowej.107

Jeszcze bardziej od ,tosier” zanika instytucja ,‘tosierek™ (ofiarek).
Zwyczaj ten polega na stawianiu $wiec w kosciele podczas réznych nabo-
zenstw na przygotowanych do tego odpowiednich — wyposazonych
w kolce — tawkach lub stolikach. Niekiedy bywa w ten sposob, ze ,,kos-
cielnik” zbierajac pienigdze na tace, trzyma jednocze$nie drugg reke wy-
ciggnietg, na ktérg obecni w kosciele sktadajg datki na ,ofiarki”. Po
zbidrce przelicza pienigdze i zapala odpowiednig ilo$¢ Swiec; w zwykig
niedziele kilka lub kilkanascie, w wieksze $Swieta nawet do kilkuset. Ofia-
rodawcy w tym czasie modlg sie w swoich szczegdlnych intencjach, np.
o zdrowie dziecka. Bywa tez, ze ludzie sami zanoszg ,,koscielnikom” do
tawki pienigdze i zamawiajg Swiece.

Dawniej, jak relacjonujg Warmiacy, ,tosierki” byly stawiane we

16 Kobieta, wdowa, lat 68, wyksztalcenie wyzsze humanistyczne. Wywiad
nr 200.

10 Zanikanie ,tosier™ w parafiach odnotowuja takze niektére ksiegi kronik
parafialnych. Tak np. w ,,Kronice” parafii Ramsowo zaznaczone jest: ,,Do pieknych
zwyczajow w parafii nalezg tzw. ,,Ofiary” — pielgrzymki. Nie tylko na odpust
Sw. Rocha (z catej okolicy przychodzg ze Swiecami), ale takze i w inne dni uro-
czyste dla pewnych wsi (,ofiary $lubowan”). (W tym miejscu autor wymienia
6 wiosek i poszczegblne ,tosiery™), zaznaczajac dalej: Niestety tylko R., W. i K.
pilnuja swoich ,ofiar”, ktére wprowadza si¢ do ko$ciota przed Mszg $w.”. Trudno
ustali¢ date tego zapisku. Prawdopodobnie miato to miejsce okoto roku 1952.

107 Stwierdzajg to wszyscy proboszczowie petnigcy duszpasterstwo w tego typu
parafiach.

u — Studia Warminskie
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wszystkich omawianych parafiach, nie tylko w odpusty, ale takze w kazda

niedziele i o wiele wiecej niz obecnie. Po wojnie zwyczaj ten stopniowo

zanika. W r. 1963 stan ofiarek w przyblizeniu przedstawia sie¢ nastepu-

jaco: 18

I. Zaginety w parafiach: Biesowo, Dajtki, Nowe Kawkowo.

Il. Wystepuja tylko w wieksze Swieta w parafiach: Barczewo, Biskupiec
Warm,, Gryzliny, Gutkowo, Jonkowo, Klebark WIk,, Klewki, Lam-
kowo, Ramsowo, Setal, Szgbruk.

I1l. Wystepujg ponadto w kazdg niedziele lub czesto w niedziele w pa-
rafiach: Barczewko, Bartgg, Braswatd, Butryny, Dywity, Gietrzwaid,
Gitawy, Purda WIk,, Stanclewo, Wego6j, Wrzesina.

Dla ilustracji charakteryzowanego zjawiska jeszcze kilka wypowiedzi:
»W naszej parafii nie ma ani ofiar ani ofiarek. Kiedy$ byty i jedne i dru-
gie. Na strychu sa jeszcze kolczaste stoty”.1® ,,Do ofiarek nie ma przy-
wigzania. Sg stawiane tylko w odpust i to wiecej przez tych, co przycho-
dza z tosierg”.110 ,,U nas jeszcze przed kilku laty byty ofiarki w dzien
powszedni. Teraz juz nie ma tego zwyczaju”.1ll

Najwiecej ,tosier” i ,tosierek” zauwaza si¢ w czasie dorocznych odpu-
stow parafialnych. Odpusty na Warmii majg swojag tradycje i specyfike.
Przed wojng najwieksze odpusty byty w Bartaggu na Opatrzno$é¢ Boska,
w Purdzie na Przemienienie Panskie i w Gietrzwatdzie na Swieto Naro-
dzenia Matki Bozej. Najwiecej patnikdw gromadzi zawsze odpust
w Gietrzwatdzie. Dawniej zbierato sie tam okoto 50.000 pielgrzymoéw.112
Obecnie liczba ta nieco spadta,l13 poniewaz mniej jest pielgrzymek zorga-
nizowanych. O dawniejszych pielgrzymkach (tosierach) pisze Zientara-
Malewska: ,,Odtad (tzn. od 1877 — WP) corocznie na odpusty w Gietrz-

18 Zrodito: Ankieta wypetniana przez proboszczow,

los Wywiad nr 18.

no Wywiad nr 16.

m Wywiad nr 10.

12 W. Grabski: 300 miast wrécito do Polski. Wyd. 3. Warszawa 1960 s. 323.

12 W ostatnich latach najwiecej pielgrzymoéw byto w Gietrzwaldzie na 80-leeie
objawien Matki Bozej. Por. sprawozdania: M. Zientara-Malewska: Nieza-
pomniane Swieto w Gietrzwatdzie; T. Stepowski: Rozmys$lania Gietrzwatdzkie.
Stowo Powszechne. Dodatek. Stowo na Warmii i Mazurach 1957 ur 38.

14 Zientara-Malewska: Gietrzwatd szcze$liwa to wioska nr 36.

18 Odpust na Przemienienie Panskie 4 sierpnia 1963 w Setalu matej parafii,
liczacej okoto 1000 mieszkancéw, zgromadzit:

Obecnych Komuni-
1)7. 6 i i
na mszy: M K ) Ogoétem kujacych Ofiarek O fiar
o godz. 7.30 40 195 58 293 87 17 1 =17 oséb
2 = 20 os6b
o godz. 11.30 328 396 238 962 178 150 3 = 30 osdb
4 = 37 osob

Ogdbtem 368 591 296 1.255 265 187
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waltdzie spieszyty zewszad ttumy ludzi. Jakze rzewne i petne modlitew-
nego uroku byty ,tosiery”, ktére szty do Maryi, azeby jej sie wyskarzyc,
naspiewac¢ do woli po polsku, powierzy¢ tej najlepszej Matce swoje troski
i ktopoty. Przybywali ludzie z r6znych stron — nieraz byto ich 50.000”.14

Nie tylko w wymienionych powyzej, ale prawie we wszystkich war-
minskich parafiach gromadza sie jeszcze obecnie ttumy ludzi.ll5 W pa-
rafii, w ktoérej urzadza sie odpust, biorg we mszy udziat takze katolicy
»Swigteczni”, bo — jak niektdérzy powiadajag — ,,chca sie pokaza¢ krew-
nym”. Z innych parafii, czesto nawet odlegtych, spieszg na odpust dzie-
sigtki i setki Warmiakow. Uroczystosci kosScielne podczas odpustu, osig-
gajg szczytowy punkt w pieknie i barwnie urzadzonej procesji. Oto przy-
ktad takiej procesji w Gietrzwatdzie:118

»Porzadek procesji,,,

a — krzyz i mate choraggwie,

b — choragiew dzieci i dzieci szkolne,

¢ — choragiew Matki Bozej ipanny z figura Matki Bozej,
d — choragiew $w. Jézefa i kawalerowie,

e — orkiestra i choér,

f — chorggiew $w. Franciszka i cztonkowie Zakonu $w. Franciszka,
g — dzieci, co sypig kwiatki,

h — ministranci — siostry — kaptani,

i — baldachim i chorggwie po obu stronach,

j — mezczyini,

k — Kkobiety.

(Inne chorggwie idg przed orkiestrg i chorem za kawalerami)”.

Odpusty na Warmii majg bardziej charakter towarzyski niz religijny.
Swiadczy o tym, choéby taki fakt, ze patnicy nie przystepuja do sakra-
mentéw $w.,117 jak to ma np. miejsce w centralnej Polsce. Kieruja sie
raczej innymi motywami: ,Na odpusty przychodzi duzo, ale kupi¢ balo-
nik, loda, piwo, zobaczy¢ sie z krewnymi, urzadzi¢ bibke, potahczyc
itp.” 18 ,,Na odpuscie duzo jest naszych i z sgsiednich parafii, przycho-
dzg na , kiermas”, Zainteresowanych kosciotem jest mato. Na , kiermasle”
jest duzo gosciny, towarzystwa — to sg okazje do zareczyn, matzenstw'.119

Centrum odpustu nie jest kosSciot, lecz ,kiermas”.10 Tak byto i daw-
niej. Ks. Barczewski posSwiecit warminskim ,kiermasom” z przelomu

m ,,Ksiega Ogtoszen”, zapisano pod datg 16 czerwca 1960.

17 Np. W pewnej parafii podczas odpustowej sumy na Przemienienie Panskie
w r. 1964 spowiadatl tylko jeden kaptan. Do spowiedzi przystapito tylko okoto
10 oso6b.

na Wywiad nr 7.

no Wywiad nr 15.

120 Wedtug ks. Barczewskiego: Kiermasy na Warmii. Wyd. 4. Olsztyn
1923 s. 22 — wyraz ,Kiermas” pochodzi z niemieckiego od stowa ,Kirmess”.
»Kirehmess” (odpust).
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XIX/XX wieku specjalng ksigzke, w ktérej m.i. pisze: ,,U nas kazdy
cieszy sie na kiermas. Tam sie zobaczy z catg rodzing swojag — tam sie
wspolnie nagadajg, tam sie sobie ,,naraduja” — tam sie sobie poskarzg,
tam jeden drugiego pozatuje — jeden drugiemu doradzi; tam sie dobrze
najedzg i napija — tam sie doskonale nasmiejg i wybornie zabawig”.12
~Kiermasy” maja wiec wieksze znaczenie spoteczne niz religijne. Naj-
wiekszym ich skutkiem jest state umacnianie wiezi ponadlokalnej.

Omoéwiony powyzej szeroki wachlarz réznych praktyk — od publicz-
nych do czysto osobistych, od ogo6lnokoscielnych do regionalnych, od reli-
gijnych do czesSciowo towarzyskich, nie wyczerpuje catego katalogu prak-
tyk i zwyczajow na Warmii.12 Juz jednak z tego, co dotychczas powie-
dziano, wida¢ gteboki zwigzek pomiedzy religijnoscig a kultura regionu.
Obydwie tak sie z sobg zrosty i wzajemnie przeniknety, ze prawie nie-
mozliwe jest przeprowadzenie jakiego$ rozgraniczenia pomiedzy auten-
tyczng religijnoscia a jej zewnetrzng ,oprawg” — kulturg religijng
Warmiakow.

Nie wnikajagc w problem, czy tego typu zachowanie sie badanej lud-
nosci, jak wypetnianie praktyk religijnych jest potgczone u niej z prze-
zyciami religijnymi, czy tez z przezyciami kulturalnymi, weZmy na razie
pod uwage stan i strukture praktyk potudniowej Warmii.

Wydaje sie, ze uzyskane wyniki badan, pozwalaja na przeprowadzenie
podwdjnej typologii, zaréwno katolikéw warminskich jako catej zbioro-
wosci, jak i poszczegbélnych parafii warminskich. Gdy chodzi najpierw
0 katolikow warminskich, to z punktu widzenia rodzaju, czestotliwosci
1 intensywnos$ci wypetnianych praktyk religijnych, mozna podzieli¢ ich
na nastepujace typowe grupy:13

1) Katolicy gorliwi, ktérzy w dzien powszedni uczestniczg czasem
we mszy $w,, przystepujg do komunii przynajmniej w niedziele, biorg
udziat w niedzielnych nieszporach i w réznych nabozenstwach sezono-

21 Tamze s. 21.

12 Sg jeszcze pewne praktyki wielkopostne, ,wypominki na Zaduszki”, ,,Advents-
kranz” i inne.

121 Na zachodzie znane sg m.i. nastepujgce typologie parafian z punktu widze-
nia praktyk religijnych: 1) Le Bras: Etudes, T. I. s. 5 n, dzieli parafian na
konformistéw sezonowych, obowigzkowych, poboznych i akatolikéw; 2) J. Fich-
te r: Social Relation in the Urban Parish. Chicago 1954 s. 11 nn., wyr6znia cztery
kategorie parafian: nuklearnych, modalnych, marginalnych i $piacych; 3) L. Egbe-
rink: La paroisse — quelques aspects de recherches. Social Compas 1959 s. 60 nn.,
uwzgledniajac, oprécz praktyk religijnych, takze stopiehn zespolenia z grupg para-
fialng, dzieli parafian na trzy kategorie: nominalnych, marginalnych i aktywnych,
4) Greinacher: L'evolution de la pratique religieuse s. 352, biorgc pod uwage
intensywnos$¢ zycia religijnego, a w tym gtéwnie praktyki, rozréznia wsréd wspot-
czesnych katolikéw niemieckich cztery grupy, ktérym nie nadaje jednak specjal-
nej nazwy. ldac za mys$lag autora, mozna by je okres$li¢ nastepujgco: a) katolicy
aktywni — 20%, b) katolicy regularni — 30%, c) katolicy marginalni — 40%,
obojetni i niewierzacy — 10%. Nalezy doda¢, ze klasyfikowana przez Greinachera
populacja obejmuje okoto 45% ludnoséci N. R.F,, a wiec tylko katolikéw.
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wych, uczestniczg w ,‘tosierach” itp. W sumie stanowig oni koto 4%
catej populacji. Grupa ta poczuwa sie do scistego zwigzku z KosSciotem;
religig stanowi centralny problem w jej zyciu.

2) Katolicy pobozni, ktérzy w kazda niedziele i $wieto uczestnicza
we mszy, okoto raz w miesigcu przystepujg do komunii $w,, zwiaszcza
w pierwszy piatek, sobote lub niedziele, wypetniajg niektére praktyki
sezonowe, w domu modlg si¢ czasem wspdlnie z calg rodzing itp. Ogotem
jest ich okoto 6°/o. Sprawy religii i Kosciota odgrywajg w ich zyciu bar-
dzo wazng role.

3) Katolicy religijni, ktérzy regularnie uczestniczg w niedzielnej mszy,
do komunii przystepujg 5—6 razy do roku we wszystkie wazniejsze
Swieta i uroczystosci parafialne, czasem biorg udziat w niektérych nabo-
zenstwach nadobowigzkowych, wypetniajg na ogdt praktyki codzienne,
czesto modlg sie lub zegnajg przy positkach, oddajg cze$¢ krzyzom
i kapliczkom przydroznym. W sumie licza oni okoto 20"/# Grupa ta
zainteresowana jest sprawami religii i Kosciota.

4) Katolicy o stabnacej religijnosci, ktorzy uczestniczg we mszy S$w.
2—3 razy w miesigcu, przystepujg do komunii wielkanocnej, rzadko cze-
$ciej, chyba przy jakiejs szczegdlnej okazji, biorg udziat w misjach i re-
kolekcjach, czasem spetniaja praktyki codzienne. Razem jest ich okoto
25"/«. Religia nie przedstawia dla nich tak absolutnej warto$ci, zeby nie
dopuszczata konfliktu wartosci.

5) Katolicy marginalni, ktdrzy rzadko uczeszczajg na msze, najczesciej
w wieksze Swieta i odpusty, do komunii $w. przystepuja tylko na Wielka-
noc lub raz na kilka lat, biorg udziat w misjach, a czasem w rekolekcjach.
W sumie stanowig oni okoto 30"/«. Ta grupa katolikéw bardziej ceni inne
wartosci, np. ekonomiczne, biologiczne niz religijne. W pewnym sensie
utracita ona kontakt z konkretnym kosSciotem.

6) Katolicy religijnie obojetni, ktérzy wypetniajg praktyki jednora-
zowe, cze$¢ z nich zyje jednak bez $lubu koscielnego, czasem uczestniczg
w niektorych praktykach obowigzkowych i nadobowigzkowych, jak np.
misje. Ogdtem stanowig oni okoto 10"/o. Grupa ta faktycznie przylgneta
do materializmu praktycznego.

7) Innowiercy i niewierzagcy — w sumie jest ich okoto 5"/o.

Oprécz typologii badanej populacji, mozna jeszcze — ze wzgledu na
poziom praktyk religijnych, dokona¢ typologii warminskich parafii.l2

124 Na Zachodzie najbardziej znang typologig religijna parafii z punktu widzenia
praktyk religijnych jest typologia, ktérg opracowat Boulard, j.w. s. 108 nn.
Autor wyro6znia trzy kategorie parafii: A. parafie chrzescijanskie, B. parafie obo-
jetne, C. parafie misyjne. W kazdej z nich wyroéznia jeszcze po dwie grupy parafii.
Bardziej skomplikowang typologie parafii przedstawit E. Bod zen ta: Wie katho-
lisch ist. Oesterreich? Wort und Wahrheit 1960 s. 431 nn. Ponadto rdézne sposoby
typowania parafii przedstawili: E. Pin, A. Leo ni, L. Lebret, S. Burgalassi
i inni.
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Trudno bytoby jednak wyczerpa¢ przy niej wszystkie oméwione powyzej
praktyki, zwtaszcza nadobowigzkowe. Uwzgledni sie wiec tylko wazniej-
sze sprawdziany poziomu praktyk religijnych w parafii, co do ktdrych
uzyskano doktadniejsze dane liczbowe, jak msza i komunia $w. obowigz-
kowa, przecietna komunii w roku, nieszpory i nabozenstwa sezonowe.

Przeprowadzona poprzednio analiza kazdej z wymienionych praktyk
religijnych, pozwolita na wyrdéznienie pewnych typow parafii. Spostrze-
zono przy tym, ze w tych samych parafiach poziom réznego rodzaju
praktyk nie jest jednakowy. Niektdre parafie lokujg sie niemal w skraj-
nych typach. Dlatego wydaje sie, ze najbardziej odpowiednim sposobem
przeprowadzenia sumarycznej typologii parafii z punktu widzenia
wspomnianych praktyk, bedzie oparcie si¢ na wskazniku $redniej arytme-
tycznej dla kazdej parafii z osobna. Fakt ten ilustruje nastepujace zesta-
wienie:

Przecigtna Przecietna Srednia
o komunii nieszporéw arytmetyczna
Dominicantes Paschautes . -
L. p. larafin w roku i nabozenstw
sezonowych
Typoéw

Typow I—VIlI Typéw 1—VI Typéw I—VI Typow I—VII ogbtem 26
1. Barczewko \Y% v | 11 3,2 == 11l
2. Barczewo 11 11 \Y \Y% 4,0 = 11
3. Bartag Vi 11 \% 11 4,0 == 111
4. Biesowo | \Y in | 25 = |1l
5 Biskupiec Warm. 1V 1 11 11 27 = 1
6. Braswatd 11 v 1 11 30 = 11
7. Butryny 1 1 1 1 15 = |
H Dajtki 11 | 1 | 15 = |
9. Dywity v v V M1 3,7 S 111
10. Gietrzwatd 11 v \V 1 3,5 =2 I
11. Gitawy v v v v 47 S Iv
12. Gryzliny VI \% v 11 45 = 1V
13. Gutkowo 11 v Vi v 42 = IV
14. Jonkowo \Y 1] 11 11 3,3 = I
15. Klebark WIk. I u 1" 1" 22 B o
16. Klewki \% 11 Vi v 45 = IV
17. Lamkowo Vi v \Y] v 45 = IV
18. Nowe Kawkowo 11 \ 1 \Y 35 = 1
19. Purda WIk. \| Vi Vi VI 6,2 \Y
20. Ramsowo Vi 11 11 v 40 = 111
21. Setal \Y \% 11 | 3,3 = |1l
22. Stanclewo \% 11 v Vil 4,7 v
23. Szabruk \Y] \% v \Y 45 = |V
24. Weg6j \ \% v | 3,7 = |1l
25. Wrzesina VIl \% Vi VI 60 =m V
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Na podstawie powyzszego zestawienia, wszystkie badane parafie moz-
na ujag¢ w pie¢ odrebnych kategorii, od najnizszego do najwyzszego po-
ziomu praktyk religijnych, a mianowicie:

Kategoria I — 1,1—2,0:

Butryny, Dajtki.
Kategoria Il — 2,1—3,0:

Biesowo, Biskupiec Warm,, Braswatd, Klebark WIk.
Kategoria Il — 3,1—4,0:

Barczewko, Barczewo, Bartag, Dywity, Gietrzwatd, Jon-
kowo, Nowe Kawkowo, Ramsowo, Setal, Wegoj.
Kategoria IV — 4,1—5,0:
Gitawy, Gryzliny, Gutkowo, Klewki, Lamkowo, Stan-
clewo, Szabruk.
Kategoria V — 5,1—6,2:
Purda WIk,, Wrzesina.

Przedstawiona typologia znajduje catkowite pokrycie w faktycznym
stanie praktyk religijnych w poszczeg6lnych parafiach. Te parafie, ktore
znalazty sie w kategoriach skrajnych, majg na og6t wysokie lub niskie
wskazniki, przynajmniej niektérych praktyk. Podobnie, parafie przyna-
lezne do kategorii posrednich, majg przecietne wskazniki praktyk. Po-
wyzszg typologie uzasadniajg jeszcze inne dane, dotyczgace malzenstw
nieSlubnych oraz niektérych praktyk nadobowigzkowych i warminskich
zwyczajow religijnych. Mozna wiec przyjaé, ze w spos6b dostateczny
spetnia ona zadania niniejszej pracy.

W podanym poprzednia zestawieniu parafii, zakwalifikowanych do
réoznych typow w zalezno$ci od poziomu poszczegdlnych praktyk religij-
nych, uderza fakt, ze dwie parafie — Biesowo i Nowe Kawkowo 0 szcze-
g6lnie duzej ilosci elementu naptywowego, majg niski wskaznik Domi-
nicantes i wysokie wskazniki Paschantes. Natomiast parafie o matej ilosci
ludnos$ci naptywowej, jak Gietrzwald, Gitawy, Szgabruk, Weg6j, Wrzesina,
wytaczajgc specyficzny casus parafii Butryny, majg na ogot wysokie
wskazniki obydwu tych praktyk. Pozwala to postawi¢ hipoteze, ze lud-
no$¢ naptywowa o wiele bardziej systematycznie spetnia obowigzek wiel-
kanocnej komunii niz obowigzek niedzielnej mszy, podczas gdy autochtoni
podchodzg do tych praktyk w sposéb bardziej wyrownany, cho¢ msze
réwniez stawiajg nieco nizej od komunii $w. Rozwazania tego typu pro-
wadzg nas juz do nastepnego rozdziatu.
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I1l. STRUKTURA PRAKTYK RELIGIINYCH W WYROZNIONYCH TYPACH
KATOLIKOW

Znajac aktualny stan praktyk religijnych badanej populacji na po-
tudniu Warmii, mozna bedzie obecnie pogtebi¢ go przez wskazanie na
niektére czynniki spoteczne, jak pochodzenie ludnosci wedtug rejondw,
pte¢, wiek, zatrudnienie w rolnictwie i w innych sektorach gospodarstwa
(chtopi i chiopi robotnicy), warunkujgce strukture praktyk religijnych
w wyréznionych typach katolikéw warminskich.

Jakkolwiek wsrdd badanej ludnosci zdecydowanie przewazajg au-
tochtoni, to jednak zagadnienie elementu naptywowego w mniejszym lub
wiekszym stopniu wystepuje w kazdej parafii. W toku prowadzonych
wywiadéw, wszyscy badani, a wsérdd nich takze wszyscy proboszczowie,
podkreslali, ze autochtoni stojg najwyzej pod wzgledem wypetniania
praktyk religijnych; na drugim miejscu po nich stawiano repatriantow
ze Wschodu, zwilaszcza z Wilehszczyzny; na trzecim — osadnikéw z cen-
tralnej Polski, przy czym najgorzej oceniano ludno$¢ z Warszawskiego.

A oto niektore wypowiedzi: ,,Ludno$¢ miejscowego pochodzenia jest
religijna i moralna. Ludno$¢ naptywowa w 2/3 religijna i praktykujaca.
Najlepsi sg z Wileniszczyzny, Polesia i Wolynia. Reszta obojetna, idzie do
kosciota w misje, rekolekcje, odpusty i wieksze Swieta”.15

~Warmiacy sg obowigzkowi w spetnianiu praktyk religijnych, ale brak
u nich jakiego$ wyrobienia religijnego. Sami uwazajg sie za katolikow
i nieraz to podkres$lajg. Niestety, religijno$¢ ich ogranicza sie do tradycji,
do wypetniania nakazéw, jak msza $w. i komunia $w. Jest to wiara nie-
konsekwentna, chodza do kos$ciota a pija, gniewaja sie, majg duzo dzieci
nieslubnych. Ale i tak Warmiacy a po nich Wilnianie sg najlepsi”.10

»Najlepsi Warmiacy pod kazdym wzgledem, ale czasem potrafig przy-
rznaé. Sa przywigzani do kosciota i tradycji, cho¢ ostatnio widze, ze wiara
ich sie zmienia, praktykuje ich tylko jakie 60°/#. Ludno$¢ naptywowa
nastawiona jest na korzysci materialne, jest ktamliwa, sktonna do kra-
dziezy i ptycizny. Do kosciota chodzi bardzo opieszale, do sakramentéw
Sw. uczeszcza rzadko. Najlepsi z Wilenszczyzny, najgorsi spod Mtawy”.127

Mozna by jeszcze przytoczyé wiele podobnych wypowiedzi.18 Z pew-
noscig kursujgce w spoteczenstwie warminskim oceny ludnosci wedtug
pochodzenia z r6znych rejonéw, zawierajg wiele uproszczen; nie sg jednak
catkowicie pozbawione stusznosci. Oceny te znajdujg potwierdzenie w roz-

15 Wywiad nr 5.

126 Wywiad nr 8.

127 Wywiad nr 15

18 ,Na Warmii nabozenstwa przed wojng bytly pobozniejsze, bo warminski lud
chodzit do kos$ciota i byt chetniejszy a z centrali przyjda tylko 1—2 razy do roku,
to tez psuje lud warminski”. Kobieta, wdowa, lat 72, wyksztatcenie podstawowe.
Wywiad nr 168. ,,Gdy nieraz przyjdzie do naszej parafii inny kaptan, to dziwi sie,



TYPOLOGIA RELIGIINA KATOLIKOW POLUDNIOWEJ WARMII 169

prowadzonej na potudniowej Warmii ankiecie. Poszczegdlne kategorie
reprezentowanej w niej ludnosci, sg nastepujace:

Autochtoni 1.383
Osadnicy zcentralnej Polski 308
Repatrianci zeWschodu 223

Ogdtem 1.914

W ankiecie zamieszczono szereg pytan dotyczacych praktyk religij-
nych — obowigzkowych i nadobowigzkowych. Jedno z tych pytan byto
nastepujace: ,,Jak czesto uczeszczasz na msze $w.?” OdpowiedZ w procen-
tach ilustruje ponizsza tabelka:

Uczeszczajg kilka razy \:’ie:;zjq t(:\;va rlalib kilka razy nigdy od oaslen
na nisze w tygodniu : s’wietoe wmyiesiq?:/u w roku tut gole
Autochtoni 55 83,0 9,4 1,4 0,7 100,0
~Centrala” 6,8 65,9 21,5 4,2 1,6 100,0
Repatrianci 7,6 69,9 15,2 6,4 0,9 100,0
Ogobtem 6,0 78,9 12,1 2,6 0,4 100,0

Jak wida¢ z zestawienia, praktyke mszy obowigzkowej najlepiej wy-
petniajg autochtoni, po nich repatrianci, a na koncu osadnicy z central-
nej Polski. Proboszczowie, nawet najbardziej wymieszanych ludnos$ciowo
parafii stwierdzajg, ze ws$rod obecnych na niedzielnej mszy, autochtoni
stanowig okoto 80°/0. Podobnie stosunek procentowy poszczegdlnych grup
ludnos$ci uktada sie w innych kategoriach praktykujacych, z wyjgtkiem
uczeszczania na msze w dzieh powszedni i kilka razy w roku. W dzien
powszedni lepiej od autochtonéw i osadnikéw z centralnej Polski
uczeszczajg repatrianci ze Wschodu. Wskazywatoby to na fakt, ze wsrod
katolikéw gorliwych najwiecej jest repatriantow. Z drugiej strony w tej
samej grupie ludzi jest wyzszy niz w innych, procent katolikéw S$wia-
tecznych.

Analogiczne do poprzedniego, jest pytanie dotyczace komunii $w,,
mianowicie: ,, Jak czesto przystepujesz do komunii $w.?” A oto odpo-
wiedz:

ze tak mato chodzi do kos$ciota, a dlaczego? Kto ma chodzié, cze$¢ Niemcow
wyjechata, a ci co sg to i chodza, a Polacy, ktérzy nawet majg wtasng Matke
i Krolowa, to moéwiag a dzisiaj pogoda to poéjdziemy na grzyby, a kosciét nie
ucieknie, poéjdziemy kiedy indziej”. Kobieta, mezatka, lat 40, wyksztatcenie pod-
stawowe. Wywiad nr 166.
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Przystepuja kilka ruzy raz okoto raz kilka tylko nigdy
do komunii: W wtygodniu W razy w na od ogoici
tygodniu miesigcu roku Wielkanoc lat
Autochtoni 1,7 4,4 24,5 61,8 6,4 1,2 100,0
»Centrala” 2,6 2,6 13,3 53,6 234 4,5 100,0
Repatrianci 4,9 1,8 18,8 56,0 14,9 3,6 100,0
Ogoétem 2,2 3,8 22,0 59,8 10,2 2,0 100,0

Podobnie jak na msze, tak i do komunii $w,, w dzien powszedni naj-
wiecej przystepujg repatrianci, po nich ludnos$¢ z centralnej Polski, a na
korficu autochtoni. Inaczej juz jest, gdy chodzi o komunie tygodniowa,
miesieczng i kwartalng. W tych kategoriach komunikujacych najwiecej
jest autochtonow, po nich repatriantow, z wyjgtkiem komunii niedzielnej,
a najmniej osadnikéw z centralnej Polski. Sytuacja zmienia sie takze,
gdy chodzi o komunie tylko wielkanocng i niekomunikujgcych. W tych
kategoriach, wiekszo$¢ stanowig osadnicy z centralnej Polski. Analiza
dwoéch podstawowych praktyk — mszy i komunii $w,, potwierdza wysu-
nietg poprzednio hipoteze, ze ludno$¢ autochtoniczna obydwie te prak-
tyki wypeinia o wiele bardziej systematycznie niz ludno$¢ naptywowa,
ktora z kolei wiecej przestrzega obowigzku komunii wielkanocnej niz
niedzielnej mszy.

OdpowiedZz na inne pytania ilustruje ponizsze zestawienie:

w w nabozenstwach: w piel- w rokolek- .
. . . . . ; ; w mimach
Biorg udziat:  nieszporach majowym  pazdziern.  grzymkach cjach

Tak Nic Tak Nio Tak Nie Tak Nio Tak Nie Tak Nie

Autochtoni 23,1 76,9 444 56,6 39,0 61,0 429 57,1 886 11,4 861 139
»Centrala™ 30,9 69,1 558 44,2 40,9 59,1 334 66,6 74,7 253 789 211
Repatrianci 27,9 72,1 56,6 43,4 50,8 49,2 345 655 874 126 839 161
Ogdtem 245 755 46,8 53,2 40,2 59,8 40,4 59,6 86,2 13,8 84,7 153

Okazuje sie, ze na nieszpory wiecej uczeszcza osadnikéw z centralnej
Polski niz repatriantéw i autochtonéw. Podobnie jest z nabozeristwami
majowym i pazdziernikowym, w ktérych z kolei pierwsze miejsce zaj-
muja repatrianci przed ,centralg” i autochtonami. Ci ostatni natomiast
lepiej przedstawiajg sie od ludnosci naptywowej, gdy idzie o pielgrzymki
oraz rekolekcje i misje. Najgorzej pod tym wzgledem stojg osadnicy
z centralnej Polski. W ankiecie udziat w misjach wypadt gorzej niz w re-
kolekcjach ze wzgledu na to, ze niektérzy respondenci po prostu nie
mieli okazji w nich uczestniczy¢ i dlatego odpowiedzieli negatywnie.
Faktycznie wiecej ludnoéci uczeszcza na misje niz na rekolekcje.
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Pozostajg jeszcze praktyki bardziej osobiste, jak pacierz indywidualny,
wspolny oraz modlitwa lub zegnanie sie przed i po jedzeniu. Odnos$ne

praktyki przedstawiaja sie nastepujgco:

odmawiajac pacierz, indywidualny:

wspoélnie zegnaja sie
- i z cat rzed i po
ModIn sie; C_O prawie okoto raz rza- nigdy rodzinaq pjedzeniE

dz@n— codz. na dziej od ) ]

nie tydzien lat Tak Nio Tak Nie
Autochtoni 56,6 34,6 4,8 3,5 0,5 36,1 63,9 58,6 41,4
,Centrala” 55,5 31,5 55 4,9 2,6 36,7 63,3 58,0 42,0
Repatrianci 68,6 22,0 4,0 4,5 0,9 43,5 56,5 67,2 32,8
Ogdtem 57,8 32,6 4,9 3,8 0,9 37,0 63,0 59,2 40,8

W tej kategorii praktyk najlepiej przedstawiajg sie repatrianci, po
nich czesciowo autochtoni i czesciowo osadnicy z centralnej Polski. Re-
patrianci przewyzszajg pozostatych w systematycznym odmawianiu pa-
cierza indywidualnego, wspodlnego z rodzing i modlitwie przy positkach;
autochtoni przewyzszaja ,,centrale” w odmawianiu codziennego pacierza,
w dalszych dwéch praktykach wystepujg tylko minimalne rdznice.

Na podstawie powyzszej analizy wypowiedzi respondentdw, mozna
utrzymac¢ zdanie, ze autochtoni stojg najwyzej pod wzgledem spetniania
praktyk religijnych. Odnosi sie to jednak tylko do niedzielnej mszy,
komunii tygodniowej, miesiecznej i kwartalnej, w pewnym sensie takze
do komunii wielkanocnej, pielgrzymek (,,4osier”), misji i rekolekcji. W in-
nych praktykach, jak codzienna msza i komunia, nabozenstwa majowe
i pazdziernikowe, pacierz codzienny, wspdlne modlitwy w rodzinie, mo-
dlitwa lub Zzegnanie sie przed i po jedzeniu, najlepiej przedstawiajg sie
repatrianci ze Wschodu. Wreszcie, osadnicy z centralnej Polski wyro6z-
niajg sie wéréd innych tylko w praktyce niedzielnych nieszpordw.

Postepujac dalej po tej linii, mozna wysungé takie hipotezy, jak:
autochtoni bardziej od innych grup ludnos$ci trzymajg sie praktyk obo-
wigzkowych i niektérych praktyk nadobowigzkowych, tradycyjnie im
przyswojonych, jak czestsza niz raz w roku komunia, rekolekcje i misje,
~tosiery” itp. Repatrianci mniej przywiazujg sie do praktyk obowigzko-
wych, natomiaset wykazujg wieksze niz pozostate kategorie ludzi przy-
wigzanie do praktyk nadobowigzkowych. Wreszcie osadnicy z centralnej
Polski, poza obowigzkiem komunii wielkanocnej, nie przywiazujg wiek-
szej wagi ani do praktyk obowigzkowych ani nadobowigzkowych. Przyj-
mujac te modyfikacje, mozna twierdzi¢, ze najwyzej pod wzgledem wy-
petniania praktyk religijnych stojg autochtoni, po nich repatrianci, a na
konicu osadnicy z centralnej Polski.

Pewne usciSlenia nalezatoby réwniez wprowadzi¢ do przedstawionej
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poprzednio typologii, a mianowicie: w grupie katolikdw gorliwych prze-
wazajg repatrianci nad osadnikami z centralnej Polski i autochtonami;
w grupie katolikéw poboznych przewazajg autochtoni nad repatriantami
i osadnikami z centralnej Polski; w grupie katolikow religijnych takze
autochtoni przewazajg nad repatriantami i osadnikami z centralnej Pol-
ski; w grupie katolikéw o stabngcej religijnosci przewazajg osadnicy
z centralnej Polski nad repatriantami i autochtonami; wreszcie w grupie
katolikow marginalnych i religijnie obojetnych przewazaja rowniez osad-
nicy z centralnej Polski nad repatriantami i autochtonami.

Interesujgcy jest rowniez problem, jak przedstawiajg sie praktyki
religijne na Warmii w zaleznosci od struktury pici. W badaniach prowa-
dzonych na Zachodzie stwierdza si¢, ze w miare jak maleje frekwencja
uczestnikdw niedzielnej mszy, wzrasta udziat kobiet na niekorzy$s¢ mez-
czyzn. Obserwujac to zjawisko, Le Bras doszedt do wniosku, ze procen-
towy wzrost kobiet w kosciele Swiadczy o dechrystianizacji danego S$ro-
dowiska.1®

W potudniowej czesci Warmii na 39.600 zobowigzanych do uczestnic-
twa w niedzielnej mszy, przypada na:

a) dzieci szkolne (7—14 lat) 9.350
b) kobiety (od 15 lat w zwyz) 16.370
c) mezczyzni (od 15 lat w zwyz) 13.888

Sposrod nich w niedzielnej mszy uczestniczy 22.800, w tym dzieci
szkolnych 5.480, kobiet 10.110, mezczyzn 7.210. Okazuje sie, ze udziat
w niedzielnej mszy kobiet (61,8%) jest znacznie wyzszy niz mezczyzn
(51,2%). Ro6znica pomiedzy nimi siega ponad 10%.10 Bytaby ona nie-
watpliwie jeszcze wyzsza, gdybysSmy strukture pici rozciggneli na calg
populacje, bo — jak wiadomo — w obydwu powiatach objetych bada-
niami, w kategorii wieku ponizej 16 lat mezczyzni przewazajg nad kobie-
tami, a zatem zwiekszytaby sie iloS§¢ mezczyzn zobowigzanych do nie-
dzielnej mszy.

Dla porownania przytoczmy dane dotyczgce struktury pici wsrod
uczestnikow niedzielnej mszy z miasta Olsztyna. Otz w og6lnej sumie
Dominicantes, wynoszgcej 42,7%, mezczyzn od 15 lat w zwyz jest tylko
30%, kobiet za$ 48%. Wynika z tego, ze przedziat pomiedzy praktykujg-
cymi kobietami i mezczyznami na niekorzy$¢ tych ostatnich w miesScie
jest jeszcze wiekszy i wynosi 18%. Stosownie do rozumowania Le Bras,
mozna by powiedzie¢, ze dechrystianizacja miasta Olsztyna jest dalej po-

I Le Bras: Introduction a I’Histoire T. Il. s. 54 nn.; Gem es: Religion
und Gesellschaft s. 26, 48.

ho Warto odnotowa¢ tutaj wypowiedZ jednego z proboszczéow: ,,Obowigzki reli-
gijne najlepiej spetniaja autochtoni, ale i kobiety z WileAskiego i Warszawskiego
sg religijne, tylko ich mezéw rzadko wida¢ w kosciele™. Wywiad nr 19.



TYPOLOGIA RELIGIINA KATOLIKOW POLUDNIOWEJ WARMII 173

sunieta niz dechrystianizacja wsi olsztynskiej,131 a z kolei wiadomo, ze
miasto pod tym wzgledem pejoratywnie oddziatuje na wies. 12 W po-
szczeg6lnych parafiach warminskich roéznica pici wsréd uczestnikdw nie-
dzielnej mszy ksztattuje sie w granicach 1,3—13,2. Zauwaza sie przy
tym, ze roOznica ta bardziej zaznacza sie w parafiach miejsko-wiejskich
i podmiejskich niz w parafiach wiejskich, w ktérych tylko maty odsetek
ludzi pracuje poza rolnictwem.

Ciekawe jest rowniez, jak przedstawia sie struktura pici wsréd po-
szczeg6lnych kategorii Dominicantes w przeprowadzonej na Warmii ankie-
cie. 18 Fakt ten ilustruje ponizsza tabelka:

Uczestnicza we mszy: Mezczyzni Kobiety
a) kilka razy w tygodniu 0,3 4,7
b) w kazdg niedziele i Swieto 78,1 79.1
c) dwa lub trzy razy w miesigcu 18,0 12,3
d) kilka razy w roku 3,2 3,6
e) nigdy od lat 0,4 0,3

Ogoétem 100,0 100,0

Z zestawienia wynika, ze powazniejsze réznice pici wsréd uczestni-
kow niedzielnej mszy zarysowujg sie dopiero w kategorii praktykujgcych
codziennie i niesystematycznie. Ws$rdod praktykujgcych systematycznie
réznica jest minimalna. Powyzsze dane znajdujg potwierdzenie w prze-
prowadzonych wywiadach, podczas ktorych mezczyzni opuszczajgcy nie-
dzielng msze, zaznaczali, ze muszg pozosta¢é w gospodarstwie i ,,zrobié
obrzadek”. Kobiety z kolei uskarzaly sie, ze mezowie ,,wypychajg nas
do kosciota, a sami wolg pozosta¢ w domu”.134 Wielu mezczyzn na War-
mii, gdy tylko przyjdzie niedziela, nie tylko pozostaje w domu, ale latem
wyjezdza nad jeziora i do lasu.

Drugg praktykag po mszy jest komunia. Zrodznicowanie pici wsrdd
uczestnikow tej praktyki ilustruje ponizsze zestawienie:

Przystepuja do komunii $w.: Mezczyzni Kobiety

a) kilkarazy w tygodniu 0,3 15
b) raz w tygodniu 1,4 2,6
c) okoto raz na miesigc 8,5 20,3
d) kilkarazy do roku 75,2 67,0
e) tylkona Wielkanoc 13,4 5,6
f) nigdyod lat 1,2 21

Ogébtem 100,0 100,0

138l Na temat dechrystianizacji por. Sprawozdanie ICARES Nr 70, s. 137.

1® ,Dechrystianizacja wsi postepuje dopiero za dechrystianizacjag miast™. La-
lo ux, jw. s. 95

1B W omawianej ankiecie uczestniczyto: mezczyzn 805, kobiet 1.109.

134 Jeden z rozmoéwcéw powiada: ,Prosze ksiedza, dzisiaj trzeba chodzi¢ po
ziemi, bo zycie jest zyciem. W Boga wierze, na kosSciét tez daje, ale do kosciota
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Jak widaé z zestawienia, kobiety przewazajg nad mezczyznami
w przystepowaniu do komunii codziennej, tygodniowej i miesiecznej;
mezczyzni natomiast przewazajg nad kobietami w przystepowaniu do
komunii kwartalnej. Wiecej tez mezczyzn niz kobiet uczeszcza do komu-
nii tylko na Wielkanoc.

Pewne zrdznicowanie zauwaza sie takze w stosunku mezczyzn i ko-
biet do praktyk nadobowigzkowych. Zrdznicowanie to przedstawia sie
nastepujgco:

Tak Nie

Riorg udziatk:

Mezczyzni Kobiety Mezczyzni Kobiety
w nieszporach 17,6 29,8 82,4 70,2
w nabozenAstwie majowym 32,8 56,3 67,2 43,7
w nabozenstwie pazdziernikowym 27,2 51,8 72,8 48,2
w pielgrzymkach 42,8 42,6 57,2 57,4
w rekolekcjach 79,1 84,3 20,9 15,7
w misjach 78,1 76,7 21,9 23,3

We wszystkich wymienionych praktykach, poza misjami, kobiety
przewazajg nad mezczyznami. W trzech z nich, jak nieszpory, nabozeh-
stwo majowe i pazdziernikowe, roéznice te szczeg6lnie sie zaznaczaja.
W stosunku do pielgrzymek (,,tosier”) nie ma prawie zadnego zrdznico-
wania. W rekolekcjach mniej uczestniczy mezczyzn, w misjach sytuacja
jest prawie wyroéwnana.

Ro6znice pod wzgledem struktury pici zauwaza sie takze w podejsciu
respondentow do praktyk bardziej prywatnych:

odmawiajac pacierz indywidualny

wspolnie zegnaja sie
. co- . okoto . z lalg przed i po
Modlg sieg: ) prawie _ . nigdy . . .
dzien- raz na rzadziej ,, rodzing jedzeniu
) codz. L o d "lat
nie tydzien Tak Nie Tak Nie
Mezczyzni 45,2 36.7 9,9 7,1 11 31,9 68,1 59,0 41,0
Kobiety" 59,2 35,1 2,4 2,9 04 3272 67,8 60,7 39,3

W praktyce modlitwy wspélnej oraz modlitwy lub zegnania sie przy
positkach, réznica pomiedzy mezczyznami i kobietami jest niewielka.
Gdy chodzi o pierwsza z nich, kobiety niekiedy dopisywaty w ankiecie:
»modle sie razem z dzie¢mi”. Wieksze roznice zaznaczajg sie w pacierzu
odmawianym indywidualnie. Kobiety bardziej systematycznie odmawiajg
pacierz niz mezczyzni. Uwidacznia sie to szczeg6lnie w kategorii respon-
dentéw odmawiajacych pacierz codziennie. W innych Kkategoriach,
nie chodze, tylko czasem, bo zakontraktowatem 400 kaczek, to trzeba koto nich

chodzi¢”. Mezczyzna, zonaty, lat 42, wyksztatcenie niepetne podstawowe. Wywiad
nr 196.
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zwtlaszcza wsrod odmawiajgcych pacierz okoto raz na tydzien i rzadziej
mezczyzni znacznie przewazaja nad kobietami.

Og6lnie mozna stwierdzi¢, ze wiecej kobiet niz mezczyzn uczestniczy
we mszy codziennie oraz w kazdg niedziele i $wieto, przystepuje do ko-
munii codziennie, w niedziele i w | pigtek miesigca, uczestniczy w nie-
szporach, nabozenistwach majowych, pazdziernikowych i w rekolekcjach,
modli sie wspodlnie przynajmniej z dzieémi, modli sie lub zegna przed
i po jedzeniu, odmawia pacierz codziennie. Natomiast wiecej mezczyzn
niz kobiet bierze udziat we mszy dwa lub trzy razy w miesigcu, przyste-
puje do komunii kilka razy w roku, a w tym do komunii tylko wielka-
nocnej, odmawia pacierz okoto raz na tydzien i rzadziej. Najmniejsza
rozpieto$¢ pod wzgledem struktury pici wystepuje wsrdd uczeszczajgcych
na msze bardzo rzadko lub wcale, biorgcych udziat w pielgrzymkach,
misjach, modlgcych sie wspdélnie z rodzing, przed i po jedzeniu oraz
wsrod odmawiajgcych pacierz prawie codziennie.

taczac dane co do struktury pici z przeprowadzong poprzednio typo-
logig, mozna powiedzie¢, ze w grupie katolikow gorliwych i poboznych,
kobiety przewazajg nad mezczyznami; w grupie katolikoéw religijnych
istnieje swoista rownowaga, pod pewnym wzgledem raz przewazaja mez-
czyzni a innym razem kobiety; w grupie katolikéw o stabnacej religij-
nosci mezczyzni przewazajg nad kobietami; w grupie katolikéw margi-
nalnych tez czeSciowo mezczyzni przewazajg nad kobietami; wreszcie
w grupie katolikéw religijnie obojetnych znowu zachodzi pewna row-
nowaga.

Nastepnym czynnikiem, ktéry nalezy tutaj wzig¢ pod uwage jest wiek.
Przeprowadzone na potudniowej Warmii kilkakrotne liczenia Domini-
cantes wykazaty, ze og6tem bierze udziat we mszy: 57,5% dzieci w wieku
szkolnym (7—14 lat)1®% oraz 57,2% katolikow w kategorii wieku od 15 lat
w zwyz. Jak wida¢, stosunek obydwu grup katolikow do praktyk religij-
nych jest na og6t wyréwnany.

Ciekawe jest jednak, jak przedstawia sie struktura uczestnikow mszy
w bardziej wezszych kategoriach wieku.13 llustruje ja ponizsza tabelka:

Uczeszczajag na msze: 16—24 25—39 40—59 60 i wiecej

a) kilka razy w tygodniu 2,1 0,6 1,7 7,0

b) w kazda niedziele i $wieto 86,0 70,7 77,6 75,4

c¢) dwa lub tizy razy w miesigcu 9,8 231 13,8 12,3

d) kilka razy w roku 2,1 5,0 6,0 5.3

e) nigdy od lat — 0,6 0,9 —
Ogb6tem 100,0 100,0 100,0 100,0

0os w poszczegdlnych parafiach procent dzieci biorgcych udziat w niedzielnej
mszy ksztattuje sie w granicach 32,0—88,7,

138 Poszczegblne kategorie wieku reprezentowane w ankiecie sg nastepujace:
16—24 = 330 o0s6b, 25—39 = 792 osoby, 40—59 =m 488 osbéb, 60 i wiecej lat = 304 osoby.
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Poszczegblne kategorie wieku wyro6zniaja sie w praktykach: w dzien
powszedni — ludzie w wieku 60 i wiecej lat; w niedziele i Swieto —
ludzie w wieku 16—24 lata; dwa lub rzy razy w miesigcu — ludzie
w wieku 25—39 lat; kilka razy w roku — ludzie w wieku 40—59 lat.
nigdy od Jat — takze ci sami. Biorgc pod uwage tylko Dominicantes,
mozna by wnioskowaé, ze najbardziej systematycznie praktykuje mio-
dziez, nastepnie ludzie w wieku 40—59 lat, p6zniej starcy w wieku 60
i wiecej lat, wreszcie najmniej ludzie w wieku 25—39 lat. Ta ostatnia
kategoria wieku, to ludzie szczeg6lnie aktywni spotecznie, oddani pracy
zawodowej i wytworczej. Tu jest chyba powdd, ze w pewnym sensie
zaniedbuja praktyki religijne. Wérdéd Dominicantes na Warmii potwierdza
sie ogblna hipoteza, wedtug ktdérej poziom krzywej praktyk religijnych
jest stosunkowo wysoki u mtodziezy, zwtaszcza nieusamodzielnionej eko-
nomicznie, p6zniej u ludzi w wieku $rednim znacznie spada, podnoszac
sie dopiero u ludzi w wieku nieprodukcyjnym, cho¢ nie wszyscy starzy
wracajg do aktywnego zycia religijnego, jakim odznaczali sie w mito-
dosci. 13

Analogicznie do mszy przedstawia sie struktura wieku wséréd przyste-
pujacych do komunii $w. Zjawisko to ilustruje nastepujaca tabelka:

Przystepuja do komunii: 16—24 25—39 49—59 69 i wiecej

a) kilka razy w tygodniu 1,0 — 0,8 3,6

b) raz w tygodniu — 0,6 0,8 5,2

c) okoto raz na miesigc 15,0 5,5 14,6 19,2

d) kilka razy do roku 77,4 74,4 70,0 68,4

e) tylko na Wielkanoc 3,3 17,1 9.5 3,6

1) nigdy od lat 3,3 2,4 43 —
Ogoétem 100,0 100,0 100,0 100,0

Wsréd przystepujacych do komunii w dzien powszedni i w niedziele
wyrozniaja sie szczegblnie ludzie starzy w wieku 60 i wiecej lat. W Kka-
tegorii komunikujgcych okoto raz w miesigcu, réwniez wyrézniajg sie
starzy, z tym ze ta przewaga nie jest duza w stosunku do ludzi w wieku
16—24 i 40—59 lat. Charakterystycznie uktada sie struktura wieku wsréd
komunikujacych kilka razy do roku. Przewazaja w nich ludzie w wieku
16—24 nad wszystkimi innymi. Natomiast tylko na Wielkanoc najwiecej
uczeszcza do komunii ludzi w wieku 25—39 lat. Wynikatoby z tego, ze
dos¢ dobrze komunikuje mtodziez (raz w miesigcu lub kilka razy w roku);
nastepnie u ludzi w wieku produkcyjnym czestotliwosé komunii stopnio-
wo spada, a wéréd niektdrych nawet zanika; wreszcie u starych ludzi na-
stepuje wzrost frekwencji do komunii, nie tylko kilka razy w roku, ale
takze co miesigc, co tydzien i codziennie.

137 Por. taloux, j.w. s. 8 nn.
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Popatrzmy nastepnie, jak przedstawia sie struktura wieku wsrod
spetniajacych praktyki nadobowigzkowe:

Tak Nie
16—24 25—39 40—59 60 w. 16—24 25—39 40—59 60 w.

w nieszporach 10,6 16,1 23,8 378 894 830 76,2 622
w nabozenstwie majowym 23,6 34,4 53,6 59,0 76,4 65,6 46,4 41,0
w nabozen. pazdziernikowym 21,2 32,2 52,3 54,0 78,0 67,8 47,7 46,0
w pielgrzymkach 46,8 40,8 44,4 21,6 53,2 59,2 55,6 78,4
w rekolekcjach 57,4 59,1 79,3 75,9 42,6 40,9 20,7 24,1
w misjach 40,4 54,9 555 59,3 59,6 45,1 44,5 40,7

Okazuje sie, ze w nieszporach, nabozenstwie majowym i pazdzierni-
kowym, najliczniej uczestnicza ludzie w wieku 60 i wiecej lat; w piel-
grzymkach najwiecej uczestniczy mtodziez; w rekolekcjach i misjach naj-
bardziej liczny udziat biora ludzie w wieku 40 i wiecej lat. Postepujac
w kolejnosci, mozna stwierdzi¢, ze miodziez najmniej okazuje przywia-
zania do nieszpordw, najwiecej do pielgrzymek (,,tosier”), rekolekcji i mi-
sji. Podobnie jest z ludzmi w wieku 25—39 lat. Ludzie w kategorii wieku
40—59 lat najbardziej biora udziat w nabozennstwach majowym, pazdzier-
nikowym, misjach i rekolekcjach. Ludzie starzy najbardziej cenig
nieszpory, majowe, pazdziernikowe, misje i rekolekcje. Wynika stad, ze
nieszpory i nabozenstwa sezonowe najbardziej podtrzymujg ludzie starzy,
pozostate natomiast w pewnej mierze, wszyscy.

Pozostajg jeszcze praktyki o charakterze bardziej prywatnym. Struk-
ture wieku ws$réd uczestnikow tych praktyk ilustruje nastepujgca ta-
belka:

odmawiajg pacierz indywidualnie wspéinie
R z eal rzed i po
Modlg sie: C? prawie okoto .. higdy - a p_ - P
dzien- raz na  Vzadziej rodzing jedzeniu
R codz. od lat
nie tydz. luk Nic Tak Nie
16—24 38,7 45,2 9,6 6,5 6,3 93,7 31,9 68,1
25—39 45,8 38,1 5,6 79 2,6 30,1 69,9 451 54,9
40—59 60,3 311 43 43 — 17,4 82,6 61,9 38,1
60 i wiecej 75,4 21.2 1.7 1.7 — 29,6 70,4 73,0 27,0

Jak widaé z zestawienia, najczes$ciej wspdlnie z rodzing modlg sie
ludzie w wieku 25—39 oraz 60 i wiecej lat. Bardziej charakterystycznie
przedstawia sie modlitwa lub zegnanie sie przed i po jedzeniu. Procent
spetniajgcych te praktyki wzrasta w miare starzenia sie ludzi, przy czym
zauwaza sie znaczny przedzial pomiedzy poszczegdlnymi klasami wieku.
Podobne zjawisko zauwaza si¢ przy systematycznym odmawianiu pacie-

12 — Studia Warminskie
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rza. Im wyzsza klasa wieku, tym bardziej pacierz odmawiany jest syste-
matycznie. Najbardziej zaniedbuja pacierz ludzie w wieku 25—39 Iat.

Ogo6lnie mozna stwierdzié, ze ludzie w wieku 16—24 lat najbardziej
systematycznie uczeszczajg na msze, przystepuja do komunii kilka razy
w roku i biorg udziat w pielgrzymkach. Nasuwa si¢ przy tym hipoteza,
ze miodziez wiecej ceni praktyki podstawowe, jak msza i komunia $w.
niz drugorzedne, nadobowigzkowe. Termin , mitodziez” uzywa sie tutaj
z pewnym uproszczeniem — dla calej omawianej Kkategorii wieku
16—24 lat. W rzeczywistosci wsrod ludzi tej klasy wieku zachodzg nieraz
daleko idgce rdznice. Na jedng z nich* warto zwr6ci¢ uwage, mianowicie
na tzw. miodziez usamodzielniong i nieusamodzielniong ekonomicznie.
Mtodziez meska usamodzielniona, dysponujgca witasng gotéwkg, jest na
0g6t obojetnie ustosunkowana do religii, zaniedbuje praktyki religijne,
nie tylko nadobowigzkowe, ale i obowigzkowe. Czesto na Warmii spoty-
kano sie z narzekaniami, ze mtodziez nie szanuje starszych, nie stucha
rodzicow, oddaje sie pijanstwu, chuliganstwu, ,,rozpuscie”, unika kosciota
itp.138 Niejednokrotnie zaznaczajg to takze biskupi w protokétach wizy-
tacji kanonicznej.10 Nawet mitodziez pochodzaca z dobrych, katolickich
rodzin jest niepostuszna i religijnie obojetna. Przyczyng tego stanu jest
m. i. fakt, ze w wielu rodzinach na Warmii zabrakto ojca, zgingt na woj-
nie lub pozostat za Odrg. Jedynymi wychowawcami dzieci byly wiec
matki; stad, jak powiada jeden z autochtonéow — ,miodziez warminska
jest religijnie nierozwinieta i moralnie zepsuta”.140 Oczywiscie, nalezy
podkresli¢, ze nie dotyczy to catej miodziezy, lecz przede wszystkim tzw.
usamodzielnionej.

Nastepnie, ludzie w wieku 25—39 lat przewazaja nad innymi jedynie
w modlitwach odmawianych wspdélnie z calg rodzing. Zjawisko to znaj-
duje wyjasnienie w fakcie, ze wiele rodzin katolickich, zwtaszcza matki,
uczg dzieci odmawiania pacierza, cho¢ pewne rodziny modlg sie takze
przyktadnie w Wielkim Poscie i przy innych okazjach.

Dalej, ludzie w wieku 40—59 dominujg nad innymi tylko uczestnic-
twem w rekolekcjach. Wreszcie ludzie starzy w wieku 60 i wiecej lat,
najlepiej ze wszystkich klas wieku biorg udziat w codziennej mszy i ko-
munii $w., w komunii tygodniowej i miesiecznej, w nieszporach, w na-
bozenstwie majowym i pazdziernikowym oraz w zegnaniu si¢ przy po-

138 por np wypowiedZz jednego z proboszczéw: ,,Nasza miodziez meska jest
mato religijna i moralna; rzadko chodzi do kos$ciota, bo po nocnej hulatyce i libacji
musi sie wyspaé, a jak sie wy$pi to na motocykl i w teren. Najgorsze jest pijan-
stwo, bo gdzie pijanstwo tam i rozpusta”. Wywiad nr 8.

ui por. np. protokét wizytacji kanonicznej z dn. 10 i 11 pazdziernika 1959 spo-
rzagdzony przez Biskupa Tomasza Wilczynskiego, w parafii Gietrzwatd oraz
Protokdét wizytacji kanonicznej z dn. 26 i 27 lipca 1959 sporzadzony przez Biskupa
Jézefa Drzazge w parafii Brgswatld. AKW teczka: ,Protokoly wizytacji kano-

nicznej”.
140 Mezczyzna, kawaler, lat 28, wyzsze wyksztatcenie techniczne. Wywiad nr 152.
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sitkach. Jak sie okazuje, ludzie w tej klasie wieku stanowig gtéwng ostoje
prawie wszystkich nadobowigzkowych praktyk w parafii.

Stosujac wyniki analizy struktury wieku ws$roéd uczestnikéw praktyk
religijnych do przeprowadzonej powyzej typologii, mozna stwierdzié, ze
w grupie katolikow gorliwych i poboznych przewazajg Judzie w wieku 60
i wiecej lat; w grupie katolikdw religijnych pod jednym wzgledem prze-
waza miodziez, zwlaszcza nieusamodzielniona, a pod innym ludzie starsi;
w grupie katolikéw o stabngcej religijnosci przewazajg ludzie w wieku
25—39 lat; w grupie katolikdw marginalnych przewazajg ludzie w wieku
40—59 lat; w grupie katolikow religijnie obojetnych réwniez przewazajg
ludzie w wieku 40—59 lat, ale nalezg do niej wydatnie mtodsi w wieku
25—39 lat i miodziez.

Pozostaje jeszcze jeden czynnik, mianowicie ,,dojazd do pracy”. Inne
czynniki, jak stan cywilny, wyksztatcenie i zawo6d, zostang pominiete.
Przeprowadzenie korelacji pomiedzy stanem cywilnym i praktykami reli-
gijnymi utrudnia fakt, ze na Warmii, a wiec takze ws$rod uczestnikéw
ankiety, jest powazny odsetek panien nie pierwszej miodosci. Dla Sci-
stosci nalezy jednak podac, ze w ankiecie wzieto udziat: przynaleznych
do stanu wolnego — 511 o0s6b, zonatych-mezatek — 1205 os6b, wdowcow-
wdow — 182, rozwiedzionych — 16 oséb. Podobnie trudno bytoby prze-
prowadzi¢ korelacje pomiedzy stopniem wyksztatcenia respondentdw
a praktykami religijnymi, gdyz — jak to juz bylo zaznaczone —
wiekszos$¢ stanowia ludzie z wyksztatceniem podstawowym.

Struktura zawodowa respondentéw przedstawia si¢ nastepujgco:

a) rolnik indywidualny 436
b) robotnik niewykwalifikowany 186
c) robotnik wykwalifikowany 197
d) rzemies$lnik 131
e) pracownik fizyczno-umystowy 40
f) pracownik umystowy 213
g) gospodyni domowa, nie pracujagcy zawodowo 677
h) emeryt — rencista 34

Ogo6tem 1.914

Jakkolwiek pod wzgledem struktury zawodowej respondenci sg dos¢
zroznicowani, to jednak prawie wszyscy mniej lub wiecej zwigzani sg
z gospodarstwem. Dlatego wydaje sie, ze lepiej bedzie, gdy sie uwzgledni
wsérod nich specjalng kategorie ludzi, okreslang obecnie jako ,,chiopi ro-
botnicy”,141 a wiec tych wszystkich, ktérzy majgc witasne gospodarstwo,
poszukujg warsztatu pracy poza rolnictwem. W rozprowadzonej ankiecie

W M. Dziewicka: Chitopi-robotnicy. Warszawa 1963. Liczbe chtopo-robotni-
kéw ocenia sie w Polsce na okoto 1 milion. A. Wielowieyski: Losy wsi. Wiei
1960 nr 6 s. 7.
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wzieto udziat chtopow-robotnikow 363 osoby. Ponizej bedg oni okreslani
jako ,,dojezdzajacy do pracy”.

Popatrzmy sie najpierw, jak przedstawia sie struktura dominicantes
wsérod dojezdzajgcych i nie dojezdzajgcych do pracy:

. Dojezdzajacy Nie dojezdzajacy
Uczestniczag we mszy: do pracy do pracy
a) kilka razy w tygodniu 0,9 3,9
b) w kazdg niedziele i $wieto 78,6 81,2
c¢) dwa lub trzy razy w miesigcu 15,2 10,2
d) kilka razy w roku 53 3,9
e) nigdy od lat — 0,8
Ogobtem 100,0 100,0

Z zestawienia wynika, ze dojezdzajagcy do miejsca pracy poza teren
swojej parafii, stojg na ogoét gorzej pod wzgledem uczeszczania na msze.
Sytuacje te obserwuje sie we wszystkich kategoriach Dominicantes, poza
ostatnig. Przyczyng zaniedbywania niedzielnej mszy jest nie tylko zme-
czenie czy praca kolidujgca z godzinami celebrowania mszy $w,, poniewaz
wielu z nich pracuje w miescie i mieszka w wiosce koscielnej, a mimo
to nie spetnia obowigzku niedzielnego.

Podobnie jest z przystepujacymi do komunii $Sw.:

. . Dojezdzajacy Nie dojezdzajacy
Przystepujg do Komunii: do pracy do pracy
a) kilka razy w tygodniu — 0,8
b) raz w tygodniu 0,9 31
c) okoto raz w miesigcu 4,5 14,8
d) kilka razy do roku 73,2 68,8
e) tylko na Wielkanoc 17,9 9,4
f) nigdy od lat 3,5 3,1

Ogo6tem 100,0 100,0

W uczeszczaniu do komunii istnieje réznica pomiedzy dojezdzajgcymi
i niedojezdzajgcymi do pracy, uwidaczniajgca sie przede wszystkim
w komunii kwartatowej i wielkanocnej. Podczas gdy niedojezdzajgcy
koncentrujg sie na komunii niedzielnej, miesiecznej i kwartalnej, to do-
jezdzajacy koncentrujg sie w zasadzie na komunii kwartalnej i wielka-
nocnej.

Jeszcze bardziej struktura praktykujacych ws$réd dojezdzajacych

i niedojezdzajagcych do miejsca pracy zarysowuje sie w praktykach nad-
obowigzkowych:
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Dojezdzajacy Nie dojezdzajacy

Riora udziak: do pracy do pracy
Tak Nie Tak Nie
w nieszporach 8,9 91,1 32,0 68,0
w nabozehstwie majowym 31,2 68,8 50,0 50,0
w nabozenstwie pazdziernikowym 25,8 74,2 50,0 50,0
w pielgrzymkach 44,6 55,4 36,0 64.0
w rekolekcjach 60,7 39,3 71,1 23,9
w misjach 50,0 50,0 56,2 43,8

We wszystkich z wymienionych praktyk, oprécz pielgrzymek, dojezdza-
jacy do pracy uczestniczg w nizszym procencie niz niedojezdzajacy. Rézni-
ca ta zaznacza sie szczeg6lnie wsérdd uczestnikdw nieszporéw i nabozenstw
sezonowych. Zauwaza sie jg takze ws$rod uczestnikow rekolekcji i misji.
Wyjatek stanowig pielgrzymki (,,tosiery”), w ktdrych dojezdzajacy do
pracy uczestnicza bardziej systematycznie niz niedojezdzajgcy. Przy-
puszczalnie ttumaczyé to nalezy tym, ze wsrdd tej drugiej kategorii, sg
ludzie w wieku starszym, ktérzy nie mogg juz bra¢ udziatlu w pielgrzym-
kach.

Pozostajg jeszcze praktyki o charakterze bardziej prywatnym:

odmawiajac pacierz ind)LwiduaInie

wspdlnie zegnajg aie

Modla sie: 0 rawie okoto nigd z ra’® przed i po
dzien- r0fjz roz rzadziej od rodzing jedzeniu

nie br- I«t Tak Nie Tak ~NiT

Dojezdzajacy do pracy 38,4 38,4 9,8 12,5 0,9 22,3 77,7 455 54,5
Nie dojezdzajgcy do pracy 62,5 32,1 2,3 0,8 2,3 21,9 78,1 56,2 43,8

| te praktyki, poza wspdlng modlitwg wraz z catg rodzing, dojezdza-
jacy do pracy spetniajg rzadziej niz pozostajagcy na miejscu. Zaznacza
sie to szczeg6lnie w prywatnym odmawianiu pacierza oraz w modlitwie
lub zegnaniu sie przy positkach.

Ogo6lnie mozna by stwierdzi¢, ze dojezdzajgcy do miejsca pracy poza
teren wiasnej parafii, najczesciej do miasta, mniej systematycznie od
innych uczeszczajg na msze, przystepuja do komunii Sw. i spetniaja
praktyki nadobowigzkowe. Zauwaza si¢ jednak charakterystyczne zja-
wisko, ze bardziej zaniedbujg oni praktyki nadobowigzkowe niz obo-
wigzkowe. Mozna by wysuna¢ hipoteze, ktéra w pewnym sensie odnosi
sie do catej populacji Warmiakéw i naptywowych, ze katolicy najpierw
zaniedbujg praktyki nadobowigzkowe, a pézniej takze obowigzkowe, czyli
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wejscie na droge zobojetnienia pod wzgledem religijnym,142 zaczyna sie
juz w momencie lekcewazenia praktyk nadobowigzkowych. Obecnie zja-
wisko to jeszcze bardziej budzi uwage, na skutek tego, ze juz miodziez
nie czuje przywigzania do praktyk nadobowigzkowych. Utrzymanie za$
nalezytego poziomu religijnosci bez wystarczajacej ,oprawy” w postaci
praktyk nadobowigzkowych, bytoby mozliwe przy odpowiedniej podbu-
dowie ideologicznej. Jednakze problem, czy wiedza i przekonania reli-
gijne sa adekwatne do wspodtczesnych potrzeb katolikéw, wykracza poza
ramy przewidziane w niniejszej rozprawie.

W odniesieniu do przeprowadzonej poprzednio typologii, mozna by
stwierdzi¢, ze w grupie katolikow gorliwych, poboznych i religijnych
przewazaja nad innymi ludzie zatrudnieni na miejscu, zwlaszcza we
wihasnym warsztacie pracy; w grupie katolikéw o stabnacej religijnosci
przewazajg nad innymi dojezdzajgcy do miejsca pracy; w grupie katoli-
kéw marginalnych i religijnie obojetnych, w pewnej mierze wystepujg
jedni i drudzy.

IV. UWARUNKOWANIA POZIOMU PRAKTYK RELIGIJINYCH
W POSZCZEGOLNYCH TYPACH PARAFII

Wyjasnienie aktualnego stanu praktyk religijnych na potudniu War-
mii, domaga sie jeszcze odpowiedzi na jedno pytanie, mianowicie, co wa-
runkuje wzglednie jakie czynniki wptywajg na poziom praktyk religij-
nych w poszczegélnych typach parafii. Wyczerpujgce ukazanie tych
czynnikdw oraz stopnia ich ewentualnego wptywu na zréznicowanie po-
ziomu praktyk religijnych w badanych parafiach, wymagatoby osobnego
studium. Na tym miejscu problem ten zostanie przedstawiony przynaj-
mniej w sposdb ogdlny.

Jedng z przyjetych na wstepie hipotez byto zatozenie, ze poziom prak-
tyk religijnych w parafiach warminskich ksztattuje sie w zaleznos$ci od
struktury ludnosciowej, tzn., ze parafie jednorodne pod wzgledem ludnos-
ciowym odznaczajg sie wyzszym poziomem praktyk religijnych, a parafie
niejednorodne, ludnosciowo wymieszane, odznaczajg sie nizszym poziomem
praktyk religijnych. Czy i o ile ta hipoteza okazata sie¢ stuszna?

Przyjmujac za podstawe wskazniki wyréznionych poprzednio typow
parafii wedtug kryteriow skiadu ludnosciowego (Kryterium L) i poziomu
praktyk religijnych (Kryterium P), otrzymamy nastepujgce wyniki (ty-
pow 1—V):

@2 Le Bras utrzymuje, ze wypetnianie praktyk religijnych przyczynia sie do
ozywienia wiary, zaniedbywanie ich — do jej ostabienia. Por. G¢émes: Das Gebiet
und die Methoden s. 57.
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I. Parafie o wyzszym wskazniku L i nizszym wskazniku P:

Bartag L4 Ps Gitawy s P4
Braswatd Ls P2 Jonkowo |4 p3
Butryny Ls Pi Ramsowo |4 Ps
Dajtki L3 Pi Szabruk ls Pa
Dywity |4 p3 Weg0j Ls P3
Gietrzwatd Ls P3

Il. Parafie o rownym wskazniku L i P:
Barczewko Ls P3 Setal 13 P3
Klebark WIk. L2 P2 Stanclewo 14 P4
Klewki 14 p4 Wrzesina Ls Ps

I1l. Parafie o nizszym wskazniku L i wyzszym wskazniku P:
Barczewo Li P3 Gutkowo 13 P4
Biesowo Li P2 Lamkowo 12 P4
Biskupiec Warm. Li P2 Nowe Kawkowo Li P3
Gryzliny L2 P4 Purda WIk 13 Ps

Z zestawien widaé, ze 11 parafii wykazuje nizszy wskaznik P w sto-
sunku do wskaznika L, fi parafii ma wyrownane obydwa wskazniki
i 8 parafii wykazuje wyzszy wskaznik P w stosunku do wskaznika li.
Charakterystyczne jest zjawisko, ze wiele parafii o analogicznym sktadzie
ludnosci, wykazuje rozny — wyzszy lub nizszy wskaznik P. Wynikatoby
stad, ze hipoteza wptywu skiadu ludnosci na poziom praktyk religijnych
nie znajduje catkowitego potwierdzenia w badanych parafiach. Oprécz
tego czynnika, niewatpliwie zaznacza sie jeszcze wptyw innych, z ktérych
jedne oddziatuja na obnizenie, a inne na podniesienie poziomu praktyk
religijnych.

Wytaczajgc pierwsza grupe parafii o wyzszym wskazniku L i nizszym
wskazniku P, mozna przyja¢, ze w dwoch nastepnych grupach zaznacza
sie m.i. wptyw sktadu ludnosSciowego na poziom praktyk religijnych.
Do obydwu tych grup mozna przynajmniej czesciowo odnies¢ podany
poprzednio sformutowanie hipotezy, mianowicie, ze im mniej w parafii
jest ludnosci naptywowej, tym wieksza jest stopa procentowa praktyku-
jacych. Uwidacznia sie to szczegélnie na przykitadzie parafii Wrzesina,
Stanclewo i Klewki. Wysoki wskaznik P zachowalo najwiecej parafii
liczagcych okoto 80% autochtonow.

Z drugiej strony jednak nie mozna juz w ramach obydwu wyro6znio-
nych grup utrzymac¢ hipotezy w sformutowaniu odwrotnym, mianowicie,
ze im wiecej w parafii jest ludnosci naptywowej, tym nizsza jest stopa
procentowa praktyk religijnych. Sg bowiem parafie, ktére odznaczajg sie
stosunkowo duzg iloscig ludnosci naptywowej (40—50%), a jednak utrzy-
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muja wysoki wskaZznik P. Totez trzeba %stwierdzi(:, ze podane powyzej
sformutowanie hipotezy odnosi sie w catoSci tylko do drugiej grupy pa-
rafii o wyréwnanych obydwu wskaznikach. Przypuszcza¢ mozna, ze w tej
drugiej grupie parafii nie zaznaczajg sie w spos6b dominujacy wplywy
innych czynnikéw, proécz zréznicowania ludnosciowego.

Jednakze z pewnos$cig zachodzag wplywy o dominujacym znaczeniu
innych czynnikdéw na poziom praktyk religijnych w parafiach przynalez-
nych do grupy | i Ill. Pierwsza z nich ma przewaznie wysoki wskaznik L,
a pomimo to nizszy lub catkiem niski wskaznik P. Jako przyktad mozna
wymieni¢ parafie: Braswald, Butryny, Gietrzwatld, Weg6j. Natomiast
druga z nich ma w wigkszosci niski wskaznik L i wyzszy lub catkiem
wysoki wskaznik P. Przyktadowo mozna wymieni¢ takie parafie, jak Bar-
czewo, Gryzliny, Lamkowo, Nowe Kawkowo, Purda WIk. We wszystkich
tych parafiach wptyw zroéznicowania ludnosciowego zaznacza sie tylko
w matym stopniu.

Druga hipoteza robocza, opierata sie na zalozeniu, ze poziom prak-
tyk religijnych w parafii uwarunkowany jest rolniczym charakterem
parafii. Innymi stowy, wysunieto przypuszczenie, ze im parafia ma bar-
dziej rolniczy charakter, tym wiekszym odznacza si¢ poziomem praktyk
religijnych i odwrotnie. Zachodzi wiec pytanie, czy i ta hipoteza znaj-
duje potwierdzenie?

W oparciu o wskaznik R (czyli typ parafii wedtug kryterium zatrud-
nienia ludnosci w rolnictwie) i znany juz wskaznik P, otrzymujemy na-
stepujace wyniki (typow I—I1V):

I. Parafie o wyzszym wskazniku R i nizszym wskazniku P:

Barczewko Rs Pii Lamkowo Rfi Pa4
Butryny Rs Pi Nowe Kawkowo Rs P3
Gietrzwatd R4 P3 Setal Rs P3
Jonkowo R4 P3 Stanclewo Rs P4

Parafie o wyréwnanych obydwu wskaZnikach:

Barczewo R3 P3 Dajtki Ri Pl
Biesowo R2 R2 Gitawy R4 py
Biskupiec Warm. R, P> Wegoj R3 P3
Braswatd R P2

Parafie o nizszym wskazniku R i wyzszym wskazniku P:
Bartag Ri Ps Klewki Ri P4
Dywity R2 P3 Purda WIk. r2 Ps
Gryzliny R> P4 Ramsowo r2 P3
Gutkowo Ri Pa Szagbruk R3 P4

Klebark WIk. Ri P2 Wrzesina r4 Ps
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Tak widaé z zestawienia, 8 parafii ma wyzszy wskaznik R i nizszy
wskaznik P, 7 parafii ma wyréwnane obydwa wskazniki a 10 parafii ma
nizszy wskaznik R i wyzszy wskaznik P. Pod wzgledem zréznicowania
rolniczego rowniez charakterystyczne jest zjawisko, ze wiele parafii o po-
dobnym wskaZzniku R ma rézny — wyzszy lub nizszy wskaznik P. Trzeba
wiec stwierdzi¢, ze hipoteza wptywu charakteru rolniczego parafii na
poziom praktyk religijnych nie pozwala sie zweryfikowaé¢ we wszystkich
parafiach. Nawet w 70 czy 90% rolniczy charakter parafii nie zawsze
sprzyja utrzymaniu sie odpowiedniego poziomu praktyk religijnych.
Przyktadem moga tu byé parafie — Barczewko, Butryny, Nowe Kaw-
kowo, Setal. Prawdopodobnie w parafiach przynaleznych do pierwszej
grupy funkcjonujag jeszcze inne czynniki, obok zréznicowania rolniczego,
ktére odgrywajg dominujgca role w uksztattowaniu sie poziomu praktyk
religijnych.

Mozna jednak przyjgé, ze w drugiej i trzeciej grupie, rolniczy cha-
rakter parafii wptywa na poziom praktyk religijnych. W drugiej grupie
zwilaszcza niewatpliwie ma zastosowanie hipoteza w brzmieniu, ze im
parafia ma bardziej rolniczy charakter, tym wiekszym odznacza si¢ po-
ziomem praktyk religijnych i odwrotnie. Wida¢ to szczegllnie na przy-
ktadzie parafii Gitawy, Wegdj, Barczewo, Biesowo, Dajtki.

Na uwage zastuguje fakt, ze wszystkie parafie w 90% rolnicze i czes¢
parafii w 70% rolniczych odznaczajg sie nizszym a niektére bardzo ni-
skim poziomem praktyk religijnych. Wynikatoby stad. ze nawet parafie
typowo rolnicze, w penym sensie odizolowane od wptywow z zewnatrz
otwarte sg na dziatanie czynnikéw nie sprzyjajacych rozwojowi praktyk
religijnych. Typowym przyktadem jest tutaj parafia Butryny, ktora pra-
wie w catosci jest autochtoniczna i rolnicza, a jednak ma wyjatkowo niski
poziom praktyk. Z drugiej strony charakterystyczne jest réwniez zja-
wisko. ze wiele parafii w 50 czy 60% rolniczych ma znacznie wyzszy
poziom praktyk religijnych.

Poréwnujac z sobg wptyw obydwu omoéwionych czynnikéw na poziom
praktyk religijnych, zauwaza sie, ze takie parafie jak Butryny, Gietrz-
watd i Jonkowo majag w kazdym przypadku wyzszy wskaznik L i R niz
wskaznik P. W tych parafiach dominujgca role odgrywajag jeszcze jakie$
inne czynniki, ktore wptywajg na obnizenie poziomu praktyk religijnych.

Nastepnie, nie zauwaza sie ani jednej parafii, ktéra miataby jedno-
cze$nie wyréwnany wskaznik L, R i P. Jedne z nich, z wyréwnanych
wskaznikow L i P przeszty na wyzszy wskaznik R i nizszy wskaznik P
(Barczewko, Setal, Stanclewo) lub nizszy wskaznik R i wyzszy wskaz-
nik P (Klebark WIk,, Klewki, Wrzesina). Drugie za$ z wyrdéwnanych
wskaznikdw R i P przeszty na wyzszy wskaznik L i nizszy wskaznik P
(Braswald, Dajtki, Gitawy, Wegd6j) lub nizszy wskaznik L i wyzszy
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wskaznik P (Barczewo, Biesowo, Biskupiec Warm.). Wynikatoby stad, ze
w tych parafiach dominujgcg role w uwarunkowaniu poziomu praktyk
religijnych odgrywa albo czynnik L albo czynnik R. Ponadto funkcjonuja
w nich jeszcze inne czynniki, ktére badZz wptywajg na podniesienie badz
na obnizenie poziomu praktyk religijnych.

Dalej, kilka parafii — Gryzliny, Gutkowo i Purda WIk. majag w oby-
dwu przypadkach wyzszy wskaznik P niz L i R. Plynie stagd wniosek, ze
te parafie poddane sg dominujacemu wpitywowi innych jeszcze czynni-
kow, ktore dodatnio wptywajg na poziom praktyk religijnych.

Wreszcie takie parafie, jak Bartagg, Dywity, Ramsowo i Szgbruk maja
wyzszy wskaznik L i nizszy wskaznik R od wskaznika P oraz Lamkowo
i Nowe Kawkowo majg nizszy wskaznik L i wyzszy wskaznik R od wskaz-
nika P. Prawdopodobnie w wymienionych parafiach dominujgca role
odgrywaja jakie$ inne czynniki, ktére wplywajg na podniesienie lub
obnizenie poziomu praktyk religijnych.

Ogdlnie mozna powiedzie¢, ze we wszystkich badanych parafiach
zaznacza sie wpityw réznych czynnikow na poziom praktyk religijnych.
Hipotezy wptywu zroznicowania ludnosciowego i rolniczego, znajduja
tylko czesSciowe potwierdzenie i to tylko w niektdrych parafiach. Po-
wstaje wiec pytanie, jakie jeszcze czynniki moga wplywaé¢ na poziom
praktyk religijnych w parafiach warminskich?

Jednym z tych czynnikéw prawdopodobnie jest lokalizacja kosciotdw
i kaplic. Wiekszo$¢ warminskich parafii powstata jeszcze przed kilku
wiekami. O lokalizacji kosSciota bardzo czesto decydowaly wiec wzgledy
historyczne.143 By¢ moze, iz dawniej znajdowaly sie one w centrum natu-
ralnego cigzenia wspolnot terytorialnych na Warmii. Obecnie jednak war-
minskie koscioty dekoncentrujg wiekszos¢ parafii. Poza Butrynami,
Gietrzwatdem i Jonkowem, we wszystkich innych obserwuje sie zjawisko
cigzenia mieszkancow do parafii sgsiednich. Skutkiem tego parafie bar-
dzo czesto sa podzielone. Granice naturalnego cigzenia ludzi do parafii
sgsiedniej przebiegajag nieraz przez Srodek parafii. Stad wytwarza sie
sytuacja tego typu, ze z jednej parafii ludno$¢ uczeszcza do kosciota
w drugiej, z tamtej znowu do tej lub do innej itd. Powstaje jakby co$
w rodzaju biednego kota cyrkulacji ludnosci pomiedzy parafiami;
ludnosci, ktéra formalnie przynalezy do jednej parafii a faktycznie do
innej. Sytuacje te obserwuje sie szczeg6lnie w parafiach podmiejskich,
ktére najczesciej cigza do miasta (Olsztyna).

Najpowazniejszym chyba nastepstwem scharakteryzowanego zjawiska
jest co najmniej zmniejszenie, jesli nie catkowity zanik kontroli duszpa-
sterzy nad parafianami ,,odtgczonymi”. Proboszczowie bardzo czesto tu-

11 Niektére kos$cioty warminskie sa nieproporcjonalnie duze do istniejacych
potrzeb duszpasterskich, inne znowu za malte.
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dzg sie, ze ich parafianie uczeszczajg na msze i przystepujg do sakra-
mentéw Sw. w sgsiednich parafiach. Tymczasem spos$réd parafian ,,0dig-
czonych” tylko jednostki bardziej gorliwe pod wzgledem religijnym,
systematycznie spetniajg praktyki religijne. Wiekszo$¢ praktykuje nie-
systematycznie, rzadko albo wcale. Gdyby ci parafianie otaczani byli
stalg troskg duszpasterskg przez wtasnego proboszcza, pozostawali w kon-
takcie z osrodkami zycia religijnego w parafii, z pewnoscig wptynetoby
to na zwiekszenie poczucia wiezi religijnej z calg parafig, a jedno-
cze$nie na ozywienie praktyk religijnych.14

Nieodpowiednia lokalizacja kos$ciota, wywotujaca zjawisko powstawa-
nia szerokich kregéw ,parafian niczyich”, tgczy sie jeszcze z innym fak-
tem, mianowicie z brakiem kos$ciotow na Warmii. Przy tym nie jest to
brak tego typu, zeby obecnie koscioly nie moglty zaspokoi¢ religijnych
potrzeb katolikow warminskich, lecz inny, mianowicie na Warmii para-
fie obejmujg stosunkowo rozlegte tereny przy niewielkiej gestosci za-
ludnienia. Dotyczy to szczeg6lnie powiatu olsztynskiego, gdzie na 1 km2
przypada 32 osoby, podczas gdy w calym wojewoddztwie na 1 km2 przy-
pada 43 osoby.145 Charakterystyczna pod tym wzgledem jest wypowiedz,
proboszcza gitawskiego: ,,U nas na terenie parafii jest 12 jezior, 5 les$-
nictw a reszta ludzi, ktéorzy nawet stabo sie znajg”.4®W pewnym sensie
sprawa odlegtosci od kosSciota parafialnego znajduje rozwigzanie w dobrze
rozwinietej na Warmii sieci komunikacyjnej.147 Pomimo to, istnieje pro-
blem wutrzymania #gcznosci z osrodkami zycia religijnego w parafii.
Mieszkancy wielu parafii muszg pokonywac nieraz kilkunastokilometrowe
odlegtosci, aby dotrze¢ do kosSciota i spetni¢ obowigzki religijne, nie mo-
wigc juz o praktykach nadobowigzkowych. Typowym przykiadem jest
tutaj parafia Gryzliny, rozciggajagca sie na przestrzeni 33 km2 Oprocz
kosciotow parafialnych, w niektérych parafiach sg jeszcze pobudowane
koscioty pomocnicze (kaplice). Niestety, nie wszystkie sg obstugiwane
w kazda niedziele, a je$li niektére z nich obstugiwane sg zawsze, to i tak
jedna msza $w. nie wystarczy, aby wszyscy przynalezni do nich miesz-
kancy mogli spetni¢ obowigzki religijne.

Znaczne odlegtosci od kosciota stanowig jedng z najczesciej wymienia-

144 Por. np. wypowiedZ proboszcza z Bartaga: ,Parafia terenowo mocno roz-
bita. Jaroty ciggnag do Olsztyna, cala wie$ i druga cze$¢ kolonii Dorotowo do Sta-
wigudy, potowa parafian z Tomaszkowa do Szabruka, potowa z Gagtawek do
Olsztyna lub do Stawigudy. Czesto parafia Bartag jest tylko na papierze. Do tego
dochodzg zte drogi; mtodziez szuka tatwizny i lepszymi drogami jedzie do Olsztyna.
Autochtoni — najlepszy element wyjezdza do NRF. Duzo juz wyjechato, zmarto
i duzo staruszkéw. Naptywowi, szczegbélnie z PGR i ostatnio przybyli z centralnej
Polski sg niepraktykujacy. Rodzice nie wysylajg dzieci do ko$ciota. Plaga telewi-
zorow”.. Wywiad nr 3.

146 Rocznik Statystyczny s. 25.

140 Wywiad nr 11.

147 Na 100 km2 przypadato w r. 1960 w woj. olsztynskim 36,7 km drogi o na-
wierzchni twardej, podczas gdy w Polsce — 33,6 km. Rocznik Statystyczny s. 187.
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nyeh przez proboszczédw przyczyn absencji parafian na mszy. Do tego
czesto dotaczajg sie jeszcze zie warunki atmosferyczne, ktore dla wielu
katolikdw stanowig wystarczajgcy powod do opuszczenia niedzielnej mszy.
»Ludzie z dalszych wiosek — powiada jeden z proboszczo6w — do kos-
ciota chodzg w kratke; wptywa na to odlegto$¢ od kosciota, zwilaszcza
przy ztym stanie pogody”.148 A inna wypowiedZ: ,,Z racji wielkich Swiat,
misji rekolekcji, frekwencja wzrasta nawet o 30#0o, zimg i przy niepogo-
dzie spada do 2096>".149 Podobne wypowiedzi mozna by byto ustysze¢ pra-
wie w kazdej parafii. Nasuwa sie konkluzja, ze lokalizacja kosSciota i roz-
legte terytoria parafii, stanowia jedng z waznych przyczyn istniejacego
na Warmii poziomu praktyk religijnych, zwitaszcza niedzielnej mszy.
Trudno bytoby jednak na tym miejscu wykazaé, o ile w poszczeg6lnych
parafiach zaznacza sie ten wptyw, skoro nie sg to czynniki ani jedyne,
ani catkowicie uchwytne. Z pewnoscig jednak mozna przyjac, ze przy-
najmniej w tych parafiach, gdzie niskiego poziomu praktyk religijnych
nie mozna wyttumaczyé dominujacym wptywem innych czynnikéw, odle-
gtos¢ od kosciota i warunki atmosferyczne odgrywaja wazng, choé¢ nie
decydujgca role. ,,Nie decydujaca” dlatego, ze dawniej w tych parafiach
wiecej ludzi uczeszczato do kosSciota niz obecnie.

Gdyby powyzsze czynniki odgrywaty dominujgcg role w ksztattowa-
niu poziomu praktyk religijnych, wéwczas w wioskach koscielnych bytby
wyzszy poziom praktyk religijnych niz w wioskach peryferyjnych. Tym-
czasem ludnos$¢ z wiosek kosScielnych nieraz gorzej praktykuje niz wioski
peryferyjne. Przeprowadzone w dwdéch parafiach w r. 1961 tego typu ba-
dania w woj. olsztynskim wykazaty, ze w jednej z nich wséréd Domini-
cantes nie byto rdznicy pomiedzy wioskg koscielng a niektérymi wio-
skami peryferyjnymi, a w drugiej z nich mieszkancy wioski koscielnej
stali nawet nizej od niektérych wiosek peryferyjnych. Czesto wioski
koscielne wyro6zniajg sie sposrod innych jedynie uczestnicwem w nieszpo-
rach, cho¢ nie o kazdej parafii mozna to powiedziec.

Dalszym waznym czynnikiem wptywajgcym na poziom praktyk reli-
gijnych w parafii jest liczba kaptandw, ich jako$¢ i praca duszpasterska.l3
Ogélnie biorac, stan duchowieristwa zatrudnionego w duszpasterstwie na
Warmii w poréwnaniu ze stanem Kkatolikéw, przed wojng, po wojnie
i obecnie przedstawia sie nastepujaco: 151

no Wywiad nr 4.

na Wywiad nr 18.

10 Na problem ten zwraca uwage Le Bras. Por. Gé6mes: Das Gebiet und
die Methoden s. 38—39.

151 Zrodta: Personalsehematismus der Didzese Ermland nach dem Stande zu
Beginn des Jahres 1939. Brunsbergae 1939; Spis Kos$ciotdw i Duchowienstwa Die-
cezji Warminskiej 1951. Olsztyn 1951; AKW teczka: ,Statystyki Koscielne™ za rézne
lata.
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1lo$¢ wiernych przypadajijcu na 1 duszpastorza:

Rok
na potudniowej Warmii w catej diecezji warm.
1939 1:1.485 1: 900
1947 1:2.020 1:3.210
1960 1:2.000 1:2.986
1963 1:1.650 1:2.000

Jak widac¢ z zestawienia, przed Il wojng $Swiatowg sytuacja pod wzgle-
dem ilosci wiernych przypadajacej na 1 duszpasterza przedstawiata sie
zaréwno na potudniowej Warmii, jak i w catej diecezji, korzystniej niz
obecnie.1l® Na Warmii, ze wzgledu na duze zageszczenie katolikéw, wiecej
wiernych przypadato na 1 duszpasterza niz w calej diecezji. Po wojnie
sytuacja przedstawia sie odwrotnie, tzn. stosunek wiernych do duszpa-
sterzy uktada sie korzystniej w potudniowej Warmii niz w catej diecezji.
Istnieje jednak nieréwne roztozenie duchowienistwa na poszczeg6lne pa-
rafie. Przez wiele lat po wojnie, tak parafie mniejsze (liczace np. 1.000
katolikow), jak i wieksze (liczagce np. 8.000 katolikéw), obstugiwat tylko
jeden duszpasterz. Sytuacje te, cho¢ w mniejszych proporcjach, powta-
rzajg sie jeszcze obecnie.

Zdarzato sie tez, ze niektore parafie przez kilka lat nie mialy
wiasnego duszpasterza. Obstugiwali je proboszczowie sgsiednich parafii.
Przy tym nie bez znaczenia byt fakt, ze ksieza w niektdérych parafiach
czesto sie zmieniali, nieraz nawet samowolnie opuszczali parafie, jak to
miato miejsce np. w Butrynach. Wszystkie te okoliczno$ci nie pozosta-
waty bez wpltywu na ,,odzwyczajenie” parafian od spetniania obowigzku
niedzielnego.

Dalej, podkres$li¢ nalezy, ze parafie warminskie po wojnie w wiegk-
szosci obstugiwali ksieza naptywowi nie znajacy ani jezyka niemieckiego,
ani zwyczajow warminskich. Ksieza tacy, jakkolwiek mieli wéréd autochto-
now duzy autorytet, nie potrafili nawigza¢ z nimi kontaktu, zardéwno
w kosciele (np. przy konfesjonale), jak i poza kosciotem. Nie chcieli czy
tez nie umieli podtrzymac niektorych praktyk o charakterze regionalnym.
Duchowienstwo miejscowe, wtadajace jezykiem niemieckim i rozumiejgce
psychike Warmiakéw, zaraz po wojnie wzglednie po6zniej w wiekszosci
wyjechato do Niemiec. Na og6lng sume 440 ksiezy z czasdw wojny, okoto
90 zgineto, 23 zmarto, 75 na jaki$ czas pozostato w Polsce, reszta wyje-
chata za Odre.183 Z liczby 75 ksiezy, pozostatlo obecnie w Polsce jeszcze

12 Duzg rozpieto$¢ w liczbie wiernych pomiedzy potudniowg Warmiag i cala
diecezjg ttumaczy sie tym, ze diecezja w olbrzymiej wiekszos$ci byta usytuowana
w diasporze. W granicach diecezji w r. 1939 przebywato 333.000 katolikéw, 1.145.000

protestantéw i 4.000 cztonkéw innych wyznan i sekt. AKW teczka: ,Statystyki
1945—1950”.

153 Dane od jednego z ksiezy autochtonéw. Por. B. Schwark. Ihr Name lebt.
Ermléandische Priester in Leben, Leid und Tod. Osnabrtck 1958.
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12, przewaznie w wieku emerytalnym. Po wojnie w Warminskim Semi-
narium Duchownym zostato wysSwieconych 8 ksiezy; trzech pracuje
obecnie na badanym terenie.

Charakterystyczny jest fakt, ze dzisiejsze duchowienstwo zatrudnione
na Warmii, jest bardziej ofiarne, oddane ludowi i wiecej wysitku wkitada
w prace duszpasterskg niz duchowienistwo przedwojenne. Efekty ich
pracy sa jednak mniejsze. Stwierdzajg to sami Warmiacy. A oto kilka
wypowiedzi: ,,Na wsiach lud szanowal bardzo ksiezy, przyjscie ksiedza
do domu biednych ludzi byto zaszczytem, dom byt uroczyscie przystro-
jony (zwtaszcza podczas koledy). Gorzej byto z ksiezmi niemieckimi, to
byli panowie i do biedniejszych nie wstepowali. Odwiedzali zamoznych
gospodarzy. Po wyzwoleniu jest lepsza wiez, bo ksieza idg wszedzie i tam,
gdzie bieda wspomagajg”.1%4 ,,Ksieza polscy wiecej pracuja niz nasi przed
wojng. Sa bardziej gorliwi i wiecej przebywaja w kosciele, ale watpie
czy praca ich wydaje takie owoce jak naszych. Laicyzacja robi swoje”. 85
»Przed wojnag ksieza na Warmii mieli bardzo dobrze. Olbrzymie majatki
ponad 100 ha i pensje rzagdowe byly podstawg dobrobytu. Nie musieli
zebra¢ i naprzykrza¢ sie ludziom. Taki paroch przedwojenny odprawit
nabozehnstwo, wsiadat w bryczke i jechal do sgsiada ksiedza lub do pana
na caly tydzien na karty”.1%

Przyczyna mniejszych efektéw pracy duszpasterskiej ksiezy naptywo-
wych jest nic tylko wskazywana przez niektérych laicyzacja, ale w pew-
nym stopniu takze konserwatywna postawa autochtondéw, na ktorg juz
poprzednio zwrécono uwage. Czesto odnoszg sie oni, moze nie tyle do
samych ksiezy, ile raczej do ich poczynah duszpasterskich z uprzedze-
niem. M. i. powodem tych uprzedzeh jest kult Matki Boskiej ,,Polskiej”.
Np. ,,Bardzo mi si¢ nie podoba jak w kosciele tj. w Domu Bozym wygta-
sza sie kazania o polityce, ze Niemcy zrobili to i tamto. Tak samo jedna
jest Matka Boska a my jej dzieci. A w kosciele moéwi sie nieraz, ze Matka
Boska Polska, albo tez Krdélowa Polski. (..) To dla nas Warmiakoéw nie
ma Matki Najswietszej”.157 ,,Najbardziej mi sie u ksiezy podoba, gdy
rzeczywiscie widze, ze zachowujg sie jak ksieza a nie jak... Niektérzy
ksieza majac kazanie to wcigz moéwia ,,moédimy sie do Krdlowej Polski,
a ona nam pomoze”. Chciatbym wiedzie¢ kim jest ta Krélowa Polski
i gdzie ma mieszkanie, czy w Warszawie? .Ta wierze tylko w Kroélowg
nieba i ziemi czyli w Matke Najswietszg...”.13

Nie wnikajac gtebiej w osobiste walory i prace duszpasterska ksiezy

154 Kobieta, mezatka, lat 45, wyksztalcenie $rednie. Wywiad nr 68.

1% Na podstawie relacji ksiedza. Wywiad nr 30.

10 Wywiad nr 21.

157 Mezczyzna, zonaty, lat 28, wyksztatcenie $rednie. Wywiad nr 77.

51 Mezczyzna, zonaty, lat 29, wyksztatcenie podstawowe. Wywiad nr 199.
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zatrudnionych na Warmii,138 wydaje sie, ze mozna wysungt hipoteze
0 charakterze ogdlnym, mianowicie, ze poziom praktyk religijnych w pa-
rafii w duzym stopniu zalezy od osobowosci, postawy i pracy duszpaster-
skiej ksiezy parafialnych. Prawdopodobnie réwniez w niektérych para-
fiach warminskich, zwtaszcza w tych, ktore odznaczajg sie wyzszym
wskaznikiem P w stosunku do wskaznikéw L i R czynnikiem dominujg-
cym w ksztattowaniu tego poziomu byto duszpasterstwo. Jako przykiad
mozna tu wysung¢ parafie Gryzliny, ktora jeszcze przed Kilku laty za
poprzedniego gorliwego proboszcza Warmiaka, miata wysoki poziom
praktyk,1i0 poézniej jednakze na skutek pewnych wypadkéw czeSciowo
spadt, ale mimo to jeszcze utrzymuje sie na wyzszym poziomie niz wskaz-
nik L i R. Oczywiscie, nie oznacza to, ze parafie, ktére majg nizszy
wskaznik P niz L i R, stojg nizej pod wzgledem duszpasterskim, bo moga
na ten stan wptywacé inne, niezalezne od duszpasterstwa czynniki.

Innym waznym czynnikiem warunkujacym poziom praktyk religij-
nych, przynajmniej w Kilku parafiach, jest polityczna postawa niekto-
rych autochtonéw. Warmiacy od wiekdw tgczyli z soba ideal Boga
1 ojczyzny. W okresie rzagdéw hitlerowskich, tre$¢ idei ojczyzny zostala
wypetniona hastami gtoszonymi przez Hitlera. Cze$¢ Warmiakow uwie-
rzyta Hitlerowi, sgdzac, ze jest to maz opatrznosSciowy. Tymczasem
podczas wojny potega hitlerowska zostata ztamana i zniszczona. Wraz
z upadkiem Hitlera, zatamata sie takze wiara niektorych Warmiakow
w Opatrznos¢ Boska.l0l Stad tez ostabta religijnos¢ i praktyki religijne.

Obecnie te retigijno$¢ ostabia ,cud gospodarczy” w N.R.F. Wielu
autochtondéw utrzymuje state kontakty z krewnymi i znajomymi w Niem-
czech, wyjezdza tam w odwiedziny, przyjmuje gosci u siebie, stucha ra-
dia, czyta prase. To wszystko wptywa na nich, zwlaszcza na miodziez
autochtoniczng, w Kktorej wytwarza sie postawa konsumpcyjna i cheé
uzycia. W takiej sytuacji rodzi sie przekonanie, ze ,,Bég jest niepotrzebny,
a kosci6t niemodny”.182

Ta ostatnia przyczyna wywotuje na Warmii powazne reperkusje row-
niez wsrod ludnosci naptywowej, nie tyle jednak pod wptywem Niemiec,
ile raczej pod wptywem przemian spoteczno-gospodarczych dokonujgcych
sie w Polsce. Powstaje co$ w rodzaju, jak powiada E. Pin 18 a za nim

19 Autor jest w posiadaniu 600 szt. ankiety na temat ,,Ksieza w opinii para-
fian”, przeprowadzonej w siedmiu parafiach na Warmii i Mazurach.

18 ,,W parafii Gryzliny ks. Leonard Jakubassa spowiadat cate noce. Okoto 90*0
katolikéw stale i regularnie przystepowato do sakramentéw $w. Chorych obstugi-
wat co miesigc, albo sam wozit komunie albo przywozili ich do kosciota. Parafia
byta postawiona wysoko. Czesto mu pomagatem, to wiem jak tam byto”. Wy-
wiad nr 53.

18l ,,Niektérzy Warmiacy wierzyli, ze Pan Bo6g Hitlerowi pomagat”. Wywiad
" gidz Kobieta, panna, lat 47, wyksztatcenie podstawowe. Wywiad nr 149.

B E. Pin: Pratique religieuse et classes sociales dans une paroisse urbaine
Sait-Pothin a Lyon. Paris 1956 s. 263 nn.
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J. Laloux, 14 nieadekwatnosci pomiedzy podmiotem i przedmiotem, tj.
pomiedzy religijnoscig a jej instytucjami i nowa ,cywilizacjg technicz-
ng”. Wywotuje to sytuacje ,starzenia sie” i nieatrakcyjnosci przynaj-
mniej niektorych praktyk religijnych. Zjawiska te obserwuje sie na
Warmii gtéwnie w parafiach podmiejskich, bardziej poddanych wpty-
wom nowej ,.cywilizacji”, postepujacej z miasta na wie$. Z tego punktu
widzenia interesujace sg wypowiedzi: ,,Kosciot, jezeli chce sie utrzymac
i w ogble mie¢ zaufanie u obywateli, musi koniecznie i$¢ z postepem
i przystosowac sie do istniejgcych warunkéw, czyli musi by¢ gruntownie
przereformowany. W obecnym stanie jest za trudny i za duzo zajmuje
czasu”.1%6 ,,Kiedy$ wszystko tgczytam z religig, religia byta czyms, co
dawato mi jakie$s wskazowki dla oceny zjawisk czy postepowania; zasady
i przykazania religijne byly chyba jedynymi zasadami, a teraz zdaje
sobie sprawe, ze nie tylko moja religig i jej zasady mogg wyksztalcic¢
moralnie dobrego cztowieka i przez to wiez duchowa z kosciotem i wiarg
ostabia”.106

Najpowazniejszym skutkiem wspdiczesnych przemian spoteczno-kul-
turalnych jest laicyzacja spoteczenstwa. Jakkolwiek poprzednio wskazano
na rézne czynniki, warunkujgce poziom praktyk religijnych na potudniu
Warmii, to jednak nalezy na tym miejscu doda¢, ze jednym z wazniej-
szych czynnikdéw jest laicyzacja i zwigzana z nig postawa materializmu
praktycznego, ugruntowujgca sie¢ w naszym spoteczenstwie zwilaszcza po
roku 1956. Laicyzacja prowadzi do zaniedbywania praktyk religijnych
i indyferentyzmu religijnego. Na zobojetnienie religijne pewnej grupy
parafian narzekali wszyscy proboszczowie w toku prowadzonych wywia-
déw i uwazali je za jedng z gtéwnych przyczyn zaniedbywania praktyk
religijnych przez katolikéw. Szerzacg sie obojetnos¢ religijng na Warmii
dostrzegajg takze katolicy Swieccy, np. ,,Po wojnie na Warmii duzo sie
zmienito, ludzie mniej chodzg do kosciota, mniej wierza w Boga”.107

Z innych powodow, wplywajacych na ostabienie poziomu praktyk
religijnych w parafiach, nalezy jeszcze wymieni¢ szczeg6lne sytuacje
pewnej czeSci parafian. Czesto sg zmeczeni catotygodniowag praca i w nie-
dziele chcg wypoczaé, np. ,,nie chciatabym oderwac sie od naszej religii,
bo kiedy$ bytam mocno zzyta z koSciotem. Swiat sie zmienia, to i ja
patrze teraz na wszystko inaczej. Chodzac do szkotly i pracujac jestem
przemeczona, wiec w niedziele odpoczywam w domu”,18 albo: ,Przez
caty tydzien pracuje, mato przebywam w domu, gdy przyjdzie niedziela,

M1.aloux, jw. s. 63 nn.

105 Mezczyzna, kawaler, lat 30, wyksztatcenie Srednie techniczne. Wvwiad nr 157.
10 Kobieta, panna, lat20, wyksztatcenie Srednie humanistyczne.W ywiadnr163.
107 Kobieta, panna, lat23, wyksztatcenie podstawowe. Wywiad nri143.

B Kobieta, panna, lat2l, wyksztatcenie $rednie humanistyczne.Wywiadnrl70.
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to chce troche pomieszkaé i nacieszyé sie domem”,1® albo: ,,Dawniej
ludzie chodzili wiecej do kosciota niz teraz, bo mieli wiecej czasu. Teraz
ludzie nie majg czasu. Kazdy pracuje, dojezdza motorem do pracy, to
i do kosciota nie chce sie i$¢. Jeszcze czasem motorem sie jedzie, a pieszo
coraz mniej i mniej...” 116 R6wniez wszyscy ci, ktorzy papadli w kolizje
z zasadami Kosciota, jak np. matzenstwo bez Slubu koscielnego, opusz-
czajg praktyki religijne.

Przedstawione powyzej uwarunkowania poziomu praktyk religijnych
w parafiach warminskich, nie wyczerpujg wszystkich czynnikéw maja-
cych zwigzek z religijnoscig. Nalezatoby zwréci¢ uwage przynajmniej
jeszcze na jeden z nich, mianowicie na uwarunkowania historyczne. Wy-
magatoby to jednak osobnego typu badah. Wydaje sie, ze juz poprzednio
zarysowane czynniki, powaznie rzutujg na aktualny stan praktyk reli-
gijnych potudniowej Warmii. Jedne z nich odgrywajg wiekszg, inne
mniejsza role, wszystkie jednak w jakiej$§ mierze, w zaleznosci od cha-
rakteru parafii, wptywajg na poziom prakyk religijnych.

W oparciu o przeprowadzong dotychczas analize, nalezaloby odpowie-
dzie¢ jeszcze na jedno pytanie, mianowicie czy tego typu zachowania sig
jak praktyki religijne, Swiadczg o przezyciu religijnym jednostek, czy
tez o istniejacym w Srodowisku ,,konformizmie spotecznym”.171 Artykut
nie stawiat sobie tak dalece idgcego zabiegu badawczego, tym bardziej, ze
odpowiedZz na postawione pytanie wymagataby pogtebionych badan psy-
cho-socjologicznych celem wnikniecia w motywacje uczestnikow praktyk
religijnych.

Wydaje sie jednak, ze nawet bez wnikania w motywacje, mozna
w pewnym stopniu rozstrzygng¢ postawiony powyzej problem, uwzgled-
niajagc pewne kryteria aprioryczne, ktére pozwalajg na wykrycie funkcjo-
nowania mechanizméw konformizmu spotecznego w parafii. Niewatpli-
wie sita dziatania mechanizmoéw konformistycznych — a) jest odwrot-
nie proporcjonalna do wielkos$ci parafii, b) jest odwrotnie proporcjo-
nalna do realnej odlegtosci komunikacyjnej od centréow miejskich, c) jest
wprost proporcjonalna do stabilnosci populacji, d) jest tym wyzsza im
bardziej warunki zycia parafian zblizone sg do tradycyjnej spotecznosci
lokalnej i tym nizsza, im bardziej zblizone sg do warunkdéw spoteczen-
stwa nowego typu urbanistycznego.

W oparciu o powyzsze kryteria ustalono nastepujgce wskazniki kon-
formizmu parafii (Ki—Ks), ktéore w poréwnaniu z poziomem praktyk
(PI—Ps) przedstawiaja sie nastepujgco:

1 Kobieta, mezatka, lat 32, wyksztatcenie $rednie humanistyczne. Wywiad
nr 195.

10 Mezczyzna, kawaler, lat 20, wyksztatcenie podstawowe. Wywiad nr 141.

171 Problem ,konformizmu spotecznego” omawia J. Maitre:. Religia a prze-
miany spoteczne. W: Socjologia religii. Wprowadzenie s. 52 nn.
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I. Parafie o wyzszym wskazniku K i nizszym wskazniku P:

Barczewko k4 p3 Gitawy Ks P4
Braswatd k3 p2 Jonkowo k4 P3
Butryny Ks Pt Setal k4 Ps
Dajtki K2 Pj Stanclewo Ks P4
Gietrzwatd Ks P3 Wegoj k4 P3

Il. Parafie o wyréwnanych obydwu wskaZznikach:

Bartag k3 p3 Lamkowo k4 P4
Biesowo k2 p2 Nowe Kawkowo k3 P3
Biskupiec Warm. K2 P2 Ramsowo k3 P3
Dywity k3 p3 Szabruk k4 P4
Klebark WIk. k2 p2 Wrzesina Ks Ps
Klewki k4 p4

Il. Parafie o nizszym wskazniku K i wyzszym wskazniku P:

Barczewo k2 p3 Gutkowo k2 P4
Gryizliny k2 p4 Purda WIk. k3 Ps

Jak wida¢ z zestawienia, 10 parafii ma wyzszy wskaznik K i mniejszy
wskaznik P, 11 parafii ma wyréwnane obydwa wskazniki, a tylko 4 para-
fie ma nizszy wskaznik K i wyzszy wskaznik P. Mozna sadzi¢, ze
w pierwszej i drugiej grupie parafii zaznacza sie mniej lub bardziej
dominujacy wptyw konformizmu na wypetnianie praktyk religijnych
przez parafian, natomiast w trzeciej wptyw ten jest mniejszy. Czy jednak
wyzszy wskaznik P niz K Swiadczy o gtebszych lub intensywniejszych
przezyciach religijnych w tych parafiach? Mozna by na to pytanie odpo-
wiedzie¢ twierdzgco, ale tylko odno$nie tych parafii, gdzie tej rdznicy
nie mozna wytlumaczy¢ prostymi zaleznosciami od innych czynnikéw
spotecznych. Pod tym wzgledem charakterystyczne sg trzy parafie:
Gryzliny, Gutkowo i Purda WIk. Natomiast w Barczewie wyzszy wskaz-
nik P niz K ttlumaczy sie wptywem innych czynnikdw spotecznych.

ZAKONCZENIE

Zadaniem niniejszego artykutu byto przedstawienie struktury prak-
tyk religijnych w parafiach potudniowej Warmii. Podjete zadanie zostato
wykonane, w oparciu o analize faktycznego stanu praktyk religijnych,
w dwoch pilaszczyznach — z jednej strony przeprowadzono typologie
katolikow warminskich z uwzglednieniem zr6znicowania zachodzgcego
w poszczegblnych typach w zaleznosci od niektérych czynnikéw spo-
tecznych, z drugiej za$ przedstawiono typologie parafii warminskich
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z uwzglednieniem warunkéw wptywajgcych na zrdznicowanie poziomu
praktyk religijnych w poszczegdlnych typach parafii.

W toku prowadzonych analiz nasuneto sie szereg hipotez i wnioskow,
ktére trudno bytoby na tym miejscu w catosci zgromadzié. Wydaje sie
jednak, ze przynajmniej na niektére z nich nalezy jeszcze zwroci¢ uwage.

Przeprowadzona analiza praktyk religijnych potwierdza obiegowg
hipoteze wedtug ktorej w religijnosci Warmiakoéw praktyki odgrywaja,
jesli nie najwazniejsza, to bardzo wazng role. Swiadczy o tym istniejacy
na Warmii olbrzymi wachlarz tych praktyk, od publicznych do prywat-
nych, od ogdlnokoscielnych do regionalnych, od zwyczajowo-towarzyskich
do osobistych. Wypetniajac je, Warmiacy uwazajg, ze sg dobrymi katoli-
kami, cho¢by nie znajdywaty one zadnego oddZzwieku w ich zyciu. Bo-
gactwo praktyk wskazuje na panujgcy rytualizm w religijnosci Warmia-
k6w, graniczacy czesto z magig. Objawia sie to w zwigzanym ,,z tosie-
rami” i ,tosierkami” kulcie swietych, ktorym skilonni sg niekiedy przypi-
sywac¢ atrybuty boskie. Dla wielu z nich wazniejsi sg $w. Antoni, Matka
Boska, Sw. Jozef, Sw. Roch i inni niz Pan Jezus.12

Wydaje sie, ze praktyki religijne na potudniu Warmii w duzym
stopniu sg wyrazem tradycji i konformizmu spotecznego. Warmiacy byli
zawsze przywiazani do ,,wiary ojcow”, ktéra wyrazata sie przede wszyst-
kim w zewnetrznym zwigzku z kosciotem i duszpasterzem. Poprzez
praktyki zaspokajali oni wiele potrzeb kulturalnych, towarzyskich (,kier-
mas”) i patriotycznych. Kosciét byt dla nich ostojg polskosci. W kosciele
mogli naspiewac sie po polsku, wystuchaé ,,polskiego” kazania i w ogdle
podtrzymac¢ ,godke” ojcow. Z drugiej strony duszpasterstwo'wpajato
w nich obowigzek spetniania praktyk religijnych, a tym samym obowia-
zek postuszenstwa KosSciotowi. Doprowadzito to z czasem do wytworzenia
sie wérod Warmiakéw przekonania, ze praktyki religijne wyrazajg calg
istote katolicyzmu.

Totez nie trzeba sie dziwi¢, ze obecnie, gdy znalezli sie w zmienio-
nych warunkach, w ktorych ani tradycja nie odgrywa wiekszej roli, ani
tez Kosciot nie ma dla nich takiego autorytetu jak dawniej, stabng i za-
nikajg rowniez praktyki religijne. JesSli prawdziwa jest hipoteza, ze za-
niedbywanie praktyk religijnych prowadzi do zobojetnienia pod wzgle-
dem religijnym, to réwniez o Warmiakach mozna powiedzieé, ze obecnie
stabnie ws$rod nich religijnos¢, ktdrej tyle Swiadectw pozostawili ich
ojcowie na Warmii. U Warmiakdw proces zobojetnienia zaczyna sie

11 W omawianej juz ankiecie jeden z punktéw dotyczyt Patrona, ktérego ewen-
tualnie respondenci darzg szczeg6lnym nabozenstwem. Sumaryczne odpowiedzi
w liczbach bezwzglednych przedstawiajg sie nastepujaco: a) $w. Antoni 328, b) Mat-
ka Boska 253, c) $w. J6zef 160, d) $w. Roch 54, e) sw. Walenty 36, f) $w. Franciszek
z Asyzu 27, g) Sw. Barbara 26, h) sw. Piotr i Pawet 25, i) Pan Jezus 23, j) $w. Teresa
21, k) $w. Anna 17, 1) $w. Rozalia 16, ) Sw. Augustyn 12, m) $w. Stanistaw Kostka 11.
Pézniej nastepuje diuga lista $wietych w granicach 10 i mniej gtoséw.



196 Ks. WEADYSEAW PIWOWARSKI

w momencie zaniedbywania przez nich praktyk nadobowigzkowych ogol-
nokoscielnych, cho¢ w przeciwienstwie do ludnosci naptywowej, w duzym
stopniu wykazujg jeszcze przywigzanie do praktyk obowigzkowych
i czeSciowo regionalnych. Istnieje jednak obawa, ze w miare stabniecia
mechanizméw konformizmu spotecznego, Warmiacy bedg zaniedbywad
i te drugie rodzaje praktyk.

W toku prowadzonych analiz potwierdzita sie takze druga hipoteza
obiegowa, ze Warmiacy pod pewnym wzgledem religijnie stojg wyzej niz
ludno$¢ naptywowa. Podkres$li¢ nalezy ,,pod pewnym wzgledem”, bo gdy
chodzi o praktyki nadobowigzkowe ogdétnokoscielne, repatrianci ze Wscho-
du przewyzszajg Warmiakéw. Jednakze, ze wzgledu na nizszy stan prak-
tyk obowigzkowych, repatrianci zajmujg dopiero druga pozycje. Trzecia
zajmuje ludno$¢ z centralnej Polski, ktéra zaniedbuje praktyki obo-
wigzkowe i nadobowigzkowe. Grupa ta najbardziej pejoratywnie wptywa
na religijno$¢ potudniowej Warmii.

Dalej, potwierdzona zostata og6lna hipoteza, ze krzywa praktyk reli-
gijnych, przynajmniej obowigzkowych, jest dos¢ wysoka ws$réd mito-
dziezy, poOzniej bardzo znacznie spada ws$rdéd ludzi w wieku S$rednim
i z kolei podnosi sie wérod starszych, cho¢ nie osigga juz tego poziomu,
jaki miata w punkcie wyjscia.

Wreszcie potwierdzone zostalo, ze kobiety praktykujg bardziej syste-
matycznie niz mezczyzni oraz, ze znaczna grupa ludzi w parafiach
zaniedbujac obowigzkowg msze, do komunii przystepuje jednak czesciej
niz nakazuje obowigzek.

Z nowych spostrzezen, nalezy odnotowaé takie hipotezy, jak: 1) Obec-
nie praktyki nadobowigzkowe, ktére sg w pewnym sensie znakami ,,zy-
wej” religijnosci znajdujg oparcie gtéwnie w ludziach w starszym wieku,
zwtaszcza w kobietach. Mtodsi, a nawet miodziez ograniczajg sie w duzej
mierze tylko do wypetnienia ,,obowigzku” religijnego; 2) Zaniedbywanie
praktyk religijnych przez $rednie pokolenie, wywotuje spadek obowigzko-
wych praktyk religijnych ws$réd dzieci szkolnych, ktdére na Warmii
uczeszczaja do kosSciota wprawdzie lepiej niz mezczyzni, ale gorzej niz
kobiety w kategoriach wieku od 15 lat w zwyz; 3) Chiopi-robotnicy
dojezdzajacy do miejsca pracy poza teren wiasnej parafii, ogélnie biorac,
zarowno praktyki obowigzkowe, jak i nadobowigzkowe wypetniajg gorzej
niz rolnicy; 4) W parafiach z popularnych dotychczas praktyk nadobo-
wigzkowych ogélnokoscielnych, najbardziej zanikajg niedzielne nieszpory;
5) Na potudniu Warmii, poziom praktyk religijnych w parafiach tylko
czesciowo uwarunkowany jest sktadem ludnosciowym i rolniczym cha-
rakterem parafii; obok tych czynnikow wazng, a niekiedy dominujaca
role odgrywajg inne czynniki, a m.i. jako$¢ i praca duchowienstwa.
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Z nowych problemow interesujgce bytoby zbadac¢: 1) jaki zwigzek
zachodzi pomiedzy religijno$cig a ,kulturg religijng”, 2) zasieg wptywu
ideologii religijnej na rodzaj, czestotliwo$¢ i intensywno$¢ wypetniania
praktyk religijnych, 3) zasieg wptywu konformizmu spotecznego na wy-
petnianie praktyk religijnych, 4) czy i o ile zachodzi zwigzek pomiedzy
praktykami religijnymi a moralnoscia katolikdw. Wszystkie te problemy
wymagajg jednak pogtebionych badan psycho-socjologicznych.



