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MORALNOSC JAKO SPRAWDZIAN ZYWOTNOSCI RELIGIINEJ
KATOLIKOW POLUDNIOWEJ WARMII

WPROWADZENIE

W literaturze socjologiczno-religijnej juz od dluzszego czasu toczy
sie dyskusja na temat kryteriow i wskaznikow religijnosci.! Dyskusje
te wywolaly podejmowane masowo na Zachodzie badania nad prak-
tykami religijnymi, pozostajgce w orbicie wplywow Gabriela Le Bras.
Socjologowie religii i duszpasterze opierajgc sie czesto na fragmentarycz-
nych wynikach badan, dotyczacych glownie udzialu katolikow we mszy
$w. zbyt pochopnie wyciggali wnioski odno$nie do caloksztattu zycia
religijnego wierzgcych. Jednak z czasem niektorzy socjologowie, zwlasz-
cza w Belgii, Holandii i Stanach Zjednoczonych, coraz czeSciej zaczeli
zwraca¢ uwage na fakt, ze praktyki religijne nie sg ani jedynym ani tez
wystarczajgcym sprawdzianem religijnosci. 2 Wysuwali oni przy tym pro-
blem, jakie kryteria winny by¢ jeszcze uwzglednione, aby mozliwie
wszechstronnie zbadaé religijnosé¢ jednostki lub grupy?

Nalezy zauwazy¢, ze Le Bras teoretycznie nie zawezal przedmiotu
religijnosci do praktyk. W jednej ze swoich prac pisze bowiem wyraznie:
»Przez zycie religijne rozumiemy zaangazowanie umystu, przyporzadko-
wanie postepowania i hold publiczny wobec boskiege Bytu. Dla katolika
jest to: wiara w dogmaty, wypelianie cnot, praktyka sakramentalna
i kultowa. Wiara, obyczaje, praktyki sg wiec istotne: bez tej trylogii
nie ma prawdziwego katolicyzmu. Ani czysta ortodoksja, ani doskonata
uczeiwoseé, ani przede wszystkim dokladna gorliwosé nie moglyby wy-
starczy¢”. ® Jesli autor, pomimo powyzszego stwierdzenia zawazyl na

1 Por. W. Menges, N. Greinacher [hrsg.]: Die Zugehorigkeit zur Kirche.
Bericht tiber die siebte Internationale Konferenz fiir Religionssoziologie in Konigstein
Taunus vom 30. Juni bis 2. Juli 1962. Mainz 1964.

2Por np. L. Dingemans et J. Remy: Charleroi et son agglomeration.
T. 3. Aspects sociologiques de la pratique religieuse. Louvain 1962 s. 22 nn.:
W. Goddijn: Religiose Partizipation und Kontinuitdt der Kirche als soziales
System. W: Die Zugehorigkeit zur Kirche jw. s. 133—154; C. Y. Glock: Y a-t-il
un réveil religieux aux Ltats-Unis: Archives de Sociologie des Religions VI (1961)
nr 12 s. 35—52.

3 Par vie religieuse, nous entendons l’adhésion de l'esprit, la soumission des
conduites et ’hommage public a un Etre divin, Pour un catholique: croyance aux
dogmes, exercice des vertus, pratique sacramentelle et cultuelle: foi, moeurs,
observances, constituent donc 'essentiel: sans cette trilogie, point de catholicisme
véritable. Ni la pure orthodoxie, ni la parfaite honnéteté, ni, surtout, la stricte

assiduité ne sourait suffire. G. Le Bras: Btudes de sociologie religieuse. T. 2.
De la morphologie a la typologie. Paris 1956 s. 615 n.
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koncepcji podejmowanych po wojnie badan, to stalo sie to raczej na
skutek faktycznie zainicjowanej przez niego socjografii i:)raktyk religij-
nych. Inaczej mowige, o rodzaju i charakterze prac socjo-religijnych
zdecydowala przede wszystkim praktyka badawecza. Podyktowana byta
ona konkretnymi zapotrzebowaniami duszpasterskimi. ¢

Biorge pod uwage postawione powyzej pytanie dotyczgce komponentow
przedmiotu religijno$ci mozna by przyjaé, ze w pewnym sensie sam
Le Bras udzielil nan odpowiedzi, skoro obok praktyk religijnych wy-
szezegolnil takze wierzenia i moralnosé. Jednakowoz z dyskusji wynika,
ze stanowisko autora nie zostalo jednomyélnie przyjete przez socjologow
religii. Nie tak dawno dal temu wyraz C. Y. Glock, gdy napisal, ze takie
terminy, jak ,religia”, ,religijny”, ,religijno$¢” sg prawie niemozliwe
do zdefiniowania i chyba nigdy nie skonstruuje si¢ takich definicji, ktore
moglyby uzyska¢ powszechng zgode. Innymi slowy, zdaniem autora,
istnieje tyle definicji, ile oséb, ktoére je podajg. Dodaje przy tym, ze
wlasciwie wszystkie dotychezasowe spory odnoszgce sie do pojecia reli-
gijno$ci majg raczej charakter werbalny. W rzeczywistosci socjologowie
wymieniajgc rézne komponenty przedmiotu religijnoéci, myslg o tych
samych sprawdzianach a tylko w roézny sposéb je wyrazajg.

Dla przyktadu warto przytoczyé kilka stanowisk autoréw z réznych
krajow. Wspomniany juz Glock przedmiot religijno$ci widzi w czterech
wymiarach — do$wiadczalnym (przezyciowym), rytualistycznym, ideolo-
gicznym i konsekwencyjnym. ¢ N. Greinacher odwolujac si¢ do klasycz-
nych socjologow religii stwierdza, ze wiara pewnej wspolnoty religijnej
wyraza sie w postaci czterech odrebnych elementéw — wspolne dzie-
dzictwo nadnaturalnych prawd wiary, kult stanowiacy odpowiedZ na
wiare objawiong, normy moralne wynikajgce z wiary oraz organizacja
zewnetrzna, regulujgca wewnetrzne zycie wspoélnoty religijnej. 7 L. Dinge-
mans i J. Remy wymieniajg: mentalno$¢ religijng, praktyki religijne
i moralnosé. ¢

Z podanych przykladéw wida¢, ze réznice wystepujgce w ujeciu przed-

4 Por. W. Goddijn i H. P. M. Goddijn: Rozw6j socjologii religii: W:
Socjologia Religii. Wprowadzenie. Oprac. i wyboru dokonal . Houtart. Krakéw
1962 s. 24 nn.; W. Goddijn: Religiose Partizipation und Kontinuitat der Kirche
als soziales System. W: Die Zugehorigkeit zur Kirche s. s. 133 nn.; H. O. Wdlber:
Religion ohne Entscheidung. Volkskirche am Beispiel der jungen Generation.
Gottingen 1960 s. 271, omawiajgc badania praktyk dla potrzeb duszpasterskich,
tak si¢ wyraza: Eine reine Teilnehmersoziologie — und das ist weitgehend die
Kirchensoziologie —ist eine ecclesiologische Tragodie.

5Glock, jw. s. 36.

b Tamze s. 36 nn.

"N. Greinacher: L’évolution de la pratique religieuse en Allemagne aprés
la guerre. Social Compass 1963 s. 345.

8 Dingemans et Remy, jw.s. 22.
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miotu religijnosci w zasadzie sg niewielkie.? Je$li przyjmiemy, ze reli-
gijnosé przejawia sie w postawach i zachowaniach, to w roézny sposob
wyrazone przez autorow sprawdziany religijno$ci, mozna sprowadzi¢ do
trzech podstawowych, wymienionych przez Lie Bras wymiarow, miano-
wicie do wierzen, praktyk i moralnosci. 1 W tym trojpodziale nie miesci
sie calkowicie jedynie koncepcja Greinachera. Autor wymienia jeszcze
czwarty element, ktéry mozna by nazwac instytucjonalnym. Wziecie
pod uwage tego elementu w przedmiocie religijnosci jest konieczne ze
wzgledu na tzw. religijno$¢ wyznaniowg. Stanowisko to wymaga jednak
pewnych wyjasnien.

Religie na ogol okresla sie jako relacje czlowieka do Absolutu. Wy-
chodzgc z tej definicji mozna przyja¢, ze czlowiek, ktory akceptuje
istnienie rozumnego Absolutu i uznaje swoja zalezno$¢ od Niego juz
jest w jakiejs mierze religijny, cho¢ swej wiary nie wigze z zadnym
konkretnym wyznaniem. 1! W praktyce jednak najezesciej ludzie przy-
nalezg do okreslonej religii, jesli nie z wyboru osobistego to z wyboru
rodzicow. Fakt ten sam przez sie rzutuje na badania religijno$ci. W ba-
daniach religijnosci czlonkéow pewnego wyznania, np. katolickiego, socjo-
log nie zajmuje sie ich relacjg do Boga w ogole, lecz relacjg do obowig-
zujacego w grupie modelu 2 danego wyznania. Model wyznaniowy za$
sklada sie¢ nie z trzech, lecz z czterech elementow konstytutywnych,
mianowicie: 1) sytem wierzen religijnych, 2) praktyki religijne plyngce
z wierzen, 3) moralno$¢ religijna, bedagca konsekwencjg wiary oraz
4) instytucje religijne jako pewna forma organizacji zycia religijnego

"B, Ciupak: Kult religijny i jego spoleczne podloze. Studia nad katoli-
cyzmem polskim. Warszawa 1965 s. 27 — twierdzi, ze ,Religia rzymsko-katolicka,
jako wzglednie zamkniety system wierzen, obrzedow, praktyk, przepisow i orga-
nizacji, obejmuje wiele jeszcze innych dziedzin bardziej szezegdlowych...”. Kultowi
przyznaje jednak centralne miejsce w badaniach socjo-religijnych. Autor dodaje
przy tym, ze St. Ossowski w strukturze zjawiska religijnego wyréznia: wiare,
kult, przezycia, wytwory, instytucje, role spoleczne i wartoSei.

10 Por. okre§lenie przedmiotu psychologii religii podane przez J. Majkow-
skiego: Psychologia religii. Znak 10/1963/920: ,Religijne zjawisko, ktére mozna
stwierdzi¢ pod kazda szeroko§cig geograficzng od czasow, gdy czlowiek u$wiadomil
sobie, ze jest czlowiekiem, obejmuje swym zakresem systemy wierzen, przepiséw
moralnych i kultycznych oraz ich psychiczny odpowiednik, czyli przezycie reli-
gijne”. To ostatnie czyni przedmiotem psychologi religii. To samo autor pisze:
Religia naturalnym wyposazeniem czlowieka. Ateneum Kaptainskie 52 (1960) 38 nn.

11 Religijno§ei bezwyznaniowej po§wieca swojg prace L. Kotakowski: Swia-
domo$é religijna i wiez ko$cielna. Studia nad chrzeScijanstwem bezwyznaniowym
siedemnastego wieku., Warszawa 1965.

12 W socjologii pojecie modelu odgranicza si¢ od wzoru. A, Kloskowska:
Wzory i modele w socjologicznych badaniach rodziny. Studia Socjologiczne 1962
nr 2 s. 44, proponuje uzywacé ,terminu wzoru dla okre§lenia prawidlowo$ci spoleczno-
~kulturalnego zachowania oraz terminu modelu odnoszacego si¢ do norm i wyobrazen
na temat wla$ciwego zachowania, konstruowanych przez uczestnikéw badanych
system6éw spolecznych”. Ponizej wyrazenie ,model” bedzie uzywane w potrojnym
znaczeniu: a) model oficjalny — wyrazony istotnie w doktrynie katolikiej, b) model
propagowany — gloszony przez konkretnych kaznodziejow i katechetow, ¢) model
srodowiskowy — ksztaltowany samorzutnie przez dane $rodowisko.

7 — Studia Warminskie
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grupy. Wymienione eclementy stanowiag zarazem cztery odrebne dy-
mensje sluzgce do mierzenia religijnosci czlonkow grupy wyznaniowej. 13

Okre$lone powyzej, jak sie wydaje, adekwatnie od badan postaw i za-
chowan religijnych katolikéw pojecie przedmiotu religijnosci, pozwala
na sprecyzowanie uzytego w tytule niniejszej pracy terminu ,,zywotnosé
religijna” lub $cislej zywotnosc religijnosei.

Wyrazenie ,,zywotnos¢ religijna”, uzywane nickiedy zamiennie z takimi
terminami, jak: ,zywotno$¢ chrzescijanska”, ,,energia chrze$cijanska”,
Lzywotnose kosScielna”, | zywotnos¢ spoleczna”, zostalo wprowadzone do
socjologii religii przez G. Le Bras.!* Trzeba zauwazy¢, ze zarOwno sam
autor jak inni socjologowie religii, nie sprecyzowali jasno znaczenia tego
terminu. Zasadniczy problem sprowadza sie tutaj do pytania — czy zy-
wotno$¢ religijna obejmuje w jakis sposob wszystkie wymienione powyzej
sprawdziany religijnosci, czy tylko jeden z nich, mianowicie element
konsekwency jny, moralno$¢ religijng?

Chege odpowiedzie¢ na to pytanie, przyjrzymy sie najpierw, w jaki
sposOb sam Le Bras okre$la pojecie zywotnoéci religijnej. W jednej ze
swoich prac powiada on, ze ,praktyka nie jest zupelnie wystarczajgca,
by ujawni¢ zywotno$¢ religijng narodu, parafii lub jednostki. Chrze-
Scijanstwo jest przede wszystkim Zyciem duszy: to, co stanowi jego ory-
ginalno$¢, to sg uczucia, ktore zywi wobec Boga i blizniego oraz czyny,
do ktorych naklania”. ’® W konsekwencji autor postuluje, aby rozpoczaé
na szerszg skale badania nad zywotnoscig religijna, zaczynajac od psy-
chologii jednostki, a konczgc na zachowaniach religijnych grup — od
paralii do narodu. ! Powiada przy tym, Ze nalezy odrozni¢ ,,zywotno$é
koscielng”, czyli oddanie sie Kosciolowi, przywigzanie do zbiorowych
alktow, kult tradycji od ,,zywotnosci chrze$cijanskiej”, czyli witalnosci
wierzen i cn6t. Ta ostatnia rzadko przejawia sie w masie, czesciej

13 Dodaé¢ nalezy, ze uprawiana dotychezas empiryczna socjologia religii nie
tylko nie posiada jeszcze dokladnie sprecyzowanego przedmiotu badan, ale takze
teorii i metodologii. Trudno jej bylo wige przekroczy¢ etap czystego opisu, socjo-
grafii. Obecnie podejmowane sg pierwsze proby analizy teoretycznej na bazie na-
gromadzonego materialu empirycznego w dwoch kierunkach: psycho-socjologicznym
i socjologicznym. Podcezas gdy pierwszy koncentruje si¢ na religijnoSci wierzgcych
(postawy i zachowania), to drugi na strukturze i funkcjach systemoéw spoleczno-
-religijnych. Por. W. Goddijn, jw. s. 141 nn. oraz J. Siek: Zastosowanie
teorii i analizy funkcjonalnej w socjologii religii. Lublin, KUL, 1965 (maszynopis).

14 Por, Le Bras, jw. chap. IV: De la mesure de la pratique a la mesure de la
vitalité s. 558 nn.; J. M ajk a: Socjologia religii w ujeciu prof. G. Le Bras a socjo-
logia duszpasterska. Zeszyty Naukowe Katolickicgo Uniwersytetw Lubelskiego 3 (1960)
nrls. 95 nn.; K. Gémes: Religion und Gesellschaft nach Gabriel Le Bras. Koln
am Rhein 1957 s. 65 nn.

15 La pratique est loin de révéler toute la vitalité religieuse d'une nation,
d’une paroisse ou d’un individu. Avant tout, le christianisme est une vie de I'ame:
les sentiments qu’il éveille envers Dieu et le prochain, les actes qu’il suscile consti-
tuent son originalité. L.e Bras, jw. s. 561.

16 Tamze s. 561 n.
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w elicie, a niekiedy w jednym gorliwcu. ! Jak wynika z przytoczonych
wypowiedzi, Le Bras rozumie zywotnos¢ religijng badz bardziej socjo-
logicznie jako zespolenie z Kosciolem, badz bardziej psychologicznie
jako osobiste zaangazowanie sie jednostki w sprawy wiary. Nie znaczy
to jednak, zeby autor przeciwstawial sobie obydwa te pojecia: prze-
ciwnie, traktuje je jako pewne aspekty tej samej rzeczywistosci, tj. zy-
wotnosci religijnej. Wskazuje na to wyraznie przy omawianiu katolicyzmu
bretonskiego. Stawiajgc pytanie dotyczace zywotnoscei religijnej Bretanii,
Le Bras zmierza jednoczesnie do uchwycenia zywotno$ci wiary, moral-
nosci i praktyk. 1* Ogolnie mozna by zatem przyja¢, ze omawiany autor,
traktuje szeroko pojecie zywotnoSci religijnej, tzn. rozumie przez nig
nie tylko moralnos¢, lecz takze inne, wysuniete przez niego elementy
religijnosci. 1 Je$li dodamy do tego, ze rowniez stosunek katolika do
instytucji koscielnych w jakiej$ mierze wyraza jego religijnos¢, wowezas
nalezaloby przyja¢, ze pojecie zywotnoSci religijnej rozcigga si¢ na wy-
mienione poprzednio cztery komponenty przedmiotu religijno$ci.
Przedstawione powyzej poglady Le Bras na zywotnos¢ religijna wy-
magajg jeszcze dalszej precyzacji. Z pomocg przychodzg nam przy tym
wspomniane poprzednio pojecia wzoru i modelu. Jesli przez model reli-
gijnosci rozumialoby sie zespdl prawd, norm i wyobrazen na temat
wlasciwego zachowania katolikow, a przez wzér — ich faktyczne po-
stawy i zachowania religijne, wowczas nalezaloby przyja¢, ze zywotnose
religijna to stopien urzeczywistnienia tego modelu w zyciu religijnym
katolikow. 20 Badajgc zywotnosé religijng, szukamy po prostu odpowiedzi
na pytania — w jakim stopniu katolicy zrealizowali w swoim Zyciu.
nakazy religii i Ko$ciola, w jakim stopniu swoje cele i dgzenia Zyciowe
identyfikujg z celami i dgzeniami Ko$ciola, w jakim stopniu wzory ich
zachowan pokrywajg sie¢ z modelem religijnosci obowigzujgcym w spo-
lecznosci ko$cielnej? Inaczej mozna by pyta¢ katolikow — w co i jak
wierzg i jak gleboko wiara przenika ich zycie, jakie sg ich faktyczne
zachowania moralne, czy i jak praktykujg, w jaki sposob odnoszg sie do
instytucji religijnych, zwlaszcza do instytucji kaptanstwa, np. czy uznaja

17 Dans la paroisse, comme dans la nation, il importe de distiguer la vitalite
que l'on pourrait appeler ecclésiastique, c’est-a-dire le dévouement a I'Eglise,
lattachement aux assemblées, le culte de la tradition et, d’autre part, la vitalité
qui nous intéresse spécialement, celle des croyances et des vertus. Cette vitalité
chrétienne se manifeste rarement dans une masse, souvent dans une élite, parfois
dans un animateur”. Tamze s. 562.

1t T,e Bras, jw. T. 1. Sociologie de la pratique religieuse dans les campagnes
francaises. Paris 1955 s. 72; por. takze: I'. A, Shippey: The Relations of Theology
and the Social Sciences according to Gabriel Le Bras. Archives de Sociologie des
Religions 10 (1965) nr 20 s. 88—091.

1 Podobpie szerzej pojecie zywotno$ci religijnej rozumiejg autorowie Dinge-
mans i Remy, jw. 19 nn.

2 Por. Gémes, jw.s. 66.



100 Ks. WEADYSEAW PIWOWARSKI

posérednictwo kaplana w Zyciu religijnym i czy korzystajg z jego po-
stugi?

Przyjmujgc okreslone powyzej dwa pojecia — przedmiotu religijnosci
oraz zywotnosci religijnej, nalezaloby z kolei zapyta¢ o wskazniki 2!
zywotnosci religijnej w ramach kazdego z czterech wspomnianych wy-
miarow. Problem, doboru wskaznikow ma duze znaczenie w badaniach
nad religijnoscig. Gdy np. kto$ powie, ze ,,diccezja warminska jest w pel-
nym przebudzeniu religijnym”, od razu trzeba zapyta¢ o ramy referencji
tego stwierdzenia. Czy ma on na mysli jeden z wymiarow religijnosci,
np. praktyki religijne, czy kombinacje dwoch, trzech lub czterech wy-
miarow. A dalej, jakie wskazniki religijnosci ma on na uwadze w ramach
poszczegolnych wymiarow, np. w odniesieniu do praktyk, czy mysli tylko
o paschantes czy tez o czestej komunii $w., czy o frekwencji na zwyczaj-
nych nabozenstwach odbywajacych sie¢ w ciggu roku, czy na nabozen-
stwach okazyjnych, jak nawiedzenie obrazu Matki Boskiej Czestochow-
skiej? Wszelkie uproszezenia pod tym wzgledem moga by¢ powodem po-
waznych nieporozumien.

Okreslenie wskaznikow zywotnosci religijnej wewngtrz kazdego z jej
wymiarow nie jest latwe. Nasuwa si¢ tutaj pordownanie pomiedzy
wysokoscig a uprzejmoscig osoby X. Niewatpliwie latwiej jest znalezé
wskazniki wysoko$ci, anizeli wskazniki stopnia uprzejmosei. Z mierze-
niem religijnosci sytuacja przedstawia sie jeszeze gorzej niz z mierzeniem
uprzejmos$ci. Zagadnienie to dotad nie zostalo przestudiowane w sposob
naukowy. ** Socjologowie religii w swoich pracach odwolujg sie zwylkle
do wskaznikow lezgcych u podstaw zarowno potocznej jak i naukowej
obserwacji zycia religijnego jednostki lub grupy ludzkiej, czyli do
wskaznikéw mniej lub bardziej dyskusyjnie przyjmowanych w danym
spoleczenstwie. Dodajmy, ze latwicj jest znalezé wskazniki zachowan niz
postaw religijnych. 3

Pomijajac — ze wzgledu na temat niniejszej pracy
nikow weszystkich wymiarow religijnosci, ** ograniczymy sie tutaj wy-
tacznie do wskaznikow moralnosci. Zgodnie z tym, co powiedziano wyzej
o komponentach przedmiotu religijnosci, moralnos¢ bedziemy traktowaé
jako jeden z jej sprawdzianow. W dotychezasowych, zreszta nielicznych

badaniach oraz pracach o charakterze teoretycznym, traktuje sie jg

analize wskaz-

2t Znaczenie terminu ,,wskaznik” precyzuje S. Now ak: Metody badan socjo-
logicznych., Warszawa 1965 s. 202 nn.

2 Por. Glock, jw. s. 38.

2 Szerzej na temat wskaznikoéw religijno$ei oraz mozliwosei ich znalezienia
mowig cytowani juz autorowie, zwlaszeza Glock, Dingemans i Remy.

21 Problem praktyk i ideologii religijnej zostal omowiony osobno, por. W. Pi-
wowarslki: Typologia religijna kalolikow poludniowej Warmii. Studia War-
minskie. T. 1. Olsztyn 1964 s. 115—197 oraz Z badan nad percepcjg ideologii kato-
lickiej na poludniu Warmii. Studia Warminskie T. 2. Olsztyn 1965 s. 113—169.
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raczej jako nastepstwo religijnosci osoby lub grupy ludzkiej lub jako
odrebng dziedzine socjologii wzglednie nawet jako zespdl problematyki
wchodzgcej w sklad ,nauki o moralnosci”. » Tymeczasem moralnosé jako
sprawdzian religijnosci, podobnie jak wierzenia, praktyki i stosunek do
instytucji religijnych, jest elementem przedmiotu religijnosci, nalezy
bowiem do modelu propagowanego przez przywodcow grup religijnych,
w naszym przypadku, przez Nauczycielski Urzgd KoSciola.

Moralnos¢ religijna jest jedng z najmniej dostepnych dziedzin dla
badan empirycznych. *¢ Potocznie mozna sie zetkng¢ z pogladem, ze mo-
ralno$¢ nie ma zadnego zwigzku z religijnoscig, bo w praktyce spotyka
sie ludzi etycznych a jednoczesnie obojetnych pod wzgledem religijnym
i odwrotnie — religijnych, nieraz nawet gleboko wierzacych a jedno-
cze$nie ,nieetycznych”. Istnieje wiec problem, czy i o ile mozna mowic
o moralno$ei religijnej? Moralno$¢ religijna tzn. taka, ktora stanowi
element skladowy oficjalnego modelu religijnosci propagowanego w Ko-
¢ciele katolickim jest wlasciwie moralnoscig naturalng uzupeiniang pew-
nymi normami specyficznie religijnymi. Istotne znaczenie ma tutaj nie
tyle charakter normy, ile raczej uzasadnienia, sankcje i motywacje *7
stojgce za normg zinternalizowang lub tylko uznawang. Pytanie o mo-
ralnosé religijng sprowadzaloby sie zatem do problemoéw — czy jednostka
lub grupa badana uznawane normy uzasadnia odwolujac si¢ do racji
religijnych, czy przestrzeganie lub nieprzestrzeganie ich wigze z sankcjami
nadnaturalnymi, czy w konkretnych ocenach i decyzjach wydawanych
w oparciu o te normy postuguje sie¢ motywacja religijng? Stawianie tego
rodzaju wymagan moralnosei religijnej w odniesieniu do wszystkich
norm jest jednak niemozliwe. W praktyce okazaloby sie¢ bowiem, zZe
nawet ludzie gleboko religijni nie kierujg sie przy kazdej normie i ocenie

wzgledami religijnymi. Zreszta prawie niemozliwe byloby — jak sie
wydaje — zbadanie metodg empiryczng tego rodzaju mechanizmow. 2¢

Dlatego za punkt wyjscia w badaniach nad moralnoscig religijng przyj-
muje sie fakt przynalezno$ci jednostki do grupy religijnej, a zwlaszcza
jej globalny stosunek do wiary. O ile np. badane osoby deklaruja swoja
przynaleznosé do Kosciola katolickiego, to tym samym pozostaja w jakims
stosunku do propagowanego przezen modelu religijnosci, w sklad ktorego
wechodzi moralnosé jako jeden z istotnych elementow, a zatem pozostaja
takze w jakim$ stosunku do moralnosci postulowanej przez Ko$eiol,
czyli do jej oficjalnego modelu.

2% Por. np. Le Bras, jw. T. 2, s. 575 nn.; G. Gurvitch: Problémes de la
sociologie de la vie morale. W: Traité de sociologie. T. 2. Paris 1960 s. 137—172;
M. Ossowslka: Socjologia moralnosci. Zarys zagadnien. Warszawa 1963.

% Ossowska, jw.s. 10 nn.

2 Por. J. J. Wiatr Spoleczenstwo. Wstep do socjologii systematycznej.

Warszawa 1964 s. 57.
2 Por. Glock, jw. s. 38.
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7 kolei problem badan zywotnosci religijnej w ramach omawianego
tutaj sprawdzianu religijnosci, mianowicie moralnosei religijnej spro-
wadza si¢ do pytania — w jakim stopniu zachowania moralne katolikow,
czyli ich faktyczne postepowania pozostaja w zgodnosci z oficjalnie
gloszonym w Ko$ciele modelem moralnos$ci? Innymi stowy, chodzi o to,
co Glock nazywa ,,wymiarem konsekwencyjnym’ religijnosci. 20 Stopien
urzeczywistnienia modelu moralnosci w zyciu katolikoéw oznacza poziom
zywotno$ei religijnej. Sama procedura badawcza nie moze jednak za-
cie$nia¢ sie tylko do poréwnania faktycznego zachowania moralnego
katolikow z modelem moralnosei obowigzujgcym w danej grupie, lecz
wymaga uwzglednienia innych jeszcze czynnikow. 30

Stosownie do tego, co powiedziano wyzej na temat moralnosci reli-
gijnej, najpierw nalezaloby stwierdzi¢, czy badana grupa deklaruje swojg
przynalezno$é do Kosciota, ewentualnie w jakim stopniu jest ona zwig-
zana z Kosciolem? 3!

Nastepnie nalezatoby zbadaé¢ wskaznik poziomu znajomosci propago-
wanego w Kosciele modelu moralnosei. Z badaniami wiedzy religijnej
katolikow 1gczg sie dwie trudnosci. Z jednej strony sam model nie zawsze
jest jednolicie propagowany przez przedstawicieli Kosciola. Nie chodzi
tutaj o model oficjalny, cho¢ i ten moze by¢ zréznicowany, lecz o model
propagowany w konkretnych $rodowiskach przez misjonarzy, rekolekejo-
nistow, kaznodziejow i katechetow. Jak wiadomo, kaplani nie zawsze
akcentuja w swoich publicznych wystgpieniach te same normy moralne,
te same hierarchie cnot i grzechow, te same obowigzki chrzedcijanskie.
Dlatego w badaniach wiedzy religijnej nalezaloby uwzgledni¢ znajomosé
modelu aktualnie propagowanego w danej grupie religijnej, przy czym
nie bez znaczenia byloby tez uwzgledni¢ czasowg zmiennosé tego modelu.
7 drugiej strony znajomo$¢ modelu tgczy sie z poziomem intelektualnym
i kulturalnym grupy religijnej. W wymaganiach znajomosci norm mo-
ralnych zachodzi potrzeba przystosowania si¢ do ogdélnego poziomu umy-
stowego badanych. Pewng trudno$é¢ stanowi przy tym nie tylko sformuto-
wanie pytan kwestionariusza wywiadu, ale takze okre$lenie stopnia
wymaganej znajomo$ci propagowanego modelu moralnosci. Wydaje sie,
ze nawet w ten sposob zrelatywizowana znajomos$¢é modelu moralnosei
nie jest zbyt pewnym wskaznikiem religijnosci. Mozna znaé¢ ectyczne
normy Kosciola a nie stosowac si¢ do nich w swoim postepowaniu i od-
wrotnie, mozna ich nie zna¢ wcale lub posiada¢ tyllko slaba ich znajo-

2 Tamze s. 37.

WoSzerzej skladniki moralnoéei omawia A. Stanowslki: MoralnoS¢ jako
wskaznik religijnoSci. Roczniki I'ilozoficzne X1V, 2 (1966) s. 109.

1 Problem przynalezno$ei do Koéciota byl przedmiotem obrad VII Micdzynaro-
dowej Konferencji Socjologii Religii odbytej w Konigstein w dniach od 30 czerwca
do 2 lipca 1961 r.
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mo$¢ a zy¢ wedlug nich na codzien, czyli, ze pomiedzy znajomoscig
modelu a jego realizacjg niekoniecznie musi zachodzi¢ zwigzek pozy-
tywny. % Orientacja w poziomie wiedzy moralnej badanej populacji jest
nieodzowna przede wszystkim ze wzgledu na interpretacje stosunku jej
postaw i zachowan do obowigzujgcego modelu moralnosei.

Dalszym' czynnikiem, ktory nalezaloby uwzgledni¢ w badaniach nad
moralno$cig sg przekonania moralne grupy. Zdaniem A. Stanowskiego, 3
na przekonania moralne skladajg sie nastepujace elementy: a) uznawane
normy i oceny, b) uznawane dyrektywy preferencji norm, ktore stwier-
dzaja wzgledng ich doniosto$é, wskazuja na to, ktéorym nalezy dawac
pierwszenstwo w wypadku ewentualnego konfliktu i ktorych ogét wy-
znacza, w sposOb mniej lub wigcej konsekwentny i okreslony, hierarchie
norm i ¢) uznawane uzasadnienie norm i ocen. Jakkolwiek wszystkie te
kryteria maja pewne znaczenie jako wskazniki w badaniach Zywotnosci,
moralnosci, to jednak na pierwszy plan wysuwa sie problem akceptacji lub
nie akceptacji norm obowigzujacych w danym modelu moralnosci. Badane
osoby mogg akceptowaé badZz wszystkie, badz tylko niektére normy,
badz wreszcie moga nie akceptowaé¢ zadnej z nich. W pewnej mierze
juz te zréznicowania pozwalajg na ustalenie — czy i w jakim stopniu
akceptujg one obowigzujgcy model moralnosci? Niemniej wazne jest
uchwycenie, ktére z norm moralnych sg lub nie sg akceptowane i dla-
czego. Dzieki temu mozna bowiem stwierdzi¢, czy badane osoby akcep-
tujg najwazniejsze normy ze wzgledu na obowigzujgce dyrektywy pre-
ferencji w danym modelu? Z uzasadnieniami i motywacjami jest znacznie
trudniej; w miare mozliwosci nie nalezy jednak zaniedbywaé¢ i tej dzie-
dziny badan. Pozytywne stwierdzenie uzasadnien i motywacji religijnej
w odniesieniu do pewnych norm byloby dowodem, Ze moralno$é¢ badanej
osoby lub grupy przynajmniej w jakimg$ stopniu ma charakter religijny..
Teoretyczny stosunek badanych do modelu moralno$ci jest wazniejszym -~
od wiedzy wskaznikiem religijnosci.

Najwazniejszym czynnikiem w badaniach zywotnosci religijnej
w dziedzinie moralnosci sq zachowania moralne czlonkow grupy. W za-
kresie tego czynnika chodzi o ustalenie zgodnosci lub niezgodnosci poste-
powan moralnych z obowigzujgcym modelem. Zauwaza si¢ jednak przy
tym pewng trudno$¢ zwigzang z ustaleniem wskaznikoéw zywotnoSci.
W zasadzie niemozliwe jest uwzglednienie wszystkich zachowan moral-
nych grupy. Nalezaloby zatem zdecydowa¢, ktére z nich uzna¢ za naj-
bardziej odpowiednie ze wzgledu na obowigzujacy model moralnosci.
W badaniach nad moralnoscig katolikéw nasuwajg sie dwie a nawet
trzy mozliwosci — albo uwzgledniaé¢ problematyke specyficznie religijng,

2 Dingemans i Remy, jw.s. 41,
¥ Stanowski, jw. s. 100.
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albo najwazniejsza z punktu widzenia nauki Chrystusowej, albo jedna
i drugg. Wydaje sig, ze ta trzecia mozliwos¢ jest najbardziej odpo-
wiednia.

Wybor problematyki nie rozstrzyga jeszeze w pelni trudnogei wy-
znaczenia wskaznikow. Jak wiadomo z potocznego doswiadezenia, latwiej
jest znalez¢ wskazniki negatywne niz pozytywne, latwiej ustalic pewne
wskazniki dla grupy niz dla poszczegolnych jej czlonkéw. 3 Le Bras
wérod pozytywnych sprawdzianéw moralnosci wymienia: duch wzajemnej
pomocy, sprawiedliwo$ci i milos¢ w zZyciu spolecznym, wzajemny sza-
cunck i milo$¢ w rodzinie, stabilno$¢ malzenstw, liczba urodzin, hojnosé
dla ofiar jakiego$ nieszczedcia, uczeiwo$é w zawieraniu i dotrzymy-
waniu  umoéw. Wsrod negatywnych zas wylicza — ilo$¢ konkubi-
natow, rozwodoéw oraz rozdzialu od stolu i loza, urodzenia nieslubne,
klotnie, awantury, gniewy oraz wystepki dominujace w jakiejs grupie. 3
Lista tych wskaznikow zostanie jeszcze w toku dalszych rozwazan uzu-
pelniona.

Szezegolng  trudno$é stanowi metoda badan zjawisk moralnych.
Ossowska powiada: ,,Moralno$¢ jest terenem, gdzie zaréwno metoda
wywiadu, jak metoda ankietowa natrafia na szczegolne trudnogei.
Poérednie sondowanie opinii, a przede wszystkim systematyczna i dlugo-
trwata obserwacja, wydaje sie tu niezastapiona”. *¢ Pomimo tego stwicr-
dzenia sadzi¢ jednak nalezy, ze w badaniach nad moralno$cig mozna
stosowac¢ wszystkie znane metody empiryczne, a wice metody obserwacji
(poérednia, bezposrednia, uczestniczgca, lustracja Srodowiskowa) oraz
metody eksperymentu (ankieta, wywiad i test). Istotne jest przy tym
to, co sie bada — wiedze, przekonania czy zachowania. Niewgtpliwie
wiedze i przekonania mozna bada¢ za pomocg metod cksperymentu, choé¢
w badaniach przekonan trudno jest nieraz odrdzni¢ przekonania wlasne
danej osoby od przekonan obiegowych w jej $rodowisku. W tym celu
nalezaloby sie postuzy¢ takze metodg obserwacji posredniej. Natomiast
faktyczne zachowania moralne osoby lub grupy mozna sondowaé za po-
mocg metod obserwacji, zwlaszcza posredniej, bezposredniej i uczestni-
czgcej. Pewne uslugi moze tutaj odda¢ rowniez ankicta i wywiad.

W $wietle dotychezasowych wyjasnien, sagdzi¢ mozna, ze podjety
w niniejszej pracy temat, nie budzi zastrzezen. Zawarty w nim problem
sprowadza si¢ do pytania — czy i o ile moralno$¢ katolikéw poludniowej
Warmii jest sprawdzianem zywotno$ci religijnej? Szukajge odpowiedzi
na to pytanie, trzeba bedzie rozwigza¢ szereg problemow szcezegolowych,

# Por. J. Majka: Socjologia paralii. Zarys problematyki. TLublin (skrypt
autoryzowany) s. 104 n.

% Le Bras, jw. s. 562 nn, 618, 657—659; por. takze, J. Majka: Socjologia
religii w ujeeiu prof. G. Le Bras, jw. s. 101.

% Ossowska, jw.s. 119.
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a mianowicie — jak przedstawia sie badana populacja pod wzgledem
struktury spoleczno-demograficznej oraz religijno-wyznaniowej, jaki jest
poziom jej wiedzy w zakresie moralno$ci, czy i o ile akceptuje ona pro-
pagowany przez Kosciol model moralnosci, jak ksztaltuja sie jej faktyczne
zachowania moralne oraz jakie czynniki ogdélne warunkuja aktualny po-
ziom moralnos$ei religijnej na potudniu Warmii?

Punktem wyjécia do badan nad moralno$cia byly pewne hipotezy
robocze — po pierwsze, ze moralnos¢ katolikéw nie przedstawia sie
jednolicie, lecz jest zrdznicowana, a po drugie, ze zrdéznicowanie to, za-
lezne jest od takich czynnikow, jak ple¢, wiek, zawdd, pochodzenie tery-
torialne, $rodowisko itd.

W badaniach nad moralnoscig przeprowadzonych w latach 1961-—1965
postuzono sie¢ przede wszystkim trzema metodami — ankiety, wywiadem
i obserwacjg. Przy pomocy tych metod udalo sie¢ zgromadzi¢ nastepu-
jace materialy:

1. Wazniejsze rozprawy naukowe i publicystyczne, zamieszczone
w miejscowe]j prasie, lub wydane samoistnie, dostepne statystyki pan-
stwowe 1 ko$cielne dotyczace regionu warminskiego.

2. Materialy zgromadzone w archiwach parafialnych i w archiwum
Warminskiej Kurii Biskupiej w Olsztynie, m. in. wykorzystano protokoly
wizytacji kanonicznej.

3. Ankieta rozestana do wszystkich proboszezow w r. 1961, skladajaca
sie ze 106 pytan, obejmujgcych caloksztalt Zycia spoleczno-religijnego
parafii. Kwestionariusz ten zostal uzupelniony wywiadami przeprowa-
dzonymi z wszystkimi proboszezami. W sumie uzyskano 25 wypelnionych
ankiet i tylez wywiadow od ksiezy.

4. W latach 1962—1964 zostaly przeprowadzone wywiady wedlug
ustalonego kwestionariusza pytan z ksiezmi miejscowego pochodzenia
przewaznie emerytami, z miejscowg inteligencjgq warminsky oraz z nie-
ktorymi ludzmi $wieckimi w réznych parafiach. W sumie zebrano ich
okoto 200.

5. W ciggu ostatnich lat przeprowadzono szereg wywiadow ukrytych
oraz poczyniono wiele interesujgcych obserwacji wsrod ludnosei war-
minskiej.

6. Wywiady przeprowadzone przez grupe osob z KUL m. in. na temat
znajomosci norm moralnych, jesienig 1964 r. w dwéch parafiach poludnio-
wej Warmii — podmiejskiej i wiejskiej. W doborze parafii, a w ich ra-
mach wiosek, kierowano sie dwoma kryteriami: a) odleglo$cia od miasta
i b) liczebnoscig mieszkancow wsi. W badaniach zalozono, ze sprawdzenie
wiadomos$ei obejmuje wszystkie osoby zastane we wsi w wieku od 15 lat
w zwyz. W sumie udalo sie nawigza¢ kontakt z 420 osobami, co stanowi
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okoto 60°%0 calej ludnosci. Sposrod nich 8 os6b odmoéwilo wywiadu. Pod
wzgledem statystycznym badania te mozna traktowac jako wyczerpujace.

7. Wywiady przeprowadzone w r. 1965 przez grupe oséb z KUL
w dwoéch innych parafiach — podmiejskiej i wiejskiej na temat calo-
ksztattu religijnosci a wiec i moralnosei tamtejszych mieszkancow. W pa-
rafii podmiejskiej badania zostaly zrealizowane na probie ustalonej przy
pomocy losowania bezpo$redniego, prostego. Na ogolng liczbe 1431 miesz-
kancow w wieku 16—65 lat, wylosowano /3, tj. 484 osoby. W wyniku
realizacji zbadano 372 osoby, co stanowi 76,9%. Ze 104 osobami (tj. 21,4%0)
nie udalo sie przeprowadzi¢ wywiadu, poniewaz podczas badan, pomimo
kilkakrotnych odwiedzin — jak to mialo miejsce w niektoérych przypad-
kach — nie udalto sie ich zasta¢ w domu. Wiekszo$¢ z nich zreszta
przebywala wtedy poza terenem parafii. Wywiadu odméwilo tylko
8 0s6b (tj. 1,7%). W parafii wiejskiej, skupiajacej sie przy dwéch koscio-
tach, ze wzgledu na niewielkg liczbe mieszkancoéw, zastosowano inng
metode, mianowicie przebadano prawie wszystkich ludzi w wieku
16—65 lat. W jednej cze$ci parafii na 195 osob w okreslonym wieku
wywiad przeprowadzono ze 166, tj.” 85,1%; odmowilo wywiadu tylko
5 0s0b, co stanowi 2,6%. W drugiej czesci za§ na 213 osob zbadano 194,
tj. 91,0%. Odmoéw nie bylo. Pozostalych osob w obydwu czeéciach parafii
nie napotkano w domu. Zbadana populacja w obydwu parafiach — pod-
miejskiej i wiejskiej, uprawnia do wyciggania wnioskéw odnosnie do
wszystkich tamtejszych mieszkancow w wieku 16—65 lat.

8. Ankiety, m. in. na temat moralno$ci, przeprowadzone w r. 1963
w 12 parafiach warminskich wsrod ludnosci obecnej na niedzielnej mszy
$w. Sposob przeprowadzenia ankiety byl nastepujgcy: w dowolng nie-
dziele, po uprzednim wyja$nieniu z ambony, doreczono wszystkim obec-
nym na mszy $w., oprocz dzieci szkolnych, ankiete dotyczgcg caloksztattu
religijnoéci badanych. Ankiete te wypelniano w ciggu tygodnia, a w naj-
blizszg niedziele zwracano jg do puszki z napisem ,,Ankieta”, znajdu-
jacej sie w przedsionku kosciola. Trzeba podkresli¢, ze wybrane parafie
sg reprezentatywne dla calej poludniowej Warmii. Uzyskane wyniki nie
sg jednakze reprezentatywne dla wszystkich tamtejszych mieszkancow.
Zawazyl na tym fakt, ze ankiete rozprowadzono wsérod dominicantes.
By¢ moze, ze uzyskana proba jest rowniez tendencyjna w odniesieniu
do katolikéw niedzielnych. Na ogolng liczbe obecnych w ko$ciolach pod-
czas rozdawania ankiety wynoszaca 6.321 osob w kategorii wieku od
15 lat w zwyz, bylo 2.287 zwrotéw, z czego nadawalo si¢ do wykorzy-
stania 1914, co stanowi 30°%0 ogdlu obecnych. 37

3 Na temat zwrotéw ankiet J. Szczepanski w autoryzowanym skrypcie
pt. Techniki badan spolecznych. Eodz 1951 s. 107, pisze w sposob nastepujacy:
»Praktyka wykazala, ze jezeli ankieta nie jest rozsylana przez instytucje mogaca
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Przedstawione powyzej zrodla w catosci majg charakter subiektywno-
-obiektywny. Wydaje sie, ze sg one wystarczajace do przedstawienia
panujgcej na poltudniu Warmii sytuacji w zakresie moralnosci.

I. OGOLNA CHARAKTERYSTYKA BADANYCH ZBIOROWOSCI

Badania nad moralno$cig katolikow zostaly zrealizowane na poludniu
Warmii. Teren ten obejmuje 25 parafii, w tym jedna placowke dusz-
pastersky, usytuowanych wokol miasta Olsztyna. W stosunku do calej
diecezji warminskiej, potludniowa Warmia odznacza si¢ m. in. tym, zZe
zamieszkuje jg w wiekszosei ludno$¢ etnicznie polska. Warmiacy * przez
okres prawie 173-letniej niewoli w znacznej mierze zespolili si¢ ze spo-
leczenstwem niemieckim, przejeli jego kulture i styl zycia. Stopniowo
tez zwlaszeza od czasu Kulturkampfu, na skutek akeji germanizacyjnej,
polgczonej niejednokrotnie z terrorem tracili §wiadomo$é przynalezno$ci
do narodowosci polskiej. Jak sami przyznaja, wiekszo$é¢ z nich w ostat-
nich dziesigtkach lat lgczyla z narodem polskim tylko ,wiara i godka
ojeow”. W tej sytuacji znalezli sie oni w r. 1945 w wyzwolonej Polsce. %
Nic dziwnego, ze pewien odsetek ludno$ci rodzimej pozostawil swoja
ojezyzne i wyjechat do Niemiec. Do dzisiaj jednak w poszczegolnych pa-
rafiach pozostalo jeszeze tej ludnosei od 50 do 95%.

Miejsce autochtonoéw zajeli naplywowi. Pierwsi przybyli na poludnie-
Warmii ludzie z dawnego pogranicza. Naplyw ich w powaznej mierze
mial charakter spontaniczny, dziki, bezplanowy. Obecnos¢ dzikich osad-
nikow w r. 1945 byla przyczyng cze$ciowego odplywu ludnosci rodzimej
z zajmowanych gospodarstw, oraz wstrzymywania sie¢ od powrotu na
gospodarstwa opuszczone podczas frontu. W nastepnych latach przyby-
wajg na potudnie Warmii i zajmujg opuszczone gospodarstwa ludzie z cen-
tralnych wojewodztw Polski, repatrianci ze Wschodu, a takze nieliczni
osadnicy z akeji ,,W”. Ze wzgledu na ludno$¢ rodzimg, pozostalg na po-
ludniu Warmii oraz na stalty naplyw ludnosci przesiedlenczej, teren ten
odznaczal sie po wojnie wigkszg gestoscig zaludnienia niz pozostate rejony

zastos;)waé jakie§ sankcje wobec badanych, to ilo§¢ zwrotéw waha si¢ miedzy
5—20/.

Wlerminy: ,,Warmiacy”, ,autochtoni”, ,ludno$¢ rodzima”, ,ludno$¢ etnicznie
polska” uzywane sa w niniejszej pracy zamiennie w odniesieniu do ludnoSci, ktora
wywodzi sie z dawnych rodzin na Warmii. *

W wyzwolenie po drugiej wojnie $wiatowej zastalo Warmiakéw i Mazurow
w takiej sytuacji, ze obok stosunkowo nielicznych rodzin o pelnej $wiadomos$ci
narodowo$ciowej byla przytlaczajgca wigkszo§¢ rodzin o zachwianym polskim po-
czuciu narodowo$ciowym”. Wypowiedz dr B. Wilamowskiego, jednego z naj-
lepszych znawcow stosunkow panujgeych po wojnie na Warmii.



108 Ks. WEADYSEAW PIWOWARSKI

Potud niowa \/\lQrV"LQ

3 Stanc\evo

(Y

Q\l\u/L
/

7
3.
StowiQuo.a
Gruitiny
3 o

)

% Koéciohj poro,ﬁiane no. wsh
() v v W miescie
ry . pomochicze | kaplice
paro}ie objgte cmkieloI

woj. olsztynskiego. 4 Stosunki liczbowe poszezegolnych grup ludnosci
w parafiach uksztattowaly sie niejednolicie. Ogodlnie biorge, na badanym
terenie zamieszkujg autochtoni (okolo 67%) i przesiedlency (okoto 33%/0).
Wsrod tych ostatnich dominujg napltywowi z centralnej Polski.
Przedmiotem badan byta zasadniczo katolicka ludno$¢ rodzima. Nie-
mniej uwzgledniono takze katolickg ludno$¢ naptywowsy. Wziecie pod
uwage tej ludnosci w badaniach pozwolilo z jednej strony na dokonanie
pewnych poréwnan z ludno$cig autochtoniczng, z drugiej za$ na wzboga-
cenie samych wynikéw i odniesienie ich do szerszej populacji.
Autochtoni rozpatrywani w oderwaniu od ludno$ci naplywowej, nie
stanowig grupy, typowej dla badan socjologiczno-religijnych w Polsce.

10 Pozniej jednak w poroOwnaniu z innymi czeSciami wojewddztwa nastqpi'l
spadek gesto$ci zaludnienia na poludniu Warmii. Por.: Rocznik Statystyczny woj.
olsztynskiego 1964. Olsztyn 1965 s. 95 n.
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Koncentrujge sie wokoél nich, kierowano sie przede wszystkim specylicz-
nym charakterem tej grupy. Jak wiadomo, przed powrotem do Polski
poludniowa Warmia — politycznie przynalezna do Niemiec — stanowila
religijng enklawe. ¥ Po wojnie co prawda sytuacja zmienila sie calkowicie,
znikngl dzielgcy ja przez wieki przedzial wyznaniowy. Nie znaczy to
jednak, ze Warmiacy pozbyli sie wszystkich cech charakterologicznych
nabytych w przeszlosci. Co wiecej, w dalszym ciggu, glownie na skutek
wypadkoéw zwigzanych z przejsciem frontu oraz z dzikim osadnictwem,
stanowig oni swego rodzaju ,enklawe psychiczng”. %> Jeszcze do dzisiaj
w duzej mierze odznaczajg sie izolacjonizmem i ekskluzywizmem, cho¢
postepujace procesy integracyjne $wiadezg o stopniowym tamaniu barier,
pozostalych po wojnie miedzy nimi a ludno$ciga napltywowa. Wydaje
sie, ze pomimo odmiennego usytuowania sie¢ autochtonéw w Polsce w sto-
sunku do okresu przedwojennego, w dalszym ciggu nalezy ich traktowac
jako ,,grupe marginalng”, ¥ odznaczajgca sie specylicznym zespolem
postaw i zachowan.

Z punktu widzenia socjologii religii interesujgcym jest profil reli-
gijno$ci a w naszym przypadku, moralnosci grupy, ktoéra nosi na sobie
swoiste pietno kultury niemieckiej, a jednoczesnie znajduje sie obecnie
w zmienionych warunkach spolecznych. Jeden z autoréow charakteryzujgc
katolicyzm niemiecki w diecezjalnym organie urzedowym Pastoralblatt
fiir die Divzese Ermland, tak sie wyraza: ,,Chrystianizm przestat by¢ dla
nas dzisiaj przezwyciezeniem i wypelnieniem Prawa. Wystepuje on jako
regularna religia prawa, tzn., ze dzisiejszemu chrzes$cijaninowi whbija
sie¢ nieustannie w pamie¢ poszczegdlne przykazania, ktorych nie wolno
mu przekroczy¢ i z ktéorych pomoca musi on bada¢ swe sumienie. Nato-
miast nie dochodzi on nigdy do tego, by uwaza¢ chrystianizm za zycie
plynagce z nowego centrum zyciowego, z wiary, z glebokiego zwigzku
z Bogiem, by dopiero wtedy moc odnies¢ sie do wypelnienia poszezegol-
nych moralnych przepisow jak do czego$ samo przez sie zrozumialego”. 44

a1 J, Giertych: Oblicze religijno-narodowe Warmii i Mazur, ziem etnicznie
polskich na podlozu pruskim. Rzym 1957 s. 293.

2 Por, L. M. Szwengrub: Zagadnienie polskiej Swiadomo$ci narodowej
u Warmiakéw i Mazurow (maszynopis pracy doktorskiej).

43 Nazwy ,,grupa marginalna” w odniesieniu do autochtonéw uzywa Cz. Zna-
mierowski: Scalanie i ustalanie ludno$ci trzech wsi na Ziemiach Zachodnich.
Poznan 1960 (maszynopis): por. takze, Z. Dulczewski: Spoleczne aspekty
migracji na ziemiach zachodnich. Poznan 1964 s. 100 nn.

4 Das Christentum wird uns heute nicht mehr nahegebracht als Ueberwindung
und Erfiillung des Gesetzes, sondern es tritt als regelrechte Gesetzesreligion auf,
d. h. es werden dem Christen der Gegenwart immer wieder einzelne Gebote ein-
geschirt, die er nicht tibertreten darf, tiber die er dauernd sein Gewissen erforschen
muss. Er wird aber nicht dazu gebracht, das Christentum als Leben aus ecinem
neuen Lebenszentrum, aus dem Glauben, aus der innigen Verbindung mit Gott
zu sehen und von da aus Erfiillung der einzelnen moralischen Vorschriften als
selbstverstindlich zu betrachten. Mechanischer Katholizismus. Pastoralblatt fiir
die Diebzese Ermland 1928 s. 131; por. A. Rogalski: Ko$ciél katolicki na
Warmii i Mazurach, Warszawa 1956 s. 357. ‘
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Jak wynika 2z przytoczonej charakterystyki, katolicyzm niemiecki,
a w jego ramach takze warminski, przed II wojng $wiatowg polegat przede
wszystkim na organizacyjnosci i postuszenstwie nakazom Kosciola, ,,jakby
juz samo wykonywanie ¢wiczen i uczestniczenie w kosScielnych nabo-
zenstwach stanowilo dowod, ze sie jest dobrym katolikiem”. % Byl to
katolicyzm zewnetrzny, formalistyczny, bez wystarczajgcego poglebie-
nia religijnego oraz zywotnoSci wiary i moralnosci. Interesujgce jest
wige, jak obecnie przedstawia sie jego fizjonomia, zwlaszcza w zakresie
jednego z istotnych sprawdzianéw — moralnosci.

Przystepujac do blizszej charakterystyki badanej zbiorowosci, szcze-
golng uwage zwrécimy na populacje uzyskane w wywiadach i ankietach,
poniewaz bedziemy sie do nich najczesciej odwolywaé¢ w toku prowadzo-
nych ponizej analiz. W szczego6lnosci uwzgledniamy tutaj takie cechy
ludnoéci, jak: pochodzenie regionalne, ple¢, wiek, wyksztalcenie, stan
cywilny, zawdd i zatrudnienie. Ponadto trzeba bedzie ze wzgledu na
problematyke niniejszej pracy przynajmniej ogoélnie scharakteryzowac
stosunek badanej populacji do religii. Dla uproszczenia proby uzyskane
w wywiadach i ankiecie, oméwione powyzej w punktach 6, 7, 8 zostang
kolejno okre$lone symbolami ‘A. B. C.

Strukture badanej ludnosci ze wzgledu na pochodzenie terytorialne
ilustruje tab 1.

Tab. 1. Struktura pochodzenia terytorialnego

Pochodzenie A B C
terytorialne liczba /o liczba /o liczba /o
Autochtoni 266 64,6 469 64,0 1382 72,2
,Centrala” 88 21,3 213 29,1 309 16,2
Repatrianci 58 14,1 50 6,9 223 11,6

Ogblem 412 100,0 732 100,0 1914 100,0

We wszystkich trzech zbiorowo$ciach autochtoni stanowig grupe
najbardziej liczng; drugg co do wielko$ci grupe tworzg naptywowi z cen-
tralnej Polski; trzecig — repatrianci. Mozna by zatem przyja¢, ze w naj-
ogolniejszych zarysach uzyskane proby odpowiadajg faktycznej struk-
turze ludno$ci ze wzgledu na pochodzenie terytorialne na potudniu
Warmii. Chege jednak oszacowaé wielkos¢ bledu wszystkich trzech prob
nalezaloby poréwna¢ strukture populacji uzyskanych w wywiadach i an-
kiecie, z faktyczng strukturg badanych parafii. Niestety, nie dysponujemy

% ,,.dass schon das blosse Mitmachen solcher Uebungen und kirchlichen
Veranstaltungen das Zeichen eines guten Christen sei”. Mechanischer Katholizismus,
jw. s. 131,

46 Ogolnie mieszkancow poludniowej Warmii scharakteryzowalem w pracy:
Typologia religijna katolik6w poludniowej Warmii jw. s. 127—1317.
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w tym zakresie $cislymi statystykami. Dane od proboszczéw oddaja tylko
stan przyblizony. O ile mozna na nich polega¢, nalezaloby jednak przy-
ja¢, ze populacja A i B w zasadzie odpowiada faktycznej strukturze
ludnosci wedlug pochodzenia terytorialnego. W populacji C wystepuje
pewne odchylenie na korzy$é autochtonow. Znajduje to wyjasnienie
w fakecie, ze autochtoni najbardziej licznie uczestniczg w niedzielnej
mszy $w., a jak zaznaczono, ankiete rozprowadzono tylko wsrod domi-
nicantes. Nalezaloby jedynie przyjac, ze struktura populacji C zblizona
jest do struktury dominicantes pod wzgledem pochodzenia terytorial-
nego.

Omawiane zbiorowosci nieco mniej zroznicowane sg ze wzgledu na
strukture plci (tab. 2).

Tab. 2. Struktura plei

o A B C
¢ Ticzba o Ticzba N Ticzba /o
Mezezyzni 169 41,0 327 44,6 805 42,1
Kobiety 243 59,0 405 55,4 1109 57,9
Ogblem 412 100,0 732 100,0 1914 100,0

W kazdej z tych populacji kobiety przewazaja nad mezezyznami, przy
czym roznice zachodzgce miedzy populacjami A, B, C, sg niewielkie.
Struktura plei poszczegdlnych prob na ogél pokrywa sie z faktyczng
strukturg ludno$ei pod tym wzgledem w badanych parafiach. Zauwaza
sie jednak, ze w piramidzie plci uzyskanej w proébach w stosunku do
catej populacji potudniowej Warmii zachodzi znaczna rozpigtos¢ miedzy
kobietami i mezezyznami. Znajduje to wyjasnienie w fakcie, Ze badaniami
objeto tylko ludno$¢ w wieku od 15 lat w zwyz. Tymczasem, jak wia-
domo, w tej kategorii wieku odsetek kobiet znacznie przewyzsza odsetek
mezezyzn, W kazdym razie jest on bardziej zroznicowany niz w calej
populacji. 47

Charakteryzowane roznice byly znacznie wigksze po wojnie niz obec-
nie. Przyczyng tego stanu byla II wojna s$wiatowa, ktéra pochlonela
wielu mezezyzn. Ci za$ spo$réd nich, ktérzy utrzymali sie przy zyciu,
dostali sie do niewoli lub wraz z armig hitlerowska przeszli za Odre.
Obecnie, jak informuje Rocznik Statystyczny, w pokoleniu narodzonym
po wojnie, zaznacza sie juz przewaga mezezyzn nad kobietami. * Dzieki
temu nastepuje pewne wyrownanie w piramidzie plei calej populacji po-
ludniowej Warmii.

17 Rocznik Statystyczny woj. olsztynskiego 1964, jw. s. 96.
W Rocznik Statystyczny 1965. Warszawa 1965 s. 28 n.
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Dalsze zréznicowanie wérod badanych zbiorowo$ei wystepuje pod
wzgledem struktury wieku (tab. 3).

Tab. 3. Struktura wieku

: A B c
Wiek - -
liczba %o liczba /g liczba /o

15 — 24 110 26,7 111 15,2 330 17,2
25 — 39 166 40,3 337 46,0 792 41,4
40 — 59 83 21,3 194 26,5 488 25,5
60 i wiccej 48 11,7 90 12,3 304 15,9

Ogblem 412 100,0 732 100,0 1914 100,0

Z zestawienia wynika, ze w kazdej z trzech populacji najbardziej
liczne sg osoby kategorii wieku 256—39 i 40—59. Pewien wyjatek stanowi
jedynie populacja A, w ktérej na rowni z poprzednimi wystepujg osoby
w wieku 15—24 lat. Poza tym przypadkiem zauwaza sie, ze we wszystkich
populacjach osoby w kategorii wieku 15—24 oraz 60 i wiecej lat sq znacznie
mniej reprezentowane. Struktura wieku populacji uzyskanych w bada-
niach za pomocg wywiadu i ankiety, jest analogiczna do faktycznej
piramidy wieku wystepujgcej w parafiach, z ktorych pobrano proby.
W zasadzie znajdujg tez one pokrycie w strukturze wieku ludnosci po-
ludniowej Warmii. % Uderza jednak fakt, ze w pow. olsztynskim, za-
mieszkalym w wiekszosci przez autochtonow, jest wyzszy, w poréwnaniu
z innymi powiatami wojewodztwa, odsetek ludzi starych, w wieku nie-
produkeyjnym. Ta specyficzna piramida wieku jest wynikiem sytuacji
jaka uksztaltowala sie na poludniu Warmii w czasie wojny i w pierw-
szych latach po wojnie.

Kolejne zréznicowanie badanych populacji wystepuje ze wzgledu na
strukture wyksztalcenia (tab. 4). 5

Tab. 4. Struktura wyksztalcenia

Wyksztalceni o B a
ks e " liczba /g liczba /o liczba /o

Nieukonczone

podstawowe 126 30,6 233 31,9 . 32_0 16,7
Podstawowe 228 55,3 391 53,4 1271 66,4
Nieukonczone

$rednie 33 8,0 61 8,3 —_ —
Srednie 25 6,1 47 6,4 285 14,9
Wyzsze — — — — 38 2,0

Ogolem 412 100,0 732 100,0 1914 100,0

% Odpowiednia tabelka ilustrujgca strukture plei i wieku mieszkancow po-
tudniowej Warmii zostala zamieszczona w cytowanym powyzej artykule s. 131,
5 W zbiorowoSci A i B osoby z wyzszym i §rednim wyksztalceniem potrakto-
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Wigkszos¢ osob wsérod kazdej z populacji ukonczylo szkole podsta-
wowg. Wyjatek stanowi populacja C uzyskana w ankiecie. Sadzié
mozna, ze wystepujgca w niej przewaga osob z wyksztalceniem podsta-
wowym w stosunku do populacji A i B, znajduje podwodjne uzasadnienie:
po pierwsze, ankieta zostala rozprowadzona wérdéd dominicantes, a jak
wykazano, 5! autochtoni najbardziej systematycznie ze wszystkich grup
ludnos$ei uczeszezajg na msze $w.; po drugie, wiekszos¢ autochtondw
w okresie przedwojennym ukonczylo 8-klasowq szkole podstawowq. Po-
zostale grupy wieku sg mniej reprezentowane, przy czym uderza. fakt
zbieznosci poszczegdlnych kategorii wyksztalcenia w populacji A i B
oraz czesciowo w populacji C. W tej ostatniej populacji niewielki odsetek
0s6b z nieukonezonym wyksztalceniem podstawowym tlumaczy sie
prawdopodobnie trudnosciami zwigzanymi z wypelnieniem kwestionariu-
sza ankiety. Porownujge strukture wyksztalcenia oséb badanych z da-
nymi w tym zakresie z poszezegdlnych parafii, mozna stwierdzi¢, ze
zachodzgce miedzy nimi odchylenia sg niewielkie, wylaczajac oczywiscie
populacje C.

Na poludniu Warmii czesto mozna spotkaé sie ze zdaniem, iz auto-
chtoni po wojnie nie posylaja mlodziezy do szkoél ogdlnoksztalcgeych.
Jesli decydujg sie na ksztalcenie dziecka, to tylko w celu osiggnigcia
jakiego$ zawodu. Inne grupy ludno$ci natomiast staraja sie¢ bardziej
wykorzystaé¢ istniejace obecnie mozliwosci w zakresie ksztalcenia mto-
dziezy. Sytuacje panujacg na potudniu Warmii pod tym wzgledem na-
$wietla czesSciowo tab. 5, sporzgdzona w oparciu o populacje B.

Tab. 5. Struktura wyksztalcenia i pochodzenia terytorialnego

Wyksztalecenie

Pochodzenie

terytorialne _ nieulk. podst.  podstawowe  nieuk. $rednie  Srednie
liczba U liczba /o liczba /0 liczba /0
Autochtoni 112 23,9 305 65,0 36 7 16 3,4
,Centrala 100 47,0 71 33,3 19 8,9 23 10,8
Repatrianci 21 42,0 15 30,0 6 12,0 8 16,0
Ogblem 233 31,9 391 534 61 83 41 64

Jak wida¢ z zestawienia, wérod osob o niepelnym wyksztalceniu pod-
stawowym zdecydowanie przewazaja napltywowi z centralnej Polski
i repatrianci ze Wschodu. Podezas gdy spo$rdd autochtondéw tylko okoto
1/4 nie ukonczylo szkoly podstawowej, to sposrod naptywowych blisko 1/e.

Zaznaczy¢ przy tym nalezy, ze stan ten uwarunkowy jest istniejgca

wano lacznie, natomiast w zbiorowo§ci C polgczono razem osoby z nicukonczonym
$rednim i $rednim wyksztaleceniem.
St Piwowarski, jw. s 168 nn.

8 — Studia Warminskie
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sytuacja w zakresie wyksztalcenia w okresie przedwojennym. 5 Po
wojnie szanse ukonczenia szlkoly podstawowej byly jednakowe dla
wszystkich grup ludnogcei, cho¢ nie zawsze istnialy wystarczajace mozli-
wosci ksztaleenia sie. ® Z kolei, gdy chodzi o grupe osob z ukonczonym
wyksztalceniem podstawowym, autochtoni dominujg nad ludno$cig na-
plywowag. Przewaga autochtonow jest prawie dwukrotna. Sytuacja zmie-
nia sie¢ dopiero w grupie osob o wyksztalceniu nieukonczonym $rednim
(najczesciej sa to osoby konezgce zasadniczg szkole zawodowsq) oraz
ukonczonym $rednim. W tych kategoriach wyksztalcenia napltywowi
przewazaja nad autochtonami. Wsrod naptywowych najbardziej wy-
bijaja sie repatrianci ze Wschodu. Wynika stad dziwny paradoks, mia-
nowicie autochtoni, ktorzy w wiekszosci ukonczyli szkole podstawows
nie majg zrozumienia dla dalszego ksztalcenia swoich dzieci, natomiast
osadnicy nie majac czesto nawet ukonczonej szkoly podstawowej, wy-
kazujg zrozumienie dla ksztalcenia swoich dzieci. Trzeba dodaé¢, Ze po-
sytajgc dzieci do szkol, czynig to niekiedy z duzym wysilkiem; pozby-
wajg sie bowiem pdmocy w gospodarstwie, ktore czesto obslugiwane
jest wylgcznie przez rodzicow. 9

Podobnie jak w poprzednich piramidach, pewna deformacja wystepuje
takze w strukturze stanu cywilnego badanej ludnosci (tab. 6).

Tab. 6. Struktura stanu cywilnego

) A B c

Stan cywilny: — — -
liczba /o liczba /o liczba /o

Wolny (a) 104 25,2 142 19,4 511 26,7
Zonaty — mezatka 250 60,7 543 74,2 1205 62,9
Wdowiec — wdowa 48 11,6 43 5,9 182 9,6
Rozwiedziony —
rozwiedziona 10 2,5 4 0,5 16 0,8
Ogolem: 412 100,0 732 1000 1914 100,0

We wszystkich trzech populacjach przewazaja osoby zaliczajace sie
do grupy ,,zonaty mezatka”. Wystepujace miedzy nimi roéznice w pro-
centach, zwlaszcza w populacji A i B, nalezy tlumaczy¢ faktyczng struk-

92 Przed drugag wojng Swiatowa w Polsce stan wyksztaleenia podstawowego
byl o wiele nizszy niz na Warmii. Maly Rocznik Statystyczny 1938. Warszawa 1938

s. 29 — podaje, ze w r. 1931 nie umialo czyta¢ ani pisa¢: w calym kraju — 23,1%,
w miefcie — 12,29, na wsi — 27,6. Ponadto wiele o0s6b nie konczylo szkoly
podstawowej.

5 Np. w pierwszych latach po wojniec byly {rudno$ci zwigzane z otwarciem
szkol podstawowych na wsi wskutek braku kadry nauczycielskiej.

 Por.: I, Walichnowski: Struktura spoleczna pracownikow Panstwowych
Gospodarstw Rolnych wojewddztwa olszlynskiego (1963—1965). Olsztyn 1966,
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turg w tym zakresie wystepujaca w badanych parafiach. Podobnie zreszta
jest z innymi kategoriami osob. Najwiecej zastrzezen budzi odsetek tzw.
mrozwiedzionych”. W toku badan stwierdzono mianowicie, ze ludzie nie-
chetnie ciwiadezajg swojq przynaleznosé do tej kategorii. Dlatego nalezy
przyja¢, ze zasieg rozwiedzionych jest znacznie szerszy. Na osobng
uwage zastugujg osoby stanu wolnego i wdowiego. Na poludniu Warmii
jest dosy¢ duzo kobiet wolnych w réznym wieku oraz kobiet owdowiatych.
Przyczynila sig do tego ostatnia wojna $wiatowa. W wyniku specyficznej
sytuacji zaistnialej po wojnie na Warmii struktura ludnosci wedlug
stanu cywilnego, nie tylko nie pokrywa si¢ z analogiczng strukturg
w Polsce, ale takze w woj. olsztynskim.

Na osobng uwage zashluguje struktura zawodowa badanej ludnosci
(tab. 7).

Tab. 7. Struktura zawodowa

A B C
Zawod:
liczba /g liczba /o liczba /o
Rolnik 80 19,4 146 20,0 436 22,8
Robotnik niewykwa-
lifikowany 24 5,8 80 10,9 186 9,7
Prac. wykwalifiko-
wany i rzemie$l. 61 14,8 120 16,4 328 17,1
Pracownik umyslowy 39 9,5 36 4,9 253 13,2
Gospod. dom. i nie
prac. zawodowo 208 50,5 350 47,8 711 3,2
Ogotem: 412 100,0 732 100,0 1914 100,0

Wedlug przedstawionej tabeli, we wszystkich trzech populacjach
na naczelne miejsce wysuwajg si¢ gospodynie domowe i nie pracujgcy
zawodowo. Po nich za$ najwiecej jest rolnikéw indywidualnych. Obydwie
te kategorie zawodow sg bardzo zblizone do siebie ze wzgledu na ich
zajecia w gospodarstwie lub majgce bezposredni zwigzek z gospodarstwem.
W sumie stanowig oni okolo 2/3 calej populacji badanej. Tabela ukazuje
ponadto znaczny odsetek pracownikoéw fizyeznych wykwalifikowanych
i rzemie$lnikow. Obydwa te zawody sg na Warmii do$¢ rozpowszechnione.
W pracy potraktowano je lgcznie ze wzgledu na trudno$¢ precyzyjnego
ich rozgraniczenia. Majq one zreszta wiele cech wspolnych; m. in. takimi
cechami sg dojazd do pracy, oraz dodatkowe zrodio zatrudnienia w rol-
nictwie. Pod tym wzgledem zblizaja sie do nich robotnicy fizyczni nie-
wykwalifikowani a czesciowo takze pracownicy umyslowi. % Jesli trzecig

% Osoby zatrudnione poza rolnictwem czesto posiadaja drobne gospodarstwa
rolne, bedace dla nich dodatkowym Zrodlem utrzymania,
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grupe zawodow potraktuje sie lgcznie, to mozna powiedzie¢, ze w badanej
populacji najmniej reprezentowani sg robotnicy niewykwalifikowani
i pracownicy umystowi.

Przyjmujac za wskaZznik zatrudnienia w rolnictwie pierwszg i ostatnig
grupe zawodoéw, a pozostale za wskaznik zatrudnienia poza rolnictwem,
nalezaloby stwierdzi¢, ze badane populacje zblizone sa do sytuacji
istniejgcej pod tym wzgledem na wsi w woj. olsztynskim. 56 Bardziej
jeszcze zblizone sg one do struktury zawodowej wystepujacej na po-
ludniu Warmii. Osoby pracujace poza rolnictwem zatrudnione sg naj-
cze$ciej w przemysle, le$nictwie, rybactwie, administracji i handlu.

Jalkkolwiek podany powyzej podzial na zawody znacznie réznicuje
badane populacje, to jednak wydaje sie, ze w stosunkach spolecznych
panujacych na wsi warminskiej, bardziej charakteryzuje tamtejszg lud-
no$¢ zroznicowanie na dojezdzajgcych do pracy poza teren swojej miej-
scowosci oraz zatrudnionych na miejscu niz struktura zawodowa. Osoby
pracujgce na miejscu niezaleznie od wykonywanego zawodu sg mniej
»otwarte” na wplywy urbanizacyjne od tych pracownikow, ktorzy — ze
wzgledu na dojazd — pozostajag w stalych i czestych kontaktach oso-
bowo-rzeczowych. Dzigki nim dokonuje sie na wsi, jak sie wyraza
R. Turski, urbanizacja ,nie tradycyjna” bez wychodzstwa ze wsi do
miasta. 57 Osoby te, sgdzi¢ mozna, wywoluja najwiecej ,,fermentu” we
wsi — nie tylko dlatego, ze przenoszg ,miejski styl Zycia” na wies, lecz
takze dlatego, ze dysponujgc wlasng gotéwka, sg niezalezne i tej nieza-
leznoéci w rézny sposob dajg wyraz.

Strukture badanych populacji ze wzgledu na dojezdzajacych i nie
dojezdzajgcych do pracy ilustruje tab. 8.

Tab. 8. Struktura zatrudnienia w miejscu i poza miejscem zamieszkania

’ e ] 2o A B C
AHTCHIENG: Ticzba W Ticzba o Ticzba N
w miejscu
zamieszkania 257 62,0 607 83,0 1454 76,0
poza miejscem
zamieszkania 155 38,0 125 17,0 460 24,0
Ogolem: T 412 100,0 732 100,0 19141000

W kazdej z trzech populacji do$¢ znaczny odsetek osob dojezdza do
pracy poza teren wioski, w wiekszo$ci do miasta Olsztyna.® Roéznice

% Wedlug ogdlnopolskiego Rocznika Statystycznego w woj. olsztynskim w r. 1960
na wsi bylto ludno$ci: w rolnictwie 73,3, poza rolnictwem 26,7%, jw. s. 31.

" R, Turski: Dynamika przemian spolecznych w Polsce. Warszawa 1961 s, 59,

% Por. S. Zyromski: Rozwdj ludnosei Olsztyna w latach 1945—1961. Olsztyn
1964 s. 33—39.
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wystepujgce w poszezegdlnych populacjach, zwlaszeza A i B, znajdujg wy-
tlumaczenie w fakcie doboru parafii jako przedmiotu badan. W przy-
padku populacji C, w jednej z parafii prawie wszyscy badani zatrudnieni
byli na miejscu.

Pod wzgledem kulturalnym poludniowa Warmia nie przedstawia sie
jednolicie. W parafiach podmiejskich i miejsko-wiejskich jak Barczewo
i Biskupiec bardziej zaznacza si¢ wplyw kultury masowej niz w parafiach
wiejskich. Niemniej takze w parafiach wiejskich zauwaza sie obecnie
duzy postep kulturalny w stosunku do okresu powojennego, a takze
przedwojenego. Pomingwszy takie fakty jak: podniesienie stopy zycio-
wej mieszkancow, udoskonalenie narzedzi rolniczych, sposobow produkeji
rolnej i uprawy roli, lepsze wyposazenie mieszkan itd. zauwaza sie, zZe
w duzym. stopniu ludnos¢ wiejska korzysta ze $rodkow konsumpceji kul-
turalnej, zmienia zwyczaje, obyczaje, styl zycia. Niemal w kazdym domu
znajduje si¢ aparat radiowy, glosnik lub jedno i drugie, nierzadko tez
telewizor. Wedlug Rocznika Statystycznego w pow. olsztynskim w r. 1959
byt tylko 1 abonent telewizji, a w r. 1963 juz 1049, w pow. biskupieckim —
czesciowo objetym badaniami — w r. 1959 byl rowniez tylko 1 abonent
telewizji, w r. 1963 za$ 658.% W tym samym czasie wzrost radioabo-
nentow byl minimalny. Trzeba doda¢, ze telewizja bardziej przeksztalca
mentalnoéé autochtonéw niz radio. Duza grupa mieszkancow korzysta
z kin stalych, polstalych i objazdowych, a niektorzy, zwlaszeza z paratii
podmiejskich uczeszezajg do teatru. © W r. 1963 w pow. olsztynskim i bi-
skupieckim odwiedzilo kina 391.500 widzow. ¢ W stosunku do r. 1961 na-
stgpil jednak spadek o 69.500 widzow. Na tym przykladzie wida¢, jak tele-
wizja odcigga ludzi od uczeszezania do kina. 92 Gorzej przedstawia sie czy-
telnictwo prasy i ksigzek. Na 1 mieszkanca woj. olsztynskiego w r. 1955
przypadalo 48 egzemplarzy gazet i 12 egzemplarzy czasopism, a w 1963 r.
41 egzemplarzy gazet i 13 egzemplarzy czasopism. % {W calej Polsce stan
ten jest nieco wyzszy. W r. 1963 na 1000 mieszkancow, w pow. olsztyn-
skim bylo 105 czytelnikéw, a w pow. biskupieckim — 183 czytelnikow,
w calym wojew. natomiast — 156 czytelnikéw. ¢ Autochtoni, jak wida¢,
mniej interesujq sie¢ prasg i ksigzkg niz naplywowi. Tlumaczy sie to
prawdopodobnie trudno$ciami jezykowymi wsréd starszego pokolenia
Warmiakow.

% Rocznik Statystyczny woj. olsztynskiego 1964 s. 29, 64.

60 Np. proboszcz z parafii Bartgg, ks. Edward Pietkiewicz, systematycznie od
kilku lat oglasza z ambony zbiorowy wyjazd do teatru w Olsztynie.

61 Rocznik Statystyczny s. 323.

2 Jak sie wydaje, kultura masowa sprzyja przeksztalcaniu si¢ konsumpcji
zbiorowej w indywidualng.

03 Rocznik Statystyczny s. 321.

64 Tamze s. 321 n.; por. J. Wroblewski: Publiczne Biblioteki Powszechne
wojewodztwa olsztynskiego w latach 1946—1959. Komunikaty Mazursko-Warminskie.
Olsztyn 1961 nr 1 s. 6%—113.
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Do powyzszych informacji o zyciu kulturalnym mieszkancow polud-
niowej Warmii, nalezy doda¢, ze w kazdej wickszej wsi znajduje sie
$wietlica a obecnie zaklada sie klubo-kawiarnie; w miejscach tych urzg-
dzane sy kursy, odczyty, pogadanki, zabawy. Najwiecej z nich korzysta
miejscowa mlodziez. Powazny wplyw na zycie kulturalne mieszkancow
wsi ma takze stale zageszezajaca sie sie¢ kontaktow z miastem. Sprzyjaja
temu zaréwno dobrze utrzymane szosy, jak i mozliwos¢ korzystania
z roznych $rodkow lokomocji, m. in. wielu mieszkancow wsi zaopatrzo-
nych jest w motocykle. % W sumie mozna powiedzie¢, ze duchowe oblicze
wsi warminskiej ustawicznie sie przeobraza. Obecnie procesy te za-
chodzg juz we wszystkich, nawet najbardziej zapadlych wsiach.

Pozostaje jeszcze do omowienia stosunek badanej ludnosci do religii.
Jak zaznaczono we wstepie, w badaniach nad moralnos$cig nalezatoby
wyjsé od globalnej samooceny religijnosci danej osoby lub grupy.
Z punktu widzenia religii katolickiej, trzeba najpierw pyta¢ — czy ba-
dana osoba uwaza sie za katolika, a nastepnie, jaka jest jej religijno$é?

W socjologii religii problem, kto jest a kto nie jest katolikiem roz-
wigzuje sie przy pomocy dwoch kryteriow — negatywnego i pozytywnego.
W znaczeniu negatywnym katolik to czlowiek, ktory zostal waznie
ochrzczony i nie zglosit wystagpienia z Kosciola. ¢ ‘W niektorych krajach,
np. w 'Holandii, liczbe katolikow od r. 1830 ustala si¢ na podstawie pan-
stwowych spisow ludno$ei. Oprocz chrztu, bierze sie wiec tutaj pod
uwage zlozone przez dang osobe o$wiadczenie swojej przynaleznosei do
Kosciota katolickiego. Gdzie indziej, np. w Austrii i w Niemczech
uwzglednia sie jeszcze problem placenia podatkow. 7 W Polsce po
wojnie przy sprzagdzaniu statystyk panstwowych, nie zwraca sie uwagi
na przynalezno$¢ wyznaniowg ludnosci, wskutek czego, na podstawie
wylgcznie chrztéw niewiele wiadomo o liczbie katolikow. W znaczeniu
pozytywnym, katolik to czlowiek ochrzczony, ktory speinia przynajmniej
minimum praktyk religijnych, tzn. przynajmniej praktyki jednorazowe
jak chrzest, I komunia, slub koscielny i pogrzeb katolicki. % Wydaje sie,
ze to kryterium réwniez nie jest calkowicie zadawalajgce, poniewaz
nawet ludzie niewierzacy lub calkowicie obojetni religijnie moga wypel-
nia¢ praktyki jednorazowe, kierujge sie przy tym tradycja, presjg $ro-
dowiska, wychowaniem itp. Niemniej jednak z punktu widzenia czysto

W jednej okolo 2.000 parafii wiejskiej w niedziele Zmartwychwstania 1966 r.
naliczono przy koSciele: 42 wozy lkonne, 76 motocykli, 54 rowery i 5 samochodow.

W, Przez waznie przyjety chrzest z wody, wyciskajgcy znamie niecieralne,
staje si¢ czlowiek osobg w KoSciele, wyposazong we wszystkie prawa i obowigzki
chrze$cijanina” (kan. 87); por. takze, I\ Bgczkowicz Prawo Kanoniczne.
Wyd. 3. T. 1. Opole 1957 s. 280; K. Shin Anzai: Die religiose Praxis der Katho-
Jiken im Zusammenhang mit einigen Sozialfaktoren in Mittel- und Westeuropa.
Wien 1961. Sprawozdanie ICARES nr 70, s. 38 n.

" Goddijn, jw.s. 136 n.

8 Por. Gémes, jw.s. 21 n.
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formalnego kryterium pozytywne ma o wiele wieksze znaczenie niz
kryterium negatywne.

Na potudniu Warmii ustalono, ze pod wzgledem wyznaniowym tam-
tejsi mieszkancy zroznicowani sg w minimalnym stopniu: katolicy sta-
nowig okolo 95%, innowiercy — okolo 4%, ateisci i bezwyznaniowi —
okolo 1%. Podkresli¢ przy tym nalezy, ze prawie wszyscy katolicy spel-
niajg praktyki jednorazowe, z wyjatkiem pewnej grupy oséb bez Slubu
koscielnego, najczesciej zresztg na skutek pewnych powiklan zyciowych.
Mozna by zatem przyjaé, ze na ogo6l prawie w 100% sg oni katolikami
w znaczeniu kryterium pozytywnego. ¢

Znacznie trudniej jest znalezé odpowiedZ na drugie z postawionych
powyzej pytan, jaka jest religijnos¢ tamtejszych mieszkancow? Problem
ten na Zachodzie rozwigzywany jest obecnie w aspekecie tzw. przynalez-
nosci do Kosciota. W oparciu o teologiczne, kanonicznoprawne i socjolo-
giczne pojecia Ko$ciola, socjologowie religii badaja w réznych plaszezyz-
nach: historycznej, socjologicznej, psychologicznej i psycho-socjologicznej
faktyczng przynaleznos¢ czlonkow do Kosciola lub inaczej — stopnie
identyfikacji czlonkow z Kosciolem jako grupg ideologiczng. " Niestety,
badania te zostaly dopiero zapoczatkowane. Trudno by wiec bylo o jakies
dokladniejsze dane w tym zakresie.

Do podobnych rezultatow dochodzi sie¢ w badaniach nad religijno$ciag
katolikéw niezaleznie od tego czy $wiadomie zmierza si¢ czy nie, do
ustalenia stopni identyfikacji czlonkow z grupg religijng. Wystarczy jesli
okresli sie stopnie wzglednie typy religijno$ci katolikow. Nie ulega
jednak watpliwosci, ze w tego rodzaju badaniach nalezatoby sie postuzyc
wszystkimi sprawdzianami religijno$ci, tzn. zmierza¢ do ustalenia stopni
lub typow w oparciu o kryteria kompleksowe.

Na poludniu Warmii, biorge pod uwage glownie kryterium praktyk
religijnych, $wiadczgcych przynajmniej o stopniu wiezi katolikow z Ko-
$ciolem, ustalono szesé typow, a mianowicie: 1) katolicy gorliwi — oprocz
praktyk obowigzkowych, spelniaja wszystkie praktyki nadobowigzkowe
(okolo 4%), 2) katolicy pobozni — wypelniaja praktyki obowigzkowe
i prawie wszystkie praktyki pobozne (okoto 6%%), 3) katolicy religijni —
wypelniajg praktyki obowigzkowe i niektéore praktyki nadobowigzkowe
(okolo 20%), 4) katolicy o slabngcej religijnosci — nie uczestniczg syste-
matycznie w regularnych praktykach obowigzkowych, zwlaszcza w nie-
dzielnej mszy $w. (okolo 25%), 5) katolicy marginalni — praktykuja
bardzo niesystematycznie, najezesciej w wielkie $wigta (okolo 30%), 6) ka-

6 Por. Piwowarski, Typologia..., jw. s. 139—141. o
" Por, H. Carrier: Rola grup odniesienia w integracji postaw religijnych.
‘W: Socjologia religii, jw. 123—144.
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tolicy religijnie obojetni — w zasadzie spelniajg praktyki jednorazowe,
w innych uczestniczg bardzo rzadko lub wecale (okolo 109). ™

Na podstawie wyrdznionych typow religijnosci mozna stwierdzié,
ze jakkolwiek moze wszyscy katolicy przynalezg do Ko$ciola w sensie
pozytywnym, wykonujgc prakiyli jednorazowe, to jednak religijnosé ich
jest zroznicowana. Jedni zwigzani sg z Kodciolem w stopniu bardzo wy-
sokim, drudzy w wickszym lub mniejszym, a inni tylko w minimalnym.
Pomimo to nalezy przyjac¢, ze sg oni w jaki§ sposob zwigzani z religia
katolickg, a zatem mozna podjaé¢ dalsze rozwazania nad ich moralnoscig
religijng.

II. ZNAJOMOSC NORM I OCEN MORALNYCH

Zgodnie z zasygnalizowanym we wstepie schematem, w tym roz-
dziale nalezaloby wykaza¢, w jakim stopniu katolicy poludniowej Warmii,
stosownie do swego poziomu intelektualnego, znaja obowiazujgcy w Ko-
$ciele model moralno$ci, przy czym chodziloby nie tyle o model oficjalny
zawarty np. w podreczniku teologii moralnej, ale raczej model aktualnie
propagowany przez duchowienstwo i Swieckich katechetow. Rozwiazanie
tak postawionego problemu wymagatoby jednal osobnych badan, prze-
kraczajacych zalkres niniejszej pracy. Nalezaloby bowiem jeszcze przed
przystapieniem do badan wiedzy moralnej katolikoéw, weze$niej poznac
model propagowany, co zresztg nie byloby latwe do zrealizowania. Dla-
tego ponizej zostang przedstawione tylko przykladowo niektore problemy
z zakresu interesujgcej nas tutaj dziedziny. Wydaje sie, Ze na podstawie
juz tych informacji nie trudno przyjdzie urobi¢ sobie poglad na poziom
znajomos$ci norm i ocen moralnych w $rodowisku warminskim.

Wiedze religijng katolikow mozna bada¢ bezpos$rednio lub posrednio.
W pierwszym przypadku pytamy za pomocg wywiadu wprost o znajo-
mos¢ obowigzujacych z punktu widzenia modelu norm i ocen moralnych.
W drugim za$ gromadzimy rozne informacje na temat zainteresowan
$rodkami ksztalcenia religijnego.

Jak wiadomo, obecnie podstawowymi $rodkami przekazywania reli-
gijnej informacji sg katecheza i kazanie. Trzeba stwierdzi¢, Ze na po-
ludniu Warmii pod tym wzgledem w ostatnich latach nastgpit duzy
postep w stosunku do okresu powojennego. Gdy chodzi o katecheze,
przez dluzszy okres czasu po wojnie z réznych przyczyn nie prowadzono
jej systematycznie. Zdarzato sie, nieraz nawet przez pare lat, Ze albo
nie mial kto jej prowadzi¢ albo nie bylo gdzie jej odbywaé¢. Dopiero

" Por. Piwowarski, Typologia.., jw. s. 164 n.
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w ostatnich latach odbywa sie ona na ogol systematycznie, co wieccej,
prowadzg ja sily kwalifikowane. ™ Podobnie bylo z kazaniami. Po wojnie
na Warmii stale odczuwano brak kaptanow, @ wskutek czego nie wszyst-
kie koscioly mogly by¢ zawsze obsluzone. Trudno wigc bylo katolikowi
systematycznie wyslucha¢ jakiegos cyklu kazan. Obecnie tych brakéow
juz sie nie odczuwa, przynajmniej w tym stopniu jak dawniej.

W badaniach nad wiedzg religijng katolikéw interesujace jest nie
tylko to, czy odbywaja sie katechezy i kazania, ale takze, czy i w jakim
stopniu katolicy z nich korzystaja? Charakterystyczne jest zjawisko, ze
dawniej, gdy religia byla wykladana w szkole, rodzice przyzwyczajeni
byli do tego, Ze dziecko niejako spontanicznie korzystalo z lekeji religii
a swoje wyniki dokumentowalto corocznym $wiadectwem. Ostatnio, gdy
religia odbywa sie w punktach katechetycznych, sytuacja, nieco sie
zmienita. Zaistniala bowiem konieczno$¢ innego niz dawniej ustosunko-
wania sie rodzicow do nauczania religii, mianowicie wiekszego zaintere-
sowania sie postepami swoich dzieci. Tymeczasem, jak stwierdzono, ™
rodzice interesujg sie ksztalceniem religijnym dzieci w zasadzie do czasu
1 komunii $w. PdzZniej spada ono ustawicznie. W wyniku tego pewien
odsetek dzieci i mlodziezy opuszcza lekeje religii. Konczge szkole pod-
stawowg, a nawet szkole zawodowg lub $rednig, nie wynoszg odpowied-
niej do swego poziomu intelektualnego wiedzy religijnej.

Braki w zakresie ksztalcenia religijnego moglyby by¢ uzupelnione
pézniej, zwlaszeza przez uczestnictwo w kazaniach stanowigcych wyklad
podstawowych prawd wiary i moralnosci katolickiej. Od dluzszego czasu
nie glosi sie jednak tego typu kazan, a nawet gdyby gloszono, znaczny
odsetek katolikow na Warmii nie bierze w nich systematycznego
udziatu. ™ Sporadycznie odbywane nabozenstwa okoliczno$ciowe z cyklem
kazan, rekolekeje czy misje, mimo duzej frekwencji nie mogg spelnié
tego zadania. Odczuwany za$ od dawna brak katechezy dla dorostych,
katechezy przedmatzenskiej, katechezy rodzinnej, mimo podjetych obec-

"2 Na skutek braku kaplanéw po wojnie na Warmii, religii uczyli czesto ludzie
§wieccy bez misji kanonicznej, a co gorsze, nie przygotowani do tego typu pracy.
Por. A. Kalinski (pseud. ks. Aleksandra Iwanickiego): Duszpasterz
wobec nowych czaséw; Oblicze diecezji warminskiej; Diecezja warminska od
1 wrze§nia 1945 do 1 maja 1947 — krotkie sprawozdanie. Archiwum Kurii War-
minskiej w Olsztynie, teczka: ,,Sprawy duszpasterskie 1945—1950” ten ze: Ko$ciol
Katolicki w dziele odbudowy Ziemi Warminsko-Mazurskiej. Warminskie Wiado-
mo$ei Diecezjalne 1948 R. 4 nr 5 s. 10—21.

% Por. np. J. Oblagk: Z powojennych dziejow diecezji warminskiej. Polonia
Sacra 1956 zesz. 34 s. 397—410; tenze: Dzieje diecezji warminskiej w okresie
dwudziestolecia (1945—1965). Nasza Przeszto$¢ 1965. T. 22, s. 183—261.

MW poszezegOlnych parafiach na poludniu Warmii postepami dzieci w nauce
religii interesuje si¢ od 10 do 5000 rodzicdw.

5 Procent dominicantes w poszczegélnych parafiach poludniowej Warmii ksztal-
tuje si¢ w granicach 40,3—71,8.
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nie prob, nie przyniesie jeszcze predko spodziewanych rezultatow.
Wszystko to wskazuje na niezbyt trwale skutki propagandy religijnej.

Obok katechezy, kazania i konferencji, nalezy uwzgledni¢ czytelnictwo
ksigzek i czasopism religijnych. W wywiadzie przeprowadzonym w r. 1965
postawiono m. in. pytanie ,,Czy Pan(i) posiada w domu: a) Pismo $w.,
b) katechizm, c¢) biblijke?”” (tab. 9).

Tab. 9. Stan zaopatrzenia w ksiegi religijne

Czy posiadajg w domu: Tak Nie Ogolem
Pismo §w. 33,7 66,3 732 = 1000
Katechizm 77,4 22,6
Biblijke 37,3 62,7

Z trzech podstawowych zrodet religijnego ksztalcenia, ktore ze wzgledu
na dzieci uczeszczajace na lekcje religii — znajdujg sie w domach ka-
tolickich, najbardziej rozpowszechniony jest katechizm. Wylgczajac ro-
dziny bezdzietne, ktérych na Warmii jest dosy¢ duzo, mozna powiedzie¢,
ze prawie kazda rodzina posylajgca dzieci na religie zaopatrzona jest
w jeden lub wigcej egzemplarzy katechizmu. " Gorzej pod tym wzgledem
jest z Pismem $w. i biblijkg. Ta ostatnia przy posiadaniu oryginalnej
biblii nie ma zresztg wigkszego znaczenia. Pismo $w. nie jest jednak
rozpowszechnione w wystarczajagcym stopniu. Wedlug informacji dusz-
pasterzy, na terenie Warmii uzywa sie roznych sposoboéw celem rozpo-
wszechnienia Pisma §w. po parafiach, m. in. poprzez dzieci szkolne, na-
rzeczonych wstepujacych w zwigzki malzenskie, ogloszenia podawane
z ambon itp. " Tymeczasem stwierdza sig, ze obecnie tylko okolo 1/3 ka-
tolikow zaopatrzona jest w oryginalng biblie. Dawniej stan posiadania
biblii byl na Warmii o wiele nizszy. "

Gdy chodzi o zasieg rozpowszechniania wszystkich powyzej wymie-
nionych ksigg religijnych ustalono, ze na 732 respondentéw — trzy z nich
posiada — 225 o0s6b (30,7%0), dwa — 212 o0s6b (28,9%), jeden — 179 oséb
(24,5%), zadnej — 116 osob (15,9%0).

Wazniejsze od zaopatrzenia w ksiegi religijne jest ich czytanie. W od-

% W toku prowadzonych badan starsi Warmiacy czesto uskarzali si¢ na brak
katechizméw w jezyku niemieckim. Powiadali oni, ze katechizmy niemieckie po-
gubili w czasie wojny, a polskie, chociaz nabywajg ze wzgledu na dzieci, sa im
niedostepne na skutek trudnoéci jezykowych.

" Niektére rodziny byly zaopatrzone w bibli¢ nabyta od $wiadkéw Jehowy.

7 Starsi autochtoni wspominali, ze przed wojng na Warmii istnial koScielny
zakaz czytania Pisma §w., zwlaszcza Starego Testamentu. W miejsce Pisma $§w.
rozpowszechniano biblijke przystosowang do uzytku wiernych. Spotykane jeszcze
na Warmii stare egzemplarze biblijki sgq pieczolowicie przechowywane przez auto-
chtonéw.
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niesieniu do tych samych ksigg postawiono w ankiecie pytanie: ,,Czy
czytujesz w domu: a) Pismo $w., b) katechizm, c) biblijke? (tab. 10).

Tab. 10. Stan czytelnictwa ksigg religijnych

Pochodzenie Pismo $§w. Katechizm BilSlijka

terytorialne Tak Nie Tak Nie Tak Nie Ogoblem

Autochtoni 28,3 71,7 36,9 63,1 27,8 72,2 1385=100"/0

,Centrala” 27,1 72,9 39,8 60,2 14,4 85,6 181=100

Repatrianci 34,4 65,6 42,6 57,4 15,5 84,5 122=100%0
Og6lem 27,6 72,4 37,7 62,3 25,2 74,8 1688=100/0

Z zestawienia wynika, ze katechizm jest nie tylko najbardziej roz-
powszechniong ksigzkg na Warmii, ale tez najbardziej poczytng. W sto-
sunku jednak do wskaZnika posiadania wynoszgcego ok. 77%, poczytnosé
katechizmu jest blisko polowe mniejsza. Potwierdzilty to zreszta prowa-
dzone w ubieglym roku wywiady, podczas ktorych niejednokrotnie
oswiadezono, ze katechizm znajduje sie w domu, bo sg dzieci uczeszcza-
jace na religie. W tych domach za$, w ktorych dzieci byly juz dorosle,
oddawano go krewnym. Widocznie nie byl juz potrzebny do uzytku
starszych. Czytanie katechizmu przez niektore osoby doroste, najczesciej
bylo uzasadnione pomocg, jakiej nalezalo udzieli¢ dzieciom, zwlaszeza
przygotowujgcym sie do I komunii $w. Pewne matki oSwiadeczyly ponadto,
ze ,,muszg czasem poczyta¢ troche katechizmu, bo jak dziecko o co$ za-
pyta a si¢ nie wie, to tylko wstyd czlowiekowi”. OczywiScie nie jest
wykluczone, ze pewien niewielki odsetek respondentéw czyta katechizm,
szczegblnie w porze zimowej z wlasnego zainteresowania.

Gorzej jest rowniez w stosunku do stanu posiadania z czytaniem
Pisma $w. i biblijki. Uderza przy tym fakt, Ze wiecej osob posiada
biblijke niz Pismo $w. a czytuje ja w znacznie mniejszym stopniu niz
oryginalng biblie. Jest to zresztg zjawisko pozytywne i $wiadezy nie-
watpliwie o rodzacej sie tendencji poglebienia dotychczasowej religij-
noéci. Pomimo tych spostrzezen, ogoélne wskazniki czytelnictwa, nawet
w odniesieniu do stanu posiadania ksigg religijnych, sq niskie.

Sposréd trzech podstawowych grup ludnosci, najwiecej zaintereso-
wania Pismem $w. i katechizmem wykazujg repatrianci ze ‘Wschodu.
Biblijkg natomiast najwigcej zajmujg sie¢ autochtoni. Przywigzanie do
biblijki u tych ostatnich wigze sie¢ jeszcze z okresem przedwojennym,
kiedy to ksieza woleli raczej podsuwaé parafianom obrazkowq biblijke
niz oryginalne Pismo $w., zwlaszcza Stary Testament. Najgorzej pod
wzgledem czytelnictwa ksiag religijnych stojq przesiedlency z centralnej
Polski.
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Nastepnym Srodkiem ksztalcenia religijnego jest lektura ksigzek
i gazet religijnych. Odnos$nie do tej kwestii, zarowno w ankiecie jak
w wywiadzie postawiono pytanie: ,,Czy Pan(i) czytuje w domu ksigzki
i gazety religijne? Prosze wymieni¢ tytuly”. (tab. 11).

Tabh. 11. Stan czytelnictwa ksigzek i gazel religijnych

Czy czytujesz Ankieta Wywiad
w domu: Tak Nie Tak Nie
Ksigzki religijne: 10,5 89,5 1,8 98,2
Gazety religijne: 32,5 67,5 23,6 76,4
Ogblem 1914=1000 732==100%0

Jak sie okazuje, respondenci nie tylko nie czytajg podstawowej lek-
tury religijnej, jak np. Pismo $w. i katechizm, ale takze ksigzek i gazet
o tresci religijnej. Roznice jakie wystapily pomiedzy obydwiema tymi
prébami, znajdujg wyjasnienie m. in. w tym, ze ankieta objela tylko
dominicantes, a wywiad wszystkich katolikow. Stwierdzenie to odnosi
sie jednak tylko do czytelnikow gazet religijnych. Gdy chodzi o czytel-
nikow ksigzek, w wywiadzie stwierdzono, ze respondenci pod pojeciem
»ksigzki” czesto rozumieli ksigzeczke do nabozenstwa, ktorg czasami
czytywali w domu. Dlatego na zamieszczone w ankiecie pytanie, doty-
czgce czytania ksigzek o tresci religijnej, odpowiadali pozytywnie. Wy-
nika z tego, ze zasieg czytelnictwa ksigzek religijnych na potudniu Warmii
jest minimalny. Nie czytajg ich nie tylko autochtoni, ktorzy zwykle
tlumaczg sie niedokladng znajomos$cig jezyka polskiego, ale takze re-
patrianci i naplywowi z centralnej Polski.

Znacznie lepiej od czytelnictwa ksigzek religijnych przedstawia sie
zainteresowanie czasopismami. Z zestawienia wynika, ze prase katolickg
czyta ok. 1/4 respondentéw. Na pytanie jednak jakie czasopisma sg przez
nich czytywane, otrzymano odpowiedz:

Ankieta Wywiad

Stowo Powszechne 328 o0sb6b 154 osoby
Zorza Swiqteczna 63 Y
Go$é Niedzielny 448 T 5
Przewodnik Katolicki 42 3 &
Za i Przeciw 8 6 .,
Tygodnik Powszechny 2 2 5
Kierunksi =, —_ .,
Rodzina 9. .. T
Ogoblem 501 ., 186 ,,

Podana w podsumowaniu ogélna liczba czytelnikow nie $wiadezy,
ze tyle osob faktycznie czytuje gazety religijne. W rzeczywistosci jest
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ich nieco mniej, bo niektorzy wymienili kilka tytulow, inni znowu o$wiad-
czali, ze czytaja gazety religijne, ale nie potrafili wymienié¢ zadnego
tytutu. Dodawali wowezas, ,,ze to bylo dawniej”. Najwicksza liczba osob
czytuje ,,Stowo Powszechne” z dodatkiem niedzielnym ,,Stowo na Warmii
i Mazurach”. Inne czasopisma czytajg znacznie mniej. Charakterystyczne
jest przy tym, ze pewna liczba osob wymienia , Rodzine” — tygodnik
kosciola narodowego, a nawet ,,Fakty i My$li” jako czasopisma katolickie
i religijne. Widocznie w badanych parafiach proboszczowie nigdy nie
udzielali wiernym informacji na temat prasy katolicko-religijnej.

W swietle dotychczasowych rozwazan nad Srodkami ksztalcenia reli-
gijnego mozna stwierdzi¢, ze poziom wiedzy religijnej a w jego ramach
znajomo$¢ zasad moralnych Koéciola wsérod katolikéw poludniowej
Warmii budzi pewne watpliwosci. Jesli nie korzystajg oni nalezycie
z katechezy i kazania, a przy tym bardzo malo czytajg, trudno przy-
puszcza¢, by pod wzgledem religijnym posiadali wiedze proporcjonalng
do swego poziomu intelektualnego. Wprawdzie niewiele tez czytajg z za-
kresu literatury $wieckiej, niemniej jednak juz samo wyksztalcenie na
stopniu szkoly podstawowej, a ponadto dos¢ czesty kontakt z radiem,
telewizorem, prasg wystarczy, aby naruszy¢ proporcje miedzy wyksztal-
ceniem $wieckim i religijnym na niekorzyé¢ tego ostatniego.

Watpliwy stan wiedzy religijnej znajduje potwierdzenie w odpowie-
dziach na pytania dotyczgce wprost znajomosei norm moralnych. Problem
norm moralnych i ich preferencji, zostal ujety w trzech pytaniach. Dwa
z nich dotyczyly znajomo$ci przykazan Bozych i koscielnych, jedno
preferencji norm. Jest jasne, ze katalog przykazan nie wyczerpuje jeszcze
modelu moralno$ei; nie uwzgledniano zresztg ich interpretacji. Pozwala
jednak rzuci¢ pewne $wiatlo na orientacje katolikow w tym zakresie,
tym bardziej, ze przyswajano je im niemal przez cale zycie, np. przed
I komunig $w. i pozniej na lekcjach religii, przed slubem, czasem przy
codziennym pocierzu itp.

Pytania dotyczgce przykazan skladaja sie z dwoch czesci: I — Ile jest
przykazan Bozych i ko$cielnych? i IT — Jakie one sg? (tab. 12).

Tab. 12. Znajomos¢ przykazain BoZzych i ko$cielnych (skrot: ,,B”, ,,K”)

Czedé 1. Czesé 11.
Pochodzenie e e s = ;
terviorialne: _znajy  wie znajy  wszystkie  ezeSé  Zadnego
B K B K B K B K B K
Autochtoni (266) 92,0 77,5 80 225 478 150 334 23,7 188 61,3
»Centrala” (88) 7,3 59,0 227 41,0 488 17,0 239 29,5 27,3 53,5
Repatrianci (58) 82,8 690 17,2 31,0 673 31,0 189 27,6 138 414

Ogolem 412=100% 87,6 72,3 12,4 27,7 50,7 17,7 29,3 955 20,0 56,8
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7 zestawienia wynika, ze znakomita wigkszo$¢ respondentéw wiedziala
ile jest przykazan Bozych, ale tylko polowa z nich potrafila wymienié
wszystkie na pamigé. Okolo 1/3 respondentéw znalo i wymienito niektore
przykazania, mieszajgc je zresztg czesto z réznymi innymi prawdami
wiary. Wreszcie 8% respondentéw nie wiedzialo ile jest przykazan, a 20%
nie potrafilo wymieni¢ Zadnego z nich. M. in. jedna z respondentek po-
wiada: ,nawet przy $lubie ich nie umiatam, a co dopiero teraz”. Sytuacja
przedstawia si¢ znacznie gorzej, gdy chodzi o znajomos$¢ przykazan ko-
Scielnych. W tym przypadku przeszio 1/4 respondentéow w ogodle nie wie-
dziala ile jest przykazan ko$cielnych, wymienilo za§ wszystkie z nich
tylko okoto 18%. Blisko 1/3 respondentow wymieniata niektére z przy-
kazan ko$cielnych, cho¢ czesto mieszano je z innymi prawdami pamie-
ciowymi. Zaskakuje fakt, Zze przeszto polowa respondentéw nie wymie-
nita ani jednego przykazania. Ogélnie mozna by stwierdzi¢, ze z dwoch
katalogow przykazan, bardziej sa znane Boze niz kosScielne. Prawdopo-
dobnie normy czysto ko$cielne sg nie tylko stabo ugruntowane w pamieci,
ale takze w $wiadomosci katolikéw warminskich. 7

Z trzech podstawowych grup ludno$ci na Warmii poludniowej, sto-
sunkowo najwiecej os6b wiedzialo ile jest przykazan Bozych i kosciel-
nych wséréd ludno$ei rodzimej, najmniej za$ wérod naplywowych z cen-
tralnej Polski. Natomiast gdy chodzi o pamieciowe wymienianie poszcze-
golnych przykazan, stosunkowo najlepiej wypadli repatrianci ze Wschodu.
Starsi Warmiacy czesto tlumaczyli sie, ze w czasie wojny poginely im
niemieckie katechizmy, na skutek czego operujg tylko tymi wiado-
mosciami, jakie pozostaly im po 8-letniej szkole podstawowej. Srednie
a czesciowo takze mlodsze pokolenie autochtonéow zwracalo uwage na
fakt dwujezycznoscei, ktéra przez dluzszy czas po wojnie byta przeszkoda
w opanowaniu katechizmu. Jest jednak pewien odsetek osob, zwlaszcza
wsrod mlodego pokolenia, znajacych doskonale polski katechizm. Naply-
wowi z centralnej Polski, religijnie zaniedbani jeszcze sprzed wojny,
niechetnie biorg do reki katechizm. Najwiecej zainteresowania tymi
sprawami wykazujg repatrianci ze Wschodu, gltéwnie z Wilenskiego.

Nastepne pytanie bezposrednio odnosito sie do obowigzkow religij-
nych a po$rednio do norm moralnych, stanowigcych ich uzasadnienie;
przy czym, chodzito przede wszystkim o to, ktéry z obowigzkéw chrze-
$cijanskich jest najbardziej preferowany przez respondentéw. Pytanie to
zostato sformulowane w sposéb nastepujacy: ,,Prosze powiedzie¢ co jest
wedlug Pana(i) najwazniejszym obowigzkiem religijnym dla katolika?

W Badania przeprowadzone w pewnej parafii wiejskiej woj. lubelskiego wyka-
zaly, ze znalo wszystkie: przykazania Boze 54,2, przykazania koScielne 41,3%
respondentéw. Z ofmiu wiosek przynaleznych do parafii zostalo wylosowane 264
osoby. Por. M. Kieller: Typologia parafian na przykladzie parafii X. Lublin
(maszynopis pracy magisterskiej), KUL.
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(tab. 13). Okazalo sie jednak, ze odpowiedZ nie jest latwa. Niektore
osoby (ogdélem 35) pomimo zastanowienia sie odpowiadaly ,nie wiem”,
inne wymienialy jeden lub kilka obowigzkow (ogdlem 697). Przeprowa-
dzona kategoryzacja odpowiedzi pozwolila na ustalenie pewnych grup
obowigzkow.

Tab. 13. Grupy najwazniejszych obowigzkéw

I. Obowigzki religijno-konfesyjne: 80 Pierwszy Dalsze
a) Wierzy¢ w Boga 51 os6b 20 oso6b
b) Kocha¢ Boga S —_—
¢) Dazy¢ do Boga 3 , 1|
d) By¢ religijnym 20 6
e) Wyznawaé wiare i jej broni¢ 22 4 8
f) Zbawi¢ swojg dusze 6 8 »
g) Utlrzymywaé wewnetrzny kontakt z Bogiem B "4 9 o
h) Stucha¢ Ko$ciola 2. @ —_ .,

Ogéblem 118 5 + 47 ,,

II. Obowigzki liturgiczno-rytualne:

a) Odmawia¢ pacierz 47 os6b 33 osoby
b) Uczestniczy¢ we mszy §w. 205 ,, 64
¢) Przystepowaé do komunii §w. 10 T8 &
d) Spelnia¢ inne praktyki religijne 10 12
Ogoblem 363 4182

11I. Obowiazki moralno-indywidualne i spoleczne:

1. Ogoblne
a) Zachowywac¢ przykazania 75 osOb 35 0s6b
b) By¢ uczeiwym czlowiekiem i dobrym katolikiem 19 , 6 &
¢) Spelnia¢ dobre uczynki 9 T »
d) Dawa¢ dobry przyklad 9 ) iy
2. SzczegoOlowe
a) Pozytywne (pomagaé¢ blizniemu, milowaé go,
dba¢ o dzieci, rzetelnie pracowac itp.) 4 52
b) Negatywne (nie kras¢, nie kloci¢ sig, nie
obmawia¢, nie zabijac¢ itp.) 3% , 445 |,
Ogodlem 221, + 156,

Powyzsze zestawienie stwarza podstawe do przeprowadzenia pewnej
typologii katolikéw, mianowicie biorge pod uwage akcentowane przez
nich obowigzki religijne, mozna by osoby kwalifikujgce sie¢ do pierwszej
grupy zaliczy¢ do typu religijno-konfesyjnego; nastepnie osoby kwalifi-

80 W przypadku I grupy obowigzkéw nalezaloby oddzielié od pozostalych te
osoby, ktore podkre$laja, ze najwazniejszym obowigzkiem dla katolika jest ,stuchac
Kosciola”. JeSli polaczono je razem, to tylko ze wzgledu na maly ilo§¢ respondentow
kwalifikujgcych si¢ do tej kategorii.
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kujace sie do drugiej grupy zaliczy¢ do typu rytualnego; wreszcie, osoby
kwalifikujgce sie do trzeciej grupy zaliczy¢ do typu moralistycznego.
W ten sposob otrzymalibySmy trzy lub cztery typy o nastepujgcym za-
siegu: 81

1. typ religijno-konfesyjny 113 0s06b, 15,4%

II. typ rytualny 363, 49,60

II1. typ moralistyczny 221 30,200

1V. typ niezdecydowanych 35 . 4,8
Ogolem 732, 100,00

Uderza fakt, ze wéréd wyrdznionych typoéw dominuje rytualny, obej-
muje bowiem okolo polowe respondentéw. Dla przynaleznych do niego
katolikow, najwazniejszymi obowigzkami sg praktyki religijne. Zadzi-
wiajgce jest przy tym, Zze az 47 os6b wymienia codzienny pacierz, zali-
czany wszakze do praktyk nadobowigzkowych. Typ rytualny mozna
inaczej okresli¢, jako tradycyjny, a wiadomo wszakze, iz wérod ludzi
o religijno$ci tradycyjnej, religia nie zawsze znajduje pokrycie w zyciu.
Na drugim miejscu wystebuje typ moralistyczny, zresztg dos¢ zrodznico-
wany. Spoérod osob przynaleznych do niego, jedne uwazaja za najwaz-
niejsze te obowigzki, ktore szczegolnie akcentujg katolicy unikajacy
spowiedzi;®? jak, ,nie zabijac¢”, ,nie krzywdzi¢”, ,nie kra$¢”, ,nie oszu-
kiwaé” itp., a wiec obowigzki negatywne, inne osoby uwazajg za najwaz-
niejsze obowigzki pozytywne, cho¢ pojmuja je rozmaicie. Niewiele
zwlaszeza, bo zaledwie 47 osob podkresla, ze tym obowigzkiem jest
milos¢ blizniego. Wynika stad, Zze ludzie przynalezni do typu morali-
stycznego nie zawsze swojg postawe zyciowa wigzg z religig chrzescijan-
skg. Na trzecim miejscu znajduje sie typ religijny wzglednie religijno-
-konfesyjny. Typ ten nie jest jednolity. Istnieje roznica miedzy wiarg
w Boga i dazeniem do Niego a troskg o wlasng dusze lub dobro Koéciola.
W typie tym watpliwe sg zwlaszeza dwie kategorie odpowiedzi, miano-
wicie ,wierzy¢ w Boga” i ,by¢ religijnym’”. Odpowiedzi te mogg byé¢
réznie interpretowane. Prawdopodobnie wérod katolikéw przynaleznych
do typu religijnego znalazly sie osoby, dla ktérych wiara niekoniecznie
polega na wewnetrznym przezyciu i dialogu z Bogiem.

Ze wzgledu na to, ze odpowiedzi na omawiane tutaj pytania pozwalajg
na stwierdzenie, jakie typy katolikow wystepujg na poludniu 'Warmii,
warto typy te skorelowaé¢ z niektorymi cechami spoleczno-demograficz-

8 Wymieniane na drugim i dalszym miejscu najwazniejsze obowigzki religijne,
jak stwierdzono na podstawie przeprowadzonych obliczen, nie maja wplywu na
zmiang.zasiegu poszczegblnych typow.

2 Na Warmii jak rowniez na innych terenach Polski znane jest powiedzenie
lansowane przez ludzi religijnie obojetnych — ,nie zabilem, nie ukradiem, nie
spalilem, po co mam chodzi¢ do spowiedzi.”.
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nymi respondentéw. Zwréé¢my uwage na pochodzenie terytorialne bada-
nych (tab. 14).

Tab. 14. Typy katolikéw a pochodzenie terylorialne

Pochodzenie Religijno-
g

¢ 1 istycz ieokre$ /
A L iconfesyiny Rytualny Moralistyczny  Nieokreslony
Autochtoni 16,0 50,1 21,9 6,0
,Centrala 14,5 50,7 31,56 3,3
Repatrianci 14,0 40,0 46,0 —_

Ogélem 732=100"%% ' 154 49,6 30,2 T TR

Sposrod trzech grup ludnosci, autochtoni w najmniejszym stopniu
zakwalifikowali si¢ do typu moralistycznego, cho¢ odsetek osob, ktore
znalazlty sie w tym typie jest znaczny; wynosi okolo 28%. Powyzej
przecietnej znalezli sie natomiast w typie religijno-konfesyjnym i ry-
tualnym. Potwierdzaloby to wysuniete poprzednio przypuszczenie, ze
swojg religijnos¢ upatrujg gtownie w praktykach i zewnetrznym zwigzku
z KoSciolem. Ludzie z centralnej Polski sg pod tym wzgledem zblizeni
do autochtonow, cho¢ nieco bardziej zroznicowani. Najbardziej odbiegajq
od przecietnej repatrianci ze Wschodu. Wsérod nich zauwaza sie naj-
wiecej os6b skoncentrowanych wokol typu moralistycznego, mniej za$
w poréwnaniu z innymi grupami, w pozostalych typach, zwtlaszcza
w typie rytualnym. Repatrianci jeszcze na dawnych terenach — ze
wzgledu na duze odleglo$ci od kosciola — byli przyzwyczajeni do opusz-
czania mszy $sw. bez obcigzania sumienia grzechem ciezkim. Dlatego
moze bardziej niz inni kladli nacisk na zycie moralne na codzien oraz
na modlitwe prywatng. Mozna sie bylo o tym przekona¢ w toku pro-
wadzonych badan, m. in. wilasnie repatrianci utrzymywali, ze opuszcze-
nie mszy $w. w niedziele nie jest grzechem, ale grzechem jest i to ciez-
kim, gdy opuszczajacy msz¢ nie pomodli si¢ w domu.

Pewne zalezno$ci w typach katolikow zauwaza sie ze wzgledu na
wiek (tab. 15).

Tab. 15. Typy katolikow a wiek

Wiek l:t)(i:il‘g:ij;fl_iorl-y Rytualny Moralistyezny  Nieokreslony
16—17 22,8 63,6 13,6 e
18—24 12,4 57,3 25,8 4,5
256—39 16,3 46,9 30,3 6,5
40—59 13,9 50,0 33,5 2,6
60 i wiccej 16,7 47,8 31,1 4,4

Ogolem  732=100

9 — Studia Warminskie
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Interesujgce jest zjawisko, ze wiekszos¢ mlodziezy wystepuje w typie
rytualnym; mtodsze pokolenie mlodziezy koncentruje sie ponadto w ty-
pie religijnym, starsze za$ w moralistycznym. Fakt znacznego zasiegu
mtodziezy w typie religijnym jest zjawiskiem pozytywnym z punktu
widzenia rozwoju religijno$ci. Odnosnie typu moralistycznego zauwaza
sie pewng regularno$¢ mowigcea, ze im starsze pokolenie tym wiecej oséb
akcentujgcych obowigzki moralne jako najwazniejsze obowigzki reli-
gijne. Regularno$¢ ta zalamuje sie jednak w kategorii wieku 60 i wiecej
lat. Pomimo tych stwierdzen typem dominujgcym wsrod ludzi wszystkich
kategorii wieku jest typ rytualny.

Powyzsze spostrzezenia znajduja w pewnym stopniu potwierdzenie
w zroznicowaniu ze wzgledu na stan cywilny (tab. 16).

Tab. 16. Typy katolikow a stan cywilny

Stan Religijno- : :

i Nieokresl
eywilny : konfesyjny Rytualny Moralistyczny ieokreslony
wolny (a) 20,4 49,3 26,8 3,6
zonaty — mezatka 14,2 49,2 31,1 5,5
wdowiec — wdowa 16,3 55,8 27,9 ——
rozwiedziony (a) — 50,0 50,0 —_

Ogolem 732=100%

Typ religijno-konfesyjny najliczniej reprezentowany jest wérod ludzi
przynaleznych do stanu wolnego. Typ rytualny dominuje w kazdej
kategorii stanu cywilnego. Pewien wyjatek stanowig jedynie rozwie-
dzieni, ktérych zresztg nie mozna bra¢ pod uwage ze wzgledu na malg
ilo$¢ osob przebadanych. Szczegédlnie w typie rytualnym wyrédzniajg sie
ludzie stanu wdowiego. Widocznie w swojej religijnosci najwigkszg uwage
przywigzuja do praktyk religijnych. W typie moralistycznym, wylgczajac
rozwiedzionych, przewazajg nad innymi osoby w stanie malzenskim.
Przewaga ta nie jest jednak zbyt duza, niewiele przekracza poziom
przecietnej.

Zroznicowanie w typach katolikéw w zaleznoéci od plei ilustruje
tab. 17.

Tab. 17. Typy katolikow a pleé

Religijno- ; :

n) . 'n .y v .

Pteé: Konfesyjny Rytualny Moralistyczny Nieokreglony
Mezezyzni 16,2 46,2 33,6 4,0
Kobiety 14,8 52,4 27,4 5,4

Ogbétem 1732=100"
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Jak wida¢ kobiety przewazajg nad mezezyznami w typie rytualnym,
mezezyzni za$ nad kobietami w typie religijno-konfesyjnym i morali-
stycznym. Zasygnalizowana przewaga nie jest znaczna, niemniej jednak
rzutuje w pewnej mierze na religijno$¢ obydwu tych kategorii spolecz-
nych. Sadzi¢ mozna, ze wyplywa to z odmiennego podejécia do religii
katolickiej mezczyzn i kobiet. Podczas gdy pewna czes¢é mezezyzn
wigkszy nacisk kladzie na wewnetrzng postawe religijng wzglednie na
konsekwencje plyngce, jesli nie z wyznawanej wiary to przynajmniej
z moralno$ci, kobiety przeciwnie — raczej akcentujg praktyki. Pomimo
tej specyfiki, wsrod jednej, jak i wsréd drugiej kategorii dominuje typ
rytualny.

Pewne zréznicowania w typach katolikow, zauwaza sie rowniez ze
wzgledu na wyksztalcenie badanych osob (tab. 18).

Tab. 18. Typy katolikow a wyksztalcenie

" Religijno- , )
Wyksztate $ : alny alistyezny ie S
yksztatcenie konfesyjny Rytualny  Moralistyczny Nieokreslony
Nieukonczone podstawowe 16,3 57,5 20,6 5,6
Podstawowe 15,1 47,3 333 4,3
Nieukonczone $rednie 14,8 47,5 34,4 3,3
Srenie ; 14,9 31,9 46,8 6,4

Ogoélem 732==100%

Osoby przynalezne do typu religijno-konfesyjnego w zasadzie nic
roznig sie od siebie ze wzgledu na kategorie wyksztalcenia. Te interfe-
rencje poszezegbdlnych klas wyksztalcenia potwierdza zreszty Srednia wy-
noszgca dla tego typu 15,3%. Pewne roznice zaznaczajg sie dopiero w na-
stepnych typach. W rytualnym zauwaza sie dwie skrajnosci. Jedng
reprezentuja osoby o nieukonczonym wyksztalceniu podstawowym, drugg
za$ osoby o wyksztalceniu $rednim. Wydaje sie, ze obydwie te kategorie
wyksztalcenia przedstawiajg w pewnym sensie nieco odmienny profil
religijnosci. Ludzie niewyksztalceni tkwig w praktykach spelnianych
tradycyjnie upatrujgc w nich najwyzsze wartosei religijne. Niewiele
uwagi natomiast przywigzujg do zycia wedlug wiary. Ludzie wyksztal-
ceni raczej kladg nacisk na moralnosé. Dowodem tego jest zasieg osob
ze $rednim wyksztalceniem skoncentrowanych wokol typu moralistycz-
nego, jak réwniez zasieg osob przynaleznych do tego samego typu o wy-
ksztalceniu nieukonczonym podstawowym. W zréznicowaniu badanych
0s0b ze wzgledu na wyksztalcenie uderza fakt, ze w przeciwienstwie
do innych kategorii spolecznych, wylaczajagc pochodzenie terytorialne,
typ rytualny nie jest powszechnie dominujgcy. Ponadto, podobnie jak
w przypadku zroznicowania pod wzgledem wieku, mozna by tutaj sfor-
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mulowaé regularnosé gloszacy, ze im wyzsze wyksztalcenie, tym wiecej
0sob uwazajgcych obowigzki moralne za najwazniejsze obowigzki reli-
gijne.

Zroznicowanie w typach katolikow zauwaza sie rowniez ze wzgledu
na strukture zawodowg (tab. 19).

Tab. 19. Typy katolikow a zawaod

Zawaod klf)(l‘llilg&lzj}:l(r)l.y Rytualny Moralistyczny

Rolnik 19,2 48,6 25,3 6,9
Robotnik fizyczny

niewykwalifikowany 15,0 51,2 31,3 2.9
Pracownik fizyczny

wykwalifik. rzemies$lnil 20,0 39,2 33,3 5
Pracownik umyslowy 8,3 38,9 52,8 —
Gosp. domowa i nie pra-

cujagcy zawodowo 12,9 53,8 29,0 4,3

Ogélem  732—100%

7 tabeli wynika, ze typ religijno-konfesyjny najbardziej reprezento-
wany jest przez rolnikow oraz robotnikow wykwalilikowanych i rze-
mieslnikow. By¢ moze, ze wsrod nich sy pewne jednostki traktujgce
wiare jako osobiste przezycia Boga. Typ rytualny dominuje glownie
wiérod rolnikow, gospodyn i nie pracujacych zawodowo oraz wérod ro-
botnikéw niewykwalifikowanych. Te kategorie zawodow, jak sie wy-
daje, sg pod wzgledem religijnym najbardzicj tradycyjne. W typie mo-
ralistycznym uderza szezegdlnie fakt znacznej przewagi pracownilow
umystowych nad innymi zawodami. Jest to tym bardzicj znamienne, ze
ta grupa oséb jest stosunkowo stabo reprezentowana w typie religijnym
i rytualnym. Zjawisko to potwierdza zauwazalng obecnie pewng tendencje
wérdd inteligencji katolickiej do akcentowania w religii konsckwencji
wiary na codzien.

Pomijajgc juz szczegdlowe zestawienia doda¢ nalezy, ze na zrdzni-
cowanie w fypach katolikbw w pewnej mierze wplywa takze dojazd
do pracy. Zauwaza si¢ to glownie w typach religijno-konfesyjnym i ry-
tualnym. Sg one mniej reprezentowane przez dojezdzajacych do pracy
niz przez zatrudnionych na miejscu. Roznice te sg jednalkk minimalne,
wynoszg okoto 3%,

Zbierajge wnioski z analizy wynikoéw odpowiedzi na pytania doty-
czgee najwazniejszego obowigzku dla katolika, trzeba podkreslic, ze
zarowno w calej populacji badanej jak i poszczegolnych jej kategoriach
spotecznych dominuje typ rytualny. Wyjatek stanowig jedynie repa-
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trianci ze Wschodu, osoby o wyksztalceniu $rednim oraz pracownicy
umystowi. Wszystkie te kategorie spoteczne ludzi w przewazajgcej wiek-
szo$ci znalazly sie w typie moralistycznym. Zakladajac trzy typy reli-
gijnosci w lonie katolicyzmu, mianowicie religie wiary, religie praktyk
i religie moralnosci (konsekwencji), 8 nalezaloby przyja¢, ze wsrod ka-
tolikow warminskich najbardziej popularng jest religia praktyk, na dru-
gim miejscu religia moralno$ci, a na ostatnim religia wiary. Jak sie
wydaje, sa to interesujagce hipotezy, ktérym nalezaloby poswiecié osobne
badania.

Pozostaje jeszeze do omodwienia zagadnienie ocen moralnych.
W zwigzku z tym problemem postawiono m. in. w kwestionariuszu wy-
wiadu pytanie: ,,Czy opuszczenie pacierza uwaza Pan(i) za grzech ciezki?
(tab. 20). Z punktu widzenia oficjalnego modelu moralnoéci katolickiej
pytanie to nie ma wiekszego znaczenia. Odmawianie codziennego pa-
cierza jest praktyka nadobowigzkowsa, a zatem praktykg nie nakazang.
Jednakze czesto sie zdarza, ze nauczyciele religii — duchowni i $wieccy
niejednokrotnie w swoich naukach eksponujg pacierz na réwni z prak-
tykami obowigzkowymi; opuszczenie lub niedbate odmawianie go stanowi
przedmiot spowiedzi. Pacierz w modelu moralno$ei propagowanej ma
przeto o wiele wigksze znaczenie niz w modelu oficjalnym. Nic dziwnego,
ze katolicy z latwoscig zapominajg grzechy popelnione przeciw milosei
blizniego, z reguly jednak pamietaja o opuszczonych wzglednie z roz-
targnieniem odmoéwionych pacierzach.

Tab. 20. Stan praktyki odmawiania codziennego pacierza

Pochodzenie Nie

. Talk Nie : Ogdtem
terytorialne: wiem
Autochtoni 38,6 55,6 5,8 732=100%/s
,,Centrala” 41,8 50,2 8,0
Repatrianci 46,0 48,0 6,0
Ogblem 40,0 53,6 6,4

Akeentowanie w duszpasterstwie codziennego pacierza jako jednej
z wazniejszych praktyk religijnych znajduje pewne reperkusje w odpo-
wiedziach respondentéw. Jak sie okazuje, okolo 40°% badanych uwaza
opuszczenie pacierza za grzech ciezki. Je$li doda sie do tego okoto 6%
niezdecydowanych, to mozna przyjaé¢, ze w sumie blisko 50% respon-
dentow ma w tej kwestii badz bledny badZ niejasno sprecyzowany poglad.
Zaskakujace jest przy tym, Ze poglad ten najbardziej rozpowszechniony

¥ Typ moralistyczny prawdopodobnie nie jest, przynajmniej w pewnym za-
kresie, catkowicie zwigzany z religig katolicks.
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jest wérod repatriantow. Przypuszcezalnie znajduje to wytlumaczenie
w zasygnalizowanym poprzednio flakcie kladzenia nacisku przez tych
ludzi na praktyki religijne spelniane w krggu rodzinnym.

Wsrod osob, ktore utrzymywaly, ze opuszezenie pacierza jest grzechem
cigzkim, wylonily sie dwa stanowiska —- dla jednych opuszczenie pa-
cierza zawsze jest grzechem ciezkim, bo np. ,tak mnie ksieza w szkole
uczyli”, |bydlak jak sie kladzie to westchnie”, | czlowiek zawsze musi
oddawac czes¢ Bogu”, ,,to jest obowigzek katolicki”; dla drugich opusz-
czenie pacierza jest grzechem ciezkim w pewnych warunkach, miano-
wicie, gdy ,opuszcza sie go z lenistwa’, ,zaniedbuje sie Swiadomie”,
shie jest sie¢ bardzo zmeczonym”, | istniejg odpowiednie warunki odma-
wiania go” itp.

Z drugiej strony, osoby utrzymujgce, ze opuszczenie pacierza nie jest
grzechem ciezkim, wyrazaly sie w ten sposob: ,natchnienie serdeczne
od Boga, to wystarczy pare stow lepiej niz klepa¢ pacierze”, |, wystarczy
przezegnaé sie i westchngé do Boga”, ,,obowigzkiem jest odmowic, ale
grzechu nie ma, bo krzywdy sic nikomu nie robi”, ,nie jest grzechem
zadnym, jesli nic zlego nie zrobilem w ciggu dnia, to dlaczego sie modli¢”,
nza pacierz jest grzech maly” itp. Jak wida¢ z podanych przyktadowo
odpowiedzi, poglady tych oséb nie sg jednolite. Utrzymujg one, ze opusz-
czenie pacierza nie jest grzechem, bo mozna go zastapi¢ innymi formami
modlitwy, nikogo sie¢ przez to nie skrzywdzi, sama praktyka pacierza
nie jest az tak wazna, zeby jej opuszezenie powodowalo grzech ciezki.

Wreszceie osoby niezdecydowane, odpowiadaty wprost ,,nie wiem” lub,
7e opuszezenie pacierza jest grzechem ,,posrednim” miedzy lekkim a cigz-
kim, np. ,,Nie jest lekki, nie jest ciezki, lecz $redni, na to sie idzie do
spowiedzi, zeby co$ powiedziec”.

Biorge pod uwage lgeznie powyzsze wypowiedzi respondentow, mozna
stwierdzi¢, ze w duzej mierze nie majg oni urobionego poglgdu na temat
praktyki pacierza, co wiecej, wydawane przez nich oceny sg czesto nie-
precyzyjne, nicjasne i niepewne. Uzasadniajac swoje stanowisko z jednej
strony chcicliby pozosta¢ w granicach zdrowego rozsadku, z drugiej
za§ — w zgodzie z nauky Ko$ciola, ktora wydaje sic im pod tym wzgle-
dem dos¢ rygorystyczna. Trudno powiedzie¢, na ile poglady ich pokrywaja
si¢ z modelem moralnosei obowigzujgcym na poludniu Warmii. Praw-
dopodobnic przyczyna wydawania roznych ocen —— pozytywnych i nega-
tywnych a w ich ramach warunkowych i absolutnych w odniesieniu
do opuszczenia codziennego pacierza, lezy nie tylko w modelu propa-
gowanym, lecz takze w niezrozumieniu dwoch podstawowych poje¢ mo-
ralnych ,,grzech ciezki”, | grzech lekki”.

Drugie pytanie z zakresu ocen moralnych, stawiane katolikom w jed-
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spolecznego. 8 (tab. 21).

nej z parafii wiejskich podczas koledy, dotyczylo kradziezy mienia

Tab. 21. Ocena kradziezy mienia spolecznego

Plec Tak Nie Tak i nie Nie wiem
Mezcezyzni 67,0 11,4 17,6 4,1
Kobiety : 86,4 72 2,4 4,0
Ogolem 222=100/y 7,9 9,0 9,0 4,1

Odnosne pytanie sformutowano w sposob nastepujgcy: ,Jak Pan(i)
sadzi, czy kradziez wlasnosci spolecznej (panstwowej) jest grzechem?
Dlaczego?” Problem kradziezy mienia spolecznego w okresie powojen-
nym nabral w Polsce szczegdlnego znaczenia, w jaki$ sposob znalazlt tez
odbicie w stosunkach wiejskich. Nie wiadomo na ile wszed! on w program
nauczania parafialnego. ¥ Przypuszcza¢ mozna jednak, ze tamtejsi kato-
licy sg informowani przy roznych okazjach — ambona, katecheza,
konfesjonal na temat wlasciwego traktowania wlasnosci spotecznej.
M. in. wchodzilo to w zakres problematyki Wielkiej Nowenny. Z drugiej
strony wszyscy parafianie praktycznie stykaja sie z wlasnoscig pan-
stwowg — pobliskie lasy, jeziora, PGR-y, cze$¢ z nich ponadto bezposred-
nio styka sie z nig w zakladach panstwowych. Omawiany problem nie
jest wiec dla nich obcy.

Z tabeli 21 wynika, ze znakomita wiekszo$¢ respondentow przeciw-
stawia sie kradziezy mienia spolecznego traktujgc tego rodzaju czyn
jako grzech. Charakterystyczne jest przy tym, ze w uzasadnieniu swojej
postawy odwolujg sie zwykle do pobudek religijnych. Zdaniem ich,
Bog datl czlowiekowi 10 przykazan, a wsréd nich przykazanie ,nie kradnij”
zakazujgce wszelkiej kradziezy tak prywatnej jak i spolecznej. W tej
grupie okolo 38/ respondentow daje wyraz szczegdlnego zrozumienia
i szacunku do mienia spotecznego, podkreslajgc np., ze ,,mienie panstwowe
i spoteczne to wlasnos¢ nas wszystkich”, ,panstwowe jest takie samo
jak nasze”, ,okradajgc panstwo, okradamy naszych bliznich”, ,zaréwno
spoleczna jak i prywatna wlasno$¢ jest Swieta”, ,panstwo z kradzieza
mienia spolecznego nie moze istnie¢” itp.

Osoby, dla ktorych kradziez mienia spolecznego nie jest grzechem,
w uzasadnianiu swojej postawy odwotujg sie zwykle do ciezkich wa-

# Badaniami objeto wie§ koécielng liczgcg 468 katolikéw; wywiad zostal zreali-
zowany ze wszystkimi doroslymi mieszkancami tj. od 18 lat w zwyz W sumie
uzyskano 222 odpowiedzi.

8 Por. J. Eska: Wlasno$¢ spoleczna i siodme przykazanie. WieZ 4 (1960) nr 3.
Autor wyraza poglad, ze ksiqza ,zapewne po$wicgcajg w swej pracy zbyt malo
uwagi wpajaniu szacunku dla wlasnoSci spolecznej” (s. 49); nie podaje jednak
zadnych argumentow.
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runkow materialnych, inni wprost powiadajg — ,,spoteczne i panstwowe
to znaczy niczyje”, ,takie sg juz dzisiejsze czasy’, ,,wolno kras¢, byle
sie tylko nie da¢ zlapaé” itp.

Wreszcie pozostali respondenci badz nie majg urobionego zdania
w sprawie kradziezy mienia spolecznego, badz uwazajg, ze jest grzechem,
jesli kradnie sie np. ,,na wodke”, ,na zbytki”, ,dla zrobienia jakiego$
interesu”, ,,gdy kto$ inny musialtby za to odpowiadac¢”, nie jest zas grze-
chem, jesli kradnie sie np. ,drzewo w lesie”, ,zabiera sie¢ superate ze
sklepu”, ,,jezdzi sie na gape koleja”, ,kradnie sie cos w malej ilosci”,
,na zywno$¢”, ,na konieczne potrzeby”, ,gdy jest to bez szkody dla
wspOlpracownikow”.

W zréznicowaniu ze wzgledu na pleé, kobiety w znacznie wiekszym
stopniu niz mezezyzni oceniaja negatywnie kradziez wlasnosci spolecz-
nej. Przypuszczalnie fakt ten tlumaczy sie czesta okazjg mezczyzn na
skutek wykonywanego zawodu do kradziezy dokonywanej na wtasnosci
spotecznej, jak i tym, Zze w stosunkach wiejskich ponoszg niemal wylgczng
troske o utrzymanie rodziny. Wynikaloby stad, ze latwiej jest potepiaé
kradziez mienia spolecznego, gdy sie nie ma stalej okazji do popeinienia
tego uczynku.

Ogolnie mozna by stwierdzi¢, ze w przypadku moralnej oceny kra-
dziezy mienia spolecznego, badana zbiorowos¢ w wiekszosci jednoznacznie
interpretuje siodme przykazanie Boze; dwuznacznie i blednie interpretuje
je tylko niezbyt liczna grupa. Poglady tej ostatniej, jak sie wydaje,
uwarunkowane sg nie tylko wspéltzyciem w ustroju socjalistycznym,
lecz takze tradycyjnym przywigzaniem do niektorych rodzajow kra-
dziezy, np. drzewa w lesie.

Pozostaje jeszeze do omoéwienia zagadnienie réznicy miedzy grzechem
ciezkim a lekkim. Wedlug etyki chrzescijanskiej, czyn niezgodny z norma
moralno$ci nazywa sie grzechem. Nie kazdy jednak grzech jest rowny.
Sg grzechy ciezkie i lekkie. Katechizm katolicki powiada, ze ,,grzech
$miertelny albo ciezki popelnia ten, kto przestepuje przykazanie Boze
lub ko$cielne w rzeczy waznej”, natomiast ,grzech powszedni popelnia,
kkto przestepuje przykazanie w rzeczy malej, albo waznej, ale niezu-
petnie dobrowolnie”. # Znajomo$é tych poje¢ ma duze znaczenie dla
zycia religijnego katolika. Obydwa bowiem rodzaje grzechu powodujg
odmienne skutki#” — pierwszy calkowicie odwraca czlowieka od Boga,
drugi nie odwraca; co wiecej, w praktyce umozliwiaja ocene konkretnych
czynoéw niezgodnych z normami moralnymi oraz oskarzanie sie z nich
na spowiedzi.

6 7., Baranowski: Katechizm, Olsztyn 1952 s. 76.
87 Tamze s. 75 n.,
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W modelu propagowanym problem grzechu zajmuje szczegdlng po-
zycje. Jest ulubionym tematem katechetow i kaznodziejow, zwlaszeza
rekolekejonistow. Mozna by zatem przypuszezaé, ze kazdy katolik ma
$wiadomos¢ roznicy miedzy obydwoma tymi pojeciami. Badajgc to,
w kwestionariuszu wywiadu zamieszczono pytanie: ,,Na czym polega
roznica miedzy grzechem ciezkim a lekkim?” (tab. 22).

Tab. 22. Znajomo$§¢ réznicy miedzy grzechem cigzkim i lekkim

Pochodzenie Znajq Znajy Znajy nie
terytorialne: poprawnie btednie czesSciowo znajiy
Autochtoni 46,7 11,9 18,8 22,6
,»Centrala” 54,5 13,2 14,5 17,8
Repatrianci 46,0 8,0 22,0 24,0
Ogobtem 732100 490 12,0 17,8 21,2

W wyniku okazalo sie, ze tylko ockoto 3/4 respondentéow potrafilo
udzieli¢c mniej lub bardziej zadowalajgcej odpowiedzi na postawione
im pytanie. Wérod nich nie spotkano jednak ani jednej osoby, ktorej
odpowiedZ mozna by uzna¢ za calkowicie wyczerpujaca. Zwykle zwracano
uwage na jeden z elementéw wchodzgeych w pojecie grzechu, jak $Swia-
domo$é i dobrowolno$é, rzecz wazna lub malo wazna, przykazanie,
obraza Boga, utrata laski, wyrzuty sumienia. Charakterystyczne byto
przy tym, ze respondenci czesto odwolywali sie do przykladow, inaczej
nie mogli wyjasni¢ zachodzgcej réznicy miedzy grzechem ciezkim i lek-
kim. A oto kilka wypowiedzi: ,,Grzech ciezki to jest co$ strasznego,
jakby zabil albo duzg krzywde zrobil, podpalil. To nie nalezy sie prze-
puéci¢, bo on by musial odszkodowaé¢. Albo krowe zabi¢ komus ze
ztosei — to sg przecie tysigce. Lekki, to inne” (A., m., 1. 58). ,,Grzech
ciezki, to zupelnie sie utraci niebo, na pieklo sie zastuzy. Lekki to mozna
nawet zal doskonaly wzbudzi¢, to bedzie przebaczony” (C., k., 1. 23).
,Powszedni — przeklenstwo, obmowa, a $miertelny — zabi¢, krzywde
zrobi¢” (A., k., 1. 28). , W moim zyciu cig¢zkich grzechéw nie mialem,
bo za to sie idzie do pickla, a z malych grzechow sie spowiadam” (A., m.,
1. 34). ,Grzech cigzki to cudzoléstwo, kradziez, zabijanie, lekki, jak
ojciec wymysla, z kim sie pogniewa, zle zyczy” (C., k., 1. 64). ,Ciezki
uczynkiem a lekki slowem si¢ zgrzeszy” (A., m., 1. 61). ,Ciezki to samo-
bojstwo i gorsze, lekki nie pojs¢ na msze” (C., m., 1. 36). ,,Ktos kogos
pobije to grzech lekki a zabije to ciezki” (R., m., 1. 29). ,,Grzech cigzki
jest wtedy, kiedy czlowiek naumyslnie co$ zrobil — na msze Sw. nie
pojdzie, zabije kogo$, bo sg grzechy naumyslnie zrobione i nie na-
umyslnie” (A., k., 1. 23). ,,Po grzechu cigezkim nie mozna zwroci¢ taski,
a po lekkim mozna” (C., m., 1. 19). Podobnych wypowiedzi mozna by



138 Ks. WEADYSLAW PIWOWARSKI

przytoczyé kilkaset. Nie o to tutaj chodzi. Juz te, ktore wyzej podano,
wystarczajgco ilustruja mentalno$e tamtejszej ludnosci. Rzecz jasna,
ze nie wszystkie z nich sg poprawne, a nicktore nawet bledne. Tych
ostatnich byto 12%.

Uderzajgce jest, ze przeszlo 20% respondentow nie widzi w ogdle
roznicy miedzy grzechem ciezkim i lekkim, np. ,Wedlug religii jest
roznica, wedtug mnie nie ma — to grzech i to grzech. Nie uznaje grze-
chow ciezkich i lekkich. Co zte jest grzechem i koniec” (A., k., 1. 32).
A ja wiem, co to jest lekki a co ciezki? Ja uwazam ze jezeli jest grzech
to jednakowy, nie lekki, nie ciezki” (C., m., 1. 36). , Wszystko, co grzech,
to grzech; nie wiem” (R., m., 1. 24).

Biorge pod uwage dwie kategorie respondentow — znajacych po-
prawnie i czesciowo poprawnie omawiane pojecia grzechu ciezkiego
i lekkiego stwierdza sie, ze wsrod tych podstawowych grup ludnosci
najlepiej przedstawiajg sie ludzie z ,Centrali”, nieco gorzej repatrianci
i autochtoni. Wystepujace miedzy nimi roéznice sy jednak niewielkie.
Ogolnie wszystkie grupy odznaczajg sie niskim poziomem wiadomogcei
w omawianym zakresie.

Zbierajac wnioski z rozwazan zawartych w tym rozdziale mozna
stwierdzi¢, ze ogblny poziom znajomosci obowigzujgcego modelu mo-
ralnosci jest niski. Wydaje sie, ze znajomosé ta nie jest wystarczajgca
nawet dla aktualnego poziomu intelektualnego badanej ludnosei. Wska-
zuje na to przeprowadzona analiza Srodkow ksztalcenia ideologicznego
oraz niektorych probleméw moralnych. Mozna by zaryzykowaé twier-
dzenie, ze biezgca znajomo$é norm i ocen moralnych wsrod dorostych
ksztattuje sie na poziomie Il klasy szkoly podstawowej, a moze nawef
nieco nizej. Dziecko przygotowujace sic do [ komunii $w. czesto hardziej
zorientowanc jest w religii katolickicj niz starsi. Poza tym stwierdzono
7ze poziom znajomo$ci norm i ocen moralnych jest zroznicowany w za-
leznosei od pewnych cech spoleczno-demograficznych. Szczegolnie ude-
rzajaca jest preferencja w zakresie obowigzkow chrzes$cijanskich, ktora
powaznie roznicuje tamtejsza ludnosc. '

III. PRZEIKONANIA MORALNE

Nie ulega watpliwoéci, ze w propagowanym dotychezas modelu mo-
ralnosci w ramach nauczania ko$cielnego, szczegolnie akcentowane byty
normy czysto religijne i normy moralno$ci seksualnej. Mniej natomiast
zwracano uwage na caloksztalt obowigzujgcego modelu, a zwlaszeza na
preferowanie wazniejszych jego norm. Oficjalne propagowanie norm
moralnych z dziedziny czysto religijnej i scksualnej wywarlo swoiste
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pietno na mentalnosci katolikow. Dlatego badajac obecnie przekonania
moralne, trudno byloby nie uwzgledni¢ tych wlasnie dwu problemow.

Z dziedziny czysto religijnej wzieto pod uwage dwie normy, mia-
nowicie przykazanie uczestniczenia we mszy $w. oraz nakaz milosci
nieprzyjaciol.

Jak wiadomo z poprzedniego rozdzialu, nie wszyscy katolicy war-
minscy znaja nalezycie pieé¢ przykazan kosScielnych. Niemniej jednak
mozna przypuszczac, ze tylko nieliczne jednostki nie sg Swiadome obo-
wigzku religijnego plyngcego z nakazu Kosciola: ,,W niedziele i $wieta
we mszy $w. naboznie uczestniczyé”.® Swiadome przekroczenie tego
przykazania obecigza sumienie katolika grzechem ciezkim. Waznos¢ i $wia-
domos¢ obowigzku uczestnictwa we mszy $w. niekoniecznie musi sie
tgezy¢ z jego akceptacja czy religijng motywacja.

Problem akceptacji mozna by bada¢ wprost, stawiajac np. pytanie —
,czy Pan(i) uwaza za sluszne 11 przykazanie koscielne?” W badaniach
na poludniu Warmii wybrano jednak inny sposdb, mianowicie w ankiecie
gkierowanej do uczestnikow niedzielnej mszy zamieszczono pytanie —
,Dlaczego uczeszcezasz na niedzielng msze Sw.?” Stawiajge to pytanie,
kierowano sie dwiema racjami: po pierwsze, ze nie wszyscy ludzie
uczeszezajg na msze $w. z poczucia obowigzku, lecz takze z réznych
innych wzgledéw i po drugie, wydawalo sig, ze z uchwyconych motywow
bedzie mozna wnioskowaé o stosunku respondentéw do normy. W ankie-
cie wymieniono ponadto pie¢ réznych motywéw z nastepujgcg uwaga:
,Podkresl to zdanie, ktére najbardziej uzasadnia Twoja wiare” (tab. 23).

Uczeszezam na msze SW.: Autochtoni ,,(,(l\,n:m- R(.apul,.- Ogotem
a rianci

a) dlatego, ze chodzili rowniez

moi rodzice i przodkowie 7,5 7,8 10,8 7,9
b) dlatego, ze rodzice mnie do

tego zmuszajg 0,3 0,6 — 0,3
¢) dlatego, ze zalezy mi na do-

dobrej opinii u sgsiadow 0,3 — 0,8 0,3
d) dlatego, ze nakazuje mi to

moja religia i ko$ciol 57,4 50,6 40,5 55,1
e) dlatego, ze czuje wewnetrzng

potrzebeg 34,5 41,0 47,9 36,4

1488=100/9

W sumie ponad 50% respondentéw uczeszezajae do kosciola na msze
$w. kieruje sie przy tym nakazem Ko$ciola i religii. Ubocznie byloby

8 7, Baranowski: jw. s. 70.
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to dowodem, ze w pelni akceptujg oni sam nakaz. Powyzsze stwierdzenie
7z pewnoscig moze hy¢ odniesione rowniez do respondentow, ktorzy
zakwalifikowali sie do grupy odczuwajgeych wewnetrzng potrzebe cho-
dzenia do kosciota. Ogotem osob tych byloby zatem ponad 90%. Z innych
wzgledow, glownie na podstawie rodzimej i lokalnej tradycji, bierze
udzial we mszy Sw. 8-—9% respondentow. Przypuszezalnie te osoby nie
majg $wiadomego stosunku do II przykazania koscielnego, tzn. Ze raczej
jest im ono obojetne. Dodac¢ nalezy, ze z podanych procentow nie mozna
whnioskowa¢ o calej populacji na poludniu Warmii, lecz tylko o domini-
cantes.

Interesujgce jest, ze nakaz Kosciola najwieksze znaczenie ma dla
autochtonow, ¥ zwigzanych zresztg z Nim szezegdlnie przez specyliczng
sytuacje jaka w przeszlosei uksztaltowala sie na Warmii. 9 Nieco mniejsze
znaczenie ma natomiast dla przesiedlencow z ,,Centrali” i repatriantow.
Jednakze obydwie te grupy ludzi w wiekszym stopniu niz autochtoni
wskazuja na wewnetrzng potrzebe jako na glowny motyw uczeszezania
na msze Sw.

Powyzsze wyniki zostaly do pewnego stopnia zwerylikowane w wy-
wiadzie przeprowadzonym w dwaéch parafiach. Kwestionariusz tego wy-
wiadu zawieral pytanie — | Jak Pan(i) mysli, dlaczego ludzie chodzg
do ko$ciota?” (tab. 24) Zadane pytanie mialo charaktier projekeyiny.
Znaczy to, ze respondent wypowiadajge sie na temat innych ludzi,
w jaki§ sposob podal takze wlasne motywy uczeszezania do kogciota.
Np. ,ludzie chodzg tu do kosciola z przekonania. Niektorzy filozofuja,
ale bez jakiego$ pokrycia” (C., m., 1. 29). ,Czlowick wierzgcy to i do
kosciola chodzi, tylko tacy, co w nic nie wierza, to nie chdza” (A., m.,
1. 38). ,,Taka jest juz tradycja od dawna, jak sie do ko$ciola nie idzie,
fo jalkby niedzieli nie bylo” (R., m., 1. 41). | Bez kosciola by lkradli, za-
bijali, bili — ko$cidl to poprawia cale zycie czlowieka” (C., m., 1. 38).
,,Do kosciola nie chodze, bo praca to tyle, co modlitwa. Dzieci wychowuje,
a potem co chea, to niech robia, ludzie chodzg, bo wierzg w Boga. Wiem,
ze bez Boga ani do proga” (C., k., 1. 31). ,,Chodzg, bo sa tak wychowani
od dziecka, przyzwyczajenie po prostu — nic wiecej” (C., k., 1. 41).
,Czesé chodzi dlatego, ze musi ze wzgledu na opinie, cze$é z przekonania”
(R., m., 1. 21). ,Ludzie chodzg, bo cheage wychowat dzieci nalezy chodzié¢
do ko$ciola, trzeba dzieci czym$ postraszyé, zeby znalty mores” (A., m.,
1. 45). ,, Trzeba si¢ pomodli¢. Kiedy lkto w Boga wierzy to musi do kosciota
chodzi¢ i stowo Boze poslucha¢™ (A., m., 1. 65). ,,Sa wierzacy, czes¢ chodzi

" Jeden z proboszezoOw powiada, ze ,nakaz dla Warmiakow to Swigla rzecz;
jesli sie ich o co§ poprosi, nie wykonajg, ale gdy si¢ im nakaze, zawsze wykonajg”.
Wywiad nr 25, ks.

9 Por. W, Wrzesinsli: Ruch polski na Warmii, Mazurach i Powi§lu w la-
tfach 1920—1939. Poznan 1963 s. 144, 351.
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a potem obgaduje ludzi za wyglad” (A., k., 1. 34). ,Chodza, zeby sie
pomodli¢, ale sg panny i kawalerowie, co patrzg jak inni sg ubrani”
(C., k., 1. 64). ,,Po tygodniu chcg wypocza¢ i w niedziele dostaé nowej
sity w kosciele, by pracowac. Sgsiad nie chodzi a jak sial zboze, to przed
kazdym nasypaniem do siewu sie przezegnal” (A., k., 1. 25). ,Idg po-
modli¢ sig, ale sg ludzie, co chodzy z ciekawosci, my to sg juz takie stare
katoliki” (A., k., 1. 57). ,,Pan Bog dal przykazanie i trzeba go trzymaé”
(A., m., 1. 41).

Przytoczone powyzej przykladowo wypowiedzi respondentow ujaw-
niajg motywy, dlaczego nie tylko ludzie w paraflii, ale takze sami badani,
uczeszezajg do koSciola. Przeprowadzenie kategoryzacji tych wypowiedzi
nie bylo jednak tatwe. Niektorzy moéwiage o innych, wyraznie deklarowali
przy tym wlasng postawe; inni deklarowali jg w sposéb mniej uchwytny.
Ponadto szereg osob wymienialo kilka motywow, ktore przypisywaly
rowniez sobie. 1 Oprocz ustalenia motywow chodzenia do kosciola, pewng
trudno$¢ stanowi posegregowanie ich w grupy. Jak si¢ wydaje, grup tych
mozna wyrozni¢ trzy wzglednie cztery.

Tab. 24, Grupy molywow uczgszezania do kosSciola

Motywy: Pierwszy Dalsze
I. Religijne

a) wiara w Boga 263 32
b) wewnetrzna religijno$§c 14 2
¢) wewnetrzne przekonanie 16 6
d) zycie pozagrobowe 20 23
e) potrzeba modlitwy 141 18
) potrzeba wysluchania Slowa Bozego 9 5
g) wzglad na lepsze zycie na codzien 31 15

Ogdtem 501 - 101

II. KoScielne

a) nakaz Ko$ciola 67 34
b) obowigzek katolicki 6 —
Ogoblem 73 + 34

111, Swieckie

a) tradycja 81 29
b) przwyczajenie 21 8
¢) opinia otoczenia 7 1
d) potrzeba towarzystwa 7 2
‘ Ogoblem ik 116 + 40

W przypadku wyliczania kilku molywow, brano pod uwage ten, ktory wy-
szezegOlniony byl w pierwszej kolejno$ci; pozostale traktowano jako dalsze.
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1V. Nieokre$lone

a) przypisywane tylko innym 25
b) ,nie wiem” 17
S Ogélem 42

Stosunek procentowy poszczegdlnych grup motywow przedstawia sie
nastepujgco: religijne — 68,5%, koscielne — 10,0%, $wieckie — 15,8%,
nieokreslone — 5,7%. Wymienione obok pierwszych dalsze motywy nie-
wiele zmieniajg powyzszy uklad.? Podana tre$¢ motywow w ramach
tych kilku grup wskazuje, ze dokonane miedzy nimi rozgraniczenie nie
jest catkowicie precyzyjne. Najwiecej watpliwosci budzi odwotywanie
sie respondentéw do tradycji, ktorg — jak wynika z wypowiedzi — nie
zawsze rozumiejg na sposéb czysto swiecki. Gdy chodzi o motywy $wiec-
kie trzeba podkresli¢, Ze spo$rod 195 oséb podajacych dalsze motywy,
114 wprost przypisuje innym kierowanie si¢ takimi pobudkami, jak:
nawyki przesztosci, presja rodziny, opinia otoczenia, szukanie rozrywki
w kodciele, towarzystwa, okazji do pokazania innym swego stroju.

Z podanego powyzej zestawienia mozna by wnioskowa¢, ze odsetek
0s0b kierujacych sie nakazem Ko$ciota w uczeszezaniu na msze $w. jest
niewielki, wynosi zaledwie 10%9. Natomiast bardzo wysoki procent bada-
nych zwraca uwage raczej na pobudki wewnetrzno-religijne, a zwlaszcza
na wiare w Boga, potrzebe modlitwy m. in. uczestnictwa w ofierze
mgzy $w., zycie pozagrobowe, konieczng pomoc od Boga w wypemhianiu
obowigzkow. Przypuszczalnie ta grupa osob, obejmujagca 68,5 nie wy-
klucza II przykazania ko$cielnego, lecz odsuwa je niejako na dalszy
plan, uwzgledniajac przede wszystkim pobudki pltyngce z wiary. Mozna
zatem przyja¢, ze w sumie okolo 78-—79% respondentow aprobuje obo-
wigzek uczeszczania do koSciola. Pozostala grupa osob, wylgczajac te,
ktorych nie udato sie zidentyfikowac, opiera sie przede wszystkim na
pobudkach zewnetrznych, chotby oznaczaly one przywigzanie do tradycji
religijnej.

Porownujgc wyniki uzyskane w tabeli 22 1 23 stwierdza sie, ze
w pierwszej zasieg respondentow kierujacych sie wprost nakazem Ko-
$ciota lub takze wewnetrzng potrzebg jest znacznie szerszy niz w drugiej;
réznica wynosi 13%. Podobnie zasieg o0s6b kierujgcych sie bardziej
zewnetrznymi i $wieckimi motywami w uczeszczaniu do ko$ciota jest
rowniez wiekszy w drugiej z nich. Roznica miedzy nimi wynosi ponad
79/. Wynikatoby stad, ze wyniki wywiadu w pewnej mierze uzupelniajg
i koryguja wyniki ankiety, ktéora — jak zaznaczono powyzej — objela
tylko uczestnikow niedzielnej mszy sw. W konsekwencji nalezaloby

92 Motywy pierwsze lgcznie z dalszymi: religijne — 66,49, koscielne — 11,8,
Swieckie — 17,29, nieokreslone — 4,6,



\

MORALNOSC JAKO SFRAWDZIAN ZYWOTNOSCI RELIGIINEJ 143

przyja¢, ze okolo 80% badanych z pewnoscig akceptuje przykazanie
nakazujgce bra¢ udzial w niedzielnej i $wigtecznej mszy $w. O pozosta-
lych 20% badanych nie mozna tego orzec. Wsrod nich z pewnoscig sg
takie osoby, ktore wprost to przykazanie neguja. Uczeszezajage bowiem
do kosciola, kierujg sie przy tym glownie presja rodziny czy $rodowiska.

Odno$nie do wspomnianej powyzej drugiej normy religijnej nakazu-
jacej mitos¢ nieprzyjaciol w wywiadzie postawiono pytanie: ,,Czy Pan (i)
pomogt(a)by swojemu nieprzyjaciolewi, gdyby spotkato go wielkie nie-
szeze$cie?” (tab. 25). W przypadku tej normy, podobnie jak poprzednio,
akceptacja byla badana ubocznie. Z punktu widzenia modelu moralnosci
katolickiej, chrzescijanin zobowigzany jest nie tylko do milos$ci czlo-
wieka, ktory jest mu zyczliwy lub przynajmniej obojetny, ale takze naj-
gorszego wroga. % Trudno powiedzie¢ na ile przykazanie to bylo propago-
wane na Warmii w nauczaniu koScielnym. Faktem jest jednak, Ze mo-
wiono o nim z ambony, cho¢by ze wzgledu na specyficzng mieszanine
ludnos$ciowy. Na dowod mozna tutaj odwolaé sie do kazan i listow pa-
sterskich bpa T. Wilezynskiego, w ktorych czesto ten temat poruszal. 9

Tab, 25. Postawy katolikow wobec nieprzyjaciol

Pochodzenie terytorialne Tak Nie Nie ma zdania
Autochtoni 92,3 4,7 3,0
,Centrala” 91,1 7.6 1,4
Repatrianci 96,0 2,0 2,0
Ogoblem 732 = 100 92,4 5,3 213

Z zestawienia wynika, ze olbrzymia wigkszos¢ respondentow udzie-
litaby pomocy swemu nieprzyjacielowi, gdyby sie znalazt w wielkim
nieszezes$ciu. Nie wszyscy jednak w uzasadnieniu wlasnej postawy od-
wolujg sie wprost do przykazania milosci, lecz tylko okolo 370 badanych.
Pozostata cze$¢ respondentow podaje rozne inne powody, z czego zreszta
nie wynika, ze wykluczajg samo przykazanie. Wérod tych ostatnich, nie-
ktorzy wysuwajg pewne warunki ograniczajace $wiadezenie pomocy nie-
przyjacielowi. A oto jak respondenci motywujg swoje postawy: | Po-

9 Milujeie nieprzyjacioly wasze, dobrze czyncie tym, ktérzy was majg w nie-
nawisci, a moédlcie si¢ za przeSladujgcych i spotwarzajacych was”. Mt 5, 44,

9 Ale ponad wszystko gorowala u Niego cnota milosci. Milowal gorgco
wszystko, co piekne i dobre. Milowal bliZznich i mogl powiedzie¢ o sobie, za papiezem
Janem XXIII: ,,Mam usposobienie do milowania ludzi, ktére mnie pobudza i o$miela,
by czyni¢ wszystkim dobrze”. Rado$cig Jego serca bylo czyni¢ drugim dobrze.
Ani nawet nie przypuszczamy, jak wiele czynil dobrego kaplanom i wiernym,
biednym i chorym?”. Przemoéwienie zalobne J. E. Ks. Biskupa Rektora Dr Jana
Oblagka wygloszone w kosciele §w. Jakuba w Olsztynie, podczas mszy S$w. po
eksportacji zwlok Ks. Biskupa Tomasza Wilezynskiego, w sobote dnia 7 sierpnia
1965 roku. Warminskie Wiadomosci Diecezjalne 21 (1966) 19.
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moglbym i zawdy. Ja nie pamigtam dlugo. Ojcicc mnice tak uczyl, ze
jak kto w ciebic kamieniem, to ty w nicgo chlebem’. (A., m., 1. 58).
,Gdyby jeszeze nalatywal to nie, a gdyby zgodzil sic na moj warunck,
to mogtbym pomoce” (C., m., 1. 19). ,Jak w wiclkim nieszezesSciu to talk,
np. spalenic” (A., k., 1. 63). ,Pomolabym, ale chyba gdyby umieral
z glodu™ (A., k., 1. 28). , Tak, wrogowi musi si¢ nalepszy robi¢. Tak mnie
matka uczyla. Taki wrog dostanie lepszg che¢. U noju sg tacy ludzie
z centrali, co jak mu co zrobi, to zaraz na Milicje idzie. A tego nie po-
winno hy¢” (A., m., 1. 58). ,Pomoglabym, Pan Jezus tyle wycierpial
i nie byl méciwy” (C., k., 1. 51). ,,Pomoglabym, bo tak religia nakazuje”
(A., k., 1. 57). ,,Gdyby konal albo byl w wielkim nieszezeséeiu, to po-
moglhym z poczucia obowigzku™ (A., m., 1. 31).

Negatywne stanowisko respondentéw wobec nieszeze$cia nieprzyja-
ciela znalazlo wyraz m. in. w takich wypowiedziach: | Nie pomogtabym,
cho¢by mu sie nalezalo pomoce. Na Niemcach bym si¢ pomscita bo zabili
mi dwdch synow i meza” (C., k., 1. 64). , Nie pomogltbym. Taki jestem,
ze jak mnie kto nienawidzi, to nie mam dla nicgo nic” (A., m., 1. 38).
»Wrogowi, ktory swiadomie szkodzi, bym nigdy nie pomogt” (C., m.,
1. 36).

Sposrod  trzech podstawowych grup ludnosgci najwiccej mitosei nie-
przyjaciol wykazujg repatrianci ze Wschodu, po nich autochtoni, a naj-
mniej osadnicy z centralnej Polski. Pomimo tego zroznicowania odsetek
0sob, ktore wyswiadezylyby pomoc nieprzyjaciclowi, jest bardzo wy-
soki; przekracza bowiem 90%. Sadzi¢ by mozna, ze wszystkie te osoby
rowniez w jakicj$ mierze akceptuja przykazanie milosci nieprzyjaciol.

Nalezy jednak podkresli¢, ze odpowiedzi badanych na omawiane tutaj
pytanie jako zachowania werbalne nickoniccznie odzwierciedlajg ich
faktyczne postawy. Jak sie wydaje, deklarowana przez nich pomoc nie-
przyjacielowi, przynajmniej w nicktorych przypadkach moze by¢ wy-
razem tylko pozornego przekonania a w konsekwencji pozornego uznania
normy. Przemawialyby za tym trzy racje. Po pierwsze, okolo /a1 respon-
dentow opowiadato si¢ za udzieleniem pomocy nieprzyjacielowi, ale tylko
warunkowo np. ,,jesliby sie poprawil”, | gdyby umieral z glodu”, ,,gdyby
odwolal powod nienawisei” itp. Osoby te prawdopodobnie u$wiadamialy
sobie, czego od nich jako od katolikow zada przykazanie mitosci. Totez
na postawione im pytanic odpowiedzialy w ten sposob, zeby w pelni
nie ujawni¢ swoich prawdziwych przekonan lub inaczej, zeby przedstawié
sie ankieterowi w roli katolika. Po drugie, przykazanie miloseci jest szcze-
goOlnie tfrudne do stosowania w postepowaniu. Tymezasem im trudniej
jest zrealizowac¢ jaka$ norme moralng, tym mniej w mniemaniu ludzi
wigze ich ona w sumieniu. W konsekwencji moze np. ktos zdeklarowac
pomoc nieprzyjaciclowi w przekonaniu, ze w praktyce tym sie nie musi
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przejmowaé. Po trzecie, nawet gdyby sie zalozylo, ze respondenci szczerze
wyrazali swoje przekonania, to prawdopodobnie pojecie nieprzyjaciela —
jak wskazywaly niektéore wypowiedzi -— rozumieli bardzo szeroko. Stad
tez chetnie o$wiadczali swojg pomoc.

Przytoczone powyzej racje sklaniajg do wniosku, ze odsetek respon-
dentéw akceptujacych norme miloéei nieprzyjaciol jest nieco, a moze
nawet znacznie nizszy, przynajmniej o !/¢ badanych. Przyjmujgc te
poprawke, otrzymaliby$my nie okoto 90, lecz bliske 70%0 respondentow
Swiadczacych gotowo$é niesienia pomocey nieprzyjacielowi.

W wyniku przeprowadzonej analizy norm czysto religijnych stwier-
dzono, ze znakomita wiegkszos¢ katolikéw akceptuje obydwie omoéwione
powyzej normy. Niemniej jednak pewien odsetek badanych badZz przez
negacje lub stan watpienia, badZ przez uznanie tylko pozorne nie akcep-
tuje ich w pelni. Byloby to zarazem dowodem, Ze propagowany na Warmii
model moralnosci nawet w zakresie czysto religijnym nie jest w calosci
przyjmowany przez tamtejszych parafian.

Z dziedziny seksualnej uwzgledniono ogdlny stosunek respondentow
do etyki plciowej, problem stosowania $rodkow antykoncepcyjnych, roz-
wody oraz liczebno$¢ dzieci w rodzinie.

Problematyka moralna z dziedziny seksualnej zostala w obowigzuja-
cym modelu moralnosci katolickiej szczego6lnie zaakcentowana. Zawsze
przywigzywali do niej duzg wage nauczyciele religii, rekolekejonisei i mi-
sjonarze oraz spowiednicy. W niektorych $rodowiskach utarto sie przeko-
nanie, ze prawie wszystkie grzechy z tej dziedziny sg cigzkie, moze nawet
ciezsze od innych. Przekonanie to wpajano juz w alumnow przygotowu-
jacych sie do kaplanstwa m. in. przez specjalng ,,oprawe”, jakg nadawano
wyktadom de sexto. Wspomniany juz Katechizm rozpowszechniony
na Warmii omawiajgc przykazania Boze, tyko przy szostym na poczgtku
zaznacza, ze cnote czystosci nalezy szczegolnie cenié % Nic dziw-
nego, ze pod wplywem tych nauk problematyka seksualna znalazlta oso-
bliwy wyraz w mentalnosci katolikow.

Jednakze w dzisiejszych czasach wiele zmienia sie w postawach i za-
chowaniach religijno-moralnych katolikow tak w miescie jak i na wsi.
‘Dopoki ludno$¢ wiejska zyla w zamknietej spotecznosci lokalnej, znaj-
dowala sie prawie pod wylacznym wplywem Kosciola i duchowienstwa.
Obecnie jednak ksztaltujace sie spoleczenstwo pluralistyczne, zwlaszeza
przy wzmozonej propagandzie kultury masowej, narzuca ludziom, nie-
zaleznie od typu $rodowiska, rozne idee, wartosci i wzory zachowan.
Wszystko to wywoluje zmiany w mentalnosci katolikow i niejednokrotnie
krytyczny stosunek do uznawanej hierarchii warto$ci. Pewne reperkusje
tych zmian zaznaczaja sie takze w ich stosunku do probleméw seksual-

% Baranowski, jw.s. 66.

10 — Studia Warminskie
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nych. Niemalg role w tym wzgledzie odegral Sobor Watykanski 11, pod
wplywem ktérego czesto mowiono o ulgach”, jakie mial przyniese
cztonkom Kos$ciola.

Majac na uwadze dotychczasowe nauczanie koscielne z jednej strony
oraz dokonujace sie zmiany w mentalnosei katolikow z drugiej, przyj-
rzyjmy si¢ poszczegolnym pytaniom kwestionariusza ankiety i wywiadu.
Jedno z tych pytan brzmi: ,,Czy uznajesz ctyke katolicka za sluszng
w zakresie obyczajowosci seksualnej (6 i 9 przykazanie Boze)”? (tab. 26).

Tab. 26. Podstawy katolikéw wobec elyki seksualnej

Pochodzenie terytorialne Tak Nie Nie ma zdania
Autochtoni 87,2 3,2 9,6
,Centrala” 87,4 5,5 b |
Repatrianci 88,6 1,6 9,8

Ogblem 1488 = 100/, 87,5 3,4 9,1

7 zestawienia mozna wnioskowaé, ze wickszos¢ respondentow uznaje,
jesli nie faktycznie, to przynajmniej czeSciowo pozornie ctyke seksualna
za stuszng. Powyzsze pytanie ma charalkter ogolny, dlatego przypuszezalnie
tatwiej bylo przy nim o odpowiedZ pozytywna niz przy pytaniach bar-
dziej szczegolowych. Pomimo tego, pewien odsetek respondentow badz
wypowiedzial si¢ negatywnie, badZz wyrazil watpliwose. Trzeba przy tym
doda¢, ze uzyskana w ankiccie proba jest tendencyjna z przewagyg ludzi
bardzicj religijnych, a zatem zasicg watpliwodci moze hy¢ szerszy.

Sposrod trzech grup terytorialnych najwigeej neguja ctyke seksualng
ludzie z ,,Centrali”, najmniej za$ repatrianci, autochtoni znalezli sic
w posrodku miedzy nimi. Uwzgledniajae wszystkie kategorie odpowicdzi
zauwaza sie, ze wystepujgce miedzy nimi roznice sg minimalne.

Zasygnalizowane poprzednio zmiany w mentalnosei katolikow znaj-
dujg wyraz m. in. w takiej wypowiedzi: , Kiedys wszystko laczylam
z religig, religia byla czyms$, co dawalo mi jakies wskazowki dla oceny
zjawisk czy postepowania; zasady i przykazania religijne byly chyba
jedynymi zasadami, a teraz zdaje sobic sprawe, ze nie tylko moja religin
i jej zasady mogag wyksztalci¢c moralnie dobrego czlowicka i przez to
wiez duchowa z kosciotem i wiara ostabta” (C., k., 1. 21). Trudno powic-
dzie¢, na ile wypowiedz ta jest typowa dla ludzi zmiceniajacych dotych-
czasowy stosunek do etyki katolickiej. Niemniej sygnalizuje pewien
proces polegajacy nie tylko na kwestionowaniu nicktorych norm z za-
kresu etyki tradycyjnej, ale takze na negowaniu jej idealow.

Inne pytanie odnosilo si¢ do pozycia przedmalzenskiego i malzen-
skiego (tab. 27). Pytanie to zostalo podzielone na dwie czesci: I — | Czy
Koéciol katolicki ma racje nauczajac, ze przed zawarciem malzenstwa
obowigzuje czystose? — dla mlodziezy, i I — | Czy Kosciol katolicki
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ma racje w tym, czego uczy o niedozwolonych srodkach zapobicgania
cigzy?” — dla starszych.

Tab. 27. Stosunek katolikow do nauki Ko$ciola o czysto§ei?

Pochodzenie . Nie mam Brak

. T ) 5 Ogote

terytorialne: e Nie zdania  odpowiedzi gotem

" ocze§é I 85,0 6,8 0,8 7,4 133 = 100
czeS¢ I 53,0 19,3 23,0 4,7 599 = 100%/0
Autochtoni 63,5 11,6 19,4 5,6 469 = 100"/0
»Centrala” 48,8 27,7 17,9 5,6 213 = 1000
Repatrianci 56,0 24,0 20,0 — 50 = 100"/o

Ogoiem 58,17 L 190 52  732=100%

Wigkszos¢ mlodziezy przyznaje racje Kosciolowi nauczajacemu, ze
przed zawarciem malzenstwa obowigzuje czystos¢é. Jako motywy, naj-
cze$ciej podawano, ze ,to grzech”, nalezy malzenstwo rozpoczat po
Bozemu”, ,przyszli malzonkowie nie byliby sobie wierni”, , Kosciol nie
pozwala’, ,rozwigzlo$¢ przedmalzenska gubi uczucia”. Pozostala czese
mlodziezy albo wyrazita watpliwose lub wprost zaprzeczyla sluszno$ci
stanowiska Kosciota. Zdaniem tej ostatniej ,stosunki przedmalzenskie
nie szkodzg zdrowiu”, ,,sq konieczne dla wyprobowania przyszlego mal-
zenstwa”, ,utatwiaja zzycie sie milodych”. 7

Na tle omawianej odpowiedzi warto przytoczy¢ wyniki ankiety na
inne pytanie, mianowicie: ,,Czy zgodzil(a)by$ sie¢ na rozpoczecie pozycia
malzenskiego przed $lubem koScielnym a po cywilnym?” Sposrod 513
0s0b z 12 paralii reprezentujacych miodziez meskg i zZenska odpowiedzialo:
11,20/ — ', tak”, 77,6%0 — ,nie”, 5% -— ,nie mam zdania” i 6,2 — brak
wynikow. Pomimo, ze uzyskana w ankiecie proba byla tendencyjna,
znacznie wiekszy odsetek respondentéw niz w przypadku drugim zde-
cydowalby sie na pozycie seksualne przed Slubem koscielnym. Prawdo-
podobnie plynie to z rozpowszechnionego w s$rodowisku mlodziezy war-
minskiej przekonania, ze ,$lub koScielny nie tyle zezwala na pozycie
matzenskie, ile raczej sankcjonuje rozpoczete wezeéniej stosunki seksu-
alne”. Je$li wiee znakomita wiekszo$¢ mlodziezy rzeczywiscie lub moze
tylko pozornie (przynajmniej niektorzy sposrod niej) przyznaje racje
Kosciolowi nakazujgcemu czystos¢ przedmalzenska, to jednak przekonanie
to odnosi sie przede wszystkim do okresu poprzedzajacego zawarcie
$lubu cywilnego, a prawdopodobnie, do okresu poprzedzajacego zawar-
cie narzeczenstwa.

9% W korelacjach odpowiedzi na obydwa pytania potraktowano lgcznie.

W Por, W. Turek: Rola duszpasterza w przygotowaniu do sakramentu mal-
zenstwa wiejskiej mlodziezy pozaszkolnej — na przykladzie wybranych parafii
diecezji warminskiej. Lublin 1965 (maszynopis pracy magisterskiej).
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W odpowiedzi na II cze$¢ pytania okazalo sie, ze tylko okolo potowa
respondentéw uznaje nauke Kosciota zakazujgcego uzywania niedozwo-
lonych $rodkéw zapobiegania cigzy. Osoby te pisza: ,,Ma racje, bo maja
dzieci przychodzi¢ na §wiat. Tak uczy wiara. W miastach to ludzie kom-
binujg” (A., k., 1. 34). ,Nie wolno uzywa¢ $rodkow, bo to jest to samo
co by zabit” (A., m., 1. 61). ,Ksieza uczg, ze grzech i trzeba sie spowia-
da¢” (A., m., 1. 28). ,,Ma racje, bo to jest morderstwo. Nie widzialam ich
na oczy tych globulek tylko styszalam o nich. Bo ma sie powiekszaé
rodzina i szkodzi to na zdrowiu, a moze to jest przyczyng raka?”
(A, k., 1. 36). ,Ma racje w swej nauce Kosciél, cho¢ sam chce ograniczy¢
ilos¢ cigzy” (R., k., 1. 44). , Nie wolno, bo chemiczne $rodki szkodzg na
organizm. Ko$ciol przeciez poleca kalendarzyk jako droge wyjscia”
(A, k., 1. 42). ,,Tego nie wolno w religii. Jezeli dobry katolik, to nie po-
winien uzywa¢ $rodkoéw’ (C., m., 1. 25). Przytoczone tutaj i nie przyto-
czone wypowiedzi grupuja sie wokél nastepujacych motywow: ,,to grzech”,
,»rozklad moralny”, ,$rodki szkodzg zdrowiu”, , Ko$ciot zabrania”, ,,dobry
katolik nie uzywa $rodkow”. Sposrod nich najeze$ciej powtarza sie mo-
tyw grzechu. ¢ Charakterystyczne jest zjawisko, ze na 599 osdéb w stanie
malzenskim, wdowim i rozwiedzionym 95 (tj. 15,8%) utozsamia stoso-
wanie $§rodkéw antykoncepcyjnych z przerywaniem cigzy; dalej, 16 osob
(tj. 2,7%0) oswiadczylo, ze zna kalendarzyk malzenski i wolno go stoso-
wac; wreszcie rowniez 16 osoéb oswiadcezylo, ze nie uzywa $rodkow anty-
koncepcyjnych. Dwie ostatnie liczby sg niepewne, poniewaz w pytaniu
problemy te nie byly wprost poruszane, natomiast pierwsza z tych liczb
$wiadezy o pewnej ignorancji w omawianej dziedzinie. ;

Osoby, ktore zajely negatywne lub watpliwe ** stanowisko wobec
problemu stosowania $rodkéow antykoncepcyjnych, najezeSciej uzasad-
nialy je w ten sposob: ,,Nie ma racji, bo wtedy mozna mie¢ 20 dzieci,
a z czego je wyzywi¢?” (A., k., 1. 28). ,,Dzieci muszg by¢ pozadane a nie
z przypadku. Nie ma innego wyjscia, 80% malzenstw trzymaja stosunki
seksualne. Niedoméwienia prowadzilyby do rozwodow” (C., m., 1. 33).
»2Medycyna stwierdzita, ze to nie jest szkodliwe dla zdrowia ludzkiego”
(C., m., 1. 23). ,,Nie ma racji, bo po co tyle dzieci chowa¢ na biedg, jest
gorszym grzechem nie da¢ ubrania, wyzywienia wlasciwego dla nadmiaru
dzieci. Przerywanie cigzy — to juz zabo6jstwo” (A., k., 1. 32). ,,Cbyba nie.

9% | Ksieza przy spowiedzi informuja, ze w wypadku unikania zaj$cia w ciai_‘e
przy zastosowaniu obranych sposobow jest grzechem, natomiast w my§l zezwolenia
Koéciola nalezy stosowaé sie do kalendarza dni bezplodnych — moim zdaniem
wszystkie obrane sposoby sg dozwolone, byle unikngé¢ zajscia w cigze. Wywiad
nr 189: C, k., 1. 41.

9 Wsr6d os6b, ktére sie wahaly co do stusznobci nauki Ko$ciola w sprawach
Srodkéw antykoncepcyjnych, wiekszo§é (tj. 132 na 138) prawdopodobnie w ogoéle
nie wiedziala o co wilaSciwie chodzi, czyli, Ze problem stosowania $rodkéw nie byl
im znany.
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lle tych ludzi by sie namnozylo, nie ma si¢ mozliwosci wychowaé.
A ksigdz mowi, zeby nie zapobiega¢, bo muszg by¢ pienigzki dla swojej
korzysci” (C., m., 1. 36). ,,Nie, bo kto ma juz dzieci, to tak trzeba robié,
zeby nie bylo rok po roku. Ze mnie si¢ $mieli, ze mam przedszkole”
(A., k., 1. 37). ,Nie zupelnie bym sie z tym zgodzita. No, bo ja wiem...
no te $rodki... lepiej $rodki stosowaé¢ niz po tym i$¢ na usuniecie albo
kupa dzieci jest w koncu, a jednak zy¢ wedlug kalendarzyka, to tez nie
da rady” (A., k., 1. 31). Wszystkie te motywy mozna uja¢ w nastepujgce
grupy: ,trudne warunki materialne”, ,$rodki nie szkodzg na zdrowiu”,
,,Stosunki onanistyczne nie szkodzg zdrowiu”, ,lepiej zapobiec niz zabié”,
mregulacja naturalna zawodzi”, ,dzisiaj juz dzieci nie mogg by¢ dzielem
przypadku”. Sposrod nich 3/4 respondentow akcentuje warunki ma-
terialne.

Biorge pod uwage trzy podstawowe grupy ludnosci zauwaza sie, ze
nauke Kosciola w sprawach czystoSci przedmalzenskiej i malzenskiej
w najszerszym zasiegu akceptuja autochtoni, cho¢ prawdopodobnie nie
znajduje to calkowitego pokrycia w faktycznych zachowaniach, po nich
repatrianci, w najwezszym za$ zasiegu -— ludzie z ,,Centrali”. Trzeba
doda¢, ze jakkolwiek ogoélny wskaznik tej akceptacji jest dos$é niski, to
jednak wzro$nie on znacznie, jesli do liczby 317 osob, ktore odpowiedzialty
twierdzgco na II czeé¢ pytania doda sie jeszeze 132 osoby, ktore wa-
haty sie prawdopodobnie na skutek ignorancji. W sumie otrzymamy wow-
czas 449 osob, co stanowi 75% uznajgcych nauke Kos$ciola w sprawie za-
kazu stosowania $rodkow antykoncepcyjnych. Negujacych za$ ten poglad
bytoby okolo 20% respondentow.

Nastepne dwa pytania zamieszczone w kwestionariuszu wywiadu do-

tyczg rozwodow: 100 [ — | Czy Kosciol katolicki ma racje, ze nie uznaje
rozwodow?” i I — | Czy wyobraza sobie Pan (i) taka sytuacje, w ktoérej

zdecydowal(a)by sie¢ na rozwdod?” (tab. 28).

Tab. 28. Stosunek katolikéw do rozwodow

Nie mam

sy eslt R R, e B8 % iiistaidn IR OdRONISN

b b RN TSN T | Y
Autochtoni 87,4 16,4 8,7 75,7 3,9 1,7 ples 6,2
,Centrala” 82,3 25,8 14,6 67,1 3,3 3,3 <l 3,8
Repatrianci 80,0 29,6 18,0 67,2 2,0 0,8 e 2,4

" Ogblem 85,4 20,2 11,1 726 385 22 28 5,0
732 = 100%0

100 Wedlug badan A. Podgoreckiego w Polsce 70% przeciwko 30%, popiera
rozwody, por. tegoz autora: Zjawiska prawne w opinii publicznej. Warszawa 1964
5. 68 n. oraz: Zasady socjotechniki., Warszawa 1966 s. 148,
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Okoto 850 respondentow uznaje nauke Ko$ciola o niedopuszczalno$ci
rozwodow. Wypowiadajg sie oni w ten sposob: , Kosciol ma stusznosé,
bo co Bog ztgczyl, cztowiek nie ma prawa rozlgezy¢” (A., m., 1. 53). ,,Gdyby
Kosciot pozwolil, to wszysey ludzie by sie porozchodzili” (A., k., 1. 23).
,,Tak, bo gdyby udzielal to co by bylo z dzie¢tmi. Duzo jest ludzi, co
chcieliby sie rozejsé. Rozwod bytby tylko impulsem kiotni” (R., k., 1. 44).
,Malzenstwo jest sakramentem, a sakramentu sie nie da zdjg¢” (A., k.,
1. 28). ,,Ma racje, bo co by to bylo. To nie jest cywilny $lub. Nie wigze
chlop tylko P. Bog — raz na zawsze” (C., k., 1. 64). ,,Pewnie, zeby Kosciol
jeszeze dawal rozwody, to by kazdy robil co by chcial. A tak to sie
jeszceze kazdy liczy, jak jest katolikiem, Ze nie dostanie slubu. Stanowczo
wiecej rozwodow by bylo” (A., k., 1. 31). ,,No pewnie, kiedy ludzie chcg
Slubowac, to niech $lubujg i zyja. Dlaczego nasi rodzice mogli do $mierci
zy€ bez rozwodow?” (A., m., 1. 38). ,Ma duzg racje. Czlowiek, ktory tak
rozwod bierze, to jest jak bydle” (A., m., l. 58). W sumie respondenci od-
wolujg sie do motywow religijno-moralnych, jak ,przysiega”, ,sakra-
ment”, ,,grzech”, ,,porzagdek moralny”, , odpowiedzialno$¢ za potomstwo”.

Na drugie pytanie odpowiedzialo pozytywnie juz tylko okolo 73%0
respondentéw. Osoby nie wyobrazajgce sobie takiej sytuacji, w ktorej
podjelyby decyzje o rozwodzie, przewaznie tak sie wyrazajg: , Kiedym
sie ozenita, to musze by¢ do $mierci z moim mezem. Databym mu roz-
wod, ale kijem” (C., k., 1. 35). ,,/To¢ juz powiem, ze gdybym nie przysiegal,
to nie wiem jak by bylo. Chyba bym sie¢ rozwiodl. Zona uciekala do matki,
przesiedziata przez rok, a potem wroécila jak matka wyjechala do NRF,
a jej sie nie udato” (A., m., 1. 58). ,Nie nigdy, chotby mnie mgz zostawil,
to ja drugiego nie wezme” (A., k., 1. 38). ,,W zadnym wypadku bym sie
nie zdecydowala. Mam 2 dzieci i musze je wychowywaé” (A., k., 1. 28).
,Mowige szczerze, roznie w zyciu bywa. Ja bym, sie nie staral, ale ona
jakby sobie poszta to niech idzie. Co Kosciol zwiaze, to czlowiek nie moze
rozwigza¢” (C., m., 1. 25). ,,Nie, jakbym Zle tralila, to sama siebie bym
zalowata, ze sama sobie bym ulozyla zycie, ale nie” (A., k., 1. 23). ,,Kiedy
sie ozenie to dozgonnie. Trzeba przedtem oczy otworzy¢” (A., m., 1. 18).
Podobnie jak w poprzednim przypadku, tutaj rowniez decydujg wzgledy
religijno-moralne, jak przysiega, sakrament, grzech, odpowiedzialnosé¢ za
potomstwo.

Sposrod badanych osob nie uznaje lub watpi w nauke Kosciota okoto
15%, natomiast zdecydowatoby sie na rozwod lub nie ma w tej sprawie
zdania przeszto 22%. Wynikaloby stad, ze pewien odsetek ludzi, pomimo
uznawania stanowiska Kosciola w pewnych sytuacjach podjatby decyzje
o rozwodzie.

Wszystkie te osoby podajg analogiczne powody uzasadniajgce ich
stanowisko, mianowicie: ,trudne, grzeszne zycie”, ,wzajemne niedopa-
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sowanie sie”, ,zdrada”, ,brak mitosci”, ,,alkoholizm”, ,znecanie sie nad
zong i dzie¢mi”, ,brak potomstwa”, ,brak wiary w Boga u jednej ze
stron”, ,rozlagka wojenna”, ,choroby weneryczne”. Dla przykladu warto
przytoczy¢ kilka wypowiedzi respondentow: ,,Ko$ciél nie ma racji. Pewne
fakty sg takie, ze malzenstwa lacza sie z soba, a okazuje sie, ze sie nie
dobrali. Dla takich lepiej by bylo, zeby sie rozeszli. Bylby mniejszy
grzech” (C., m., 1. 19). , Jezeli malzenstwa sie nie zgadzaja, jezeli nie ma
potomstwa, to Kosciol powinien udzieli¢ rozwodu. I tak sie rozejdg, a sa-
motnie ZzZy¢ nieraz nie mozna” (A., k., 1. 42). ,,Gdyby maz sie znecal,
moglby zabi¢, to dla dobra dzieci odesztabym i zgodzitabym sie na rozwaéd”
(A., k., 1. 26). ,,Jakby musialo przyjs¢ do tego to tak, jakby sie Zona wto-
czyla po innych, nie chciala zy¢ ze mng w zgodzie, no to bym musial
ja rzuci¢” (A., m., 1. 18). ,,Co warte jest malzenstwo, ktére prawnie istnieje,
kloei sie a dzieci obserwujg. Skoro dwoch ludzi sie nie dobierze, to po
co ich trzyma¢, zeby posmiewisko urzadza¢. Seperacja tez nie wystarczy”
(C., m., 1. 33). ,,Jesli rozktad malzenstwa jest daleko posuniety, to nie ma
sensu utrzymywac ludzi w niewoli” (C., m., 1. 37).

Porownujgc z sobg poszezegdlne grupy ludnosei stwierdza sie, ze w od-
powiedzi na obydwa pytania najlepiej przedstawiaja sie autochtoni, po
nich naplywowi z centralnej Polski, najgorzej repatrianci ze Wschodu.
Szczegbdlnie uderza jednak fakt rozpieto$ci pomiedzy odpowiedziami na
pierwsze i drugie pytanie. Okazuje sie, ze aprobowanie nauki Kosciota
o nierozerwalno$ci malzenstwa nie zawsze pokrywa sie z prywatng po-
stawg badanego co do podjecia decyzji o rozwodzie. Dowodem tego sg
wyniki odpowiedzi respondentow na omawiane pytania, zwlaszeza w ra-
mach dwoéch kategorii — ,,tak” i ,nie”. 101

Ostatnie wreszcie pytanie dotyczy liczby dzieci w rodzinie. W kwe-
stionariuszu wywiadu zostalo ono sformutowane w dwojakiej postaci:

I — ,Ile Pan (i) ma... wzglednie chce mie¢... dzieci w swoim malzen-
stwie? i IT — | Ile wedlug Pana (i) powinno by¢ w ogole dzieci w rodzi-

nie?” (tab. 29).
Tab. 29. Liczebno$§¢ dzieci w rodzinie

T lez
5 lleBog g Nie

Pochodzenie 1—2 8 — 4 i feoniz :
i wigcej da wiem

terytorialne: warunkow

SR BT e e S R e e T S T

Autochtoni 326 17,9 369 348 168 11,1 65 21,4 5,1 18,6 21 6,2

,,Centrala” 28,2 11,3 39,9 44,1 220 9,9 52 155 42 150 0,5 4,2
Repatrianci 46,0 12,0 40,0 48,0 8,0 10,0 2,0 200 40 80 — 20
Ogoblem 32,3 9,1 280 384 17,8 10,6 57 19,7 48 168 1,4 54

732 = 1000

101 Obydwa omawiane pytania zostaly rowniez zamieszczone w ankiecie rozpro-
wadzonej na poludniu Warmii — pierwsze w oémiu, a drugie w czterech parafiach,
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W tabelce 29 zauwaza sie pewne roznice pomiedzy odpowiedziami
na pierwsze i drugie pytanie. W grupie respondentow, ktorzy uwazajag,
ze wystarczy 1—2 dzieci w rodzinie roéznice te uzasadnione sg stanem
faktycznym i pozadanym. Wiele malzenstw mianowicie ma obecnie jedno
dziecko, wiecej nie moze lub nie chce mie¢. Ponadto wsréd niej znajduje
sie takze mlodziez, kiéra czesto zaznaczala, ze pragnie mie¢ tylko dwoje
dzieci w swoim przyszlym malzenstwie. W grupie respondentow, ktorzy
wymienili 3—4 dzieci w rodzinie réznice sg minimalne. Wigksze zrozni-
cowanie zaznacza sie dopiero w nastepnych grupach respondentéw.
W grupie oséb wyliczajacych 5 i wigeej dzieci w rodzinie réznica miedzy
stanem faktycznym i pozgdanym jest dosy¢ duza. Wielu ludzi, ktorzy
odznaczali sie licznym potomstwem o$wiadezalo, ze stanowczo mieli
za duzo dzieci. Dzisiaj, gdyby im przyszto na nowo zakladaé¢ rodzine
wystarczyloby im tylko 2-—3 dzieci. Najbardziej interesujace sg dwie
ostatnie kategorie — ,,ile Bog da” oraz ,to zalezy od warunkéw”. W przy-
padku odpowiedzi na drugie pytanie, odsetek respondentéow w obydwu
tych kategoriach znacznie wzrdsl. Znajduje to roéwniez uzasadnienie
w stanie faktycznym i pozadanym.

Charakterystyczne jest zjawisko nie uwidocznione w tabelce, ze na
549 os6b, ktore stwierdzily, ze maja obecnie 1—-6 dzieci, az 354 (tj. 64,5%0)
posiada ich tylko 1-—3, przy czym 1=89, 2=146 i 3=119 os6b. Natomiast
lgcznie z tymi dzieémi, ktére pragng mie¢, na 599 oséb wymieniajgcych 1—6
dzieci, 408 (tj. 68,2%) podato 1.—3, przy czym 1 = 49, 2 = 186, 3 = 173.
Jak widaé réznice miedzy tymi dwoma stanami sg niewielkie. Pewien
wzrost zaznaczy! sie jednak wérod respondentow wymieniajgcych 4 dzieci
(z 83 do 104).

Uwzgledniajgc odpowiedzi respondentow na obydwa omawiane pytania
mozna by stwierdzi¢, ze obecnie przewazajg na poludniu Warmii rodziny
skladajace sie z 2-—4 dzieci. Rodzina 2—4-dzietna wydaje sie tez byé
dominujgcym modelem dla tamtejszych ludzi. Przemawia za tym fakt,
ze na 132 badane osoby wypowiadajgce sie w sprawie, ile dzieci powinno
by¢ obecnie w rodzinie, 468, tj. 64%¢ Y2 wymienilo 2—4 dzieci lub ,to
zalezy od warunkow”. Jak mozna sie bylo przekona¢ z tej ostatniej wy-
powiedzi w toku prowadzonych rozmoéw respondenci mieli na myéli

Uzyskane w niej wyniki nieco odbiegajg od podanych powyzej, niemniej réwniez
potwierdzajg fakt, ze pewien odsetek respondentéw uznaje i akceptuje rozwody,
por. Piwowarski, jw. T. IT s. 142 n.
102 Zdaniem respondentéw powinno by¢ obecnie w rodzinie:
2 dzieci = 64 osoby

I Lo T . TSRS
AT s BTy
to zalezy od warunkéow = 125 9

Ogdbltem = 468 ',
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przewaznie 2—3 dzieci. Dlatego tez wlgczono ich do kategorii osob, ktore
sqdzg, ze powinno by¢ 2—4 dzieci we wspoélezesnej rodzinie. Wydaje sie
jednak, ze model rodziny 2—4-dzietnej bedzie sie¢ kurczyl, m. in. w miare
wzrostu odsetka ludzi, ktérzy liczbe dzieci w rodzinie bedg uzalezniaé
od warunkow, zresztg subiektywnie rozumianych.

Tabelka 29 ukazuje, ze zasygnalizowany model rodziny warminskiej
bardziej przyjmuje sie¢ wsrod ludnosci naplywowej niz wéréd autochto-
now. Przypuszezalnie znajduje to wytlumaczenie w fakcie, ze wiecej
Warmiakow niz przybyszow jest w starszym wieku. Jednakze mlodziez
autochtoniczna coraz mniej podziela zdanie swoich rodzicow, wyrazajac
przekonanie, ze liczebno$¢ dzieci w malzenstwie ,,zalezy od warunkow”.

Z uwagi na specyfike ludnosciowg potudniowej Warmii w dotychcza-
sowych analizach przedstawiono glownie stan przekonan moralnych
w zalezno$ci od zrdznicowania respondentéw pod wzgledem pochodzenia
terytorialnego. Interesujgce bylo bowiem, na ile w badaniach nad prze-
konaniami moralnymi potwierdzi si¢ znana juz hipoteza gloszgca, ze
najbardziej religijni sg autochtoni, po nich repatrianci, najmniej za$
naptywowi z centralnej Polski. W wyniku przeprowadzonych powyzej
korelacji okazalo sie, ze hipoteza ta w zasadzie sie weryfikuje. Autochtoni
prawie we wszystkich przypadkach w najnizszym stopniu kwestionuja
normy moralne. Wyjatek stanowi jedynie ich stosunek do etyki pleio-
wej oraz czeSciowo postawa wobec nieprzyjaciol cho¢ zaznaczajgce sie
w tym wzgledzie miedzy poszezegdlnymi grupami réznice sg minimalne.
Na drugim miejscu znalezli sie repatrianci ze Wschodu. Wprawdzie
ze wzgledu na stosunek do nakazu uczestnictwa w niedzielnej mszy $w.
oraz do problemu rozwodéw znajdujg sie na nizszym poziomie niz prze-
siedlency z centralnej Polski, niemniej jednak pod innymi wzgledami
nieco ich przewyzszaja. Ogélnie mozna zatem przyjaé, ze wspomniana
powyzej hipoteza w zasadzie potwierdza sie w zakresie przekonan mo-
ralnych badanej populacji.

Oproécz hipotezy pochodzenia terytorialnego, ktorej z konieczno$ci
nalezalo po$wieci¢ wiecej miejsca, interesujgce bytoby roéwniez stwier-
dzi¢, czy zachodzg korelacje miedzy przekonaniami moralnymi a nie-
ktorymi cechami spoleczno-demograflicznymi respondentow, jak ple¢,
wiek, wyksztalcenie itd. Sposrod szeregu omoéwionych pytan uwzgledni
sie tylko te, ktéore znalazly sie w kwestionariuszu wywiadu. Poszcze-
goélne problemy zostang oznaczone symbolami: stosunek do nieprzyja-

ciela — ,,N”, stosunek do czysto$ci — ,,Cz”, stosunek do rozwodéw -
WRi” 1 ,,Ry”, stosunek do liczebno$ci dzieci w rodzinie — ,Dz”. Przy
tym ostatnim problemie weZmiemy pod uwage pytanie — Ile wedlug

Pana (i) powinno by¢ w ogole dzieci w rodzinie?”
W badaniach nad religijno$cig czesto wysuwa sie hipoteze o wiekszym
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nasileniu religijnosci wérod kobiet niz wérdéd mezezyzn., Znajduje ona
rowniez potwierdzenie w zakresie omawianych tutaj przekonan moral-
nych. (Tab. 30). Mezczyzni mniej od kobiet sklonni sg do miloéei nie-

Tab. 20. Przekonania moralne a ple¢ 10

Plod: N (6 IR, R. Dz
” Tak Nie 2| Tak Nie ? | Tak Nie ? | Tak Nie ? | 1—2 8—4 W.B, War, b iw.
Mezezy7zni 899 64 37 60,9 183 15,6 691 220 89 238 70,0 01 12,8 858 17,1 19,0 9.5
IKobiety 91,1 1,4 1,6 57,0 16,0 21,7 758 138 109 173 746 82 06,2 40,0 11.6 21,7 15,1

przyjaciol. By¢ moze, plynic to stad, ze nawigzywane przez nich kon-
takty z innymi ludzmi, niewatpliwic czeéciej niz przez kobiety, sg nie-
jednokrotnie okazja do kiotni i zawisci, ktore z kolei wywolujg reperkusje
w ich wewnetrznej postawie. Mezezyzni nieco mniej niz kobiety watpig
w nauke Koéciola o zakazie stosowania $rodkow antykoncepeyjnych.
Niemniej jednalk przewyzszaja je gdy chodzi o negacje tej nauki. Nato-
miast zdecydowanie bardziej niz kobiety przeciwstawiajg sie nauce Ko-
$ciota o rozwodach, co wiecej, w wiekszym zasiegu zdecydowaliby sie na
rozwod. Wreszceie, wérod mezezyzn dominuje model rodziny mniej
liczebnej niz wsrod kobiet. Ogolnie mowige, prawie we wszystkich przy-
padkach mezezyzni reprezentuja nizszy poziom przekonan moralnych niz
kobiety.

W odniesieniu do wieku znana jest regularnos¢ gloszgca, ze najwick-
sze nasilenie religijnosci stwierdza sie wérdd dzieci i miodziezy, w wyz-
szych kategoriach wicku — zaleznie od typu $rodowiska lokalnego -—
stopniowo slabnie, wzrasta dopiero wsrod ludzi starych nie osiggajac
jednak tego poziomu, jaki byl w punkcie wyjscia. Regularnos¢ ta znaj-
duje pewne potwierdzenie w badaniach nad przekonaniami moralnymi.
(Tab. 31). Przykladem tego jest zrdznicowanie postaw respondentow

Tab. 31. Przekonania moralne a wiek

— ' N | Cz R, R, 2
| Tak Nie 2| Tak Nie 2| Tak Nie ? | Tak Nie ?211—2 3—45iw. W.B War,
15 -17 100 — — 3 91 46 778 4,6 18,2 18,2 77,8 — 18,2 22,7 18,2 9,1 22,7
18—24 879 bH6 6,8 73,0 13,6 11,2 831 157 1,2 292 61,8 11 14,6 393 6,7 124 16,7
25—39 93,2 46 23 687 190 198 848 11,2 39 202 753 24 86 43,8 8,6 16,1 20,6
10--569 92,8 57 1,5 b1 176 201 88,7 98 20 201 70.6 21 88 37,6 1234 23,7 11,8
60 i wigeej 90,0 8.9 1.1 478 146 26,7 86,7 89 4,4 122 7.5 8,8 14 244 144 378 1838

wobec nauki Kosciota o czystosci i rozwodach, a w pewnym sensie takze
o miloéci nieprzyjaciol i modelu rodziny chrzescijanskiej. Interesujgce
jest, ze najwiccej osob w wicku 1824 lat nie uznaje normy miloéci

W8 Przy ,,Cz2”, ,Rsy” i ,,Dz” — opuszczono rubryke ,brak odpowiedzi”. Po-
nadto w rubryce ,,Dz” zamiast ,ile Bog da” i ,,to zalezy od warunkow” uzyto skro-
tow: ,W. B. ” (wola Boza) i ,,War.” (warunki).
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nieprzyjaciét oraz chetnie zdecydowaloby sie na rozwaod. Podobnie, pewng
uwage zwraca na siebie mtodziez w wieku 15—17 lat. W tej grupie oséb
najbardziej rozpowszechniony jest model rodziny o matej liczebnosci
dzieci. Wskazujg na to kategorie: 1—2 dzieci i ,,to zalezy od warunkow”.
Mozna by wysungé przypuszezenie, ze w poglgdach moralnych obydwu
tych grup szczegolnie zaznacza sie dysonans spoleczny, wywolany przez
wspodlezesng kulture $wiecka.

W badaniach prowadzonych na terenie Polski centralnej stawia sie
hipoteze, wedlug ktorej religijno$¢ ksztaltuje sie w zaleznosci od wy-
ksztatcenia — im wyzsze wyksztaleenie, tym nizsza religijnosé¢ i odwrot-
nie. Oczywiscie, nie mozna z tego wycigga¢ wniosku, ze wszyscy ludzie
7 wyzszym wyksztalceniem sq areligijni. Chodzi tutaj jedynie o pewng
prawidlowo$¢ w znaczeniu spolecznym. Jak sie wydaje, prawidlowosé
ta ma zastosowanie gtéwnie do pewnego typu religijnosci, ktorg nazwano
poprzednio religijno$cig wyznaniowg wzglednie zinstytucjonalizowang.

W zakresie badanych przekonan moralnych respondentow, hipoteza
wyksztalcenia znajduje catkowite potwierdzenie. (Tab. 32). Zauwaza sie
to na przykladzie odpowiedzi na wszystkie omawiane pytania.

Tab. 32. Przekonania moralne a wyksztalcenie

N
Tak Nie ?

Cz
Tak Nie ?

Dz
12 8—4 6iw. W.B., War,

R,
Tak Nie ?

R,
Tak Nie ?

Wykszlateenie:

Nieukonezone
podstawowe 02,8 64 1,3 635 108 21,0 00,6 69 2,5 142 78 26 6,9 886 12,6 22,8 17,0
Podstawowe 92,8 44 28 56 154 10,7 885 82 38 197 72,1 20 84 394 10,6 20,7 15,9
Nieukonezone
Srednie 90,2 82 16 52,6 279 131 70,6 18,0 11,6 828 H74 1,7 19,7 828 08 148 213
Srednie 804 4,2 6,4 86,2 61,1 10,6 53,2 46,8 — 888 596 24 128 61,7 48 48 149

Na podstawie prowadzonych poprzednio badan nad ideologig religijng
Warmiakow wysunieto hipoteze, ze prawdy religijne najbardziej akcepto-
wane sg przez wdowy i wdowcoéw, po nich — przez mezatki i Zonatych,
dalej — przez wolnych, wreszcie przez rozwiedzionych. W przypadku
omawianych tutaj przekonan moralnych sytuacja przedstawia sie nieco
inaczej. (Tab. 33). Wylgczajac kategorie oséb rozwiedzionych ze wzgledu

Tab. 33. Przekonania moralne a stan cywilny

Stan

N Cz R, Sy D
cywilny: Tak Nie ? | Tak Nie ? | Tak Nie ? | Tak Nie [ 1—=2 8—4 5iw. W.B, War,
wolny(n) 08,0 42 28 8,0 70 64 796 155 4.0 206 60,8 8,5 14,8 206 91 165 218
tonaty s 020 55 24 B0 107 20,7 811 08 84 18,8 0 17 74 414 109 197 16,6
mezatka
wdowiee = 00 00 28 B2 14,0 288 887 116 47 186 58t 47 98 826 116 820 47
wdowa

rozwiedzio-
"y(“)' b 100 — — — 500 50,0 5,0 2,0 — W0 25,0 — — 50 2O /O —
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na malg reprezentatywnosé tej grupy, trzeba stwierdzi¢, ze poglady Ko-
Sciola na mito$¢ nieprzyjaciolt oraz na etyke seksualng w najszerszym
zakresie akceptujg osoby przynalezne do stanu wolnego, w mniej-
szym — osoby przynalezne do stanu malzenskiego, w najmniejszym —-
osoby przynalezne do stanu wdowiego. W odniesieniu do rozwodow
oraz do modelu rodziny osoby wolne w mniejszym stopniu akceptuja
nauke Kosciola niz pozostale grupy. Wérod nich najbardziej ugrunto-
wany jest model rodziny dwudzietnej. Z powyzszego wynika, ze zrozni-
cowanie w przekonaniach moralnych nic tylko zalezne jest od przyna-
lezno$ci badanych do stanu cywilnego, ale takze od charakteru danej
prawdy.

Ostatnim czynnikiem wplywajgcym na zrdznicowanie w przekona-
niach moralnych jest przynaleznos¢ zawodowa oraz dojazd do pracy.
Odnoénie do obydwu tych czynnikow stwierdza sie, ze po pierwsze, reli-
gijnos¢ ksztaltuje sie w zalezno$ci od kategorii zawodowej, przy czym
najbardziej religijni sg rolnicy, nieco mniej robotnicy niewykwalifikowani,
jeszcze mniej robhotnicy wykwalifikowani i rzemieslnicy, najmniej pra-
cownicy umystowi; po drugie — religijnos¢ ksztaltuje sic w zaleznosci
od miejsca zatrudnienia; w tym przypadku dojezdzajacy do pracy, zwlasz-
cza do miasta, sg mniej religijni niz zatrudnieni w miejscu zamieszka-
nia. 19 W badaniach przeprowadzonych na poludniu Warmii obydwie te
hipotezy zostaly zwerylikowane. Potwierdzajg sic one réwniez, jak wi-
da¢ na zalgczonej tabelce 34, w zakresie przekonan moralnych omawianej

Tab. 34. Przekonania moralne a zawdd i dojazd do pracy

Zawo
ﬁ:::’:‘:o N Cz R, R, D2

y I Tak Nie 2] Tak Nie ? | Tak Nie 2| I'nk  Nie 2112 8—4 Hiw. W.B., War.
zalrudnienin: o S S
Rolnik 92,5 68 07 657 108 206 91,1 82 07 164 €0,1 — 62 253 15,1 24,0 185
Robotnik

niewykwalifik. 87,6 87 5,8 5B87 16,2 20,0 90,0 88 1,2 288 70,0 2,5 18,8 87,6 88 15,0 21,2
Prac. wykwal.

i rzemieélnik 925 88 4,2 658 21,7 92 776 16,7 5,8 26,7 642 1,7 12,6 488 58 12,6 192
Pracownik

umystowy 91,6 28 66 388 556 88 656 444 — 446 50,0 2,8 11,1 61,1 - 5,0 22,2
Gosp. domowa

inie prac. zaw. 93,1 48 21 66,0 14,6 22,6 84,8 104 1.8 168 76,1 B1 8,0 883 120 228 18,7
Dojezdza do

pracy 48,8 5,6 56 60,8 28,0 80 744 208 48 296 67,2 8,2 144 472 64 104 192
Nie dojezdza ,
do pracy 929 bH3 1,8 68,8 148 21,2 87,6 O,1 28 18,2 736 2,6 81 86,6 11,6 21,6 16,3

populacji. Wérod osob przynaleznych do réznych kategorii zawodowych
pewien wyjatek stanowig jedynic robotnicy niewykwalifikowani, ktorzy

104 Por, B. Morawski: Religijno$¢ dojezdzajacych do pracy w Czgstochowskim
Okregu Przemystowym. Warszawa (w przygotowaniu) ATIK.
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w mniejszym zakresie niz robotnicy wykwalifikowani i rzemieslnicy
akceptujg stanowisko KosSciola w sprawie miloSci nieprzyjaciot oraz
czystoSci malzenskiej, a czeSciowo takze — modelu rodziny chrzescijan-
skiej. Niektére kategorie zawodowe, jak np. pracownicy umyslowi po-
ziomem akceptacji norm moralnych zasadniczo odcinaja sie od pozosta-
tych grup zawodowych. Dodajmy, ze gospodynie domowe i nie pracujgcy
zawodowo, zgodnie z tym, co zaznaczono poprzednio, w pogladach na
sprawy moralne sg bardzo zbliZzeni do rolnikow. Wreszcie, zalezno$é
stanu przekonan moralnych od dojazdow do pracy jest zupelnie wy-
razna. Osoby pozostajgce w czestych kontaktach osobowo-rzeczowych
na skutek zatrudnienia poza miejscem zamieszkania, reprezentujg nizszy
poziom przekonan moralnych.

Zbierajac wnioski z powyzszych rozwazan, ogolnie nalezy stwierdzic,
ze przekonania moralne badanej populacji nie przedstawiajg sie jedno-
licie. W ramach kazdej z omoéwionych powyzej norm, cze$é osodb zaj-
muje stanowisko pozytywne, cze$¢ — negatywne, a czes¢ — niezdecydo-
wane. Zroznicowanie postaw wobec norm propagowanych w Kosciele,
zaznacza sie nie tylko w calej populacji, lecz takze ze wzgledu na czyn-
niki spoleczno-demograficzne badanych. Mozna by stad — na ile to jest
dopuszczalne — wyciggngé wniosek, ze obowigzujacy w srodowisku war-
minskim model moralno$ci, jest uznawany i akceptowany tylko przez
mniejszg lub wieksza cze$¢ tamtejszych katolikow, przy czym -— bar-
dziej przez autochtonow niz przez naplywowych. Stopnie tej akceptacji
sg rozne, m. in. w zalezno$ci od rodzaju i charakteru normy moralnej.
Najmniej badana populacja uznaje i alirmuje poglady Kosciola w zakre-
sie czystosci malzenskiej (stosowanie srodkow antykoncepcyjnych) oraz
modelu rodziny wielodzietnej, najwigeej za$ w zakresie miltosei nieprzy-
jaciol, cho¢ jak sie wydaje, akceptacja tej normy w wielu przypadkach
jest tylko pozorna. Biorge pod uwage oméwione powyzej normy, mozna
by przyjac, ze ogolnie sg one akceptowane przez katolikow poludniowej
Warmii w granicach 50—80%.

Fakty te ;Zutujq na religijnosé¢ badanych. Jesli stwierdzono, ze pod
pewnym wzgledem katolicy warminscy sg ,,religijni”, bo np. speliajg
praktyki religijne, a jednoczeénie odrzucajg normy moralne obowigzu-
jace chrze$cijanina, to w konsekwencji, mozna mowi¢ o rozdzwieku,
dysonansie spotecznym, jaki zachodzi w ich $wiadomosci. Dysonans ten
wywoluje niewatpliwie wspoélezesna kultura laicka narzucajgca kato-
likowi warto$ei $wieckie przeciwstawne wartoSciom religijnym. Jak
wynika z badan, wypieranie wartosci religijnych przez $wieckie, zaznacza
sie szezegdlnie w $rodowiskach bardziej ,,otwartych”, reprezentujgcych
religijnos¢ tradycyjng, powierzchowng, niepoglebiona.
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IV. ZACHOWANIA MORALNI

Sposrod trzech skladnikow zywotnosci religijnej w dziedzinie mo-
ralnosci, najwazniejszym czynnikiem sg zachowania wzglednie postepo-
wania moralne. Jak zaznaczono we wstepie, w zakresie tego czynnika
chodzi przede wszystkim o ustalenie — czy i o ile postepowanie katolikow
jest zgodne z obowigzujacym modelem moralno$ci?

W badaniach katolikow potudniowej Warmii uwzgledniono zaréwno
pozytywne jak i negatywne zachowania moralne. Od strony pozytywnej
wzieto pod uwage takie przejawy, jak praktyka codziennego pacierza,
niedzielnej mszy i wielkanocnej komunii $w., praktyka postow, wielo-
dzietnos¢, pomoc sgsiedzka itp.; od strony negatywnej zas — urodzenia
nieslubne, malzenstwa bez $lubu koscielnego, matzenstwa rozbite, ktétnie,
gniewy, nienawis¢, pijanstwo, chuliganstwo itp.

Uczestnictwo w niedzielnej mszy i wielkanocnej komunii $w., w pod-
stawowych praktykach nakazanych przykazaniem koscielnym, stanowsi
jeden z wazniejszych wskaznikow postepowan moralnych katolikéw
warminskich. Wiadomo bowiem, Ze z jednej strony duchowienstwo wy-
chowywalo autochtonéw w duchu postuszenstwa nakazom Kosciola,
z drugiej za$ na skutek dlugoletniej niewoli ugruntowato si¢ wsrod nich
poczucie wiezi z Ko$ciolem i ,,wiarg ojcow”. Do obydwu tych praktyk
przywigzywano duzg wage. 10

Stan praktyk religijnych byl przedmiotem osobnych badan. Tutaj
uwzglednimy tylko materiaty zchrane podezas wywiadow w r. 1965.
Wyniki tych ostatnich badan nie byly jeszcze publikowane, a ponadto
w jakiejé mierze uzupelniajg poprzednio uzyskane informacje.

Kwestionariusz wywiadu zawieral trzy pytania, a mianowicie: I — ,,Jak
czesto Pan(i) odmawia pacierz?’’; IT — Jak czesto jest Pan(i) na mszy Sw.?"";
ITT — Jak czesto przystepuje Pan(i) do komunii $w.?” (tab. 35).

Tab. 35. Udzial katolikow w praktykach religijnych

Paciers Msza §w, Komunia §w.
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s Centrala* 36,1 41,8 12,2 9,9 14.6 39,4 11,3 1,8 4,7 18,2 16,6 16,h
Repatrianci 44,0 26,0 18,0 12,0 88,0 42,0 18,0 2,0 14,0 b4,0 22,0 10,0
Ogolem 49,8 36,3 10,1 5,8 37,8 37,0 28,9 1,8 10,6 61,6 17,9 7,0

782 = 100°/,

105 Na ugruntowanie w $wiadomo$ci Warmiakéw obowigzku wypelniania pralk-
tyki niedzielnej i §wigtecznej mszy $w. oraz wiellkkanocnej komunii zwracali uwage
w toku prowadzonych wywiadow wszyscy starsi autochtoni.
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Codzienny pacierz w mniemaniu tamtejszych katolikow jest praktyka
obowigzkowa, nakazang przez Kosciol pod sankeja grzechu lekkiego lub
nawet ciezkiego. W tym lezy powod, dlaczego uwzglednia sie go, obok
mszy i komunii sw. Praktyka pacierza, jak informujg starsi Warmiacy, 10¢
podtrzymywana byla we wszystkich rodzinach. ,,W rodzinie warminskiej
kazdego wieczora bez wyjatku mlodziez i rodzice musieli odmowié kleczge
pacierz albo rézaniec. Prowadzila zazwyczaj matka i z kolei najstarsza
z dorastajgcych. Osoba, ktora miala prowadzi¢ rézaniec musiala go otrzy-
maé¢ od tej osoby, ktéra poprzednio prowadzila”. 17 Zwyczaj wspolnej
modlitwy w gronie rodzinnym kultywowany byt Vnajczes’ciej w Adwencie
i w Wielkim Po$cie. W innych okresach roku modlono sie¢ raczej indy-
widualnie. Niemniej jednak odmawianie codziennego pacierza bylo waz-
nym obowigzkiem katolika. Obecnie praktyka ta nie jest juz tak po-
wszechna jak dawniej. Znaczny odsetek osob opuszeza pacierz rano lub
wieczor, niektorzy rzadziej albo nawet zawsze.

Charakterystyczne jest, ze sposrod Warmiakow systematyeznie odma-
wia pacierz tylko okolo 56 respondentow, za$ okolo 11% odmawia go
bardzo rzadko lub catkowicie zaniedbuje. Pozostala cze$¢ praktyke te
spelnia przewaznie rano lub wieczorem. Gorzej jeszeze pod tym wzgle-
dem przedstawia sig¢ ludnose, ktora po roku 1944 naplynela na Warmie.
Wigkszo$¢ z niej opuszeza pacierz czasem, czesto lub zawsze od lat, po-
mimo, ze niektérzy zaniedbywanie si¢ w tej praktyce uwazajg za grzech
ciezki. Zaniedbywanic pacierza respondenci tlumaczg najezesciej bra-
kiem czasu lub zobojetnieniem religijnym. Nicktore osoby (w sumie 16)
zaznaczaly, ze zamiast pacierza tylko przezegnaja si¢ lub westchng do
Boga, gdy klady si¢ spac.

Wazniejszg praktyky wigzgey sie wprost z normg obowigzujaca ka-
tolikow jest niedzielna i $wigteczna msza Sw. W poszczegolnych parafiach
poludniowej Warmii -odsetek dominicantes ksztaltowal sie w granicach:
w roku 1938 — od 55% do 97%, 1% w roku 1947 — od 40% do 90%, 1%
wreszeie w roku 1963 — od 40% do 72%. 11 W tym samym czasie $rednia
wyniosla kolejno dla wymienionych lat: 77%, 111 70% i 60%.

Pomijajgc zasygnalizowany spadek dominicantes, trzeba stwierdzic,
ze jeszeze obecnie stan tej praktyki jest stosunkowo wysoki. Procent

“

06 Wywiad nr 200.A., k., 1. 68.

w7 Wywiad nr 65, A., k., 1. 57. ) )

0 Dane ze sprawozdan parafialnych sporzgdzonych na podstawie obliczen
frekwencji w III niedziele wrze$nia. Niestety, sprawozdania te zachowaly sie tylko
w niektorych parafiach. Zrodlo: Archiwa Parafialne.

w0 7Zrodla: Statystyki i materialy zgromadzone z poszezegélnych parafii w roku
1947/48. Archiwum Kurii Warminskiej, teczka: , Statystyki 1945—1950". o

1 Zrédia: Statystyki parafialne za rok 1963; §rednia arytmetyczna 5— 6 obliczen
obecnych na niedzielnej mszy $w. )

"1 Srednia dominicantes dla roku 1938 zostala ustalona szacunkowo.
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domicantes nic odzwierciedla jednak w pelni liczby uczeszezajacych
na niedzielng msze $w. Jasne jest, ze wérod dominicantes czeéé jest takich
0s0b, ktore uczeszezajg na msze $w. w kazdg niedzicle, czese zag takich,
ktore uczeszezaja tylko co druga, trzecig lub czwarty niedziele miesigea,
a nawet jeszeze rzadziej. W konsckwenceji, na kazdego aktualnego uczest-
nika niedzielnej mszy Sw. sklada sie¢ badz jedna osoba, badZ dwie, trzy
i wigeej osob. W celu sprawdzenia ilu katolikow zobowigzanych prakty-
kuje systematycznie, niesystematycznie i rzadko, przeprowadzono wy-
wiad $rodowiskowy.

Z tabelki 35 wynika, ze w dwoch wytypowanych parafiach — pod-
miejskiej i wiejskiej, systematycznie na msze $w. uczeszeza tylko okolo
37%, 2-—3 razy w miesigcu 37, rzadziej okoto 24%, nigdy od lat okoto
2%. Najbardziej systematycznie praktykujg autochtoni, nieco mniej —
repatrianci ze Wschodu, najmniej za$ — przesiedlency z centralnej Polski.
Ci ostatni w duzej mierze skoncentrowali sie w kategorii rzadko prakty-
kujacych.

W szezegbdlnosei wypelnianie nakazu uczestnictwa we mszy $w. nie-
dzielnej przedstawia si¢ nastepujgco (tab. 36).

Tab. 36. Udzial lgitt()lilcéw we mszy $w. niedzielnej 112

2—3 razy

arafie: W niedziele w miesigcu Rzadziej Nigdy od lat
k. i k. ‘ p. k. p. k. p.
Podmiejsla 50,0 36,4 31,4 34,8 17,2 26,8 1,4 2,0
Wiejska ,,A” 56,8 30,7 29,8 32,3 13,4 33,8 — 3,2
Wiejska ,,B” 34,0 28,6 55,3 49,6 8,5 20,2 2,2 1,6

Na ogol we wsiach koscielnych katolicy praktykujg lepiej niz we
wsiach peryferyjnych mniej lub bardziej odleglych od kosciota parafial-
nego. Stwierdzenie to ma jednak zastosowanie do wsi peryfleryjnych
razem wrzietych; w kazdej bowiem parafii znajdujg sie takie wioski pe-
ryferyjne, z ktorych mieszkancy bardziej systematycznie uczeszezajg do
ko$ciota niz ze wsi koScielnej.

W paralii podmiejskiej i wiejskiej ,,A” w kazdg niedziele odprawia sie
po dwie msze $w., a w paralii wiejskiej ,,B” tylko jedna msza $w.
Te ostatnig obsluguje proboszez z parafii wiejskiej ,,A”. Liczba mszy $w.
odprawianych w paralii znacznie wplywa na [rekwencje w kosciele.
W warminskich wioskach znany jest zwyczaj uczeszezania do kosSciola
na ,zmianeg” co drugg niedzielg przez dorostych czlonkow rodziny w takich
paraliach, jak wiejska ,,B” oraz pozostawania jednego z czlonkéw ro-

N2 Wyjasnienie skrotow: ,k” — wie§ ko$cielna, ,,p” — wsie peryferyjne.
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dziny w kazda niedziele ,dla dopilnowania gospodarstwa i zrobienia
obrzagdku” we wszystkich innych parafiach, niejednokrotnie pomimo
mozliwo$ci zmiany miedzy jedng a drugg mszag $w. 113 Mezezyzni przy
tym chetniej zostaja w domu niz kobiety.

Z powyzszego wynika, ze wszystkich tych katolikow, ktorzy uczesz-
czajg do kosciota co drugg lub co trzecig niedziele, mozna traktowaé na
rowni z tymi, ktoérzy uczeszezaja systematycznie. Oczywiscie, sq miedzy
nimi osoby zaniedbujgce $wiadomie obowigzek niedzielny. Niemniej
wiekszo$¢ z nich opuszezajge msze $w. nie narusza przykazania kosciel-
nego. W sumie mozna by przyja¢, ze w parafii podmiejskiej stale wy-
pelnia to przykazanie okoto 65%0 katolikow, w paraflii wiejskiej ,,A” okolo
65%0 katolikow, w parafii wiejskiej ,,B” okolo 70% katolikdw.

Podczas prowadzonych badan, we wszystkich parafiach przeprowa-
dzono obliczenia frekwencji na mszach $w. niedzielnych. Okazalo sig,
ze stan dominicantes przedstawial sie wowezas nastepujgco: w parafii
podmiejskiej — 54,6%, w parafii wiejskiej ,,A” — 59,5%0, w parafii wiej-
skiej ,,B” — 35,7%. Celem uzyskania liczby zobowigzanych, odliczono
z calej populacji katolikow 30%. Wzieto bowiem pod uwage dzieci do
7 lat zycia, starszych, ktorych na Warmii jest znaczny odsetek, chorych
i tych wszystkich, ktorzy musieli pozostaé w gospodarstwie, zwlaszcza
we wsiach o duzych odleglosciach od kosciola, gdzie nie ma mozliwosci
zamiany miedzy jedng a drugg msza sw. lub odprawia sie tylko jedng
msze Sw.

Przenoszac dane z wywiadu na liczbe dominicantes, otrzymujemy
w przyblizeniu: w parafii podmiejskiej — 63 %, w paraflii wiejskiej
A" — 63%, w parafi wiejskiej ,,B” — 55%. Zachodzgce rdznice po-
miedzy wskaznikami dominicanies uzyskanymi przy pomocy obliczenia
frekwencji na mszach $w. oraz wywiadu $rodowiskowego tlumacza sie
tym, ze pewna czes¢ katolikow ze wszystkich badanych parafii uczeszeza
na msze $w. do ko$ciolow w parafiach sgsiednich. Gdyby bylo inaczej,
nalezaloby w oparciu o liczenie dominicantes czesSciowo obnizy¢ od-
setki osob, co do ktorych przyjeto, ze wypelniajg II przykazanie ko-
$cielne, cho¢ nie zawsze bywaja w koSciele.

Odwolujac sie na tym miejscu do rozwazan zawartych w rozdziale III,
nalezy podkresli¢, ze samo uczestnictwo we mszy $w., nawet spelniane
systematycznie, nie jest jeszcze wystarczajagcym przejawem zywotnosci
religijnej. Jak stwierdzono, w wypemhianiu tej praktyki nie wszyscy
ludzie kierujg sie wewnetrzng potrzebg religijng czy chocby akceptacja
nakazu Kosciola. Pewien odsetek osob, uczeszcza na msze $w. ze wzgle-

13 | Grzeszy ciezko, kto z wlasnej winy w niedziele lub §wigta opuszceza Msze Sw.
albo przychodzi dopiero po ofiarowaniu. Nie grzeszy, kto opuszcza Msze §w. z powodu

choroby, wielkiej odleglo$ci, pilnowania domu lub innej waznej przyczyny”. Ba-
ranowski, jw.s. 62. ‘

11 — Studia Warminskie
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dow czysto tradycyjnych, towarzyskich i §wieckich. 114 Dlatego te wlasnie
osoby, jak sie wydaje, nalezatoby odja¢ od ogélnego stanu praktykuja-
cych systematycznie. Podane zatem powyzej odsetki katolikow wypelnia-
jacych II przykazanie ko$cielne, trzeba czesciowo zmniejszyé. Niestety,
ani ankieta, ani wywiad nie pozwala na calkiem precyzyjne ustalenie
tej liczby. Jedno nie ulega watpliwo$ci, Ze do grupy osob kierujgcych
sie motywami Swieckimi nalezy wigkszoé¢ katolikoéw, ktoérzy nie prze-
strzegaja systematycznie przykazania uczestnictwa we mszy $w. nie-
dzielnej.

Do powyzszych uwag na temat spelniania obowigzku niedzielnego,
trzeba jeszceze dodaé, ze III przykazanie Boze oraz 1 przykazanie ko-
$cielne domaga sie od katolika, aby ,dzien $wiety $wiecil”, tzn. nie-
dziele i $wieta nakazane. Obydwa te przykazania m. in. nakazujg wstrzy-
manie sie od ciezkiej pracy.!® Przed wojng, jak informujg ksieza
warminscy, katolicy na ogél przestrzegali nakazu $wiegcenia niedziel
i $wigt. Jesli zachodzila konieczno$¢ pracy, np. w czasie sianokosoéw czy
zniw, proboszcz udzielal dyspensy dla calej parafii. Po wojnie sytuacja
nieco sie zmienila; prawie w kazdej parafii ludzie wykonujg bez pilnej
potrzeby ciezkie prace w dzien $wigteczny nie proszac proboszcza o udzie-
lenie dyspensy. Niektorzy pracujg w gospodarstwie, inni wyjezdzajg
w pole, jeszcze inni zwozg pewne materialty do domu, np. wegiel. Nie
wszystkie te rodzaje prac sg dostrzegalne przez sgsiadow. NajczeSciej
zwraca sie uwage na roboty wykonywane w polu. Te ostatnie wykonujg
nie tylko robotnicy P.G.R.-6w, lecz takze rolnicy indywidualni, cze$ciej
napltywowi, rzadziej autochtoni. Wedlug relacji proboszczow z roku 1963,
w wiekszosci parafii pracuje w dzien $wiety od kilku do kilkunastu
gospodarzy. Zdaniem niektorych, jest to dowodem ,,zobojetnienia reli-
gijnego i nastawienia na materializm praktyczny”. 116

Faktycznie tez spotyka sie na poludniu Warmii ludzi, ktorzy po-
wiadajg — ,,na co mi ko$ciol, skoro kosciol chleba nie daje”. Poglad ten
najbardziej rozpowszechnit sie wéréd naplywowych z centralnej Polski,
ktorzy jeszcze przed wojng znajdowali sie w ciezkich warunkach ma-
terialnych. Po przybyciu na ziemie odzyskane pobrali przewaznie kil-
kunasto-hektarowe gospodarstwa, ktére pochtonety ich catkowicie. Chege
sie czego$ dorobi¢, gdy przyszla niedziela nie zwracali uwagi ani na ko-
nieczny wypoczynek ani na spelnienie obowigzkéw religijnych. Najwaz-
niejszym celem ich zycia staly sie warto$ci ekonomiczne, ktére stopniowo
przyslanialy wszelkie inne wartosci, a przede wszystkim wartoSci reli-

11 J,e Bras podkre§la, ze przy badaniu praktyk jako znakéw zywotnoéci
religijnej trzeba uwzgledniaé¢ jako$¢, intensywno$¢ i motywacje ich spelniania.
Por. np. Etudes de socjologie religieuse jw. T. II s. 587 nn.

15 Baranowski, jw.s. 62, 71,

6 Wywiad nr 8, ks.
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gijne. Po prostu religia i Kosciol przestaly ich interesowaé. Jest to
typowa postawa materializmu praktycznego i zwigzanej z nim obojet-
nosci pod wzgledem religijnym.

Znacznie lepiej od obowigzku niedzielnego katolicy warminscy spel-
niajg obowigzek spowiedzi i komunii wielkanocnej. 1*" Starsi Warmiacy
informujg, ze dawniej prawie wszyscy tamtejsi katolicy na Wielkanoc
spowiadali si¢ i przystepowali do komunii $w. Kontrole w tym zakresie
ulatwialy proboszczom rozdawane kartki Heilige Osterbeicht, ktore poz-
niej w przypadku $mierci, stanowily podstawe do koscielnego pogrzebu.
»Pamietam, Ze przed samg wojng w mojej parafii rozdalem 1100 kartek.
Z tego nie wroécilo jakie§ 25. Wszyscy inni wyspowiadali sie i kartki
oddali”. 118 Inny starszy kaplan powiada, ze ,,na Warmii spowiedz wiel-
kanocna stala zawsze dobrze. Byly czasy, ze panstwo pomagalo Koscio-
lowi. Gdy jakis katolik nie przystapil do spowiedzi na Wielkanoc to
wladze panstwowe naktadaly na niego kare pieniezng”. 119

Po IT wojnie $wiatowej Kosciol na Warmii nie dysponuje juz takimi
narzedziami kontroli spolecznej jak dawniej. Co prawda w wigkszosci
parafii rozdawane sa jeszeze kartki do spowiedzi wielkanocnej. Katolicy
do$¢ chetnie podejmujg je i zwracajg przy spowiedzi. Zdarza sie jednak,
ze np. zona oddaje kartke wlasng i meza, niekiedy jedna osoba oddaje
po spowiedzi kilka kartek. W roku 1963 ustalono, ze w poszczegdlnych
parafiach, obowigzek spowiedzi wielkanocnej spelnia 78—94%/y katolikow;
przecietna wynosi 85%0. 120,

Wedtug danych z tabelki 35 najbardziej systematycznie do spowiedzi
i komunii wielkanocnej przystepuja autochtoni, znacznie gorzej juz
repatrianci, a najgorzej osadnicy z centralnej Polski.

Specyfiky religijnosci katolikow warminskich byly posty. , Posty
zachowywano na Warmii bardzo $cisle. To bylo kryterium katolickosci.
Kto jadl migso w post, byl uwazany za najgorszego poganina. Dawniej
jeszeze na Wielki Post nigdy nie bylo migsa w domu, nawet w nie-
dziele. W okresie miedzywojennym w niedziel¢ juz nie poszczono ale
w dalszym ciggu Wielki Post, dni kwartalowe itd. byly bardzo przestrze-
gane. Np. ,,matka wyszorowala patelni¢ piaskiem i przyrzadzala racuchy
na oleju. 2! Podobnie stwierdzajg inne osoby, z ktérymi przeprowa-
dzono wywiady. Warmiacy poczuwajac sie do silnego zwigzku z Koscio-
tem, pilnie zachowywali jego przykazanie postu. 122

17 Czwarte przykazanie koscielne: Przynajmniej raz w roku spow1adac sie
i w czasie wielkanocnym komuni¢ §w. przyjmowaé. Baranowski, jw. s. 73.

1 Wywiad nr 60, ks.

1 Wywiad nr 56, ks.

120 Zrodla: S(ntystyln parafialne sporzgdzone na podstawie lclacn proboszezow
oraz wilashych obliczen i obserwacji w roku 1963.

121 Wywiad nr 56, ks.

122 Post jest dwojaki: 1. wstrzemiezliwo§¢ od pokarmoéw migsnych, 2. post
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Nie tak dawno jeszcze Kosciol domagal sie od swoich wyznawcoéw
$cistego przestrzegania wszystkich dni postnych. 123 Pod wplywem zmie-
niajgcych sie warunkéw spolecznych sklonilt sie jednak do ustepstw.
Ostatnio panuje w tej dziedzinie raczej pewne zamieszanie. Starzy ludzie
czesciowo trzymaja sie dawnych przepisow np. gdy chodzi o dni kwar-
talowe, mtodzi natomiast nie zawsze chcg zachowywa¢ nawet minimum
postow zgdanych obecnie przez Kosciol

Ze wzgledu na zmienione warunki, trudno byloby obecnie uwazac
stosunek katolikow do postu za wskaznik moralnosci, przynajmniej
w tym stopniu jak dawniej. Problem ten jednak poruszono w ankiecie
rozprowadzonej na poludniu Warmii, biorgec pod uwage wspomniang
specyfike ludnosci warminskiej. Interesujgce bylo bowiem, na ile War-
miacy, uwrazliwieni dawniej przez Kosciol na przestrzeganie postow,
zachowujg je jeszcze obecnie. Pytanie dotyczgce postow sformutowano
nastepujaco: ,,Czy zachowujesz posty nakazane przez Kosciol?”

Tab. 37. Stosunek katolikéw do postéw

Pochodzenie Tak w tym:

terytorialne: og6lem wszystkie niektore tylko &ciste WaR

Autochtoni 93,6 51,2 9,6 39,2 6,4

,Centrala” 92,2 37,7 1,6 49,7 7,8

Repatrianci 87,7 30,8 16,8 52,3 12,3
Ogoblem 93,2 48,0 10,6 41,4 6,8
1488=100/o Ogoblem 1385=100°0

Pomimo zmian, jakie dokonaly sie po wojnie olbrzymia wiekszo$é
respondentéw mniej lub bardziej przestrzega postow koScielnych. Trzeba
jednak przyja¢, ze zasieg tych osob jest nieco mniejszy od uwidocznionego
w tabelce 37, poniewaz — jak wiadomo — ankieta objela tylko obecnych
na mszy $w. Przyjmujac liczbe 1385 na 100%0 zachowujacych posty, mozna
stwierdzi¢, ze spo$réd nich tylko 48% przestrzega postu &cistego, 124
wstrzemiezliwosci od pokarméw miesnych w pigtki, w suche dni i w inne
dni roku, np. Wielkiego Postu; dalej, okolo 11°/ badanych przestrzega
czeS¢ z podanych powyzej postow, zwykle post Scisty i wstrzemiezliwoéé

Scisly”. Obydwa te rodzaje postow sg nakazane przez trzecie przykazanie koScielne.
Baranowski, jw.s. 72

123 Dni wstrzemiezliwosei: pigtki calego roku, Sroda Popielcowa oraz soboty
Wielkiego Postu, Suchedni, cztery wigilie: przed Bozym Narodzeniem, przed Zielo-
nymi Swigtkami, przed uroczystosciag wszystkich Swietych i Niepokalanego Poczecia
Naj$w. Maryi Panny. Post Scisly obowigzuje w dni powszednie Wielkiego Postu,
w Suchedni i w cztery wigilie. Tamze s. 72.

124 W czasie badan post §cisly obowigzywal cztery dni w roku: Sroda Popielcowa,
Wielki Pigtek, wigilia przed uroczysto§ciag Wniebowzigcia Najéw. Maryi Panny,
wigilia przed Bozym Narodzeniem. W roku 1966 zostaly ustanowione nowe normy
postne dla calego Koéciola.
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od pokarméw w pigtki; w koncu, okolo 41% przestrzega tylko postu
Scistego.

Sposrod trzech podstawowych grup ludno$ei, najbardziej jeszcze prze-
strzegaja postow autochtoni, najmniej repatrianci ze Wschodu, pomiedzy
nimi znalezli si¢ ludzie z ,,Centrali”. Zauwaza si¢ to na przykladzie nie
tylko ogolnie zachowujacych posty, lecz takze zachowujgcych je w pewne
dni roku. Dodajmy, ze niezaleznie od pochodzenia terytorialnego zmniej-
sza sie ilo$¢ przestrzeganych dni postnych; ponadto, posty nie majg juz
dla katolikow duzej wartosci. Fakty te tym bardziej sa charakterystyczne,
ze badana zbiorowos$¢ rekrutuje sie ze wsi, gdzie obecnie latwiej jest
zachowa¢ post niz w innych $rodowiskach.

Omowiona powyzej problematyka nalezy wlasciwie do dziedziny
moralno$ci koécielnej; obejmuje ona bowiem obowigzki katolika plyngce
z norm stanowionych przez spolecznosé koscielng. Jesli poswiecono jej
wiecej uwagi, to tylko dlatego, ze niektore z tych obowigzkow byly
szezegblnie preferowane w propagowanym modelu moralnosci.

Z kolei przyjrzyjmy sie podstawowej normie ewangelicznej, jakg jest
przykazanie miloSci bliZniego. 1*° Z punktu widzenia nauki Chrystusowej
milo$¢ blizniego jest najwazniejszym obowigzkiem katolika. Jak sie
wydaje, w modelu propagowanym, nie zawsze jednak wystarczajgco sie
ja akcentuje, a jeszcze mniej w zachowaniach katolikéw.

Dla chrzescijanina ,,bliznim” jest nie tylko katolik, ale kazdy czlo-
wiek, niezaleznie od przynaleznosci rasowej, narodowej religijnej itp.
Milowa¢ blizniego, tzn. w kazdym czlowieku widzie¢ brata i okazywac
mu bezinteresowng pomoc w potrzebie. 120 W praktyce katolicy najezesciej
postepuja inaczej, mianowicie w miloSci bliZniego ograniczaja sie do
»swoich”, a je$li ja juz wyswiadezaja, to rzadko bezinteresownie.

Na poludniu Warmii przykazanie milo$ci bliZniego ma szczegdlne
zastosowanie. Z jednej strony zamieszkujg-tam autochtoni, czesto utozsa-
miani przez ludnos$¢ naplywowa z Niemcami, do ktérych bylo po wojnie
niemnlo uprzedzen i nienawisci, z drugiej zas w kazdej parafii zetkneli
sie z sobg ludzie pochodzgcy z roznych rejonoéw Polski; z koniecznosci byli
wiec skazani na dwa procesy adaptacji i integracji.

Charakterystyczne jest zjawisko, ze na Warmii zespolenie i wspol-
zycie ludnosci nie osiggnelo jeszeze takiego stopnia jak na innych tere-
nach ziem odzyskanych.*” W dalszym ciggu wystepujg tam stareotypy

125 ,,Prz,;rkazanie nowe daj¢ wam, aby$cie si¢ wzajemnie milowali, jakom ja was
umilowal, aby$cie si¢ i wy wzajemnie milowali”. J. 13, 34.

1260 Baranowski, jw.s. 55 n.

127 Por.np. S. Nowakowski: Adaptacja ludnoéci na Slasku Opolskim. Poznan
1957; tenze; Miasta Ziem Zachodnich. Studia Socjologiczne 1964 nr 2 s. 49—67; Two-
rzenie si¢ nowego spoleczenstwa na ziemiach zachodnich — szkice i materiaty z badan
socjologicznych w wojewddztwie zielonogérskim, praca zbiorowa pod red. Z. Dul-

czewskiego. Poznan 1961; K. Zygulski: Repatrianci na ziemiach zachod-
nich — studium socjologiczne. Poznan 1962.
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»Warmiaka” i | Polaka”, wzajemna nieche¢ i podejrzliwo$e, zacieéniane
kontaktow do ,,swoich”. Pomimo to daje si¢ zaobserwowaé pozytywny
przejaw mitosci blizniego w postaci pomocy udzielanej sgsiadom znaj-
dujacym sie w potrzebie.

W wywiadzie przeprowadzonym w dwoch parafiach m. i. pytano
,,Czy Pan(i) pomaga swoim sgsiadom, jesli majg jakies klopoty? W jaki
sposoh?”” (tab. 38).

Tab. 38. Pomoc udzielana sgsiadom

IPochodzenie terytorialne Tak Nie Brak odpowiedzi
Autochtoni 89,0 10,2 0,8
,,Centrala” 33,1 16,9 s
Repatrianci 96,0 4,0 —
Ogolem 732==1000 87,7 11,6 0,7

7 podanego zestawienia wynika, ze wickszo$¢ badanych udziela po-
mocy swoim sgsiadom. Pomoc te okazujg przede wszystkim w okresie
wykonywania prac sezonowych przez osobistg postuge, pozyczanie koni,
maszyn i narzedzi rolniczych, udzielanie koniecznych rad itp. W sumie
prawie polowa respondentéw wymienila ten rodzaj pomocy. Niektorzy
sposrod nich zaznaczali, Zze swoim sgsiadom pomagajg warunkowo —
»jesli oni nam pomagaja”. Mozna by stad wnioskowa¢, ze omawiana
grupa osoOb udziela sobie wzajemnej pomocy, na zasadzie implicite za-
wartego kontraktu do ut des. Nie jest to wiec pomoc plyngca wprost
z poczucia milosci blizniego, a wiec pomoc bezinteresowna, lecz raczej
pomoc interesowna, polgczona z myslg o ,,odrobku”.

Druga polowa respondentow wymienia juz bardziej bezinteresowne
rodzaje pomocy, jak ,, pozyczanie pieniedzy”, ,wspieranie biednych”,
»pilnowanie dzieci”, ,,pomaganie starszym”, , w czym moga to pomagajg’.

Oto niektore wypowiedzi: ,,pomagamy sobie nawzajem z sgsiadem,
ale sg rozni ludzie” (C., k., 1. 29).",,Z sgsiadami, ktorzy mieszkajg w tym
domu, jak kto$ prosi to tak, ale na ogol, to my (nasza rodzina) tylko
dla sichie jesteémy” (A., k., 1. 23). ,,Jak przyjda i poprosza to tak. Do
sgsiadow ide w zniwa i w kopanie” (A., k., 1. 30). ,,Przewaznie tutaj nie,
bo to tutejsi i oni majg swoje maszyny, ale nieraz jak wykopki, to
pomagamy jedni drugim” (C., m., 1. 23). ,,Pomagam starszym, bo sami
nie dadza sobie rady. Trzeba wejé¢ w ich polozenie” (C., m., 1. 47).
»My tutaj nie pomagamy, bo kazdy w majatku robi. A pienicdzy, jak
mamy to sgsiedzi od nas pozyczajg” (C., m., 1. 54). ,,Pomagam i finansowo
i réoznie w miare mozliwosci, zeby mi kiedy$ sumicnie nie wyrzucalo,
zem mogl pomoc a nie pomoglem’™ (C., m., 1. 29). ,Jak z biedy kto
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przyjdzie, to zawsze pomoge, dam pieniedzy, jes¢” (A., k., 1. 49). ,,Chetnie
pomagam w nieszczesSciu. Tutaj jest chora kobieta na raka, to sie nig
opiekuje” (C., k., 1. 31). ,,Sgsiad czesto jezdzi w tereny, to opiekuje sie
dzie¢mi, piore, gotuje”. (A., k., 1. 41). ,,Biednym nie pomagam, tylko
Kos$ciolowi. Mam znajomy dom zakonny, to tam jezdze, pomagam
w pracy, daje ofiare” (A., k., 1. 32). Przytoczone wypowiedzi dostatecznie
ilustrujg panujgcg na Warmii sytuacje w zakresie czynnej milosci bliz-
niego.

Okoto 12%/y respondentéw nie udziela pomocy sgsiadom, ze wzgledu
na to, ze albo nie uznaje milosci bliZniego, albo nie ma do tego okazji,
albo sadzi, ze dzisiaj wszystkim sie jednakowo powodzi, wigc pomoc
jest zbyteczna. Np. ,Nie pomagam, kazdy siebie pilnuje” (C., k., 1. 27).
,,.Nie mam czasu na takie rzeczy, nie utrzymuje kontaktow z ludzmi, tu
sg sami z P.G.R.-u” (A., k., 1. 58). ,,Nie ma takich sytuacji, zeby pomaga¢”
(C..k., 1. 50).

Na podstawie analizy odpowiedzi na omawiane pytanie mozna stwier-
dzi¢, ze jakkolwiek wysoki odsetek respondentéw udziela pomocy sg-
siadom, to jednak w rzeczywisto$ci tylko ponad 50°% wysSwiadeza ja
mniej lub bardziej bezinteresownie. Pozostala czes$¢ respondentéow badz
nie wyswiadcza jej weale, badz wyswiadcza ja, ale kieruje sie¢ przy tym
konieczno$cig wzajemnych ustug wzglednie osobista korzyscig. Sposrod
frzech podstawowych grup ludnos$ci najbardziej uczynni sa repatrianci
ze Wschodu, nieco mniej — autochtoni, najmniej — przesiedlency
z centralnej Polski. Autochtoni najczesciej pomagajg ,,swoim”, naply-
wowym za$ o tyle, o ile ich o to poproszg, niemniej jednak pomoc te
okazujg chetnie. Repatrianci sg zyczliwi jednakowo dla wszystkich.
Najwiecej egoizmu przejawiaja naplywowi z centralnej Polski. Udzie-
lajagc pomocy kierujg sie czesto wlasng korzyscig, jesli nie dorazng, to
obliczong na przyszlosc. 128

Z wzajemng pomocg wiaze sie problem ofiarno$ci na cele ogoélno-
-spoleczne. Kazda wioska czy parafia ma pewne potrzeby, ktorych za-
spokojenie wymaga zbiorowego wysitku i wkladu. Totez od czasu do
czasu organizowane sg dobrowolne skladki lub czyny spoleczne. Jasne
jest, ze tego rodzaju spoleczna pomoc zalezy nie tylko od zrozumienia
potrzeby wspolnego dobra, lecz takze od materialnych zasobdéw i indy-
widualnych mozliwosci rodziny. Wedlug relacji proboszczow i innych
kompetentnych czynnikéw, najbardziej ofiarni na cele ogdlne sg auto-
chtoni, nieco mniej — repatrianci ze Wschodu, najmniej — naplywowi

128 Niezaleznie od pochodzenia terytorialnego, tamtejsi mieszkancy §pieszy z po-
moca tym rodzinom, ktére dotkngly jakie§ kleski losowe. Powiadaja oni — ,dzi§
moglo si¢ to zdarzy¢ jemu a jutro mnie”.
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z centralnej Polski. Jeden z proboszezéw powiada: ,Na kazdy apel
w sprawach zwigzanych z Ko$ciolem odpowiadajg czynnie autochtoni
w 75%, repatrianci — w 50%, a ludzie z ,Centrali” tylko w 25%?”. 129
Dodajmy, ze w jego parafi autochtoni liczebnie przewazajg nad naply-
wowymi. W innych paratiach charalkteryzowane zjawisko ksztaltuje sie
nieco w odmienny sposéb, w zaleznosci od stanu ludno$ciowego i ma-
terialnego. Niemniej jednals pod wzgledem ofiarno$ei autochtoni wsze-
dzie gorujg nad naptywowymi. CzeSciowo mozna by to tlumaczy¢ wickszg
zamoznoscig autochtonow, ale nie zawsze majg oni, np. w paraliach
podmiejskich, lepsze warunki materialne od naplywowych. Zresztg
autochtoni wyrozniajg sie¢ takze w czynach spolecznych, na ktore w tej
samej mierze mogg sie zdoby¢ napltywowi.

Nalezy podkreséli¢, ze autochtoni nie tylko odznaczajg sie ofiarnoscig
na cele wspoélne, zrozumieniem dla potrzeb wspdlnego dobra, pewng
solidarnoscig, ale przede wszystkim pracowitoScig. Prawie we wszystkich
wywiadach duchowni i $wieccy te wlasnie zalete najbardziej akcento-
wali. Autochtoni prowadzg wzorowo gospodarstwa, w pracy sg systema-
tyczni i obowigzkowi, szanuja porzadek i czystosé, przy tym nie sg
rozrzutni, potrafig stopniowo dorabia¢ si¢ i oszezedza¢. Na te momenty
zwracajg uwage takze naplywowi, dla ktérych Warmiacy czesto sg nie-
dos$cignionym wzorem i przykladem. Charakterystyczne jest, ze tylko
ci sposrod osadnikéw wehodzg w blizsze kontakty z autochtonami, ktorzy
potrafig dobrze gospodarzy¢. Autochtoni ze swej strony darzag ich sza-
cunkiem i uwazajg za ,,swoich”. Cze$ciej jednak spotyka to repatriantow
7z Wilenszezyzny niz osadnikow z Warszawskiego.

Natomiast uderzajace na poludniu Warmii jest co innego, mianowicie
ostabienie ducha religijnego w rodzinach. W wywiadach przeprowadzo-
nych z proboszczami ustalono, ze liczba rodzin wywierajgeych dodatni
wplyw na zycie religijno-moralne $rodowiska jest minimalna. Na 25
parafii objetych badaniami, z 9 otrzymano odpowiedz, ze brak jest rodzin
aktywnie apostolskich, z pozostalych za$ podawano ich od kilku do kil-
kunastu w parafii. Znacznie wigcej jest rodzin tzw. ,,spokojnych”, ktore
nie odznaczajg si¢ ani aktywnoscig chrzescijanskg, ani dostrzegalnymi
wykroczeniami przeciw moralnosci religijnej. W poszezegdlnych parafiach
odsetek tych rodzin ksztaltuje sie w granicach 30—60%. Najwiccej jest
takich rodzin, ktére w jakiej$ mierze wywierajg negatywny wplyw na
swoje najblizsze otoczenie. Wsrod tych ostatnich przewazajg rodziny
naptywowe z centralnej Polski, wsrod poprzednich — autochtoni i re-
patrianci ze Wschodu.

Pomimo zasygnalizowanego zréznicowania stwierdza sie, Zze zasad-
niczo wiekszo$¢ rodzin na poludniu Warmii, niezaleznie od pochodzenia

120 Wywiad nr 79, ks.
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terytorialnego, nie posiada ducha chrzescijanskiego. Wprawdzie praktyki
religijne wypelniane sg jeszcze tam do$¢ powszechnie, niemniej jednak
nie znajdujg one pokrycia w postepowaniu moralnym na codzien. Religia
wywiera ograniczony wplyw na zycie katolikow warminskich. Domi-
nujgce znaczenie majg dla nich nie wartosei religijne, lecz inne, czesto
sprzeczne z wyznawang wiarg.

A oto niektore wypowiedzi miejscowych ksigzy i $wieckich: ,,War-
miacy sg obowigzkowi w spelnianiu praktyk religijnych, ale brak u nich
jakiego$ wyrobienia religijnego. Sami uwazajg sie za katolikow i nieraz
to podkreslajg. Niestety, religijnos¢ ich ogranicza sie do tradyeji, do
wypelniania nakazow, jak msza $w. i komunia $w. Jest to wiara nie-
konsekwentna, chodzg do kosciota a pijg, gniewajq sie, majg duzo dzieci
nie$lubnych... 130

»Najbardziej aktywni sg autochtoni i Wilnianie. Warmiacy sa reli-
gijni, trzymajg sie tradycji, ale ich zycie ko$cielne nie godzi sie z co-
dziennym. Najgorzej jest z P.G.R.-ami, najmniej chodzg do kos$ciola,
najwiecej matzenstw nieslubnych, element bardzo plynny”. 13t

,Warmiacy nauczyli sie od naplywowych pijanstwa, chuliganstwa,
lenistwa.” We wspolzyciu z naplywowymi sie separujg, wewnetrznie jest
nienawi$¢, a zewnetrznie czasem jest scalenie. W stosunku do ilosci
praktyk, mato jest oddizwieku w zZyciu”. 132

»Rodziny w parafii nie majg wyrobienia katolickiego, rodzice nie
daja dobrego przykladu swoim dzieciom, nerwowa i gwaltowna zadza
posiadania, czyli praktyczny materializm’ zastania ludziom Boga”. 193

»Obecna religijnos¢ Warmiakoéw na ogo6l zachowuje swoj profil glow-
nie tam, gdzie ksieza przybyli na teren Warmii po wojnie, potrafili
zdobyé sobie zaufanie Warmiakow. Moralnoéé jednakze podupadla. Szerzy
sie zastraszajgco pijanstwo, kradzieze i nienawis¢ w pracy. Zdaje mi sie,
ze przyczyng tego jest zly przyklad oraz propaganda plyngca tajemni-
czymi kanalami z Niemiec Zach.” 13

mLudzie tu sg przekonani, ze od apostolstwa jest ksigdz, a ich rzecza
jest slucha¢. Tak byli wychowani. Pod wzgledem moralnym najgorzej
jest z seksem, pijanstwem, mitoscig blizniego; kradng tez bo mowig,
ze trzeba kombinowac’. 135

Podobnych wypowiedzi 0so6b znajacych Srodowisko Warminskie mozna
by przytoczyé¢ o wiele wigeej. Wypowiedzi te wyraznie wskazujg na
pewng niekonsekwencje pomiedzy zasadami wiary i postepowaniem ka-
tolikow warminskich. Charakterystyczne jest przy tym, Zze nie tylko

10 Wywiad nr 8, ks.
M Wywiad nr 16, ks.
12 Wywiad nr 4, ks.
13 Wywiad nr 27, ks.
131 Wywiad nr 200, A., k., 1. 68,
W Wywiad nr 79, ks.
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naplywowi, ale takze autochtoni dalecy sg od wigzania religii z zyciem
codziennym. Niektorzy z rozmowcow sg sktonni zrzucaé odpowiedzialnosé
za obecng sytuacje na Warmii na ludnos¢ osadniczg. Sg to przewaznie
Warmiacy. Przejawiajg oni pewng tendencje do idealizacji tego wszyst-
kiego, co bylo przed wojng na tamtejszym terenie, a ponadto nie biorg
pod uwage zmian, jakie dokonaly sie po wojnie na Warmii niezaleznie
od ludnosci naptywowej. Fakt wspolzycia autochtonéw z przesiedlencami
w tym samym S$rodowisku jest tylko jednym z czynnikéw ksztattujgcego
sie profilu religijno-moralnego Warmiakow.

Dalszym problemem rzutujgcym wprost na moralno$é¢ naturalng
mieszkancéw poludniowej Warmii jest liczebno$é dzieci w rodzinie.
W poprzednim rozdziale wykazano, ze przeszlo 70% respondentow po-
siada obecnie, wzglednie pragnie jeszcze mie¢ 1—4 dzieci. Wyniki te
potwierdzaja statystyki sporzadzone przez proboszczow w roku 1963 136
(tab. 39).

Tab. 39. Liczebno$¢ dzieci w parafiach warminskich

; Ogotem | Przecigtna liczba | Liczba rodzin wielodziet-
L. p. Parafia . B e ¢ e
rodzin dzieci w rodzinie nych — b i wiecej

1. Barczewko 275 4 12

2. Barczewo 1500 3—4 c. 150

3. Bartag 574 4 46

4. Biesowo 438 3—4 20

5. Biskupiec Warm. 1.680 2—5 c. 100

6. Bragswald 313 3—4 20

7. Butryny ¢. 350 3—4 24

8. Dajtki 221 2—3 9

9. Dywity ¢, 270 4 9

10, Gietrzwald 512 3 20

11.  Gitawy 423 3 , 9

12, Gryzliny c. 550 3 40

13. Gutkowo 452 4 26

14. Jonkowo 370 3—5 38

15. Klebark WIk. c. 400 3—4 25

16. Klewki c. 370 3 10

17, Lamkowo 485 3—4 10

18. Nowe Kawkowo c. 270 2—3 6

19, Purda Wilk. 358 2,5 21

20. Ramsowo c. 500 3—4 20

21. Setal 253 3 35

22. Stanclewo 333 2—5 42

23. Szabruk c. 380 3—4 23

24, Wegb) 204 3—4 18

25. Wrzesina 451 4 45

186 Zrodlo: Spisy rodzin sporzadzone przez proboszezéw podezas koledy w roku
1962/63.
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Dawniej, jak informujg starsi autochtoni, rodziny etnicznie polskie
na Warmii byly przewaznie wielodzietne. Niejednokrotnie zdarzaly sie
rodziny nawet kilkunastuosobowe. Faktem jest, Zze II wojna $wiatowa
przetamala te tradycje. Nie wnikajac tutaj w przyczyny trzeba stwierdzi¢,
ze obecnie obserwuje sie znaczny spadek liczebnosci dzieci w rodzinie.
Tabelka 39 wykazuje, ze w wigkszosci parafii dominuje wsréd rodziny
3 do 4 dzietnej; ,,dwoje dla nas a jedno lub dwoje dla panstwa, zeby nie
wymarlo” — jak mowili niektorzy z badanych. Kilku proboszczow przy
podawaniu przecietnej liczby dzieci w rodzinie zaznaczalo, ze dla rodzin
warminskich wynosi ona 2—3, a dla naplywowych 3—5. Wynikaloby stad,
ze wykazane w tej samej tabelce liczby rodzin wielodzietnych odnosza
sie przede wszystkim do przesiedlencow. Tak wigc juz dzisiejsza rodzina
warminska staje sie¢ malg ,nuklearng”, ¥ o zmniejszonej liczebnosci
czlonkow, cho¢ tgczg ja jeszceze tradycyjne zwigzki z krewnymi. 138

Liczba rodzin wielodzietnych jest wskaznikiem zywotnosci moralnej.
Swiadezy bowiem o przestrzeganiu prawa naturalnego w pozyciu mat-
zenskim. 1% Tymezasem w parafiach warminskich rodzin wielodzietnych
jest niewiele. Stosowanie $rodkéw antykoncepeyjnych nie nalezy do rzad-
kosci. W pewnych wsiach sprzedawane sg na miejscu. Zdarzaja sie tez
przypadki przerywania cigzy. Z drugiej strony trzeba podkresli¢, Ze
duza liczba dzieci w rodzinie nie zawsze jest znakiem zywotnoseci mo-
ralnej. W wielu przypadkach obserwowano liczne rodziny zwlaszeza
wérod naplywowych przy calkowitym rozkladzie malzenstwa, np. maz
czesto upija sie, traci miesieczne pobory, w domu stale urzgdza awantury.
Jest to dowod braku poczucia odpowiedzialnosci za utrzymanie i wycho-
wanie narodzonego dziecka. By¢ moze, ze propaganda duszpasterska
problem wielodzietnosci ujmuje zbyt jednostronnie. Wielodzietnos¢ bez
odpowiedzialno$ci nie jest przejawem zywotnoSci moralnej.

Z kolei przyjrzyjmy sie liczbie urodzen slubnych i nieslubnych 140
w poszezegOlnych parafiach. Poniewaz stwierdzono pewne nieécistosci
pomiedzy danymi zawartymi w ksiegach parafialnych i w statystykach
wysylanych przez proboszezow do Warminskiej Kurii Biskupiej, ponizej
zostang uwzglednione tylko te parafie, w ktérych przeprowadzono od-

137 Por, J. Turowski: Przemiany wspoélczesnej rodziny. Zeszyty Naukowe
KUL 2 (1959) 40.

138 Pomimo svumluowanep,o zjawiska przemian wzoru i modelu rodziny, nalezy
zaznaczy¢, ze wskaznik przyrostu naturalnego w woj. olsztynskim jest wyzszy niz
w calej Polsce. Tak np. w roku 1963, wskaznik ten wynosil: w pow. biskupieckim —
20,2%0, w pow. olsztynskim — 19,5%, w woj. olsztynskim — 19,2%, w calej Polsce
11,7%0. Por. Rocznik Statystyczny 1965 s. 44 oraz Rocznik Statystyczny woj. olsztyn-
skxep,o, jw. s. 98 n.

18 Por, V. Schurr: Seelsorge in einer neuen Welt — Eine Pastoral der Umwelt
und des Laientums. Wyd. 2. Salzburg 1957 s. 13 n.

10 Przez ,urodzenia $lubne” rozumie si¢ potomstwo, ktore przyszlo na $wiat
z malzenstw po §lubie ko$cielnym; przez ,urodzenia nie§lubne” — dzieci panienskie
i z malzenstw bez §lubu koécielnego.
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powiednie konfrontacje (tab. 40). WeZzmiemy przy tym pod uwage lata
1945—1962, dzielgc je na trzy okresy: I = 1945—1950, II = 1951—1956,
III = 1957—1962.

Tab. 40. Urodzenia $lubne i nie§lubne 11

1045 — 1950 1061 — 1956 1957 — 1962
Parafia: illeg. l illeg. illeg.
Ogétem | leg. |7 Ogolem | leg. Ogotem | leg. |7 7
l Lo o | v ] ow L%
Biesowo 278 246 33 11,9 337 308 29 8,6 484 8656 20 7,6
Butryny ' 223 186 8 17,0 842 301 41 12,0 100 858 42 10.6
Gietrzwald 862 305 67 15,7 599 631 68 11,3 0622 42 80 12,8
Gryzliny 395 325 70 17,7 562 490 72 12,8 696 610 66 8,6
Jonkowo 167 133 31 20,4 823 287 36 o B By | 8426 204 82 9,8
Klebark Wllk 286 220 60 21,0 885 832 53 18,7 480 876 b6 12,8
Purda Wik 166 127 89 23,6 303 260 13 14,2 870 316 24 6,6
Ramsowo 159 126 31 21,4 318 280 38 12,0 885 388 47 12,2
Szabruk 182 162 50 16,2 B3b 209 86 10,7 308 201 17 6,6
Setal 140 120 20 14,8 289 213 26 10,9 267 256 11 4,2
Stanclewo 119 93 26 21,8 228 186 37 16,6 2065 237 28 10,6
Wrzesina 140 120 20 14,8 813 288 25 8,0 291 282 0 8,1
Srednia 17,9 11,8 8,6

Tabelka 40 ilustruje zjawisko spadku liczby urodzen nieslubnych
w poszezegblnych okresach, pomimo wzrostu liczby urodzen w ogole.
Najwiegcej urodzen bez malzenstwa katolickiego bylo w okresie powo-
jennym. Wskaznik wybranych parafii warminskich wynosil w tym czasie
prawie 18%0. Wigze sie to z ogdlng sytuacja panujgcg wowezas na Warmii.

Wicgksze znaczenie w badaniach postepowan moralnych majg wskazniki
z lat nastepnych. Jak wida¢ z zestawienia, wskaznik urodzen nieslubnych
w latach 1951—1956 wynosnt 11,8%, za$ w latach 1957—1962 juz tylko
8,6%. Interesujgce jest przy tym zjawisko nie uwidocznione w tabelce 40,
ze w miare oddalania sie od okresu powojennego wzrasta liczba dzieci
urodzonych po $lubie tylko cywilnym, maleje natomiast liczba dzieci
panienskich. 142 Sgdzi¢ mozna, ze spadek urodzen nie$lubnych w okresie
IIT w porownaniu do II, niekoniecznie musi oznacza¢ wzrost moralnosci.
Po prostu w tym drugim okresie podjeta zostala w Polsce akcja swia-
domego macierzynstwa polgczona z propagowaniem s$rodkéw antykon-
cepcyjnych oraz ze wskazywaniem na mozliwo$¢ przerywania cigzy.
Prawdopodobnie skutkiem tej wlasnie akecji nastgpil spadek urodzin
panienskich. Ale w takim razie, czy jeszcze obecnie urodzenia nieslubne
z matek-panien mozna traktowaé¢ jako wskaznik ,zlych obyczajow”,
skoro kazda z nich moze bagdZz stosowaé¢ $rodki antykoncepcyjne, badz
przerwa¢ niepozgdang cigze?

11 7rodto: Ksiegi chrztéw w wymienionych parafiach.

142 Np. w parafii Klebark Wlk. bylo po §lubie cywilnym w okresie I — 3, w Il —
8, w III — 15 dzieci.
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Nalezy zaznaczy¢, ze podane wskazniki urodzen nieslubnych w oma-
wianych trzech okresach sg zréznicowane w poszczegdlnych parafiach.
Ogolnie jednak, nawet na przykladzie kazdej parafii z osobna wzietej
potwierdza sie zasygnalizowana powyzej regularno$¢. Niezaleznie wige
od wysokos$ci wskaznika, w badanych parafiach warminskich wystepuje
po wojnie stopniowy spadek urodzin nieslubnych. Pewien wyjatek sta-
nowi jedynie parafia Gietrzwald, w ktorej ostatnio nastapit wzrost od-
setka dzieci nieslubnych w stosunku do lat 1951—1956 oraz parafia Ram-
sowo, w ktorej od roku 1951 wskaznik urodzen nieslubnych jest na ogotl
wyréwnany.

Na uwage zastuguja bardziej same obyczaje seksualne niz skutki
w postaci dziecka nie$lubnego. Ot6z pod tym wzgledem na Warmii
w poréwnaniu do okresu przedwojennego wiele si¢ zmienilo. Dawniej
takie spolecznosci lokalne, jak wie$ czy parafia dysponowaly réznymi
narzedziami kontroli spolecznej, dzieki ktorym mogly wywiera¢ sku-
teczny wplyw na zachowania moralne mtlodziezy i dorostych. Istnialy
przy tym — presja Srodowiska, opinia otoczenia, sankcje grupowe,
ktore zmuszaty do trzymania si¢ w ryzach, nawet tych, ktéorzy pry-
watnie nie aprobowali moralnych nakazow KosSciota. 143 Jeden z ksiezy
Warmiakéw powiada: ,,Gdy dziewezyna we wsi zle sie prowadzila,
a doszto to do proboszcza, to zaraz wysylal do niej siostre Katarzynke.
Ta jej dopiero data”... 144

Po wojnie nastgpilo rozluznienie wiezi grupowej — rodzinnej, sg-
siedzkiej i parafialnej. Pojawily sie¢ nowe wzory kulturowe, ktorym
ulegla przede wszystkim mlodziez. Na nig tez chyba najwiecej narzeka
sie obecnie na Warmii.

,,U nas jest duzo chlopakoéw a mato pannéw. Jedni warci sg drugich.
Najgorsze to pijanstwo i rozpusta. Malo panien nawet z dobrych rodzicow
'TNapodstawie nielicznych Ksigg Chrztow, jakie zachowaly sie z okresu przed-
wojennego stwierdzono, ze odsetek dzieci nieSlubnych byl niZszy niz po wojnie, np.
w Barczewku w latach 1937—1942, na 254 ochrzczonych dzieci bylo 15, tj. 5,9% nie-
§lubnych; w Ramsowie w latach 1938—1943, na 318 ochrzczonych dzieci bylo 6 nie-
§lubnych, tj. 1,9%. Byly tez parafie, w ktérych stan dzieci nieSlubnych dawniej

niewiele byl nizszy niz po wojnie, np. we Wrzesini:
rok 1900 dzieci ochrzczonych 87, w tym nie$§lubnych 3
94

” 1905 ”» » . ” ” ” 2
”» 1910 ” ” 82 » ”» ”» 2
” 1916 » ”» 49 » ”» » 2
”» 1920 ” ” 76 ”» ” ”» 5
” 1925 » » 71 ”» » » 7
» 1930 ” ” 53 » ” ”» 2
”» 1935 ”» ”» 50 » ” » 3
”» 1940 ” » 25 ”» ” ” ==
» 1944 W 32 , 8

144 Wywiad nr 60, ks. — Pewna Warmiaczka powiada: ,,Przed wojng czysto§é byla
dobra. We wsi bylo nas 60 dziewczat w Kongregacji Marianskiej. Ze sztandarem
chodzilyémy do §lubu. Przedtem co cztery tygodnie do czasu $§lubu chodzito sie do
spowiedzi. MialySmy kartki i tam si¢ zaznaczalo obecno$§é. Wszystkie dochowaly
dziewictwa, jedna tylko troche zbladzilta”. Wywiad nr 183. A,, k., 1. 62.
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idzie do $lubu niezamgconych. Dzi§ nie da sie powiedzie¢, ze jak rodzice
dobre to i dzieci dobre”. 19

»Wérod miodziezy szerzy sie seksualizm, pijanstwo (chlopey), palenie
papierosow (dziewczeta), 90% panien bez dziewictwa idzie do $lubu,
czesto z koniecznosci. Rodzice sg bezradni wobee wybrykow swoich synow
i ebrek”. 146

»Dziewezyny sie puszezaja, zeby zlapac¢ chlopakow, malo jest uczei-
wych, chlopcy pija na zabawach. Panna z dzieckiem nie wstydzi sie jalk
dawniej, uwaza to za normalne, nie odczuwa kompleksu mniej wartej”. 147

»Mlodziez w parafii jest w wiekszosci religijnie obojetna a moralnie
zaniedbana. Jednostki sg dobre. Dawniej miala jakie$ idealy, a teraz to
tylko naje$¢ sie, ubraé¢ i zabawi¢. Przewaza konsumpcja’. 148

Przytoczone wypowiedzi zaczerpnieto od respondentoéw z parafii pod-
miejskich. W parafiach wiejskich sytuacja przedstawia sie lepiej, choé
wszedzie mozna sie bylo zetkngé z pejoratywnymi opiniami o mlo-
dziezy. 1" Badani w swoich relacjach nie tylko rejestruja pewne zja-
wiska, lecz takze wskazujg na ich przyczyny, jak zanikanie sankeji gru-
powych, usamodzielnienie si¢ mlodziezy, wylamywanie sie¢ spod auto-
rytetu rodzicow, ksztaltowanie si¢ pewnych wzorow kulturowych itp.

Nieco lepiej pod wzgledem obyczajowosci seksualnej przedstawiani
sg starsi, zwlaszcza autochtoni. ,,Warmiak swojg Zone trzyma fest, nie
pozwala sie jej stroi¢, rozmawiaé¢ z innymi mezezyznami. Zona nie uczest-
niczy w zadnych przyjeciach bez meza, na weselu nie wolno jej tan-
czy€ z innymi. Jezeli jedzie autobusem, nie wdaje sie w zadne rozmowy
z blizej nieznanymi mezczyznami, jej rozmowa z mezezyzng ogranicza
sie do zdawkowej odpowiedzi”. 190 W grupie osadnikow, zwlaszeza z War-
szawskiego, kobiety majg wiecej samodziclnosci. Totez zdrady malzen-
skie wérod nich zdarzaja sie czesciej niz wérod autochtondéw. Szezegdlnie
nie dociggajg na tym tle rodziny zdeprawowane przez alkohol.

Pomimo rygoru, jaki pod niektéorymi wzgledami stosujg Warmiacy,
zarowno wérod tubylcow jak i naplywowych wystepujg malzenstwa bez
$lubu ko$cielnego, malzenstwa rozbite i tzw. ,trojkaty matzenskie”. Te
ostatnie glownie wérod autochtonow. Gdy chodzi o $lub cywilny,
charakterystyczne jest, ze Warmiacy przed wojng zawierali go tuz przed

1 Wywiad nr 147. A., k., 1. 66.

16 Wywiad nr 3, ks.

W Wywiad nr 5, ks.

18 Wywiad nr 11, ks. .

19 Na podobne faktly zwracajg uwage rowniez protokoly wizytacji kanonicznej.
Por. np. Protokol z dn. 10 i 11 pazdziernilka 1959 sporzadzony przez bpa T. Wilczyn-
skiego w parafii Gietrzwald, Protokol z dn. 26 i 27 lipca 1959 sporzgdzony przez
bpa J. Drzazge w parafii Braswald oraz Protokol z dn. 27 i 28 maja 1962 sporzadzony
przez bpa J. Drzazge w paraflii Klebark Wielki, Archiwum Kurii Warminskiej teczka:
»Protokoly wizytacji kanonicznej”.

150 Wywiad nr 79, ks.
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$lubem ko$cielnym, najczesciej w drodze do kosciota. Obecnie, jesli nie
stoja na przeszkodzie jakie$S wzgledy np. mieszkaniowe, w wigkszosci
trzymajg sie tej samej tradycji, zawierajge go po zapowiedziach. Na-
plywowi zza Bugu i centralnej Polski przewaznie weze$niej udaja sie
do $lubu cywilnego, jeszeze przed zapowiedziami. W dzien tego slubu
urzadzajg przyjecia. Zdarza sie, ze niektorzy katolicy warminscy pozo-
stajg tylko w $lubach cywilnych.

Trzeba podkresli¢, ze po wojnie na Warmii zaistnialy warunki sprzy-
jajgce beztadowi na odcinku malzenskim. Na skutek wojny, ktoéra po-
chlonela wielu mezow, pozostaly mlode wdowy, nawet po kilkadziesigt
w poszczegbdlnych parafiach. Ponadto, cze$¢é mezezyzn w roku 1945 prze-
szlo za Odre pozostawiajgc zony na Warmii. Zdarzalo sig, ze te z kolei
w oczekiwaniu na swoich mezow wigzaly si¢ tymecezasowo z réznymi
mezezyznami miejscowymi i naplywowymi; niektére z nich poZniej
pozakladaly nowe rodziny. Do tego trzeba jeszcze doda¢ znaczny odsetek
»starych panien”. W tej sytuacji niejednokrotnie dochodzilto do poligynii,
potocznie nazywanej ,trojkatem malzenskim”. ,Z malzenstwami nie
jest tutaj dobrze. U nas na 20 takich bez $lubu, moze wzig¢ slub koscielny
5—6. Przewaznie takie malzenstwa co magz-zolnierz jest w Reichu a Zona
tu. Oni tam tez majg zony. Sg i Polacy, co majg zony w Polsce, a zyja
z naszymi. Niektorzy zyja bez $lubu juz po kilka i wigcej lat, bo mowia,
ze nie maja pieniedzy zaplaci¢ za $lub w kosSciele. To sg ludzie zaniedbani.
Wdoéw u nas po wojnie bylo okolo 50. Duzo kobiet zameznych wyjechato
do NRF, ale nie wszystkie zostaly przyjete przez mezow. 11, Przytoczona
wypowiedz Warmiaczki dostatecznie ilustruje charakteryzowane zja-
wisko.

Tab. 41. Stan malzenstw bez §lubu ko$cielnego i malzenstw rozbitych w poszcze-
gblnych parafiach 192

Ilosé matzenstw:

mogy byé niemoga

L. p. Parafia .
Ogolem uregulo- | by¢ uregu- | rozbitych
wane lowane
1. Barczewko 3 — 3 2
2. Barczewo c. 150 c. 30 c. 120 c. 50
3. Bartag 20 4 16 20
4. Biesowo 10 2 8 12
5. Biskupiec Warminski c. 100 c. 40 c. 60 c. 50
6. Braswald 5 1 4 4
7. Butryny 10 5 5 3

151 Wywiad nr 151, A, k., 1. 64. ) 4 ]
152 7rédlo: Statystyki parafialne sporzadzone na podstawie relacji proboszezow
w roku 1963.
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Ilogé matzenstw:

L. p. Papatia mogi byé nie mogy
Ogotem uregulo- by¢ uregu- | rozbitych
| wane lowane
8. Dajtki 20 6 14 12
9. Dywity 10 —_ 10 4
10. Gietrzwald 10 5 5 1
11. Gilawy 5 1 4 8
12. Gryzliny 16 12 4 8
13. Gutkowo 16 4 12 17
14. Jonkowo 32 4 28 11
15. Klebark Wik. 32 2 30 8
16. Klewlki 6 — 6 5
17. Lamkowo 10 — 10 1
18. Nowe Kawkowo 18 2 16 1
19. Purda Wilk. 6 2 4 1
20. Ramsowo 5 1 4 5
21. Sectal 4 3 1 1
22. Stanclewo 1 1 — 9
23. Szgbruk 7 4 3 2
24. Wegdj 3 1 2 3
25. Wrzesina 8 2 6 1

Nie jest tatwo ustali¢ zasieg malzenstw bez $lubu kogcielnego i mal-
zenstw rozbitych na poludniu Warmii. Oprocz autochtonow, takze na-
plywowi wspélzyjg niejednokrotnie bez sakramentalnego malzenstwa.
Ci ostatni znajdujg na badanym terenie dogodne warunki do tego, aby
ukry¢ sie przed opinig publiczng ze swoim malzenstwem nieuregulo-
wanym wobec Ko$ciola. Element naptywowy Zyjacy bez Slubu kosciel-
nego jest malo stabilny, czesto zmienia miejsce zamieszkania przechodzac
od jednego do drugiego BGR-u. Totez liczba takich malzenstw nie jest
uchwytna nawet dla miejscowego proboszeza. W dodatku te malzenstwa,
kktore nie majg kanonicznych przeszkod, przy roznych okazjach, jak
misje, rekolekeje, wizytacja obrazu Matki Boskiej Czestochowskiej itp.
przyjmujg $lub kodcielny. Wreszcie nie bez podstaw mozna twierdzié,
ze przynajmniej cze$¢ proboszezow przejawia tendencje do ukrywania
faktycznego stanu w tym wzgledzie.

Przedstawiona w tabelce 41 liczba malzenstw bez Sslubu koscielnego
oraz malzenstw rozbitych w parafiach warminskich tylko w przybli-
zeniu ilustruje omawiane zjawisko. Na uwage zastuguje fakt, ze prawie
w kazdej paraflii znaczny odsetels malzenstw nie moze byé¢ uregulowa-
nych wobec Ko$ciota ze wzgledu na istniejgce przeszkody kanoniczne.
Prawie w kazdej parafii istniejg tez malzenstwa rozbite, najczeSciej
przez jedng ze stron — zdrada, pijanstwo, awantury itp.

7 przeprowadzonych powyzej analiz mozna wnioskowa¢, ze w za-
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kresie obyczajowosci seksualnej Warmiacy niewiele réznig sie od napty-
wowych. Pod jednym wzgledem ich przewyzszaja, pod innymi znajduja
sie na nizszym poziomie. Pewne réznice na korzys¢ Warmiakow dostrzega
sie jedynie wsérod starego pokolenia, w mlodszym pokoleniu zacieraja
sie¢ one calkowicie. Ogoélnie zauwaza sig, ze poziom moralnosci seksualnej
jest raczej niski wérod wszystkich podstawowych grup ludnosci.

Dalszym problemem domagajacym sie osobnej uwagi jest pijanstwo.
Problem ten zostal uwzgledniony zaréwno w ankiecie, jak i w wywia-
dzie, w formie nastepujgcego pytania: ,,Czy w rodzinie Pana (i) pije kto$
stale alkohol? Kto?” (tab. 42).

Tab. 42. Naduzywanie alkoholu w rodzinie

Pochodzenie . . Brak

terytorialne: Tak Nie odpowiedzi Ogiiem
Wyniki wywiadu 16,3 82,9 0,8 732 = 1000
Wyniki ankiety 19,8 78,6 1,6 1488 = 1000
Autochtoni 17,6 80,7 1.7 1185 = 100
,»Centrala” 23,7 73,8 2,5 181 = 100%/o
Repatrianci 31,2 67,1 1.9 122 = 1000

Postawione badanym, pytanie nie bylo zbyt precyzyjnie sformuto-
wane. Nie wiadomo bowiem, ani o jaki napdj chodzi — woédke, wino czy
piwo, ani tez o jakg ilo$¢ i czestotliwo$¢é uzywania go. Z tego, co mozna
bylo wywnioskowaé¢ w toku badan, mozna sadzié¢, ze respondenci mieli na
uwadze, glownie alkoholikéw oraz naduzywajgcych czesto wodki i wina;
piwa za$ o tyle, o ile pijacy mieszal je z wodka.

Z przedstawionej tabelki 42 wynika, Ze znaczny odsetek katolikéw
naduzywa alkoholu, niezaleznie od tego, czy chodzg do kosSciola i przy-
stepuja do sakramentéow sw. W ankiecie rozprowadzonej wsrod uczest-
nikéw niedzielnej mszy $w. wiekszy odsetek osob niz w wywiadzie
przyznalo, ze w ich rodzinie jeden lub kilku czlonkéw pije stale alkohol.
Byt moze, wystepujace miedzy wynikami wywiadu i ankiety roznice,
tlumaczg si¢ faktem, ze ankieta objela osiem a wywiad tylko dwie parafie.
Poziom pijanstwa w parafiach nie jest rowny. Dane z ankiety i wywiadu
znajdujg potwierdzenie w statystykach sporzgdzonych przez proboszezow
w roku 1963. Nie bylo ani jednej parafii, z ktorej proboszczowie nie do-
nosiliby o mmniej lub bardziej szerzgcym si¢ pijanstwie. Pomija si¢ tutaj
doktadniejsze dane liczbowe z kazdej parafii, poniewaz nie wszyscy pro-
boszczowie okreslili je $cisle. Wylgezajge parafie Barczewo i Biskupiec
Warminski, w ktorych istotnie trudno jest ustali¢ liczbe naduzywajgcych
alkoholu, trzeba zaznaczy¢, ze z innych parafii podano od 10—30 pijakow
notorycznych; wéréd nich wymieniono takze kobiety, u ktéorych zresztg
pijanstwo zwykle lgczy sie z prostytucja.

12 — Studia Warminskie
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Na szerzgcg sie plage pijanstwa zwracajg czesto uwage biskupi w pro-
tokotach wizytacji kanonicznych, 153 kaznodzieje, rekolekcjoni$ci, miej-
scowa prasa. 1 Najbardziej naduzywa alkoholu mlodziez meska, zwlasz-
cza ekonomicznie usamodzielniona oraz robotnicy zatrudnieni poza
miejscem zamieszkania. Wedlug danych z ankiety, najwiecej pijg re-
patrianci, a po nich osadnicy z ,,Centrali”, najmniej autochtoni.

Miejscowi ludzie narzekajag, ze rozpijajg sie, szczegolnie mtlodziez,
pod wplywem naplywowych. Dawniej pili przewaznie ,,psiwo, a teraz
wino i wodke”. 1% | Przed wojng w ogole takiego pijanstwa nie bytlo.
Najwyzej kilku pijakow nalogowych bylo w kilku wioskach, a teraz
siadaja na rowach i pija, nawet na odpustach chlajg”. 15 | Pijanstwo
u autochtonéw zdarza sie i to nierzadko. U wiekszosci istnieje jednak
zrozumienie zta. Np. z okazji bezalkoholowych przyje¢ dotrzymujg stowa
i nie podajg alkoholu podczas przyjecia. Wsérod repatriantow najwiecej
pija niepraktykujgcy i zdeprawowani. Ludzie z ,,Centrali” pija dosy¢
czesto. Jest wiele oséb, ktore cho¢ nie duzo, ale pijg prawie codzien-
nie. 157 Z innej parafii proboszcz pisze: ,Pijanstwo... spozycie alkoholu
duze. Kazda uroczystos$c to ,,okazja”. Ttumaczg: «Gospodarujemy dobrze,
sta¢ nas na to. Zreszta Zadnej sprawy nie zalatwisz bez ¢wiartki»”, 158

Z pijanstwem wigzg sie klotnie, gniewy, zawidci rodzinne i sgsiedz-
kie. Podobnie, jak w poprzednim przypadku problem ten zostal poru-
szony w ankiecie i wywiadzie. Pytanie bylo nastepujace: ,,Czy Pan (i)
gniewa sie z sgsiadami? Jeéli tak, to z iloma rodzinami? Dlaczego?”
(tab. 43).

Tab. 43. Klotnie i gniewy sgsiedzkie

Pochod.zenie Talk l Nie Bra!{ ' ‘ Ogétem
terytorialne: odpowiedzi
Wyniki ankiety 11,0 87,5 1.5 1488 = 100/
Wyniki wywiadu 19,2 80,4 0,4 732 = 1000
Autochtoni 17,1 82,4 0,5 469 = 100/
,,Centrala” 20,7 79,3 = 213 = 100/
Repatrianci 32,0 68,0 —_ 50 = 1000

153 Por, Protokél z dn. 27 i 28 czerwea 1959 sporzadzony przez bpa T. Wilczyn-
skiego w parafii Ramsowo; Protoko6l z dn. 14 pazdziernika 1962 r. sporzadzony przez
bpa J. Oblgka w parafii Orzechowo-Pluski; Protokél z dn. 12 i 13 maja 1962 spo-
rzadzony przez bpa J. Oblgka w parafii Barczewo. M. in. napisano: ,,Z2 wad mozna
wymienié¢ pijanstwo zwlaszcza w dni targowe, po otrzymaniu pensji i na zabawach
tanecznych. Sporo jest jeszcze nie polaczonych sakramentalnie malzenstw, z tych
wigkszo$ei nie da sie naprawi¢ z powodu istniejgcych przeszkod”. AKW teczka:
»Protokoty wizytacji kanonicznej”.

154 Por, np. S. Kotakowski: Zwalczamy picie wodki! Stowo Powszechne.
Dodatek. Stowo na Warmii ¢ Mazurach 1961 nr 22.

155 Wywiad nr 60, ks.

156 Wywiad nr 151. A., k., 1. 64.

157 Wywiad nr 79, ks.

158 Wywiad nr 130, ks.
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Jak mozna wnioskowaé z zalgczonej tabelki 43, znaczna czes$¢ bada-
nych jest sklocona ze swoimi sgsiadami. Na poludniu Warmii w porow-
naniu np. z wioskami w centralnej Polsce, istnieja do$¢ trudne warunki
do zawisci sgsiedzkich. Wsie warminskie sg na ogol male, czesto podzie-
lone jeziorami i lasami. Niemal przy kazdej wsi jest kolonia, zlozona
z gospodarstw mniej lub bardziej od siebie odleglych. Pomimo to ludzie
nierzadko sg skloceni z jedng lub wigcej rodzinami. Wedlug danych
z wywiadu, na 140 osob skloconych, 79 gniewa si¢ z jedna rodzing,
a 61 z dwiema, trzema i wiecej. Wiekszos¢ rodzin po kiotni gniewa sie
i nie rozmawia z sobg, mniejszo$¢ — powiada, ze ,nie gniewa sig, ale nie
rozmawia”’, -

Przedmiotem sporéow bywaja roézne sprawy np. ,Nie gniewam sie
z zadnym sgsiadem tutaj. Tylko tutaj mieszkajg takie Jehowy, to z nimi
nie rozmawiamy. Ona nas przezywa od naszych krzyzow, obrazy kaze
porzuca¢ w piec” (A., k., 1. 56). ,, Teraz sie gniewam. Jak kto$ sie gniewa
i przezywa Polusami i tlumacze, ze tu byla Polska od zdechltych bobow,
to mowig, ze powinnam by¢ tam, gdzie modj maz, na cmentarzu”
(C., k., 1. 53). ,,Z jedng, chodzi o krzywde, bo spast mi krowami koniczyne
z mojej roli. Mowil, ze musi mnie zniszezy¢. Podalem go do sadu i sprawe
wygratem” (R., m., 1. 47). ,,Tak, jedna mojemu mezowi stawiala wodke
i go buntowala” (C., k., 1. 33). ,,Sgsiadka, Warmianka zaskarzyla mojego
meza o alimenty, cho¢ stary juz jest” (A, k., 1. 56). ,,Gniewa sie z bra--
towg. Zaczelo sie od sprawy dziecka. Jak to z malymi dzie¢mi bywa’ "
(A, k., 1. 59). ,,Gniewam sie z dwiema rodzinami. Pierwsza, to moj brat
szedl z nozem na nas i chcial nas wymordowaé¢, wiec nie mozemy sie
zgodzi¢ i musielismy si¢ wyprowadzi¢. Druga to z powodu dzieci, wyzy-
wajg mnie od k..., ty k... j.. krzyczy na mnie z powodu moich dzieci...”
(A., k., 1. 36). ,,Nie mam zadnego towarzystwa, nie koleguje z nikim, ale
zyje w zgodzie ze wszystkimi. Przedtem gniewalam sie z jedng sasiadka,
ktora rozbijala mi malzenstwo. Teraz jak widze, ze kto$ jest mi niechetny,
to wole nie rozmawia¢” (C., k., 1. 25). W sumie przedmiotem sporu sg
najezesciej plotki, przezwiska, wyrzgdzone szkody materialne, kradzieze,
sprawy spadkowe, mieszkaniowe, problemy narodowo$ciowe i religijne.

Na klotnie i gniewy w parafii zwracali uwage rowniez proboszezowie
w toku prowadzonych z nimi wywiadow, podkreslajae, ze czeSciej zda-
rzajg sie one wsérod naplywowych niz wsérod Warmiakoéw. Jeden z nich
powiada: , Wérod Warmiakow klotnie maja przebieg spokojny, ograni-
czaja sie raczej do kregu familijnego, naplywowi klocg sie ostro, ale
za to szybciej zapominaja”. 1 Tabelka 43 rowniez wskazuje, ze autochtoni
mniej sgq klotliwi niz naplywowi. Spos$rod za$ naplywowych wigeej kloca
sie repatrianci niz osadnicy z centralnej Polski.

159 Wywiad nr 110, ks.
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Osobliwy problem zachowan moralnych katolikow warminskich sta-
nowig bojki, zabdjstwa, chuliganstwo, kradzieze i inne przestepstwa.
Wedlug statystyki Milicji Obywatelskiej w r. 1963 ogolem zameldowano
w powiecie biskupieckim 1104 przestepstwa, w tym 392 kradzieze
(m. in. 28 z wlamaniem), 4 rozboje, 38 przestepstw urzedniczych i 13 spe-
kulacji; natomiast w powiecie olsztynskim, niestety lgcznie z miastem
Olsztynem, 1% ogolem zameldowano 4.054 przestepstwa, w tym 2 zaboj-
stwa, 2.358 kradziezy (m. in. 189 z wlamaniem), 26 rozbojow, 115 prze-
stepstw urzedniczych i 11 spekulacji. 10 W tym samym roku kolegia
karno-administracyjne przy prezydiach rad narodowych nalozyly kary
za wykroczenia w pow. biskupieckim ogélem 752, w tym 398 za pijanstwo
oraz zaklocenie porzgdku publicznego, 119 za brak porzadku na drogach
publicznych, 235 za inne; w pow. olsztynskim za$ ogoélem 333, w tym
119 za pijanstwo oraz zaklécenie porzadku publicznego, 81 za brak
porzadu na drogach publicznych i 133 za inne wykroczenia. 192 W porow-
naniu z innymi powiatami wojewodztwa olsztynskiego, potludnie Warmii,
gdy chodzi o omawiane przestepstwa, reprezentuje nieco nizszy poziom
moralny. Wplywa na to niewatpliwie blisko$¢ miasta Olsztyna.

Sumujgce rozwazania zawarte w tym rozdziale, nalezy stwierdzi¢, ze
zachowania moralne badanych znacznie odbiegajg od obowigzujgcego
modelu moralnoéci religijnej. Stwierdzenie to odnosi sie do wszystkich
omawianych probleméw. Zaobserwowano przy tym interesujgca prawi-
dlowosé, ktora mowi, ze zasieg zachowan dewiacyjnych w stosunku do
modelu moralnoéci ksztaltuje sie w zaleznosci od rodzaju problematyki
moralnej. Jesli bowiem w modelu moralnosci wyrozniloby sie normy
czysto kosScielne, normy ewangeliczne oraz normy naturalno-prawne,
to trzeba stwierdzi¢, ze katolicy warminscy w swoich zachowaniach naj-
bardziej stosujg sie do moralnosci czysto koscielnej, mniej do moralnoseci
czysto-religijnej, najmniej za$ do moralnosci naturalnej. Wynika stad
dalej, ze religijnos¢ wzglednie ,koScielnos¢” badanych nie zawsze lgczy
sie z moralnoScig naturalng. Innymi stowy sg ludzie ,religijni” cho¢
ynieetyezni” w znaczeniu etyki naturalnej i odwrotnie, sg ludzie ,,etyczni”,
cho¢ | niereligijni”.

Odno$nie do trzech podstawowych grup ludnogei ustalono, ze stosun-
kkowo najwyzszy poziom moralny reprezentujg autochtoni, nieco nizszy —
repatrianci ze Wschodu, najnizszy — naplywowi z centralnej Polski.
Prawidtowo$¢ ta ma charakter ogolny; w szczegdlowej problematyce
moralnej zachodzg pewne roznice pomiedzy tymi grupami. W moralno$ci
koscielnej, autochtoni niewgtpliwie zajmuja wyzsza pozycje od repatrian-

10 W roku 1961 w pow. olsztynskim bylo 691 a w pow. biskupieckim 614 prze-
stepstw. Rocznik Statystyczny woj. olsztynskiego 1962 s. 299.

101 Rocznik Statystyczny woj. olsztynskiego 1964 s. 359.

162 Tamze s. 367.
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tow i osadnikéw z ,,Centrali’”, w moralno$ci ewangelicznej raczej
repatrianci wysuwaja sie przed autochtonéw i naptywowych z Polski;
w moralno$ci naturalnej za$ roznice pochodzenia terytorialnego zacierajg
sie, zwlaszcza wsréod mlodszej generacji, wsrod starszej generacji — au-
tochtni pod pewnymi wzgledami przewyzszaja naptywowych.

ZAKONCZENIE

Celem niniejszej rozprawy bylo znalezienie odpowiedzi na pytanie —
czy i o ile moralno$¢ katolikow poludniowej Warmii jest sprawdzianem
zywotnosci religijnej? Zawierajgcy sie w tym pytaniu problem zostal
kolejno oméwiony w trzech etapach: I — znajomosé obowigzujgcego mo-
delu moralnosci, II — akceptacja, preferencja i uzasadnienie norm
moralnych wchodzgcych w sklad tego modelu i III — zgodno$¢ lub nie-
zgodno$¢ zachowan moralnych z obowigzujgecym modelem. W ramach
tej problematyki uwzgledniono nie tylko stan moralnosci, ale takze pewne
czynniki, ktore go roznicujg i warunkujg. Przeprowadzone w pracy roz-
wazania pozwolily na wysunigcie szeregu interesujgcych wnioskow
i hipotez.

OdpowiedZz na postawiony we wstepie problem nie wypadla jedno-
znacznie. Jak sie okazalo w toku poczynionych analiz na bazie zgroma-
dzonego materialu empirycznego, badana zbiorowo$¢ nie jest wystarcza-
jaco zorientowana w sprawach obowigzujgcego modelu moralnosci reli-
gijnej. Wprawdzie rozwazania nad wiedzg moralng mialy raczej cha-
rakter ogolny, za mato wnikano w aktualnie propagowany model mo-
ralno$ci, niemniej jednak, nawet te zagadnienia, ktore oméwiono w roz-
dziale drugim ¢wiadezg dobitnie o ignorancji katolikow warminskich
w dziedzinie moralno$ci. Aktualny stan badanej wiedzy znajduje pewne
wyjasnienie w fakcie, Ze zardéwno autochtoni jak i naplywowi byli po
wojnie w pewnej mierze zaniedbani pod wzgledem duszpasterskim na
skutek braku kaplanoéw i niesystematycznego nauczania religii. Zresztg
w wiekszo$ci sg to ludzie pro$ci o niskim poziomie kultury umystowej.
Gdy chodzi o Warmiakéw trzeba doda¢, ze duszpasterze zawsze mieli
pewng trudno$¢ przekazywania im tresci religijnych. Ksieza autochtoni,
ktorzy mogliby bardziej dotrze¢ do psychiki Warmiakéw wyjechali do
Niemiec; mtodziez tubylcza zas, poza nielicznymi wyjatkami, nie chciata
wstepowaé¢ do Seminarium Duchownego.

Trudno powiedzie¢ na ile niski stan wiedzy moralnej ma zwigzek
z akceptacjg obowigzujgcego modelu moralno$ei. Stwierdzono jednakze
na przyktadzie r6znyeh norm, iz sq one tylko w mniejszym lub wigkszym
stopniu uznawane i aprobowane przez katolikow warminskich. Stopien
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tej akceptacji zalezy m. in. od rodzaju i charakteru normy moralnej.
Im trudniejsza jest jaka$ norma do przestrzegania w zyciu, tym mniej
jest ona akceptowana przez katolikéw. Przykladem mogg tutaj by¢
normy z zakresu ,etyki koScielnej” (przykazania koscielne) i normy
z dziedziny etyki seksualnej. Sadzi¢ mozna, ze aktualny stan przekonan
moralnych katolikow warminskich znajduje wyjasnienie w pluraliZmie
wartosci kulturowych m. in. laickich, ustawicznie wplywajacych na ich
postawy zZyciowe przy jednoczesnym braku poglebienia motywacji re-
ligijnej.

Interesujgce bytoby stwierdzi¢, w jakim stopniu przekonania mo-
ralne ksztaltujg postepowania katolikow warminskich. Niewagtpliwie
jednak wplyw ten jest dostrzegalny. Normy mniej akceptowane sg jedno-
cze$nie mniej przestrzegane w ich zyciu na codzien. Jako przykltad mozna
wymieni¢ normy czysto religijne i normy naturalno-prawne. Bywa
tez odwrotnie; trudna praktyka zyciowa w jakiej$ dziedzinie moralnodci
sklania katolika do ,rewizji” norm obowigzujgcych w jej zakresie, np.
w dziedzinie etyki plciowej. Poréwnujgc z soba stan przekonan i stan
zachowan moralnych, stwierdzono ogdlnie, ze to drugie ksztaltuje sie
na nizszym poziomie niz pierwsze. Ustalono przy tym, Zze z trzech pod-
stawowych dziedzin moralnosci — ,koscielnej”, religijnej i naturalnej,
postepowania katolikow najmniej odbiegajg od modelu w pierwszej, naj-
bardziej za$ w trzeciej z nich. Aktualny profil zachowan moralnych uwa-
runkowany jest wielorako, z pewnoscig jednak, przynajmniej gdy chodzi
o pewne dziedziny, ma on zwigzek z sytuacja, jaka zaistniala na Warmii
w czasie przejscia frontu, dzialalno$ci réznych band i ,,dzikiego” osad-
nictwa.

Biorge pod uwage stan wiedzy, przekonan i zachowan moralnych na
przyktadzie badanej zbiorowo$ci og6lnie trzeba stwierdzi¢, ze moralnoéé
tylko w niewielkim zakresie jest sprawdzianem zywotnosci religijnej
katolikbw poludniowej Warmii. Pomijajgc juz fakt stabej znajomoéci
obowigzujgcego modelu moralnosci, choé zrozumienie i $wiadomo$é na-
kazo6w moralnych ma réwniez pewne znaczenie dla zycia moralnego,
przede wszystkim stwierdza sig, ze znaczny odsetek katolikéw nie apro-
buje i nie stosuje sie w postepowaniu do propagowanych norm i ocen
moralnych. Wprawdzie katolicy warminscy w praktyce zawsze przekra-
czali normy moralne, to obecnie jednak — jak wynika z nicktérych
porownan do okresu dawniejszego — przekraczajg je czeSciej, a co wiecej,
kwestionujg lub wprost odrzucajg pewne nakazy moralne. Najbardziej
uderza brak ducha religijnego w rodzinach, od ktérego wszakze zalezy
atmosfera wychowawcza, w ktorej ksztaltujg sie postawy religijno-mo-
ralne mlodego pokolenia. \

Na podstawie ustalonych wskaznikéw postepowan moralnych,
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mozna — jak sie wydaje — wséréd katolikow warminskich wyroznié¢
cztery typy moralne, 1% a mianowicie:
I — katolicy aktywni, ktorzy nie tylko wypelniaja obowigzki reli-

gijno-moralne, ale takze apostolujg przykltadem swego zZycia w najbliz-
szym otoczeniu. Mozna o nich powiedzie¢, ze stanowig pewien ,,zalgzek”
aktywizacji $rodowiskowej w parafii. Niestety, grupa ta jest najmniej
liczebna, w sumie nie przekracza 5%o.

II — katolicy spokojni, ktorzy na ogél wypelniaja obowigzki reli-
gijno-moralne, niemniej nie tworza na tyle zwartego $rodowiska rodzin-
nego, zeby mogli aktywnie oddzialywa¢ na otoczenie. Ludziom tym
nie mozna specjalnie uczyni¢ jakiegos zarzutu z punktu widzenia obo-
wigzujgcego modelu moralno$ci. Swoim zasiegiem obejmujg okoto
45 katolikow.

IIT — katolicy potowiczni, ktorzy czeSciowo wypelniajg nakazy mo-
ralne, zwlaszcza z dziedziny religijno-ko$cielnej, czesSciowo za$ je prze-
kraczajg, na skutek czego wywieraja raczej negatywny wplyw na swoje
najblizsze otoczenie. Ogolem grupa ta stanowi okoto 30%0 ludnosci.

IV — katolicy konfliktowi, ktorzy w zasadzie nie zwracaja uwagi
ani na obowigzujgcy model moralnosci religijnej, ani na wilasne sumienie,
ani na opinie otoczenia, poniewaz prowadzg nieuporzadkowane Zycie
indywidualne i rodzinne. Wywierajg oni zdecydowanie negatywny wplyw
na swoje $rodowisko. Ogélem obejmujg okolo 20% ludnosci.

Przedstawiona typologia nie jest calkiem wyczerpujaca. W kazdym
z wymienionych typow mozna by wprowadzi¢ pewng gradacje zacho-
wan, niemniej wydaje sie, ze typologia ta ilustruje, przynajmniej w ogol-
nych zarysach, stopnie zywotnosei religijnej w zakresie moralnosci.

Osobnym osiggnieciem pracy jest zweryfikowanie wysunietej we
wstepie hipotezy zroznicowan. Stwierdzono bowiem, ze badana zbioro-
wos¢é roznicuje sie nie tylko w ogoélnym poziomie wiedzy, przekonan
i zachowan moralnych, ale takze ze wzgledu na takie czynniki spo-
leczno-demograficzne, jak pochodzenie terytorialne, wiek, ple¢, wyksztal-
cenie, stan cywilny, zawod i dojazd do pracy. Wszystkie te hipotezy zo-
staly szczegolowo omowione w toku przeprowadzonej analizy wynikow
badan. Dodajmy, ze potwierdza sie takze postawiona poprzednio hipoteza
w odniesieniu do religijnosei Warmiakow. Stosownie do niej, religijnosé
ta polega gléwnie na spelnianiu praktyk nakazanych lub zalecanych
przez Kosciol. Cechuje ja jednakze brak odpowiedniego poglebienia
ideologicznego oraz konsekwentnego wigzania jej z zyciem codziennym.
Innymi stowy, jest to religijnos¢ mechaniczna, malo $wiadoma, rytuali-
styczna. Nie ulega watpliwosei, ze pod wieloma wzgledami jest ona
podobna do religijno$ci napltywowych.
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