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Klucze były znane od najdawniejszych czasów w starożytności. Odgry
wały one dużą rolę w życiu codziennym a szczególnie w życiu religijnym, 
w którym rozwinęła się ich symbolika. Symbolikę tę omówili między 
innymi: R. Vallois 1 W. H. Roscher2 i Hug 3. Ale od strony biblijnej 
a szczególnie od strony Nowego Testamentu, który w wielu miejscach 
wspomina o kluczach, nie ma monograficznego opracowania. Poza arty 
kułami J. Jerem iasa4 i W. K ohlera5 posiadamy o tym tylko krótkie 
wzmianki. Zarówno J. Jeremias jak i W. Köhler w swoich artykułach 
dali doskonale opracowany m ateriał o kluczach w świecie pozabiblijnym 
lecz nie rozpracowali tego, co dotyczy całości symboliki kluczy w Nowym 
Testamencie. W. Kohler bowiem ograniczył się tylko do omówienia Mt 16, 
18—19, natomiast J. Jerem ias opracowując całość, dokładniej omówił 
tylko Mt 16, 19 w połączeniu z Mt 18, 18 a inne miejsca Nowego Testa
mentu, specjalnie te, które spotykamy w Apokalipsie potraktował bardzo 
krótko. Dlatego zajmiemy się symboliką kluczy w Apokalipsie, aby uzu
pełnić tę lukę. Chcemy stwierdzić jaka jest teologiczna treść symboliki 
kluczy w Apokalipsie. Interpretując każdy wiersz Apokalipsy mówiący 
c kluczach, będziemy posługiwać się kontekstem bliższym i dalszym oraz 
literaturą biblijną i pozabiblijną. Zakończenie zbierze wyniki omówio
nych miejsc i poda teologiczną treść symboliki kluczy.

I . k l u c z e  Ś m i e r c i  i  o t c h ł a n i  —  A p  I , 18

Pierwszy rozdział Apokalipsy przedstawia wstępną wizję autora. 
Wizjoner opisuje piękny ubiór i wygląd postaci, jaką ujrzał. Tę wspaniałą 
postać nazywa kimś podobnym do Syna Człowieczego, który to odsłania

1 R. V a l l o i s :  Sera . W: C. D a r e m b e r g ,  E. Sa g l io :  D ic tio n n a ire  des  
A n tiq u ité s  G recq u es e t  R o m ain es. V. IV , 2. P a r is  1926 s. 1241— 1248.

2 W. H. R o s c h e r :  A u sfü h r lich es  L e x ik o n  der G riech isch en  und R öm ischen  
M yth o lo g ie . Bd. I, 2. L e ip zig  1890 s. 1885 nn.

3 H u g :  S c h lü sse l. W: P a u l y ,  W i s s o w a :  R ea len cy k lo p ä d ie  der k la ss isch en  
A lte r tu m sw issen sc h a ft . B. I I I , 2. L e ip z ig  1921 s. 565— 569.

4 J. J e r e m i a s :  K L E IS . W: G. K i t t e l ,  G.  F r i e d r i c h :  T h eo lo g isch es  
W örterb u ch  zum  N eu en  T esta m en t B. I l I. S tu ttg a r t 1937 s. 743— 753.

5 W. K ö h l e r :  D ie  S c h lü sse l d es P etru s. A r c h iv  f ü r  R e l ig io n s w is s e n s c h a f t  
VIII (1905) 214— 243.
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autorowi tajemnicę i mówi kim jest i co posiada. To z kolei będzie zagad
nieniem do opracowania w naszym rozdziale. Są to słowa Ap 1, 18: „Ja 
jestem Pierwszy i Ostatni i żyjący i byłem um arły i oto żyjący jestem na 
wieki wieków i mam klucze śmierci i otchłani”.

Należałoby tu  wyjaśnić najpierw, kto jest tym  Pierwszym, Ostatnim 
i żyjącym. Następnie, co oznaczają w tym kontekście klucze śmierci 
i otchłani a w tedy zrozumiemy, kto posiada klucze i do czego one upo
ważniają.

1. P O S IA D A C Z  K L U C Z Y

Wyłania się problem, gdzie szukać paralel określeń: Pierwszy i Ostatni 
i żyjący? 

F. Boll 1 tłumaczy te pojęcia na podstawie astrologii. Podobne tenden
cje widać u H. Gunkela 2. On stara się wyjaśnić Ap 1, 18 wyłącznie mito
logią. Twierdzi, iż tu szczególnie łatwo poznaje się mitologiczny charakter 
podróży do Hadesu, jaką odbywali bogowie i herosi antycznych ludów.
H. Gunkel tłumaczy Ap 1, 17—18 pojęciami mandejskimi, które według 
niego dostatecznie wyjaśniają te wiersze i dzięki tym  pojęciom możemy je 
dobrze zrozumieć 3. Dopiero w przypisku podaje Gunkel tradycję żydow
ską jako coś marginesowego.

Gdzie szukać podobieństwa i paralel, wyjaśnia nam charakter wizji 
samego autora i jego reakcje.

Reakcja wizjonera jest typowa dla Starego Testamentu. Kiedy wy
brany przez Boga styka się ze światem nadprzyrodzonym ogarnia go 
strach, przerażenie, a przy tym  „upada na swe oblicze”. W ten sposób 
oddaje hołd istocie ponadziem skiej4. I tak Jozue pod Jerycho zobaczywszy 
anioła, pada przed nim na tw a rz 5. Identyczna jest reakcja Ezechiela, który 
pada na oblicze swe przed mówiącym Panem °. Tu widać bliższe podobień
stwo do Ap 1, 17—18. U Ezechiela 2, 1 Pan mówi: „Synu człowieczy, stań 
na nogi twe, a będę mówił z tobą”. Słowa te uspokajają i czynią bardziej 
śmiałym proroka. To samo, tylko innymi słowami jest wyrażone w Ap 1, 
17 „On położył na mnie prawicę swą mówiąc: przestań się lękać...”

Zdaje się jednak, że św. Jan  opisując swoją wizję m iał w yrytą w pa
mięci wizję Daniela Proroka. Opis wizji św. Jana jest prawie identyczny

1 F. B o l l : A u s der O ffen b a ru n g  Jo h a n n is . H e lle n is t is c h e  S tu d ien  zum  W eltb ild  
der A p o k a ly p se . L e ip z ig  1914 s. 53.

2 H.  G u n k e l :  Z um  r e lig io n sg e sc h ic h tlic h e n  V erstä n d n is  des N e u e n  T e s ta 
m e n ts . G ö ttin g en  1903 s. 72; por.: T. Z i e l i ń s k i :  D ie  g r ie ch isch en  Q u e llen  der  
A p o k a ly p se . F o rsch u n g en  u n d  F o r t s c h r i t t e  7 (1931) 155— 156.

3 Por.: H. G u n k e l ,  j w.  s. 73.
4 A. J a n k o w s k i :  A p o k a lip sa  Ś w ię te g o  Jan a . P ism o  św ię te  N o w eg o  T e s ta 

m en tu . T om  12. P o zn a ń  1959 s. 98. 145.
5 Joz 5, 14.
6 E z 2, 1; 3, 23; 43, 3.
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z wizją Daniela 10, 9—12: „I usłyszałem głos słów Jego, a usłyszawszy le
żałem przestraszony na obliczu moim, a twarz moja przylgnęła do ziemi. 
A oto ręka dotknęła mnie i podniosła mnie na kolana moje i na dłonie 
rąk moich... i rzekł do mnie: Nie bój się Danielu...”

Również w Nowym Testamencie możemy dostrzec podobieństwa. Pan 
Jezus wzmacnia proroka zastraszonego, jak niegdyś wzmacniał uczniów 
i dodawał im odw agi7. U Mt 14, 25—27 widzimy Pana Jezusa chodzącego 
po morzu. Gdy uczniowie przestraszyli się, Pan Jezus uspokaja ich: „Od
wagi, to ja jestem, nie bójcie się”. Podobną sytuację widzimy po Zmar
twychwstaniu Pana Jezusa. Gdy niewiasty objąwszy nogi Jego złożyły 
Mu hołd, w tedy Jezus rzekł: „Nie bójcie się” 8. Omówione podobieństwa 
z księgami Starego i Nowego Testamentu świadczyłyby, że możliwa jest 
interpretacja słów: Pierwszy, Ostatni i żyjący jedynie w kontekście całego 
Pisma św. Należy tu uwzględnić fakt, że autor będąc Żydem, był prze
siąknięty Starym  Testamentem i tradycją żydowską. Stam tąd też czerpie 
gotowe sceny czy poszczególne symbole 9.

Teraz należałoby zbadać kogo oznaczały w Starym  Testamencie słowa 
Pierwszy, Ostatni i żyjący.

Prorok Izajasz mówiąc o powołaniu króla Cyrusa przedstawia Boga 
Jahwe jako tego, który wszystko stworzył, wszystkim kieruje, któremu 
nic nie może się oprzeć. W końcu sam Jahwe nazywa siebie pierwszym 
i ostatnim podkreślając aspekt wieczności10. Przed Nim nie był i nie będzie 
utworzony żaden inny bóg 11. Nieco dalej są wyrażenia ironiczne o bałwa
nach i ich twórcach. One są niczym wobec prawdziwego Boga, króla Izrae
la, Pana Zastępów, który jest pierwszym i ostatnim i poza którym nie ma 
innych bogów 12. Przy powołaniu przez Jahwe króla Cyrusa, który jest 
narzędziem woli Bożej, Bóg Izraela domaga się posłuszeństwa, podkreśla
jąc swoją godność słowami: „Ja sam. Ja  jestem pierwszy i Ja również 
ostatni” 13. Z proroctwa Izajasza wynika, że „pierwszy i ostatni” są to 
atrybuty  Boga — Jahwe, które tylko Jem u przysługują. Podkreślają one 
Jego: wyłączność, jedyność i prawdziwość w odróżnieniu od bóstw pogan. 
Są to synonimy podkreślające wieczność Boga prawdziwego 14.

W Nowym Testamencie występują również te same określenia, które 
mówią o Panu Bogu. W Apokalipsie Pan Bóg samego siebie nazywa Alfą 
i Omegą 15, to znaczy początkiem i końcem, co jest odpowiednikiem atry

7 P. A l l o: S a in t Jean . L ’A p o ca ly p se . P a ris  1933 s. 14.
8 M t 28, 9— 10.
9 Por.: A . J a n k o w s k i ,  j w.  s. 80.
10 Iz  41, 4.
11 Iz  43, 10.
12 Is 44, 6.
13 Iz  48, 12.
14 Por.: Joz  3, 10; P s 41, 3.
15 A p  1, 8; 21, 6.
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butów Bożych: Pierwszy i Ostatni. Te wszystkie atrybuty Boga Ojca ze 
Starego i Nowego Testamentu przypisuje sobie Pan Jezus zapowiadając 
bliską paruzję w Ap 22, 13 „Jam  jest Alfa i Omega, Pierwszy i Ostatni, 
Początek i Koniec” 16.

Tak samo i określenie „żyjący” często zachodzi w Nowym Testamencie, 
gdzie oznacza ono Boga Ojca 17 lub Syna Bożego. Jezusa Chrystusa 18, albo 
i Boga Ojca i Syna Bożego I9. Poza tym  Jezus Chrystus sam siebie nazywa 
zmartwychwstaniem i życiem 20, oraz drogą, prawdą i życiem 21. Ten, kto 
jest samym życiem, tym samym posiada ów atrybut Boży — żyjący.

Tym Pierwszym i Ostatnim i Żyjącym jest ktoś, kogo wizjoner określa 
w kontekście pierwszego rozdziału Apokalipsy jako podobnego do Syna 
człowieczego22, którym  jest Jezus Chrystus.

Z całego kontekstu a szczególnie z wierszy 13 i 17 widać, że jest tu 
mowa o Jezusie Chrystusie jako Pierwszym, Ostatnim i Ż yjącym 23. Są to 
atrybuty  Boże wzięte ze Starego i Nowego Testamentu a zastosowane do 
osoby Jezusa C hrystusa24. Sam Jezus Chrystus mówi o sobie, że jest 
zmartwychwstaniem i życiem 25. Mając te dane na uwadze przyjmujemy, 
że w wierszu 18 jest mowa o Jezusie Chrystusie, który posiada klucze 
śmierci i otchłani. Za tym stwierdzeniem opowiadają się z wyjątkiem
F. Bolla prawie wszyscy egzegeci, na przykład: P. Allo, E. Schick, A. Wi- 
kenhauser, J. Bonsirven, A. Jankowski, P. Tiefenthal, E. Lohmeyer, W. 
Hadorn, J. Sickenberger, J. Chaine, F. Holtz, J. Jeretmias, W. Köhler, Ch. 
Brütsch a nawet H. Gunkel.

2. Z N A C Z E N IE  K L U C Z Y

Jezus Chrystus poza wymienionymi artrybutam i posiada jeszcze jeden 
atrybut Boży, jakim są klucze śmierci i o tch łan i26. Dlatego należy teraz 
wyjaśnić, kiedy Pan Jezus zdobył te klucze oraz do czego klucze śmierci 
i otchłani uprawniają.

16 A p  2, 8; B. S c h i c k :  D ie  A p o k a ly p se . D ie  H e ilig e  S c h r ift  in  D e u tsch er  
Ü b ersetzu n g . Bd 4. W ürzburg  1959 s. 13; C. B r ü t s c h :  L ’A p o ca ly p se  de J ć su s -  
C hrist. G en èv e  1940 s. 33.

17 M t 16, 16; 26, 63; D z 14, 15; II K or 3, 3; 6, 13; I T es 1, 9.
18 I T ym  3, 15; 4, 10.
1 9 H br 3, 12; 9, 14; 10, 31; I P  1, 23.
20 J  11, 25.
21 J 1, 4; 14, 6.
22 A p  1, 13.
23 A p  1,17— 18.
24 Joz  3, 10; P s  41, 3; Iz 41, 4; 43, 10; 44, 6; A p  1, 8; 21, 3; 22, 13; A . W i k e n -  

h a u s e r :  D ie  O ffen b a ru n g  des J o h a n n es. R eg en sb u rg  1959 s. 33; A . J a n k o w s k  i: 
A p o k a lip sa , jw . s. 114— 115; J. B o n s i r v e n :  L ’A p o ca lip se  de S a in t Jea n . P a n s
1951 s. 100— 101; P. A l l o ,  j w.  s. 14; E.  S c h i c k ,  j w.  s. 13; C.  B r ü t s c h ,  j w.  s. 33.

25 Por.: J  1, 14; 11, 25; 14, 6.
26 J. B o n s i r v e n ,  jw . s. 101; E. L o h m e y e r :  D ie  O ffen b a ru n g  des J o h a n n es.  

H an d b u ch  zum  N eu en  T esta m en t. T ü b in g en  1926 s. 17.
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Klucze śmierci musiał zdobyć Pan Jezus, ponieważ, jak mówią pierw
sze słowa wiersza 18: „byłem um arły i oto jestem żyjący na wieki wie
ków”, to znaczy, że Chrystus podlegał śmierci, Chrystus umarł. Słowo 
„byłem um arły” świadczy o śmierci Chrystusa. Jest ono użyte w aoryście 
drugim (egenómen) i to wskazywałoby na czynność przeszłą jednorazową. 
Można to również przetłumaczyć, że Jezus Chrystus um arł na krótki czas.

Następne słowa: „i oto żyjący jestem na wieki wieków” użyte w czasie 
teraźniejszym podkreślają aspekt permanentnego trwania przy życiu. Te 
słowa świadczyłyby, że Chrystus Pan nie trw a w śmierci, ale że tę śmierć 
zw yciężył27. Już w naszym wierszu możemy dopatrzyć się faktu zmar
twychwstania Chrystusa Pana, przez które nabył sobie władzę nad śmier
cią, zwyciężył śmierć i przez to wziął również jej klucze 28.

O zwycięstwie Chrystusa Pana nad śmiercią mówi św. Paweł w I Kor 
15, 54—55: „...pochłonięta jest śmierć w zwycięstwie. Gdzie jest zwycię
stwo twe, śmierci? Gdzie jest, śmierci, oścień twój?... Dzięki niech będą 
Bogu, który daje nam zwycięstwo przez Pana naszego, Jezusa Chrystusa”. 
Tutaj św. Paweł z radością dziękuje Bogu, że nie jesteśmy pod pręgierzem 
władzy śmierci. Od chwili zmartwychwstania Chrystusa Pana wyzwo
leni jesteśmy spod władztwa śmierci a podlegamy pod Chrystusa, który 
przejął jej klucze. Śmierć nie ma już nad Chrystusem żadnej władzy, lecz 
odwrotnie, Chrystus Pan posiada pełnię władzy nad śmiercią przez to, że 
posiada jej klucze 29.

Zachodzi pytanie, czy zwrot: „klucze śmierci i otchłani”, odnosi się do 
śmierci i otchłani jako miejsca, czy też śmierć i otchłań są tutaj ujęte 
osobowo?

O śmierci mówią księgi Starego i Nowego Testamentu. Prorok Izajasz 
25, 8 w swym proroctwie mesjańskim mówi, że Mesjasz „raz na zawsze 
zniszczy śmierć” a wtedy nastanie radość ludu na całej ziemi. Śmierć, 
jako osoba ma być zniszczona, a w tedy nikt z ludzi nie umrze.

Prorok Ozeasz 13, 14 mówi, że naród przetrwa jedynie wtedy, gdy się 
go wyrwie z mocy otchłani i dlatego pyta: „Czy mam ich wyrwać z Szeo- 
lu 30 albo od śmierci ich wybawić? gdzie twa zaraza, o śmierci, gdzie są, 
Szeolu, twe męki?” Śmierć jest tu przedstawiona jako chora osoba, która 
potrafi zarazić człowieka.

W cytowanym liście św. Pawła do Koryntian, autor listu pyta: „Gdzie
27 Por.: J. S i c k e n  b e r g e r :  E rk läru n g  d er  J o h a n n esa p o k a ly p se . B on n  1940 

s. 46.
28 J e st  to p r z e ja w  k e r y g m y  A p o sto łó w  (w  ty m  w y p a d k u  św . Jana). C h a ra k tery 

sty c zn ą  cech ą  ó w c ze sn e j k e r y g m y  b y ły  fa k ty : śm ierć , z e jśc ie  do p o d ziem i i Z m ar
tw y c h w sta n ie  C h ry stu sa  P ana. J. C h ain e  w id z i tu  a lu z ję  do zstą p ien ia  do p iek ie ł. 
Por.: J. Ch a i n e :  D e sc en te  du C h rist a u x  en fers. D. B. S. 2 (1934) 427— 429.

29 Por.: R z 6, 9; E. S c h i c  k, jw . S. 145; A. W i k e n h a u s e r ,  j w.  s. 33; J.  B o n -  
s i r v e n ,  jw . s. 101; T. H o l t  z.: D ie  C h risto lo g ie  der A p o k a ly p se  des J oh an n es. 
B erlin  1962 s. 84.

30 S z c o l  po h eb ra jsk u  ró w n a  się  g reck iem u  hades ,  co  t łu m a czy m y  przez  otch łań .
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jest zwycięstwo twe, śmierci? Gdzie jest „śmierci, oścień twój?” Zwyciężać 
może tylko osoba i tak myślał św. Paweł o śmierci jako o osobie, która 
może być podmiotem władzy 31.

Św. Jan  w Apokalipsie 6, 8 przedstawia śmierć jako jeźdźca, któremu 
towarzyszy otchłań. Jeżdżąc na koniu trupio-bladym, śmierć i otchłań 
miały władzę nad czwartą częścią ziemi. Korzystając z tej władzy mogły 
zabijać ludzi: mieczem, głodem, chorobami i za pośrednictwem zwierząt 
ziemi. Jeździć, zabijać i podmiotem władzy może być tylko osoba. Stąd 
wnioskujemy, że i tu taj śmierć i otchłań występują jako osoby. W Apoka
lipsie 21, 4 przedstawia św. Jan szczęście zbawionych w niebie: „nie bę
dzie już śmierci, ani smutku, narzekania i cierpienia już nie będzie”. Zba
wieni nie będą już obawiali się, iż może do nich przyjść śmierć i zabrać 
ich szczęście. W tych wszystkich wypadkach śmierć jest pojmowana jako 
osoba, od której ludzie z chęcią chcieliby się uwolnić 32.

Nieraz też możemy spotkać śmierć i otchłań przedstawione jako m iej
sce. W Ps 9, 14 psalmista prosi Boga o zmiłowanie i o pomoc oraz o w yr
wanie ze śmierci bram. Tu śmierć jest ujęta jako miejsce, posiada bramy 33. 
Izajasz 38, 10 podaje pieśń Ezechjasza, który popadł w chorobę. Ezechjasz 
skarży się, że nie ujrzy już świata, ani Jahwe, lecz będzie przebywał 
w Szeolu — otchłani. Otchłań jest tu ujęta jako miejsce przebywania 
zmarłych. Nowy Testament także wspomina o otchłani jako miejscu cier
pienia — Łk 16, 23 czy też miejscu przebywania dusz po śmierci — Dz 2, 
27. 31. Z tego wynika, że śmierć i otchłań w Piśmie św. m ają również 
znaczenie miejsca. Jest to miejsce przebywania zmarłych 34.

Opierając się na wszystkich wyżej wymienionych cytatach Pisma św., 
gdzie często śmierć i otchłań są pojmowane osobowo, Jak również opie
rając się na naszym tekście, k tóry mówi, że Chrystus Pan był um arły a te
raz żyje na wieki i posiada klucze śmierci i otchłani, należałoby stw ier
dzić, że jest tu  mowa o śmierci i otchłani pojętych osobowo. Zresztą sam 
fakt zwycięstwa Chrystusa Pana nad śmiercią suponuje, że jest to zwy
cięstwo nad kimś, czyli nad osobą. Śmierć i otchłań nie m ają już nad Nim 
panowania. Panowanie zaś może roztaczać tylko osoba i tylko osoba może 
zwyciężać lub być zwyciężona35.

Osobowo ujętą śmierć i otchłań przyjm uje również J. Jerem ias36. Jest 
on zdania, że zwrot: tàs Meis tou thanâtou nie jest użyty jako genetivus 
obiectivus, co oznaczałoby „klucze do śmierci i do otchłani”, lecz jest tu 
użyty genetivus possessivus, a wtedy śmierć i otchłań należy ująć osobo-

31 D z  2, 24; I K or 15, 54— 55.
32 A p  20, 13— 14; E. L o h m e y e r ,  j w.  s. 17.
33 P o d o b n ie  o bram ach  śm ierc i m ó w i: Job  38, 17; P s 106 (107), 18.
34 P rzy sl. 5, 5; E. L o h m e y e r ,  j w.  s. 17.
35 R z 6, 9; 1 K or 15, 54— 55.
36 J. J e r e m i a s :  K L E IS , jw . s. 746; A . J a n k o w s k i :  S zeo l. W : P od ręczn a  

E n cy k lo p ed ia  B ib lijn a . P ozn ań  1959 s. 577.
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wo, czyli są to: klucze osobowo ujętej śmierci i osobowo ujętej o tch łan i37. 
Należałoby teraz wyjaśnić jaka jest relacja otchłani do śmierci, gdyż oba 
pojęcia są tutaj użyte osobowo. Otchłań, po hebrajsku Szeol, występuje tu 
jako osoba mająca władzę nad zmarłymi, którzy idą po śmierci pod jej 
panowanie 38. Otchłań jest ściśle związana ze śmiercią, gdyż nikt nie trafi 
do otchłani, jeśli wpierw nie przejdzie przez śmierć. Między śmiercią 
a otchłanią jest więc więź nierozerwalna.

Apokalipsa 20, 13—14 mówi, że przy końcu świata śmierć i otchłań 
wydadzą swych umarłych. Śmierć i otchłań są tu taj czymś jednym, po
siadają w swej mocy nie różnych, ale tych samych zmarłych, którzy prze
bywali w śmierci i otchłani. Następnie śmierć i otchłań zostały razem 
wrzucone do jeziora ognistgo. Tak więc śmierć posiada władzę nad zmar
łymi a otchłań użyta z rodzajnikiem jest uosobieniem władztwa śm ierci39. 
Śmierć i otchłań wzięte osobowo są synonimami, oznaczają jedno i to samo 
osobowe władztwo śmierci nad zm arłym i40.

W naszym wypadku, Chrystus Pan zdobywając klucze śmierci, tym 
samym posiada już klucze otchłani — uosobienia władztwa śmierci. A za
tem, klucze śmierci i klucze otchłani w naszym wierszu oznaczają to samo, 
ponieważ śmierć i otchłań personalnie biorąc są czymś jednym 41.

Następnie wyłania się trudność, co oznaczają klucze osobowo ujętej 
śmierci i otchłani?

W Starym  Testamencie u Izajasza 22, 19—22 obserwujemy jak Jahwe 
posyła proroka do Szebny — marszałka dworu, aby oznajmił jemu, że 
zostanie złożony z przełożeństrwa nad świątynią i nad domem Dawida, po
nieważ niegodnie postępował wobec Pana 42. Na miejsce pysznego i bez
bożnego Szebny, powołuje Jahwe Eliakima, syna Chilkiasza. On będzie 
władcą sumiennym i prawdziwym ojcem dla swoich poddanych43. Jahwe 
przekazuje władzę Eliakimowi dając jemu strój urzędowy — tunikę i pas. 
Następnie przekazuje Eliakimowi klucz: ,,Położę klucz domu Dawidowego 
na jego ramieniu, gdy on otworzy, nikt nie zamknie, gdy on zamknie, nikt 
nie otworzy”. Jest to dalszy ciąg przekazywania władzy. Klucz nie jest 
tu strojem urzędowym, ale symbolem samej władzy E liakim a44. Jak

37 M t 16, 18.
38 N iera z  zaró w n o  w  S ta ry m  jak  i w  N o w y m  T e sta m en c ie  o tch łań  ozn a cza  m ie j

sc e  p r z eb y w a n ia  du sz  po śm ierc i. P or.: P s  15, 8— 11; Ł k  16, 23; D z 2, 27, 31.
39 A p  6, 8; A. J a n k o w s k i :  S zeo l, jw . s. 577; D. F o r s t n e r :  D ie  W elt der  

S y m b o le . T ü b in g en  1961 s. 598.
40 Por.: J. J e r e m i a s ,  jw . s. 746.
41 Par.: P r zyp. 5, 5; R z 6, 9; J. C h a i n e ,  jw . s. 428.
42 Por. J. K i n a b e o b a u e r :  C om m en ta r iu s in  Isa ia m  P rop h etam . P a r is iis  1922 

s. 479.
43 Por.: L. D e n n e f e l d :  L es G ran ds P rop h ètes . L a  S a in te  B ib le  7. P a ris  1947 

s. 91.
44 Por.: Iz  9, 5; F. F e l d m a n :  D as B uch  I sa ia s. B. I. M ü n ster  1925 s. 271; R. 

S c o t t :  Isa iah . T h e  in te rp re ter ’s B ib le. N e w  Y ork  1952 s. 293; A. P e n n a :  Isaia . 
T orin o  1958 s. 212.



140 KS. EDWARD MICHOŃ

u Iz 9, 5 na barkach nowonarodzonego Dziecięcia — Mesjasza spoczęła 
władza, tak samo spoczęła władza na Eliakimie poprzez włożenie klucza 
na jego ramię. Słowa: „gdy on otworzy, nikt nie zamknie, gdy on zamknie, 
nikt nie otworzy”, świadczą, że nikt nie będzie w stanie przeszkodzić Elia- 
khnowi w wykonywaniu władzy. Za swe decyzje był on odpowiedzialny 
tylko wobec Pana Boga i wobec króla. Poza tym posiadał władzę nieogra
niczoną i najwyższą 45. Stąd widać, że klucz symbolizował władzę Eliakima 
w domu Dawida i w państwie Izraelskim.

U Ez 37, 13 Jahwe sam posiada władzę nad śmiercią. On może otworzyć 
groby i wydobyć z nich swój lud. Chociaż nie występuje tu  słowo klucz, 
to jednak jest o nim mowa pośrednio, wyrażona czasownikiem „otworzyć”. 
Czyli Jahwe posiada klucze wskrzeszania zmarłych, posiada władzę nad 
śmiercią.

Poza Pismem św. o kluczach, które oznaczają władzę nad śmiercią, 
to znaczy o kluczach do wskrzeszania zmarłych, mówi teologia judai
zmu 46.R. Jochanann ( 279) powiedział, że trzy klucze są w ręku Boga, 
które żadnemu pełnomocnikowi nie będą dane, a mianowicie: klucz desz
czu, klucz łona matki i klucz wskrzeszania zmarłych 47. Pan Bóg posiada 
tu władzę nad zmarłymi, może ich wyrwać spod władztwa śmierci. To 
samo mówi R. Acha ( | 320) w imieniu R. Jochananna, przy tym powołuje 
się na Pismo św .48 Przy kluczu łona matki powołuje się na Rdz 29, 31 
gdzie jest mowa o tym, że Jahwe otworzył łono Lei — pierwszej żony 
Jakuba, aby mogła rodzić. Przy kluczu do wskrzeszania zmarłych przy
tacza Ez 37, 13 gdzie jest mowa o Jahwe, który otworzy groby zmarłych, 
aby wskrzesić swój lud. Następnie przy kluczu deszczu przytacza Pp 28, 12 
gdzie Jahwe ma otworzyć swe skarby nieba i dać deszcz w swoim czasie.

Obaj mówią, że Pan Bóg kiedy chce daje klucze na krótki czas spra
wiedliwym. Klucz do wskrzeszania zmarłych powierzył Eliaszowi. Tu po
wołują się na III K rl 17, 21 i 23 gdzie Pan Bóg pozwolił Eliaszowi na 
wskrzeszenie zmarłego syna wdowy z Sarepty. Z tego widać, że Eliasz 
miał udzieloną władzę nad zmarłymi, jaką miała śmierć. Klucz do wskrze
szenia zmarłych powierzył Pan Bóg również Elizeuszowi. R. Jochanann 
i R. Acha cytują tutaj IV K rl 4, 34—36. Na usilną prośbę Szunamitki, któ
rej zmarł syn, poszedł Elizeusz do jej domu, modlił się do Jahwe a na
stępnie wskrzesił zmarłego syna. Tutaj również R. Acha i R. Jochanann 
widzą władzę nad zmarłymi udzieloną Elizeuszowi przez Jahwe.Elizeusz

45 Por.: J. Z i e g l e r :  D as B u ch  Isa ia s . D ie  H e ilig e  S c h r ift  in  d eu tsch er  Ü b er 
se tzu n g . B. 3. W ürzburg  1958 s. 82; E. K a l t :  D a s B u ch  der  W eish e it. D as B uch  
Isa ias. H erd es B ibeikom im entar: D ie  H e ilig e  S c h r ift  fü r  das L eb en  erk lä rt. Bd 3. 
F reib u rg  1938 s. 229; B. D u h m :  D as B uch  J esa ia . G ö ttin g en  1902 s. 136.

46 Por.: A. J a n k o w s k i :  A p o k a lip sa , jw . s. 145.
47 T a ea n ith  2 a. W: H. L. S t r a c k ,  P.  B i l l e r b e c k :  K o m m en ta r  zum  N eu en  

T e sta m en t au s T a lm u d  und M idrasch . B. I. M ü n ch en  1922 s. 737.
48 M idr. P s 78. § 5 (173 b). T am że B. III. M ü n ch en  1956 s. 3.
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posiada klucze do wskrzeszania zmarłych, to jest posiada władzę jaką 
miała śmierć nad zm arłym i49. Klucze symbolizują więc władzę tak często 
spotykaną w literaturze żydowskiej 50.

W Nowym Testamencie Chrystus Pan mówi: „Bo jak Ojciec wskrzesza 
zmarłych i życie im przywraca, podobnie i Syn daje życie, komu chce”. 
J  5, 21. Czyli Chrystus Pan, tak jak Ojciec posiada władzę nad zmarłymi, 
którą miała śmierć, to znaczy, posiada jej klucze, które tę władzę ozna
czają. Tę władzę nad śmiercią udowodnił Chrystus Pan przez swoje zmar
twychwstanie, kiedy to definitywnie zwyciężył śmierć 51. Dlatego Chry
stus Pan posiada również klucze śmierci i otchłani, czyli całkowitą władzę 
osobowo pojętej śmierci i otchłani.

Klucze w naszym przypadku symbolizują władzę Chrystusa Pana nad 
śmiercią i otchłanią. To znaczy, że Chrystus Pan posiada władzę nad ży
ciem w iecznym 52. Te klucze nabył Chrystus Pan przez swoje zmartwych
wstanie, kiedy definitywnie zwyciężył śmierć i w tedy przejął jej klucze. 
Przed zmartwychwstaniem Chrystusa ludzie byli pod panowaniem śmierci. 
Pan Jezus nabył klucze śmierci dla naszego dobra, ponieważ teraz jesteśmy 
pod Jego władzą. Chrystus Pan mający władzę kluczy nad śmiercią 
i otchłanią może nam tym  samym udzielić życia wiecznego lub skazać 
nas na wieczną śmierć 53. Może nas powołać do zmartwychwstania i życia 
z Nim, ale także samo może nas zostawić w mocy śm ierci54. To znaczy 
On posiada klucze do naszego zbawienia wiecznego.

W oparciu o Rz 5, 12 który mówi: „jak przez jednego człowieka grzech 
wszedł na świat, a przez grzech śmierć, i w ten sposób śmierć przeszła na 
wszystkich ludzi, ponieważ wszyscy zgrzeszyli...”, możemy się dopatrzyć, 
iż podlegamy śmierci od strony nadprzyrodzonej. Grzech sprawia śmierć 
łaski, życia nadprzyrodzonego. Władzę nad taką śmiercią posiada Pan Je
zus, gdyż wysłużył ją sobie przez zmartwychwstanie. Do tej pory nie było 
życia nadprzyrodzonego. Człowiek nie mógł zmartwychwstać ze śmierci 
grzechu. Teraz Chrystus daje nam zmartwychwstanie do życia wiecz
nego, ponieważ posiada klucze śmierci, czyli władzę nad śmiercią, którą 
sprowadził grzech do naszej duszy55.

49 E z 37, 1— 9.
50 Por.: H. L. S t r a c k ,  P.  B i l l e r b e c k :  jw . B. I s. 437 i 736— 746; B. IV  

M ü n ch en  1958 s. 1087 i 1089.
51 P or.: J. Ch a i n e :  jw . s. 427; A. J a n k o w s k i .  A p o k a lip sa , jw . s. 145.
52 Por.: J. S i c k e n b e r g e r ,  j w.  s. 46.
53 p o r.; a .  W i k e n h a u s e r ,  j w.  s. 33; P.  T i e f e n t h a l :  D ie  A p o k a ly p se  des

h l. J o h a n n es  e rk lä r t fü r  T h e o lo g ie s tu d ier e n d e  und T h eo lo g en , P ad erb o rn  1892, s. 140
54 Por.: W. h ad o r n :  D ie  O ffen b a ru n g  des J o h a n n es. L e ip z ig  1928 s. 38; C.

B r ü t s c h ,  j w.  s. 33; M.  Z e r w i c k :  A n a ly s is  P h ilo lo g ice  N o v i T esta m en ti G raeci.
R o m a e  1953 s. 570.

55 Por.: A p  21, 4; 1 K or 15, 26.
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II. K L U C Z  D A W ID A  —  A p  3, 7— 8

W trzecim rozdziale Apokalipsy od wiersza 7 zaczyna się list do Koś
cioła w Filadelfii. Filadelfianie prowadzili święte życie, o tym  świadczy 
zarówno pochwalny charakter listu, jak i męczeńska śmierć biskupa Igna
cego 1. Po wzmiance o adresatach przedstawia się sam autor listu w na
stępujący sposób: Ap 3, 7—8 ,,i aniołowi w Filadelfii napisz: To mówi 
Święty, Prawdomówny, który posiada klucz Dawida 2, który otwiera i nikt 
nie może zamknąć i który zamyka i nikt nie może otworzyć. Znam twoje 
czyny. Oto zostawiłem przed tobą drzwi otwarte, których n ik t nie może 
zamknąć, bo chociaż małą masz moc, to zachowałeś moje słowo i nie za
parłeś się imienia mego”.

Spotykamy tu określenia niezbyt jasne, dlatego należałoby najpierw 
wyjaśnić, kto jest autorem tego listu, nazwany tutaj świętym i prawdo
mównym. Dalej trzeba omówić, co oznacza klucz Dawida, który jest w po
siadaniu autora listu, a wreszcie co oznaczają otwarte drzwi kościoła 
w Filadelfii, których nikt nie może zamknąć. Wówczas zrozumiemy do 
czego upoważnia posiadanie tego klucza.

1. P O S IA D A C Z  K L U C Z A

Na samym początku należałoby wyjaśnić, kto posiada klucz Dawida. 
Autor Apokalipsy nazywa tego posiadacza Świętym i Prawdomównym.

Słowo „Święty” często występuje w Starym  Testamencie, a szczególnie 
u proroka Izajasza. Na samym wstępie prorok przepowiada karę na Judę, 
który opuścił Jahwe i wzgardził Świętym Izraela, czyli Jahwą — Bo
giem prawdziwym 3. Dalej, mówiąc o przekleństwie Judy, Izajasz nazywa 
Jahwe Zastępów Bogiem Świętym, który przez sąd się wywyższy a przez 
sprawiedliwość okaże swą świętość 4. Natomiast opisując swoje powołanie 
i związaną z tym wizję przedstawia aniołów wołających przed Panem: 
„Święty, Święty, Święty jest Jahwe Zastępów” 5. Świętość Boga jest jed

1 Por.: J. P e s c h e k :  G eh e im e  O ffen b a ru n g  und T e m p e ld ie o st. P aderb orn
1929 s. 50.

2 A . M e r k  p rzy jm u ją c  t è n  k le in  D a v id  zazn acza , że  in n y  w a r ia n t, a m ia n o 
w ic ie :  t è n  k l e in  h à d o u  p o d a w a ły  m in u sk u ły : 2057 z w ie k u  XIV-—X V , 104 z roku  1087, 
2050 z roku  1107, 2067 z w ie k u  X V . O ty ch  w a r ia n ta ch  w sp o m in a  ta k że  E. N estle . N a 
to m ia st V on S o d en , V. L och  i K. T isch en d  orf w  og ó le  tej k w e s t ii  n ie  p oruszają . T e  
sa m e  m in u sk u ły  co  A. M erk p o d a je  J. S c h m i d :  S tu d ien  zur G esch ic h te  des g r ie 
ch isch en  A p o k a ly p se -T e x te s . D er  A p o k a ly p se -K o m m en ta r  des A n d rea s v o n  K a isare ia . 
T ex t. T e il  I. M ü n ch en  1955 s. 38— 39. Za w y ż e j  w y m ie n io n y m i au toram i oraz za F. J.
A . H ort, R. V. G. T ask ar, J. W e tts te in  i H. J. V o gels, p rzy jm u ję  w e r s ję  z D auid ,  p o 
n ie w a ż  m a ła  lic zb a  p ó ź n ie jsz y ch  m in u sk u łó w  p o d a je  lek c ję  z hâdou .

3 Iz 1, 4.
4 Iz 5, 16. 19.
5 Iz  6, 1— 3.
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nym z tematów księgi Kapłańskiej 6. Tak więc „Święty” jest to arybut 
Boży przypisywany Jahwe 7.

W Nowym Testamencie słowo „Święty” jest także atrybutem  Bożym 
i oznacza, chociaż nie zawsze, Boga Ojca 8, U J  6, 69 czytamy: „a my wie
rzymy i wiemy, że ty  jesteś Świętym Boga”. Tak powiada św. Piotr na 
zapytanie Pana Jezusa czy i Apostołowie chcą od Niego odejść. Św. Piotr 
wyznaje tu taj wiarę w Chrystusa Pana, dając ty tu ł Boży Panu Jezusow i9. 
Tak więc słowo „Święty” w Nowym Testamencie jest używane zamiennie
o Bogu Ojcu i o Synu Bożym 10.

Tak samo słowo „Prawdomówny” występuje często w Starym  Testa
mencie. Prorok Izajasz mówi, że kto będzie wypowiadał błogosławieństwo, 
będzie je wypowiadał przez prawdomównego i wiernego Boga. Tak samo, 
kto będzie przysięgał w kraju, będzie przysięgał na prawdomównego i wier
nego Boga 11. To określenie „prawdomówny” oznacza to samo, co słowa: 
wierny, prawdziwy — alethinós i jest tutaj jak i w innych miejscach Sta
rego Testamentu atrybutem  Boga Jahwe podkreślającym aspekt wierności 
Boga, który coś przyrzeka i dotrzymuje danego przyrzeczenia 12.

W Nowym Testamencie wyraz „prawdomówny” najczęściej zachodzi 
u św. Jana 13. Pod koniec Apokalipsy św. Jan  mówi o zwycięskiej walce 
Słowa — Chrystusa Pana z wrogami Boga. Jest to aspekt sądu ostatecz
nego i paruzji. Chrystus — Słowo Boga — jest nazwany Wiernym i Praw 
domównym. Są to atrybuty Boże zastosowane do Chrystusa P a n a 14. 
Wcześniej w Ap 6, 10 czytamy: „Dokądże, Władco Święty i Prawdomówny, 
nie sądzisz i nie wymierzasz za krew naszą kary tym, co mieszkają na 
ziemi”? Dusze zabitych dla Słowa Bożego wołają tutaj o sprawiedliwość. 
Proszą Chrystusa Pana o karę dla prześladowców i nazywają Go Świętym
i Prawdomównym, który ma sądzić prześladowców 15.

Z tego wynika, że atrybuty Boże: „Święty i Prawdomówny”w Nowym 
Testamencie odnosiły się do Chrystusa Pana i Jego oznaczały. Poza tym

6 K p ł 17— 26.
7 Iz  40, 25; H ab 3, 3; Oz 11, 9; E. S c h i c k:  j w.  s.  22; W.  H  a d o  r n :  j w.  s.  60.
8 I P 1 ,  15— 16; A p  4, 8.
9 M k 1, 24; J 6, 10; 1 J 2, 20.
10 Z rozu m iem y to  lep ie j , g d y  w e źm ie m y  pod  u w a g ę  m ie jsc a  w  P iśm ie  św ., gd zie  

J ezu s C h ry stu s je s t  u k a za n y  jak o  r ó w n y  B ogu  O jcu. N a p rzy k ła d  J 5, 22— 23: „O jciec  
b o w ie m  n ie  są d zi n ik ogo , le c z  w sz y s te k  sąd  p rzek a za ł S y n o w i, ab y  w s z y s c y  o d d a w a li  
cześć  S y n o w i, tak  jak  odd ają  cześć  O jcu ”. Por. P. T i e f e n t h a l :  jw . s. 211; T. 
Z a h n :  K o m m en ta r  zum  N eu en  T esta m en t. D ie  O ffen b a ru n g  d es J o h a n n es. Bd. 18. 
L eip z ig  1924 s. 303; J. B o n s i r v e n :  jw . s . 121.

11 Iz  65, 16.
12 W j 34, 6; P s  85 (86), 15; 145 (146), 6; B. L o hm e y e r :  jw . s. 33; A . J a n k o  w -  

s  k  i: A p o k a lip sa , jw . s . 159.
13 S ło w o  „ P ra w d o m ó w n y ” je s t  u ż y te  d z ies ięć  razy  w  A p o k a lip sie , d z iew ię ć  razy  

w  E w a n g e lii św . Jana , cz te ry  razy  w  I l iś c ie  św . Jana. N a to m ia st w  c a ły m  N o w y m  
T e sta m en c ie  poza w y m ie n io n y m i w y ż e j  zach od zi o n o  ty lk o  p ięć  razy , >z tego  cztery  
razy  w  liś c ie  do H eb ra jc zy k ó w  i raz  1 T es 1, 9; por. W. H a d o m ,  j w.  s. 60.

14 J  17, 3; A p  19, 11.
15 Iz  49, 7; J 5, 21— 24.
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ten sam „Święty i Prawdomówny” wcześniej nazywa Boga Ojca swoim 
Ojcem: „i wyznam imię jego przed Ojcem moim i jego Aniołami” 16. Jesz
cze dalej nazywa siebie Duchem: „Kto ma uszy niechaj posłyszy, co mówi 
Duch do Kościołów” 17. Oprócz tego w naszym wierszu słowa: „Święty 
i Prawdomówny” są użyte z rodzajnikami, a to oznacza, że tu jest mowa 
nie o słowach pojętych przymiotnikowo, ale rzeczownikowo. Te słowa 
oznaczają osobę, a w naszym wypadku Osobę Chrystusa Pana. Tu nie 
chodzi o Boga Ojca, ale jak tekst wskazuje, słowa: „Święty i Prawdo
mówny” oznaczają Pana Jezusa. Tak więc posiadaczem klucza Dawida 
może tu taj być tylko Jezus C hrystus18.

2. Z N A C Z E N IE  K L U C Z A

Dalej należałoby wyjaśnić co oznacza klucz Dawida, kóry posiada Pan 
Jezus. Nasze wiersze 7 i 8 są cytatem ze Starego Testamentu. Św. Jan, 
chociaż nie dosłownie, cytuje tu  proroka Izajasza 22, 22 „Położę klucz 
domu Dawidowego na jego ramieniu: Gdy on otworzy, nikt nie zamknie. 
Gdy on zamknie, nikt nie otworzy”. Co oznacza klucz u Iz 22, 22 wyjaśnia 
nam kontekst bliższy, a mianowicie wiersze 15—21 gdzie Jahwe zapowiada 
złożenie z urzędu bezbożnego Szebny, a tenże urząd powierza Eliaki- 
m ow i19. Klucze symbolizują tutaj przekazanie władzy i samą władzę, 
jaką otrzymał Eliakim nad domem Dawida i nad państwem Dawida 20. 
Jak u Iz 22, 22 klucz symbolizował władzę nad domem i nad państwem 
Dawida, tak i w naszych wierszach, klucz również symbolizuje, władzę, 
zwierzchnictwo, nad domem i państwem Dawida.

P. Allo twierdzi, że „mieć klucz” jest to metafora biblijna i rabini- 
styczna, która oznacza pełnię w ładzy21. Za tym przemawiają wierzenia 
i praktyki ówczesnych lu d z i22. Wynika z tego, że w Ap 3, 7—8 jest mowa 
o Chrystusie Panu mającym władzę nad domem Dawida, ponieważ po
siada klucze Dawida. Klucze symbolizują tutaj Jego władzę nad domem 
Dawida 23.

16 A p  3, 5.
17 A p  3, 6.
18 T ak podają: P . A llo , E. S ch ick , J. B o n s irv e n , J. S ick en b erg er , T. Z ahn. S zcze 

g ó ln ie  por. P. T i e f e n t h a l :  jw . s. 212; L. C e r f a u x :  L ’A p o ca ly p se  d e  S a in t  
Jea n  lu e  a u x  C h rétien s. P a ris  1955 s. 37.

19 J. K n a b e n b a u e r :  jw . s. 479; L. D e n n e f e l d :  j w.  s. 91; T.  H o l t z :  
j w.  s. 86; E.  S c h i c k: jw . s. 22; L. C e rf a u x :  jw . s. 37; por. ta k że  w y ż e j  rozd zia ł I.

20 F. F e l d m a n n :  jw . s. 271; R. S c o t t :  jw . s. 293; A . P e n n a :  jw . s. 212.
21 P. A l l o ,  j w.  s. 50.
22 W.  K ö h l e r :  jw . s. 214— 243; J. F i n k :  D er  V ersch lu ss  b e i den  G riech en  

und R öm ern . R eg en sb u rg  1890 s. 42— 52; H . G r e s s m a n n :  A lto r ie n ta lisc h e  B ild er  
zum  A lte n  T esta m en t. L e ip z ig  1927 s. 91 n; H. Diel s: D ie  F ra g m e n te  der V o rso k ra -  
tik er. B. I. B erlin  1922 s. 149 n; P. W i s s o w a :  R e lig io n  und K u ltu s der R öm er. 
M ünchen  1912 s. 112; F. C u m o n t :  D ie  M y ster ien  des M ithra. L e ip z ig  1923
s. 118— 119, 129— 130; H. G u n k e l :  j w.  s.  73.

23 T.  H o l t z :  j w.  s. 86; M.  Z e r w i e  k: jw . s. 572.
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Należy teraz zbadać co oznacza dom Dawida w naszym tekście. W Sta
rym Testamencie „Dom Dawida” określał po prostu dom, w którym miesz
kał Dawid 24. Jednak najczęściej tym zwrotem oznaczano panujący ród 
Dawida oraz panowanie Dawida i jego potomków nad królestwem Izraela 25. 
W Nowym Testamencie często spotykamy zwroty: „dom Izraela” i „dom 
Jakuba”, które oznaczają naród Izraelsk i26. Również zwrot „dom Dawida” 
często zachodzi w tekstach ksiąg Nowego Testamentu. Widać to w roz
mowie Chrystusa Pana z Żydami — Mt 22, 42. Chrystus Pan pyta fary
zeuszów: „co sądzicie o Mesjaszu? czyim jest synem?”, „synem Dawida — 
odrzekli m u”. To samo mówi Zachariasz w swym hymnie — Łk 1, 69- 
„wzbudził nam Zbawcę potężnego w domu Dawida „sługi swego”. 27 Z tego 
widać, że zwrot „dom Dawida” w Nowym Testamencie jest ściśle zwią
zany z Mesjaszem, który wyszedł z rodu Dawida, o czym byli niezbicie 
przekonani Żydzi.

Archanioł Gabriel przy zwiastowaniu mówi o Panu Jezusie: „On bę
dzie wielki i Synem Najwyższego będzie zwany. Pan Bóg da Mu tron Da
wida, ojca jego. Będzie królował nad rodem Jakuba na wieki, a królestwo 
Jego nie będzie mieć końca”. — Łk 1, 32—33. Tron Dawida i ród Jakuba 
oznaczają jednego i tego samego Izraela, nad którym będzie panował Me
sjasz. Nowy Testament podaje, że o tyle tron, dom i ród Dawida miały 
znaczenie, o ile były powiązane z Mesjaszem, który z tego rodu wyszedł. 
Natomiast św. Paweł w liście do Hebrajczyków 3, (6 mówi: „Chrystus zaś, 
jako Syn, stoi na czele domu swego. A domem jego jesteśmy my — jeżeli 
niezachwianie zachowamy, aż do końca, pełną ufność i nadzieję na to, co 
stanowi chlubę naszą”. Z zestawienia tych cytatów widzimy, że Chrystus 
Pan stoi na czele jakiegoś nowego domu Dawida, którym jesteśmy my 
wszyscy. Jest to nowy dom Dawida - Kościół, nad którym władzę symbo
lizowaną kluczem posiada Jezus Chrystus. On posiada tron Dawida w No
wym domu Dawida, to jest w swoim Kościele.

Według T. Zahna św. Jan opierając się na Iz 22, 22 świadomie opuszcza 
słowo oikou przed Daueid, aby zaznaczyć, że chodzi tu o nowy dom, któ
rego rządcą jest Jezus C hrystus28. U Izajasza występuje klucz domu Da
wida, natomiast św. Jan w Apokalipsie mówi o kluczu Dawida, opuszczając 
słowo „dom” w tym celu, aby nikt nie kojarzył kluczy domu Dawida, to 
znaczy państwa Dawida, z kluczem Dawida w Nowym Testamencie, który 
posiada Pan Jezus nad swoim Kościołem. Dalsze słowa „który otwiera 
i nikt nie może zamknąć i który zamyka i nikt nie może otworzyć”, są

241 1 Sm  19, 11; 2 Sm  5, 11; 1 K rn 17, 1; Iz  7, 2.
25 2 Sm  3, 1. 6; 7, 26; 3 K rl 12, 19. 26; 13, 2; 14, 8; 4 K rl 17, 21; 2 K m  10, 19; 21, 7;

P s 121, 5; Iz  7, 13; 22, 22; Jer  21, 12; 31, 31 n; A m  5, 25; Z ch 12, 7— 12.
26 M t 15, 24; Łk 1, 33; D z  2, 36; 7, 42. 46.
27 M t 21, 9; Ł k 1, 27. 32— 33; 2, 4; A p  20, 16.
28 T. Z a h n :  jw . s. 303— 304.

10 — S tu d ia W a r m iń s k ie
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powtórzeniem słów skierowanych do Eliakima, który miał najwyższą wła
dzę w domu Dawida. Tak samo i Chrystus Pan posiada również najwyższą 
władzę nad nowym domom Dawida — Kościołem 29. Poza nim nikt nie 
może „otworzyć” ani „zamknąć”. To oznacza Jego pełnię władzy, której 
nikt nie może się sprzeciwić. O tej najwyższej władzy Chrystusa nad Koś
ciołem mówi także św. Paweł w liście do Efezjan 1, 22: „Poddał wszystko 
pod jego nogi i ustanowił go głową całego Kościoła”.

Niejedni starają się tu taj szczególnie podkreślić eschatologiczny cha
rakter najwyższej władzy Chrystusa i nie wspominają wyraźnie o Jego 
władzy nad Królestwem Bożym na ziemi — Kościołem. I tak J. Jeremias 
twierdzi, że Chrystus posiada nieograniczoną władzę nad światem przy
szłym. On zarządza i wydaje nieodwołalny wyrok o czyjejś św iętości30. 
Podobnie W. Hadorn, opierając się na Mt 25, 10—12 i na Łk 13, 25 gdzie 
jest mowa o tym, kto wejdzie do Królestwa niebieskiego, podkreśla władzę 
Chrystusa Pana nad eschatologicznym Królestwem Bożym 31. Natomiast 
J. Bonsirven i A. Wikenhauser opierając się na wyżej cytowanym tekście 
św. Pawła z listu do Hebrajczyków 3, 6, który mówi, że Chrystus Pan 
włada domem swoim, jakim jest Kościół, utrzym ują iż w naszym wypadku 
„posiadający klucz Dawida” — Chrystus, posiada najwyższą władzę nad 
domem swego Ojca, który jest domem Chrystusa, czyli jego Kościołem 32.

Autorzy: E. Schick, P. Tiefenthal, T. Zahn przyjm ują, że Chrystus Pan 
posiada pełną władzę nad Królestwem Mesjańskim na ziemi — Kościo
łem, ale ta  władza nie wyklucza jednak władzy Chrystusa nad Królestwem 
eschatologicznym przy końcu świata, lecz raczej ją uzupełnia i potwier
dza 33. C. Brütseh wyraźnie przypisuje Chrystusowi władzę nad Króle
stwem ziemskim i niebieskim, mówiąc, że tak samo Chrystus Pan otwiera 
bramy Królestwa na ziemi i tak samo otworzył bramy tego Królestwa 
w niebie 34. Podobnie uważa i D. Forstner mówiąc, że Eliakim jest tu 
typem Mesjasza a dom Dawida oznacza tu taj Kościół i Królestwo niebie
sk ie35. Ks. A. Jankowski zaś zacieśnia władzę kluczy Chrystusa Pana do 
samego królestwa Bożego Nowego Przymierza — Kościoła. Nie wspomina 
tu o Królestwie Bożym w niebie i o eschatologicznym sądzie, nad którymi 
Chrystus Pan również posiada władzę 36.

Najbardziej bliskie prawdy będzie stwierdzenie, że w naszym wierszu 
jest mowa o pełnej władzy Chrystusa Pana nad Królestwem Bożym na 
ziemi — Kościołem oraz nad Królestwem Bożym w niebie, gdzie będzie

29 Por. A . J a n k o w s k i :  A p o k a lip sa , jw . s. 159.
30 J. J e r e m i a s :  jw . s. 748; Por. L. C e r f a u x :  j w.  s.  37.
31 W.  H a d o r n :  j w.  s. 60.
32 J. B o n s i r v e n :  jw . s. 121; A . W i k e n h a u s e r :  j w.  s. 46
33 E. S c h i c k :  j w.  s.  22; P.  T i e f e n t h a l :  jw . s. 212.
34 C. B r üt sc h :  jw . s. 61.
35 D. F o r s t n e r :  jw . s. 598.
36 A. J a n k o w s k i :  A p o k a lip sa , jw . s. 159.
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sądził wszystkich ludzi. Mówiąc o władzy Chrystusa nad Kościołem opie
ramy się na wyżej cytowanych miejscach Pisma św., wspominających 
o Królestwie Bożym, które jest wśród nas — Łk 17, 21; o świątyni, która 
wzrasta w Jezusie Chrystusie — EC 1, 22; o Chrystusie, który stoi na czele 
domu swego, którym  jesteśmy my wszyscy — Hbr 3, 6. Mówiąc zaś o peł
nej władzy kluczy Chrystusa Pana nad Królestwm Bożym w niebie, gdzie 
będzie sądził wszystkich ludzi, opieramy się na wyżej cytowanych miej
scach Pisma św. wspominających o niemądrych pannach, którym zam
knięto drzwi sali weselnej, czyli drzwi do nieba — Mt 25, 10—12; o zba
wieniu, do którego wchodzi się przez ciasną bramę — Łk 13, 25. Poza tym 
opieramy się na J  5, 22 ,,A ponadto Ojciec nie sądzi nikogo, lecz zdał 
wszelki sąd na Syna...” To znaczy Syn będzie sądził i przyjmował do 
Królestwa Bożego w niebie, lub z niego wykluczał. Tak więc „klucz Da
wida”, który posiada Chrystus Pan, symbolizuje najwyższą władzę Chry
stusa nad Królestwem Bożym na ziemi, Kościołem i nad Królestwem Bo
żym w niebie.

W wierszu 8 jest mowa, że Chrystus Pan zostawia przed Filadelfią 
„drzwi otwarte, których nikt nie może zamknąć”, to znaczy, że on po
siada klucze do tych drzwi i dlatego nikt nie może ich ani otworzyć, ani 
zamknąć. Św. Paweł: 1 Kor 1, 9 „otwarły się bowiem wielkie i obiecujące 
podwoje a przeciwnicy są liczni” mówi, o perspektywach nowej pracy apo
stolskiej, o pracy misyjnej w Efezie. Św. Paweł pozostanie dłuższy czas, 
aby wykorzystać wielką szansę „otwartych drzwi”, czyli szansę pozytyw
nej działalności apostolskiej wśród mieszkańców miasta, aby ich zdobyć 
dla Chrystusa 37. Podobnie mówi o pracy misyjnej w Troadzie — 2 Kor 
2, 12 „Kiedy przybyłem do Troady, by głosić Ewangelię Chrystusa, a bra- 
m y były mi otwarte w Panu”. Owe bram y świadczą o otwarciu serc ludz
kich na głoszoną Ewangelię Apostoła. Tak samo w liście do Kolosan 4, 3 
św. Paweł napomina i prosi wszystkich chrześcijan o modlitwę w jego 
intencji, aby Pan Bóg otworzył jemu podwoje dla Słowa Bożego i aby 
mógł głosić tajemnicę Chrystusa Pana. Św. Paweł ma na myśli misyjną 
działalność, którą oznacza podwojami dla słowa Bożego, za głoszenie któ
rego jest więźniem 38. Św. Paweł mówi tu wyraźnie o swojej pracy mi
syjnej.

Na podstawie wyżej omawianych miejsc u św. Pawła należy stwier
dzić, że w wierszu 8 jest również mowa o wielkiej roli misjonarskiej 
gminy F iladelfii39. Gmina ta wejdzie w świat, w którym będzie wywie-

37 P or. E. D ą b r o w s k i :  L isty  do K o ry n tia n . P ism o  św . N o w eg o  T esta m en tu . 
T. 7. P ozn ań  1965 s. 290.

38 Por. A . J  a n  k  o w  s k  i: L is ty  w ię z ie n n e  św . P a w ia . P ism o  św . N. T. T om  8. 
P ozn ań  1962 s. 299.

39 P or.: M. Z e r w i c k :  jw . s. 572; A . W i k e n h a u s e r :  j w.  s. 46; L.  C e r -  
f a u x :  j w.  s.  37; J. B o n s i r v e n :  jw . s. 122; T. Z a h n :  jw . s. 304; J. S i c k e n -  
b e r g e r ;  jw . s. 60; A . J a n k o w s k i :  A p o k a lip sa , jw . s. 159— 160.
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rała znaczny wpływ na swoje otoczenie działalnością m isjonarską40. 
Chociaż jest gminą bardzo małą, to jednak nikt nie będzie mógł przeszko
dzić jej w wykonywaniu tej misji. Jest to dar Chrystusa dla Filadelfian za 
ich wierność, ponieważ nie zaparli się imienia Pana i zachowali jego słowa. 
Tak więc wiersz 8 w szczególny sposób podkreśla pełnię władzy Chrystusa 
Pana nad Królestwem Bożym na ziemi - Kościołom. Ta władza kluczy 
Chrystusa rozciąga się również na misjonarską działalność Jego Kościoła.

Z Ap 3, 7—8 wynika, że klucz Dawida posiada Jezus Chrystus. Klucz 
ten symbolizuje najwyższą władzę, jaką posiada nad Królestwem Bożym 
na ziemi — Kościołem, który sam założył. Klucz Dawida symbolizuje tutaj 
również władzę Chrystusa nad Królestwem Bożym w niebie. Jest to aspekt 
eschatologiczny, ponieważ Chrystus Pan będzie przy końcu świata sędzią 
dla wszystkich, jednych przyjmie do Królestwa Bożego w niebie, a innych 
odrzuci. Na ziemi zaś „otwierając bramy Kościołów” daje pomoc przy 
ich misjonarskiej działalności, przez to otwiera bramy do Królestwa Bo
żego na ziemi — Kościoła, wszystkim ludziom.

III. K L U C Z  S T U D N I P R Z E P A ŚC I —  A p  9, 1

Rozdział dziewiąty jest początkiem wizji autora Apokalipsy. Jest to 
kontekst eschatologicznego sądu, który w sposób obrazowy został: nam 
przedstawiony. W Starym  Testamencie głos trąb towarzyszy teofanii Sy- 
najskiej (Wj 19, 16—19), nawołuje Izraela do powrotu z wygnania (Iz 27, 
13), zwołuje na „Sąd Dnia Jahw e” (JI 2, 1), zapewnia pomstę Jahwe nad 
grzesznikami i poganami (Sof 1, 16 i Zeh 9, 14). W Nowym Testamencie 
głos trąb stanowi sygnał powszchncgo zmartwychwstania w chwili pa- 
ru z ji1 (1 Kor 15, 52; 1 Tes 4, 16), gromadzi wybranych podczas przyjścia 
Chrystusa Pana przy końcu świata (Mt 24, 31). W Apokalipsie w rozdzia
łach 8—11 spotykamy też czynności aniołów powiązane z plagami i nie
szczęściami, jakie spadają na lu d z i2. Te plagi są wzięte z Księgi Wyjścia 
10, 14 nn, gdzie jest mowa o ciemności spowodowanej liczną szarańczą, 
która niszczyła wszystko, co było na ziemi. Plagi z Apokalipsy są więc 
powtórzonymi plagami egipskimi Tak więc tłem do wizji rozdziału dzie
wiątego jest S tary Testament. Dlatego w świetle Starego Testamentu na
leży też interpretować Ap 9, 1: „I piąty anioł zatrąbił. I zobaczyłem g gwiaz
dę, która z nieba spadła na ziemię. 1 został jej dany klucz studni przepaści”.

Trudność naszego tekstu polega na niezrozumieniu, co oznacza gwiazda

40 Por. C. B r ü t s c h  : jw . s. 61— 62.
1 Por. A. J a n k o w s k i :  A p o k a lip sa , jw . s. 184.
2 Por.: W. H a d o m :  jw. s. 106.
3 Por.: A . W i k e n h a u s e r :  j w.  s. 75; J.  C a m b i e r :  L es im a g es de l ’A n cien  

T e sta m en t d an s l ’A p o ca ly p se  de sa in t Jean . N o u v e l le  R e v u e  T h é o lo g iq u e  2 (1955) 119.
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posiadająca klucz przepaści. Dlatego należałoby wyjaśnić, kogo lub co ona 
oznacza i co oznacza studnia przepaści? Odpowiedz na postawione pyta
nia wyjaśni nam, do czego upoważnia gwiazdę posiadany klucz studni 
przepaści. Już w wierszu drugim czytamy: ,,I otworzyła studnię przepaści” . 
Widać tutaj, że gwiazda otwiera studnię przepaści i wypuszcza szarańczę. 
Kto ma klucz i może otwierać, ten ma władzę nad zamkniętymi. Klucz ten 
oznacza władzę nad studnią przepaści, którą posiada gw iazda4.

1. P O S IA D A C Z  K L U C Z A

Należy tu zbadać podmiot władzy kluczy, kto tę władzę posiada, czym 
lub kim jest. Od wyjaśnienia tego zależy cala interpretacja wiersza.

U Joba 38, 7 tak uciecha gwiazd jak i radość synów Bożych ze stworze
nia świata oznaczają aniołów Bożych radujących się stwórczym dziełem 
Boga 5. Tak gwiazdy jak synowie Boga oznaczają w Starym  Testamencie 
bardzo często aniołów Bożych. W Ap 8, 10 czytamy: „wtedy spadła z nieba 
wielka gwiazda gorejąca jak pochodnia. Spadła na trzecią część rzek i na 
źródła wód. Nazwa owej gwiazdy: „Piołun”. Widać tu spadającego z nieba 
poselskiego anioła wysłanego przez Boga w tym celu, aby dręczył pla
gami ludzi 6. Analogicznie i w naszym wierszu należy w gwieździe upatry
wać anioła spadającego z nieba. Na słuszność naszego twierdzenia wskazy
wałby fakt umiejscowienia naszego wiersza w Ap 8—11, gdzie jest opisany 
gniew Boży i plagi zsyłane na ziemię. W ramach tego opisu znajduje się 
także gwiazda — Piołun (8, 10) — jako karzący anioł Boży. Takim samym 
aniołem Bożym jest nasza gwiazda mająca klucz studni przepaści.

Gwieździe tej dano klucz studni przepaści. Ona też ją, to znaczy stud
nię przepaści, otwiera. Otwierać zaś może ktoś posiadający rozum, ktoś 
pojęty osobowo 7. Tak więc biorąc pod uwagę kontekst jak i wyżej cyto
wany tekst z Ap 8, 10 oraz całą symbolikę Apokalipsy trzeba stwierdzić, 
że gwiazda w tym wypadku została ujęta personalnie. Oznacza ona tutaj 
istotę duchową, żyjącą, niebieską. Tak zresztą na gwiazdy patrzyła rów
nież i starożytność 8.

Nasuwa się pytanie, czy ta gwiazda oznacza dobrego anioła — wy
słańca Bożego, czy też oznacza demona, którego Bóg strącił z nieba?

L. Cerfaux uważa, że gwiazda ta oznacza demona, anioła upadłego, 
któremu Pan Bóg pozwolił na otwieranie i zamykanie studni przepaści 9. 
Podobnie wypowiada się i J. Peschek, uważając że ów demon z woli Bo

4 Por. w y ż e j  R ozd zia ł I.
5 P or. Job  1, 6; P s  32 (33), 6; 148, 2 nn; Iz  14, 12— 15; A . D a r r i e n  t o r t ,  P.  

G r e l o t :  A stres. W : V o ca b u la ire  de T h éo lo g ie  B ib liq u e . P a ris  1962 s. 67— 69.
6 Por. J. S i c k e n b e rg e r : jw . s. 94.
7 Por. P. A l l o :  jw . s. 128.
8 Por.: L. C e r f a u x :  j w.  s. 79; A.  J a n k o w s k i :  A p o k a lip sa , jw . s. 188; J. 

P e s c h e k :  j w.  s.  84.
9 L.  C e r f a u x :  j w.  s. 79.
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żej uwolni swych towarzyszy z przepaści. To uwolnienie zaś przedstawia 
św. Jan obrazowo przez otwieranie ża pomocą k lucza10. P. Allo 11 opie- 
ra jącsię  na Łk 10, 18 gdzie Chrystus Pan mówi do Apostołów: „Widziałem 
szatana spadającego niby błyskawica z nieba”, twierdzi że i w naszym 
wierszu gwiazda, która spadła, oznacza szatana.

O tym, że kiedyś szatan spadł, a św. Jan  go zobaczył dopiero teraz, 
świadczyłoby perfectum pepiokóta. Spadł i pozostaje na ziemi. O tym 
miałaby świadczyć Ap 12, 9 „...ów dawny wąż, zwany diabłem i szatanem, 
który zwodzi wszystek świat. Strącony został na ziemię, a wraz z nim 
zostali strąceni aniołowie jego” oraz Ap 9, 11 „Mają jako króla nad sobą 
anioła przepaści, który zwie się po hebrajsku Abaddon, po grecku zaś 
Apollyon (to jest Niszczyciel)”. Ten szatan miałby uwolnić całą złość 
piekielną, która w postaci plag obiega ziemię.

Wydaje się, że ta argumentacja jest niewystarczająca. Niewątpliwie 
perfectum peptokóta oznacza, że gwiazda już spadła, to znaczy anioł 
zstąpił na ziemię 12. Lecz nie wiadomo, czy ten  fakt zstąpienia miał miejsce 
dawno, czy też urzeczywistnił się przed chwilą. Nie należy tu taj opierać 
się na dalszym kontekście i powoływać się na Łk 10, 18, zważywszy że po
siadamy bliższy kontekst w  samej Apokalipsie. Otóż w Ap 8, 10 czytamy: 
„trzeci anioł zatrąbił. Wtedy spadła z nieba wielka gwiazda gorejąca jak 
pochodnia. Spadła na trzecią część rzek i na źródła wód. Nazwa owej 
gwiazdy Piołun”. Widać stąd, jak zresztą powszechnie się uważa, że tą 
gwiazdą jest anioł i to nie anioł zły — demon, lecz anioł kary, wysłany na 
ziemię przez Pana Boga 13.

Patrząc na rozdziały 8—11 Apokalipsy zauważamy opis gniewu Bo
żego i plag zsyłanych na ziemię. W tym kontekście nasza gwiazda — anioł, 
analogicznie do Ap 8, 10 zapowiada swą czynnością nową plagę, którą Pan 
Bóg ześle na ludzi. Tak więc jest to anioł posłany przez Pana Boga i na
leży go również uznać za anioła karzącego. Pan Bóg nie musiał w tym wy
padku posługiwać się demonem — szatanem, aby karać ludzi — przez 
otwarcie studni przepaści, tym  bardziej, że w Ap 1, 18 klucze śmierci 
i otchłani posiada Pan Jezus. Nie było potrzeby, aby władzę nad prze
paścią, krainą złych duchów, przekazywać szatanowi. W naszym wypadku 
t*a władza, władza kluczy, została przekazana aniołowi Bożemu 14.

10 J.  P e s c h e k :  j w.  s. 84.
11 P. A l l o :  jw . s. 128. P o d o b n ie  sąd zi E. S c h i c k :  j w.  s. 42.
12 C za so w n ik  „ sp a d a ć” je s t  sy n o n im e m  c za so w n ik a  „ zstęp o w a ć”, g d y  s ię  m ó w i  

o g w ia z d a c h -a n io ła ch  w  ap o k a li p ty c e  ż y d o w sk ie j. P or. H en  86, 1; 86, 3. P atrz: P. 
R i e s l e r :  A lt jü d isch es  S c h r ifttu m  a u sse rh a lb  der B ib e l. A u g sb u rg  1928.

13 Por.: J. S i c k e n berg e r :  jw . s. 94; A . J a n k o w s k i :  A p o k a lip sa , jw .  
s. 188. P o n a d to  ła tw ie j  je s t  nam  o d n ieść  p er fec tu m  p e p to k ó t a  do b ezp o śred n io  p o 
p rzed za ją ceg o  obrazu  z  A p  8 ,1 0  n i u znać w  g w ie źd z ie  teg o  sa m eg o  a n io ła  k a rzą ce 
go , d z ia ła ją ceg o  na rozk az  B oży .

14 Por.: J. S i c k e n b e r g e r :  jw . s. .94; A. J a n k o w s k i :  A p o k a lip sa , jw . 
s. 188.
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Strącony na ziemię szatan, ze swoimi aniołami (Ap 12, 9) nie może być 
identyczny z naszą gwiazdą, aniołom, który spadł na ziemię. Tam mamy 
przedstawionego szatana i jego aniołów, którzy za karę zostali strąceni 
na ziemię. Natomiast u nas widzimy jednego anioła, który spadł na ziemię 
i to nie za karę, ale co więcej, otrzymał nagrodę — władzę kluczy nad 
przepaścią, gdzie są zgromadzone złe, szkodzące moce. Nie możemy rów
nież porównać naszego anioła, który spadł na ziemię, z Ap 9, 11 gdzie 
jest mowa o Abaddonie — Niszczycielu — królu przepaści15. On jest 
władcą podziemi i przełożonym duchów w przepaści. Jak  z kontekstu wy
nika, został on razem ze swymi poddanymi, złymi duchami, wypuszczony 
przez naszego anioła — karzącego posłańca Bożego 16.

Tak więc ową gwiazdą, która spadła z nieba może być tylko osoba i to 
tylko poselski anioł kary, wysłany przez Pana Boga 17.

2. Z N A C Z E N IE  K L U C Z A

Po zbadaniu podmiotu władzy kluczy, jakim jest poselski anioł kary 
wysłany przez Pana Boga, należy wyjaśnić przedmiot władzy kluczy, czyli 
nad czym lub nad kim ów anioł posiada władzę. Zachodzi pytanie, co 
oznacza tu taj studnia przepaści?

„I został jej dany klucz studni przepaści”. Jest to wyrażenie bezoso
bowe, co według tradycji żydowskiej oznacza Jahw e — Boga O jca18. 
Klucz studni przepaści dany gwieżdzie — aniołowi, pierwotnie był w rę
kach Boga jako dowód Jego absolutnej władzy. Cząstkę tej władzy, a mia
nowicie władzy nad studnią przepaści, udziela Pan Bóg aniołowi przez 
przekazanie symbolu tej władzy, jakim jest klucz studni przepaści19.

Abyssos — przepaść, jst to tłumaczenie hebrajskiego słowa tehóm, co 
w Starym  Testamencie oznaczało najpierw głębokość morską (Rdz 1, 2; 
7, 11), następnie oznaczało głębokość ziemi (Ps 70/71, 20) a czasem też ozna
czało Szeol20. Nieraz âbyssos było stawiane na równi z pojęciem hâdes — 
po hebrajsku Szeol — miejsce, w którym  przebywają zm arli21. Należy 
teraz zbadać, co oznaczała przepaść w Nowym Testamencie.

15 Por. A . J a n k o w s k i :  A p o k a lip sa , jw . s. 191.
16 Por. ta m że  s. 188.
17 P or. W. H adorn: jw . s. 106; J. S i c k e n b e r g e r :  jw . s. 94; A . W iken -  

h a u se r :  jw . s. 78.
18 T ra d y cja  ży d o w sk a  do teg o  sto p n ia  czc iła  i  sz a n o w a ła  Im ię  B oże, że  z a stęp o 

w a n o  je  ró żn y m i sy n o n im a m i, lu b  w y ra ża n o  s ię  b ezosob ow o, ab y  ty lk o  raie w y m a 
w ia ć  te g o  im ien ia . Por.: S. Ł a c h :  K sięg a  W y jśc ia . P ism o  Ś w ię te  S ta reg o  T e s ta 
m en tu . T. 1— 2. P ozn ań  1964 s. 189— 191.

19 Por. C. B r t i t s c h :  jw . s. 125— 126; P. T i e f e n t h a l :  jw . s. 412—413; T. 
z a h n :  jw . s. 396; por. w y ż e j R o zd zia ł I.

20 P or. P . A l l o: jw . s. 128; W. H a d o r n :  jw . s. 106; A. J a n k o w s k i :  A p o 
k a lip sa , jw . s. 188. 

21 Por. P s  107, 26; R z 10, 7; W. H a d o m :  jw . s. 106; A. J a n k o w sk i :  S zeo l, 
jw . s. 576— 577.
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Św. Łukasz 8, 31 opisując uwolnienie od złych duchów opętanego z Ge- 
razy, mówi że przepaść jest miejscem przebywania złych duchów, miej
scem ich stałego zamieszkania. Ap 9, 1—11 opisuje wyjście z przepaści 
złych mocy szkodzących ludziom. Ich królem jest anioł przepaści — 
Niszczyciel. Dalej Ap 11, 3 i 17, 8 opisuje przepaść, z której wychodzą wro
gie potęgi Bogu i Kościołowi. Te złe potęgi nazywa bestiami mieszkającymi 
w przepaści. Natomiast Ap 20, 2 opisuje, że przepaść jest miejscem, do 
którego na pewien czas zostanie wtrącony szatan. Z tego widać, że prze
paść nie jest równoznaczna z otchłanią — z miejscem przebywania zmar
łych. Ale przepaść w naszym kontekście oznacza miejsce demonicznego 
zła, z którego mogą wychodzić demony i potwory na świat, aby szkodzić 
ludziom 22. Natomiast A. W ikenhauser twierdzi, że przepaść jest nie tylko 
miejscem pobytu, ale również i tymczasowym miejscem kary dla złych 
duchów 23. Do tej przepaści jest dojście jedynie przez studnię — szyb, 
który łączy ziemię ze światem podziemnym 24. Jest to wejście do przepaści, 
klucz zaś do tego wejścia posiada anioł Boży.

Tak więc Pan Bóg dał klucz studni przepaści aniołowi, to znaczy prze
kazał swą władzę nad studnią przepaści, w której znajdują się siły demo
niczne 25. Anioł może tę studnię otworzyć kluczem, czyli może on pozwolić 
na wyjście demonicznych sił, aby szkodziły ludziom. I rzeczywiście anioł 
otwiera tę studnię, a siły demoniczne szkodzą ludziom (Ap 9, 1—11), ale 
tylko tym, „którzy nie m ają pieczęci Boga na czołach” (9, 4). Stąd wszyscy 
ci, którzy nie są własnością Pana Boga, będą cierpieć od różnych demo
nów 26, nad którymi władzę kluczy posiada anioł Boży. Znaczyłoby to, że 
Pan Bóg doświadcza ludzi, pozwalając, aby złe moce szkodziły im. Jednak 
te złe moce są pod panowaniem Bożego anioła, który posiada klucze, czyli 
władzę nad studnią przepaści.

IV. K L U C Z  P R Z E P A ŚC I —  A p 20, 1— 3

Pod koniec Apokalipsy zauważamy już jaśniejsze, radośniejsze obrazy. 
Okazuje się zwycięstwo dobra nad złem, Chrystusa Pana nad szatanem. 
Już w rozdziale 19 ukazuje nam św. Jan  radość w niebie. Chrystus zwy
cięża i sądzi bestię, demony szkodzące światu i fałszywego proroka 1.

22 Por. Iz  24, 21; H on 18, 12— 16; 19, 11; 21, 1— 6; J. P e s c h e k :  j w.  s. 84; P.  
T i e f e n t h a l :  jw . s. 413.

23 A.  W i k e n h a u s e r :  jw . s. 78 op iera  s ię  tu  n a  2 P  2, 4; Ju d  6; A p  9, 1— 2.
24 Por. A . W i k e n h a u s e r :  j w.  s. 78; W.  H a d o r n :  j w.  s. 106 i in.
25 Por. M. Z e r w i c k: jw . s. 578.
26 Por. F. Gry g l e w i c z :  P ieczęć  i je j sy m b o lik a  w  N o w y m  T esta m en cie .

R o c z n ik i  T e o lo g ic z n o -K a n o n ic zn e  10, 2 (1963) 25.
1 Por.: F e i n e  —  B e h m  —  K ü m m e l :  E in le itu n g  in  das N eu e  T esta m en t. 

H eid e lb erg  1965 s. 337.
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W rozdziale 20 ma się odbyć sąd najważniejszy — obrachunek ze smo
kiem, istotnym sprawcą wszelkiego zła na ziemi. Ten sąd dokonuje się 
na ziemi, na którą już wcześniej smok został strącony (12, 9). Ten sąd nad 
szatanem powierzono aniołowi. On zstępuje z nieba mając klucze prze
paści, w której ma uwięzić złych duchów 2. To uwięzienie jest przedsta
wione według tego samego scenariusza, jak w Ap 18, 1 gdzie anioł zstę
puje, aby ukarać Babilon — typ doczesnych potęg prześladowczych 3. 
Podobna kara jest opisana i w naszych wierszach: ,,I ujrzałem anioła zstę
pującego z nieba, mającego lducz przepaści i łańcuch wielki w swym ręku. 
i pochwycił smoka, węża starodaw nego4, którym  jest diabeł i szatan 
i związał go na tysiąc la t i wrzucił go do przepaści i zamknął i zapieczęto
wał go, aby nie zwodził więcej narodów, aż się wypełni tysiąc lat, potem 
ma być uwolniony na krótki czas”.

Wiersz pierwszy jest podobny do Ap 9, 1. Tam gwiazda — anioł po
siada klucz przepaści, tu anioł posiada oprócz klucza przepaści jeszcze łań
cuch wielki w swojej ręce. Co oznacza tu taj klucz przepaści dowiemy się 
po bliższym zbadaniu kontekstu naszych wierszy. Anioł mający klucz prze
paści posiada nad nią jakąś władzę 5. Aby to dokładnie wyjaśnić, należy 
zbadać co oznacza: pochwycenie, związanie, zamknięcie i położenie pie
częci. Następnie trzeba wyjaśnić, kto jest mieszkańcem przepaści, kogo 
ma pochwycić, związać, zamknąć i zapieczętować anioł mający klucze 
i w jakim  celu to czyni. Wtedy zrozumiemy, do czego uprawnia klucz bę
dący w ręku anioła.

1. Z N A C Z E N IE  K L U C Z A

Jest tu mowa o wielkim łańcuchu, pochwyceniu i związaniu oraz
o wrzuceniu do przepaści, zamknięciu i położeniu pieczęci. Te słowa obra
zują znaczenie anioła posiadającego klucz przepaści i do czego uprawnia 
posiadanie tego klucza.

Wielki łańcuch w naszych wierszach wyraża moc i władzę, gdyż anioł 
może pochwycić i związać szatana. O podobnych kajdanach, ale wiecznych

2 Por. Ł k  8, 31 ; W. H a d o r n :  jw . s. 194; J. S i c k e n b e r g e r :  jw . s. 173.
3 P or. A p  10, 1 ; L. C e r f a u x : jw . s. 79; E. S c h i c  k: D ie  A p o k a ly p se , jw . s. 89.

4 W  w ie rszu  2 sp o ty k a m y  d w a  ró żn e  w a r ia n ty : a) tó n  óf in  tó n  a rc h a îo n  —  a c c u 
sa tiv u s . b) ho óf is  ho a rc h a îo s  —  n o m in a tiv u s . Za p ie rw sz ą  lek c ją  p rzem a w ia ją  
k o d ek sy : A lep h , B, C, oraz p 47 —  Ch. B e a tty  z III w ie k u  i p 18 z w ie k u  III— IV . Za  
tą  le k c ją  p rzem a w ia  r ó w n ież  w ie le  m in u sk u łó w . P ierw szą  lek c ję  p rzy jm u ją  ta k że  
w y d a w c y : A. Merle, H . J. V o g e ls , H. F. v o n  S od en , V. L och  i J. W etts te in . J ed n a k  
zazn aczają , że  is tn ie je  je szc z e  in n a  lek c ja . Za tą  lek c ją  p rzem a w ia ją : k o d ek s A , w e r 
s je  sy r y jsk ie , w e rs ja  b o h a iry ck a  i  m im usk u ły  p rz ew a ż n ie  z  X IV — X V I w ie k u . T ę  
le k c ję  p od ają: E. N estle , K. T isch en d o rf i G. T ask ar. P rz y jm u ję  le k c ję  p ierw szą , 
która  je s t  p e w n ie jsz a , p o n iew a ż  m a p o p arcie  w  w ię k sz o śc i p o w a żn y ch  k o d ek só w
i p ap iru sów . P ie iw sz a  lek c ja  czy n i ta k ż e  bardziej zro zu m ia ły m  ca ły  k o n tek st.

5 Por. w y ż e j  R ozd zia ł I.
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mówi Jud 6: „Aniołów nawet, którzy nie ustrzegli swej książęcej godności, 
lecz opuścili swe mieszkanie, trzyma w ciemnościach na wielki dzień sądu, 
skutych wiecznymi kajdanam i”. Jest tu przedstawiona władza Boga nad 
upadłymi aniołami. Ta władza jest przedstawiona symbolicznie przez kaj
dany, które w naszych wierszach wyrażają niezachwianą wolę Boga, aby 
moc szatana skutecznie ograniczyć 6. Anioł imający klucz przepaści po
chwycił i związał szatana. Jest to obraz wzięty ze Starego Testamentu. Św. 
Jan  opisując pochwycenie szatana na pewno miał przed oczami wizję Sądu 
Ostatecznego przedstawioną przez Iz 24, 22 ponieważ treść, a nawet 
wyrażenia, są identyczne tak u św. Jana jak i u Izajasza. Izajasz w swej 
wizji mówi o szatanie jako o wojsku niebieskim w górze i o królach ziem
skich na dole, którzy zostaną zebrani i uwięzieni w lochu, którzy będą 
zamknięci w więzieniu a po wielu latach będą ukarani, ponieważ zakrółuje 
Jahwe. Izajasz w swej wizji sądu ostatecznego przedstawił władzę Jahwe 
nad szatanem, złymi duchami i nad królami ziemi w obrazie uwięzienia 
w lochu, zamknięcia w więzieniu i ukarania po wielu latach. Tak w na
szych wierszach jak i u Izajasza jest mowa o uwięzieniu szatana i o wła
dzy Pana Boga lub anioła nad szatanem i nad złymi duchami 7. Podobne 
paralele ale pozabiblijne widzimy u Hen 10, 4 gdzie Jahwe mówi do Ra
faela, by on związał ręce i nogi Azazela 8.

Co oznacza „pochwycić i związać” obrazuje nam w Nowym Testamen
cie Mt 12, 29: „Jakże ktoś może wtargnąć do domu mocarza i zrabować 
mu sprzęt domowy, jeśli wpierw nie związał mocarza...”. Tak więc po
chwycić i związać oznacza, że ktoś silnijeszy posiada władzę nad schwy
tanym i związanym. W naszym wypadku tę władzę nad szatanem posiada 
anioł m ający klucze 9. Dlatego może on związać szatana. Tej mocy udzielił 
aniołowi Pan Bóg. Natomiast u Łk 10, 18—19 czytamy o radości uczniów 
z powodu, że m ają władzę nawet nad, szatanami, których wypędzają 
w imię Chrystusa. W tedy Chrystus Pan mówi o szatanie spadającym 
z nieba i o tym, że dał władzę uczniom, tak nad złymi mocami jak i nad 
szatanem, aby nie mogły już im szkodzić. Tutaj Syn Boży udziela władzy 
nad szatanem i potęgami ciemności własnym uczniom 10.

Dalszym potwierdzeniem władzy anioła jest zamknięcie przepaści i po
łożenie pieczęci. Po wtrąceniu szatana do przepaści, anioł zamyka ją i aby 
zabezpieczyć przed ewentualnym otwarciem — kładzie pieczęć. Zamknię
cie i opieczętowanie m a swoją tradycję w Starym  Testamencie.

W proroctwie Daniela 6, 18 czytamy o wrzuceniu Daniela do lwiej

6 P or. S d z  16, 9. 14; M k 5, 4; A . J a n k o w s k i :  A p o k a lip sa , jw . s. 265; P . T i e 
f e n t h a l :  jw . s. 712; por. P . A l l o: jw . s. 308.

7 P or. B. L o h m e y e r ,  jw . s. 157— 158.
8 P or. H en  10, 11; 18, 16; 21, 6. P a trz  P . R i e s sl e r :  j w.
9 P or. A p  12, 9 n ; A . J a n k o w s k i :  A p o k a lip sa , jw . s . 265; P. T i e f e n t h a l :

jw . s. 711— 712.
10 P or. J  12, 31; K o l 2, 15; 1 J 3, 8; 2 P  2, 4; Jud  6
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jam y. Po wrzuceniu proroka do lwów, przyniesiono kamień i położono 
go na otworze jamy, a następnie król zapieczętował kamień swoim sy
gnetem i sygnetami możnowładców w tym celu, aby nikt nie ważył się od
walić kamienia. Pieczętowanie w tym  wypadku oznaczało dodatkowe za
bezpieczenie otworu. Dalej u Daniela 14, 11  kapłani Bela mówią do króla 
Cyrusa, aby na noc zamknął drzwi świątyni Bela i zapieczętował je swoim 
sygnetem. Chodziło im o to, aby nikt nie mógł wejść do świątyni, gdzie 
były przygotowane pokarmy dla Bela. Celem pieczętowania drzwi było 
szczególne ubezpieczenie zamknięcia, aby nikt nie mógł niezauważenie 
otworzyć drzwi do świątyni i wejść do niej. Widać z proroctwa Daniela, 
że pieczętowanie oznacza władzę pieczętującego i jest dodatkowym ubez
pieczeniem przed ewentualnym otworzeniem zamknięcia. U Mt 27, (ki 
kapłani proszą Piłata, aby zabezpieczył grób Chrystusa, a gdy im pozwolił 
„Poszli więc i zabezpieczyli grób pieczętując grób i ustawiając straż"  
W tych wypadkach zamknięcie i opieczętowanie wyraża władzę zamykar 
jących i pieczętujących nad zamykanym i opieczętowanym. 

Porównując opis u Mateusza i nasze wiersze zauważymy, że naruszenia 
zamkniętego pomieszczenia w obu wypadkach obawiano się z dwu róż
nych stron. U Mateusza Żydzi obawiali się naruszenia grobu Chrystusa 
Pana z zewnętrz przez Apostołów. Natomiast w Apokalipsie obańdano się 
naruszenia przepaści ze strony zamkniętego szatana. W obydwu wypad
kach oprócz pieczęci było jeszcze drugie zabezpieczenie. U Mateusza — 
straż przy grobie Chrystusa Pana, w Apokalipsie zamknięcie na kluczi 
W drugim wypadku pieczęć jest uzupełnieniem zamknięcia na klucz, pod
czas gdy przy grobie Chrystusa Pana Żydzi zabezpieczali się wojskoWą 
strażą przed ewentualnym zerwaniem pieczęci przez Apostołów. Pieczęć 
jest więc tym, co zabezpiecza i chroni wejście przed jego naruszeniem 11. 
Pieczęć w naszych wierszach oznacza władzę pieczętującego anioła, który 
jeszcze bardziej zabezpiecza i utrw ala zamknięcie szatana w przepaści12.

Jak wynika z omówionych czynności anioła, posiada on władzę nad 
szatanem. Władza ta streszcza się w posiadaniu klucza przepaści, który 
symbolizuje zwierzchnictwo anioła nad szatanem. Jak wielki łańcuch 
uprawnia anioła do pochwycenia i związania szatana, tak klucz przepaści 
uprawnia anioła do wrzucenia szatana do przepaści, zamknięcia tejże prze
paści i dla pewności położenia na niej pieczęci.

2. M IE S Z K A Ń C Y  P R Z E P A Ś C I

Anioł posiadający klucze przepaści ma władzę nad mieszkańcami tejże 
przepaści. Zachodzi teraz pytanie, kto należy do mieszkańców przepaścii 
czyli nad kim ma władzę anioł?

11 Por. 2 T ym  2, 19; F . G r y g l e w i c z :  P ieczęć  i  je j sy m b o lik a  w  N o w y m  T e 
s ta m en c ie . R o c z n ik i  T e o lo g ic z n o - K a n o n ic z n e  10, 2 (1963) 15.

12 Por. J. P e s c h e k :  jw . s. 170; A. J a n k o w s k i :  A p o k a lip sa , jw . s. 266.
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Św. Jan mówi tu o smoku, wężu starodawnym, którym jest diabeł 
i szatan. Wiersz drugi jest tu prawie dosłownym powtórzeniem Ap 12, 9 
gdzie jest opisana zwycięska walka Michała Archanioła z szatanem. W tej 
walce brali udział: Michał ze swymi aniołami a smok — szatan, także ze 
swymi aniołami (Ap 12, 7). Archanioł strącił szatana wraz z jego aniołami 
na ziemię. Św. Jan nazywa tu taj szatana: smokiem, wężem starodawnym, 
diabłem i szatanem zwodzącym całą zamieszkałą ziemię. Tak więc smok 
ze swymi aniołami w Apokalipsie oznacza szatana i jest symbolem potęg 
zbuntowanych przeciw Panu Bogu 13.

U Mt 25, 41 Pan Jezus mówiąc o Sądzie Ostatecznym wymienia nie
sprawiedliwych, którzy czynili zło na ziemi. Mówi o nich, że podczas 
sądu będą odrzuceni od Pana Boga i pójdą jako przeklęci w ogień wieczny, 
który przygotowany je rt dla szatana i jego aniołów. Tu Chrystus Pan 
mówi, że diabeł ma też swoich aniołów. Tak więc smok ze swymi aniołami 
jest tym  samym szatanem strąconym na ziemię, walczącym z Michałem 
i w końcu strąconym w ogień wieczny. Chodzi tu o te same siły złe, de
moniczne, które sprzeciwiają się Bogu. Tak więc między smokiem i dia
błem możemy postawić znak równości. Są to synonimy. Diabeł i szatan 
oznaczają duchy wrogie i przeciwne Panu Bogu. Nie jest to tautologia, 
gdyż diabeł ściśle biorąc oznacza oszczercę, oskarżyciela, zaś szatan ozna
cza przeciwnika 14. Są to dwa aspekty tego samego wroga Pana Boga.

Szatan posiada w naszych wierszach jeszcze jedno określenie. Jest on 
nazywany wężem starodawnym, który od początku ludzkości był wro
giem tego, co jest dobre. W Rdz 3, 13 jest opisana rozmowa Pana Boga 
z Ewą, która tłumaczy swó j grzech. Winę swą zrzuca ona całkowicie na 
węża — szatana, który ją zwiódł i dlatego zgrzeszyła. Jak z tego widać 
szatan jest nazwany wężem starodawnym, ponieważ od samego początku 
szkodził ludziom przez kłamstwa i zwodzenie. Podobnie o szatanie mówi 
św. Jan  8, 44: „Wy macie diabła za ojca i chcecie postępować według 
tego, czego wasz ojciec pożąda. On był zabójcą od początku i nie oparł 
się mocno o prawdę, bo nie ma w nim prawdy. Kiedy kłamie mówi zgod
nie ze swą naturą, bo kłamcą jest i ojcem kłam stwa”. Chrystus Pan na
zywa tu taj szatana ojcem kłamstwa, bo gdy on kłamie, wtedy mówi zgod
nie ze swoją naturą 15.

Zastanawia nas fakt, w jakim celu anioł posiadający klucz przepaści 
zamyka szatana? Anioł zamknął szatana — ojca kłamstwa, aby nie zwo
dził już więcej narodu. Przez swoje kłamstwa szatan, zwodzi ludzi, od
ciąga ich od Boga, wprowadza w grzech podburzając ludzi przeciw Bo
gu. I6. Tak więc po zamknięciu szatana ludzkość jest zabezpieczona, wolna

13 Por. A p 12, 3— 11; A. Jan k o w s k i :  A p o k a lip sa , jw . s. 209.
14 T a m że  s. 210.
15 Por. A . J a n k o w s k i :  A p o k a lip sa , jw. s. 266.
16 Por. A. W i k e n h a u s e r :  jw . s. 145.
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od jego wpływu i jego rządów. Królestwo Boże na ziemi będzie mogło 
się rozwijać niezagrożone przez demoniczne siły szatana 17 Taki stan 
rzeczy nie będzie trwał wiecznie, lecz tylko przez czas bliżej nieokreślony, 
„aż tysiąc la t się dopełni”.

To, że władza spętania szatana aniołowi, a nie oblubieńcowi — Chry
stusowi — została przydzielona, ma swoisty wydźwięk. Ojciec, który we
sele sprawia synowi (Ap 20, 4—6) troszczy się o to, aby zaproszonym na 
wesele i oblubieńcowi nikt nie przeszkadzał. Dlatego wysyła on swego 
anioła, posłańca, jako woźnego, k tóry więzi księcia tego świata i sprowadza 
go do właściwego jemu miejsca — przepaści18.

Tak więc klucz — symbol władzy zobrazowany przez terminy: po
chwycenia, związania, zamknięcia i pieczętowania, powierzył Pan Bóg 
aniołowi. Anioł posiada klucz przepaści, do której w trącił szatana. Zrobił 
to za wyraźną aprobatą Boga Ojca. Nie mógłby tego uczynić, gdyby 
wpierw nie otrzymał należnej władzy — klucza przepaści. Anioł ograni
cza, a nawet likwiduje zgubny wpływ szatana na ludzi przez to, że wtrąca 
szatana do przepaści, a następnie zamyka tę przepaść kluczem i dla pew
ności jeszcze ją pieczętuje. Wtedy szatan czuje się bezsilnym, a ludzie są 
wolni od jego zgubnego wpływu i mogą spokojnie dążyć poprzez Kró
lestwo Boże na ziemi — Kościół — do Królestwa Bożego w niebie, ponie
waż ojciec kłamstwa — szatan nie może już więcej zwodzić ludzi.

Z A K O Ń C Z E N IE

Z omówienia powyższych tekstów widać, że Apokalipsa celuje w uży
waniu różnorodnych symbolów. Klucze w Apokalipsie są symbolem wła
dzy, zaczerpniętym z apokaliptyki i obrazowej mowy Żydów. Podmiotem 
wdadzy tych kluczy jest zawsze Pan Bóg, który nieraz powierza symbol 
tej władzy aniołom (Ap 9, 1; 20, 1—3). Innym razem podmiotem tej władzy 
okazuje się Syn Boży, jako posiadacz kluczy (Ap 1, 18; 3, 7—8). Klucze 
te są zawsze powiązane z Królestwem Bożym.

W Ap 1, 18 i 3, 7—8 klucze symbolizują najwyższą władzę Chrystusa 
Pana nad naszym życiem, nad naszą śmiercią i naszym losem po śmierci. 
W Ap 3, 7—8 Chrystus Pan mający klucze domu Dawida okazuje się nam 
jako władca naszego życia na ziemi w Jego Kościele. On kieruje Kościołem 
i członkami tego Kościoła. On otwiera bramy do Kościoła, przez udziele
nie swej pomocy w misjonarskiej pracy uczniów, a przez to otwiera bramy 
zbawienia wszystkim ludziom, pociąga do zbawienia poprzez Kościół, który

17 Por. E. S c h i c k :  j w.  s. 89; J.  S i c k e n b e r g e r :  jw . s. 173— 174.
18 Por. W. H a d o r n :  .iw s. 194.
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prowadzi do Królestwa Bożego. Objawia się tu  Chrystus Pan także jako 
władca Królestwa Bożego w niebie. Jest to aspekt eschatologiczny. Chry
stus Pan nie tylko daje pomoc do zbawienia, ale też przy końcu świata 
będzie sędzią dla wszystkich. Jednych przyjmie do swego Królestwa, 
a innych odrzuci. To samo mówi Ap 1, 18 gdzie Chrystus Pan jawi się jako 
posiadający klucze śmierci i otchłani. Klucze symbolizują tu panowanie 
Chrystusa nad życiem wiecznym. Może On nas zbawić, abyśmy żyli z Nim, 
ale też może nas zostawić w mocy śmierci. Inaczej: Chrystus Pan posiada 
władzę nad naszym zbawieniem. Tę władzę nabył przez swe zmartwych
wstanie, kiedy to definitywnie zwyciężył śmierć i przejął jej klucze. Teraz 
jesteśmy pod władzą Chrystusa, który nas zbawia. To zbawienie doko
nuje się przez Kościół Chrystusowy. Pan Jezus posiada tutaj również klu
cze śmierci, czyli władzę nad śmiercią, jaką sprowadził grzech do naszej 
duszy.

Pośrednio wiążą się z Królestwem Bożym klucze, które powierzył Pan 
Bóg aniołom (Ap 9, 1; 20, 1—3). Złe duchy szkodzą ludziom i utrudniają 
wejście do Królestwa Bożego. Dlatego Pan Bóg daje gwieździe — anio
łowi klucz, symbolizujący władzę nad tymi duchami. One nieraz szkodzą 
ludziom, lecz ich rozpiętość zła jest ograniczona przez władzę kluczy. Da
lej, Pan Bóg nie tylko ogranicza szkodliwą działalność szatana i jego złych 
mocy, lecz wprost likwiduje jego zgubny wpływ na ludzi przez to, że daje 
aniołowi klucz przepaści (Ap 20, 1—3). Anioł wtrąca szatana do przepaści, 
a następnie zamyka ją i dla pewności jeszcze pieczętuje. Wówczas szatan 
czuje się bezsilny, a ludzie są wolni od jego zgubnego wpływu i spokojnie 
mogą dążyć do Królestwa Bożego.

Widać z omówionych wyżej miejsc Apokalipsy, że władzę kluczy nad 
ludźmi w Królestwie Bożym na ziemi — Kościele, jak i w Królestwie Bo
żym w niebie, posiada Jezus Chrystus. Natomiast władzę kluczy nad 
światem złych mocy i nad szatanem powierza Pan Bóg aniołom. Tak więc 
klucze i ich symbolika w Apokalipsie są ściśle związane z ekonomią zba
wienia człowieka i są połączone z Królestwem Bożym, do którego każdy 
dąży.

L E  SY M B O L IS M E  A P O C A L Y P T IQ U E  D E S CLÉS

R E S U M E

L ’a r tic le , co n fo r m é m e n t au  titre , tr a ite  en  d é ta il du sy m b o lism e  a p o ca ly p tiq u e  
d es c lés . L ’a u teu r  é tu d ie  le  sy m b o lism e  des c lé s  so u s  son  a sp ect b ib liq u e  et th é o lo g i
q u e  à la lu m ièr e  du c o n te x te  p ro ch e  e t  d e  t e x te s  sc r ip tu ra ircs  de l ’A n c ie n  e t  du  
N o u v ea u  T esta m en t. I l  p rend  a u ss i en  co n sid éra tio n  le  m ilie u  e x tr a -b ib liq u e , en  p ar
tic u lie r  la  l it té r a tu r e  a p o ca ly p tiq u e  ju iv e .

L a  p r e m iè re  p a r tie  (Ap 1, 18), e n  s ’a p p u y a n t su r  l ’A n c ie n  e t  l e  N o u v ea u  T e sta 
m en t, en  p a r ticu lie r  su r  l ’A p o ca ly p se , d ém o n tre  q u e  „le P re m ie r  e t  le  D ern ier” qui
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p o ssè d e  le s  c lé s  c’e s t  b ien  le  C h rist lu i-m êm e . L es c lé s  sy m b o lise n t le  p o u vo ir  de  
J è su s -C h r is t  sur la  m ort e t  l ’a b îm e, c ’e s t -à -d ir e  su r  la  v ie  é ter n e lle . L e  C h rist p eu t  
n o u s a p p e ler  à la  résu rrectio n  e t  à la v ie  a v ec  lu i, ou  b ien  il p eu t n o u s la is se r  au  
p o u vo ir  d e  la  m ort.

L a  seco n d e  p a rtie  (Ap 3, 7— 8) d ém o n tre  q u e J é su s -C h r ist  p o ssè d e  la  c lé  d e  D av id  
q u i sy m b o lise  son  p o u v o ir  su p rêm e  su r  le  R o y a u m e terrestre  de D ieu , a in s i q u e  sur  
le  R o y a u m e  c é le s te  de D ieu . L e  C h rist p rê te  son  a ss is ta n c e  a u  R o y a u m e  te rr es tre  de 
D ieu  p en d a n t son  a c t iv ité  m iss io n n a ire . Il e s t  a u ss i le  ju g e  esch a to lo g iq u e  d e  tous  
le s  h o m m es à la  f in  du m ond e.

L a tr o is iè m e  p a r tie  (A p 9, 1) tr a ite  de D ieu  q u i d on n e  le  p o u v o ir  su r  le s  p u is sa n 
c es  in fe r n a le s  à un  ange . C et a n g e  q u i ch o it com m e un a stre  du c ie l p o ssèd e  la  c lé  du  
p u its  d e  l ’ab îm e. I l p eu t am oin d rir  l ’a c tio n  n é fa s te  des p u issa n ces  in fe rn a le s .

L a d ern ière , c’e s t -à -d ir e  la  q u a tr ièm e  p a r tie  (Ap 20, 1— 3) tr a ite  d e  l ’an g e  
m e ssa g e r  de D ieu  qu i, a y a n t la  c lé  de l ’a b îm e, l im ite  et m ê m e  de tru it l ’a c tio n  n é fa ste  
de  sa ta n  su r  le s  h o m m es de so r te  q u e  l ’h u m a n ité  p u isse  tr a n q u illem e n t ten d re  par  
le  R o y a u m e terr es tre  de D ieu  v e rs  le  R o y a u m e cé les te .




