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WSTEP

Jan z Kwidzyna urodzil si¢ w 1343 r. w Kwidzynie, stolicy diecezji

pomezanskiej !, gdzie tez zdaje sie uczeszczal do miejscowej szkoly kate-
dralnej. Dalsza jego nauka poczawszy od 1365 roku odbywala sie na zato-
zonym w 1348 roku przez Karola IV uniwersytecie w Pradze. W 1367 r.
otrzymal tam na wydziale artium stopien bakalarza, a pézniej licencjata;
wreszcie 4 kwietnia 1369 roku promowany zostal na magistra sztuk wy-
zwolonych. Pézniejsze dokumenty mowig o Janie z Kwidzyna jako o wy-
ktadajagcym na wydziale artium uniwersytetu praskiego. Roéwnoczesnie
zdaje sig, bo od 1369 roku, rozpoczal Jan z Kwidzyna studia na miejsco-
wym wydziale teologicznym, uzyskujgc w 1375 roku stopien baccalaureus
cursor, w 1377 roku baccalaureus formatus, w 1380 roku stopien licen-
cjata, a w 1384 r. magistra teologii. W miedzyczasie, w 1374 roku, zostal
wybrany dziekanem wydziatu artium. Dokument datowany w tym roku
mowi rowniez o nim jako o ksiedzu diecezji pomezanskiej. Z koncem
1387 roku Jan z Kwidzyna opus$cil Prage i wrocit do rodzinnego miasta.
Tu zlozyl profesje jako kaplan zakonny krzyzacki, przyjal kanonie kate-
dralng pomezanskg, piastujgc od 1388 roku stanowisko jej dziekana..
W latach 1392—1394 byl m.in. kierownikiem duchowym swigtobliwej.-
Doroty z Matowéw Wielkich. Zmart 19 wrzesnia 1417 roku. Pochowany
zostal w Kwidzynie w katedrze pomezanskiej, w ktorej wystawiono mu
epitafium 2.
! Diecezja pomezanska obejmowala teren PowiSla wyznaczony rzekami Wisly
i Osa, jeziorem Druzno i Morzem Baltyckim, Zostala erygowana w 1243 r. przez
legata papieskiego Wilhelma z Modeny. W 1249 r. zostala zorganizowana, a w 1255,
podporzgdkowana metropolii w Rydze. Siedzibg biskupa byl zrazu Kwidzyn, pozniej
Prabuty. Pierwszym biskupem pomezanskim byl Ernest (f 1269), dominikanin, dru-
gim Albert (f 1286), franciszkanin, budowniczy katedry w Kwidzynie. Pozniejsi
biskupi wywodzili si¢ z Zakonu Krzyzackiego. Ostatni biskup pomezanski Erhar_d
Queis przeszedl w 1525 r. na luteranizm. Por. H. Sc¢chm auch: Pomesanien. Lexi-
kon fiir Theologie und Kirche. Bd. VIII. Freiburg 1963, s. 601.

*F. Hipler: (1) Meister Johannes Marienwerder und die Klausnerin Dorothea
von Montau. Zeitschrift fiir die Geschichte und Alterthumskunde Ermlands (ZGAE)
Bd. III. 1864—1866, ss. 166—299. — W 1956 r. dokonano ponownego wydania tej
pozycji, w nowym opracowaniu: F, Hipler, H. Westpfahl, H. Schmauch:
Johannes Marienwerder der Beichtvater der seligen Dorothea von Montau, ZGAE
Bd. XXIX H. 86 ss. 1—92, Nieznaczne zmiany, rezygnacja z wiekszo$ci przypiskow
i najnowszej literatury naukowej sprawily, iz drugie .wydanie artykulu F. IIiple-
ra posiada mniejszg warto$¢ niz pierwsze. — E. Strehlke: Nachtrigliches zur
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Autorem obszernej monografii o Janie z Kwidzyna byl ks. F. Hipler *.
Omowil w niej szeroko zycie Jana z Kwidzyna, jego tworczo$é naukowaq
i biograficzng oraz dzialalno$¢ w diecezji pomezanskiej, ze szczegélnym
uwzglednieniem sprawy $wigtobliwej Doroty z Matowow Wielkich. F. Hip-
ler byl rowniez autorem krotkich zycioryséw Jana z Kwidzyna 4. Przy-
stuzyl sie wielce wydajac drukiem po raz pierwszy szereg jego pism.
Publikacje F. Hiplera sg do dzi§ cennym zbiorem materialéw do zycia
i dzialalno$ci Jana z Kwidzyna. Mniejszg wartos¢ przedstawiajg, jezeli
chodzi o jego tworczo$¢ pisarska oraz reprezentowane poglady.

Wezedniej szereg cennych informacji o Janie z Kw1dzyna podali: G, C.
Pisanski, M. Toeppen, E. Strehlke 5.

Osobny artykul Janowi z Kwidzyna poswiecit A. Schleiff ¢, Chociaz
wezesniej wysungt pod adresem F. Hiplera postulaty wprowadzenia po-
prawek do biografii Jana z Kwidzyna 7, w zasadzie jednak w swoim arty-
kule opart si¢ na wynikach F. Hiplera.

Inne publikacje ® dotyczg Jana z Kwidzyna tylko po$rednio, najezesciej
w zwigzku ze sprawg Doroty z Matowow Wielkich lub dziejami zycia
wewnetrznego.

Stosowana w artykule pisownia Jan z Kwidzyna, nie jest nowa. delsy
wydzialu artium w Pradze 9, pozniejsze dokumenty i rekopisy, informacja

Lebensgeschichte Johann Marienwerders. Scriptores Rerum Prussicarum (SRP).
Die Geschichtsquellen der Preussischen Vorzeit bis zum Untergange der Ordens-
herrschaft. Hrsg. T. Hirsch, M. Toeppen, E. Strehlke Bd. Il Leipzig
1866 ss. 803 n. — F. Hipler: (2) Johannes Marienwerder, Domdechant von Po-
mesanien. Pastoralblatt fiir die Diocese Ermland 1.VI.1899 ss. 62 n. — R. Stach-
nilk: Ztim Schrifttum iiber die selige Dorothea von Montau., ZGAE Bd. XXVII
1939 H. 1 ss. 254 nn. — A. Schleiff: (1) Die Bedeutung Johann Marienwerders
fiir Theologie und Frommigkeit im Ordensstaat Preussen. Zeitschrift fiir Kirchen-
geschichte Bd. 60: 1941 ss. 50—60. — T. Kujawska-Komender: Wstep do
badan nad pismami Doroty z Mataw. Nasza Przeszto$é t. V: 1967 ss. 116 nn.

IP. Hipler: jw. (1).

1F. Hipler: jw. (2. — . Hipler: (3) Johannes Marienwerder. Allgemeine
Deutsche Biographie. Leipzig 1884 Bd. 20 ss. 381—383. — Por. F. Hipler: (4)
Literaturgeschichte der Bistums Ermland. Braunsberg und Leipzig 1873 s. 38.

"G, C. Pisanski: Entwurf der preussischen Literdrgeschichte in vier Bu-
chern. 1790. Hrsg. Philippi. Konigsberg 1886 ss. 38 n. — M. Toeppen: Das
Leben der heiligen Dorothea von Johannes Marienwerder. Einleitung. SRP II,
ss. 179. — E. Strehlke: jw.

A, Schleiff: jw. (1).

“A. Schleiff: (2) Die Universitit Prag und Preussen im 14. Jahrhundert.
Jahrbuch fiir ostpreussische Kirchengeschichte Jhrg. 6: 1940 s. 18.

" W. Ziesemer: Die Literatur des Deutschen Ordens in Preussen. Breslau 1923

ss. 89 nn. — K. Gorski: (1) Blaski i cienie zycia wewnetrznego w Prusach.
Przeglad Powszechny r. 52: 1935 t. 207 s. 374. — R. Stachnik: jw. ss. 231—
259, — P. Funk, L. Juhnke: Zur Geschichte der Frommigkeit und Mystik

im Ordensland Preussen. ZGAE Bd. XXX: 1960 M. 1 ss. 1—37. — T. Kujawska-
~-Komender: jw. ss. 84—132.

» Joan. de Marienwerder (Monumenta Historica Universitatis Carolo-I'erdinan-
deae Pragensis. T. 1. Prag 1830—1834, s. 135). Joan. de Marienwerder (Jw. s. 139).
Jo. dictus Marienwerder (Jw. s. 160), Jo. Marienwerder (Jw. ss. 147, 203 n., 206).
Johannes Margenwerder (Jw. T. II, s. 260); Urkundenbuch zur Geschichte des vor-
maligen Bistums Pomesanien. Hrsg. von H. Cram er. Zeitschrift des Historischen
Vereins fir den Regierungsbezirk Marienwerder. Marienwerder 1884—1887. H. 15—
18 nr 44; J. Truhlar: Catalogus codicum manu scriptorum latinorum, qui in c.r.
Bibliotheca Publica atque Universitatis Pragensis asservantur. T. I—II. Pragae
1905—1906 nr 823). — Marienwerdyr (W. Wislocki: Katalog rekopisow Biblioteki
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kronikarza Jana z Zulawki oraz epitalium 1%, wiazg jego imie Joannes
lub Johannes z niemieckg nazwag!! miasta Kwidzyn, Marienwerder,
‘a wiec najezesciej jako Joannes (de) Marienwerder. Historycy niemieccy
pisali Johannes Marienwerder. W historiografii polskiej przyjeta sie pi-
sownia Jan z Kwidzyna 12,

Dzialalno$¢ Jana z Kwidzyna byla dotychezas rozpatrywana zasadniczo
w lgcznosei ze sprawag Swigtobliwej Doroty z Matowdéw Wielkich. Stara-
niom o jej kanonizacje Jan z Kwidzyna moze zawdziecza¢ zakres dotych-
czasowych opracowan na swoj temat. fgczne traktowanie dzialalnosci
Jana z Kwidzyna oraz Doroty mialo rownicz i ujemne strony. Zaintereso-
wania jego biografow kierowaly sie glownie na lata dziewiectdziesiate
XIV wieku, w malym zakresie obejmowaly jego tworczosé naukowa.

Celem niniejszego artykulu jest spojrzenie na Jana z Kwidzyna nic
tyle, jako na kierownika duchowego Doroty z Magtowow Wielkich, ile
jako na filozofa i teologa przelomu XIV/XV wieku; a w dalszej kolej-

Uniwersytetu Jagiellonskiego. T. I—II. Krakow 1877—1881. nr 293). Johannes Mer-

genwerdir (Jw. nr 1623). Johannis ... Marienuerder (F. Stegmiiller: Reperto-
rium biblicum medii aevi. T. III. Matriti 1951 nr 4780); Mernberger (J. Truhlar,
jw. nr 1805). — Por. J. Triska: (1) Literarni c¢innost predhusitské university.

Praha 1967 s. 120.

0 Johannes Marienwerder (SRP III, 370 n.; J. Truhlar: jw. nr 70, 86, 823).

I Por.: Frideric Schembek: Wizerunek Zacny Przygotowania Chrze$tianskie-
go Na §czeSliwe Skonanie ... To iest Zyc¢ie Chwalebne S. Dorothy z Prus Wdowy ...
1638 ... k. D 3; BIstr. XXX, 248, — Stownik Geograficzny Kroélestwa Polskiego
i innych krajow stowianskich wyd. pod red. F. Sulimowskiego, B. Chle-
bowskiego, W. Walewskiego. T. V. Warszawa 1884 ss. 20, 30. — J. Heise:
Die Bau und Kunstdenkmiiler des Kreises Marienwerder ostlich der Weichsel.
Danzig 1898 s. 31.

2 Ks. W. K.: Dorota. Encyklopedja Koscielna. Wyd. X. M. Nowodworskie-
go. T. IV. Warszawa 1874 s. 325. I*. Schembek stosowal pisowni¢ ,Marienwer-
dens” (', Schembek: jw.)., P. H. Pruszcz (Forteca duchowna.. s. 130;
Estr. XXV, 330) w XVII wieku ,,Mercenwendens”; podobnie F. Jaroszewicz
(Matka Swigtych Polska.., Estr. XVIII, 492). Pisownie ,Jan Marienwerder"
stosowal ks. S. Gall (Podreczna Encyklopedya Ko$cielna, red. ks. Z. Chei-
micki. T. 17—18, Warszawa 1909 s. 353). Po raz pierwszy zdaje sie pisowni
JJan z Kwidzyna” uzyto w Encyklopedii Kosciclnej wydanej przez ks. M. N o-
wodworskiego. T. IV. Warszawa 1874 s. 325. Ta wlasnie forma nazwiska
utrwalila si¢ w okresie migdzywojennym i stosowana jest obecnie. Por.: Ks.
T. Glemma: Historiografia diecezji chelminskiej. Nowva Polonia Sacra 11:
1926 s. 20. — Diecezja Chelminska. Zarys historyczno-statystyczny. Pelplin 1923
s. 69. — K. Gorski: (1) jw. s. 3714 n, — Ks. P. Czaplewski: Dorota z Matew
(1347—1394). Polski Stownik Biograficzny T. V. Krakow 1939—1946 s. 343. —

T. Kujawska-Komender: jw. ss. 84 nn. — J. Krzyzaniakowa: Mateusz
z Krakowa, dzialalno$¢ w Pradze w latach 1355—1394, Roczniki Historyczne.
Poznan r. 29: 1963 ss. 20, 27, 32, 47 n. — A, Lemanski: Jan z Kwidzyna i Jan

Ryman. Stowo Powszechne nr 24 z 29/30.1.1966 r. — Ks. S. Szymanski: Poczatki
kultu Naj$wietszego Serca Jezusowego w Polsce. Biblioteka Kaznodziejska r. 76:
1966 nr 3—4 s. 168. — K. Gorski: (2) Obrachunek z Tysigcleciem. Tygodnik
Powszechny 1966 nr 30 s. 7. — W. Rubczynski w swym lacinskim komentarzu do
teodycei Mateusza z Krakowa (V. Rubczynski [ed.]: Mathaei de Cracovia Ratio-
nale operum divinorum (theodicea). Archiwum Komisji do Badan Historii Filozofii
w Polsce. Tom III, Krakow 1930 ss. VIII, XI) nazwisko Jana z Kwidzyna podaje
w formie , Johannes de Insula Mariana” albo , Johannes de Insula Mariae” korzy-
stajac tu zapewne z lacinskiej nazwy wyspy na Wisle (por. F. Schembek: jw.
k. Dy; W, Grabski: Trzysta miast wrocilo do Polski. Warszawa 1960 s. 208 n.). —
J.oTiiska: jw. (1) s. 120 podaje nastepujgce wersje nazwiska: ,Johannes Marien-
werder (Mergen-, -ir, -yr, de M-, Kwidzyn)”.

8. Studia Warminskie
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nosci, w oparciu o jego pisma, dokonanie proby okreslenia jego pogladow
[flozoficznych i teologicznych. Wprawdzie krotki zarys jego pogladow
teologicznych podali juz I. Hipler i A. Schleilf ') lecz oparli sie tylko
0 pobiezne streszczenie traktatu Eaposicio symboli apostolorum. Pozo-
stale pisma teologiczne Jana z Kwidzyna, zwlaszeza duza grupa pism
biograliczno-ascetycznych, nic bylta w tym aspekeie w ogole brana pod
uwage.

I. TWORCZOSC JANA 7 KWIDZYNA

1. PRASKIE SRODOWISKO INTELEKTUALNE W DRUGIEJ POLOWIE XIV WIEKU

Studia Jana z Kwidzyna odbywaly sie na uniwersytecie w Pradze,
cieszagcym sie wkrotcee po jego powstaniu duzym powodzeniem wsrod stu-
dentow pomorskich. Przyczyn tej popularnosci nalezatoby sie doszukiwac
przede wszystkim w dogodnym polozeniu geograficznym Pragi, a ponadto
w' wielostronnym powigzaniu tego miasta z Zakonem Krzyzackim, juz
od czasow Przemystawa Ofttokara II (1253—1278), a gléwnie za' pano-
wania Karola IV (1346—1378) 1. Niemalg role mogl tu odegra¢ tez sza-
cunck dla $w. Wojciecha i miasta, w ktorym byl biskupem 2. Juz od
1355 roku, jak $wiadczg dokumenty, studiowal w Pradze rodowity Prus
Mikotaj Gerke de Hogenherg. W latach 1372-—1414 na wydziale prawa
studiowato co najmniej 126 Pruséw, z ktéorych szesciu promowano na
bakatarzy, a dwoch lub trzech na doktoréw prawa koscielnego. Na
wydziale artium, jak wynika z albumu promocji, tylko w latach 1367—
1387 ponad 60 studentow pruskich otrzymato stopnie naukowe . Od
1365 roku znajdowatl sie tam rowniez Jan z Kwidzyna jako czlonek nacji
polskiej 4.

Czechy, a zwlaszeza Praga, w drugiej polowie XIV wieku staly sic
terenem, na ktorym rozwinelo sie bujnic zycie kulturalne i umystowe.
Jego czolowymi oérodkami staly si¢ $rodowiska dworskie cesarza i arcy-
biskupa praskiego, zakonne i uniwersyteckice. Reprezentowany przez nie
wezesny humanizm, obok poczatkow recepeji kultury antycznej, zmic-
rzal do budzenia $wiadomoséci narodowej, podnosil konicczno$é przepro-
wadzenia reform w Kogciele 9.

BT, Hipler: jw. (1) s. 185, 200, — A. Schleiff: jw. (1) ss. 54 nn,

' A, Schleiff: jw. (2) ss. 6 nn. — II. Barycz: Dzejowe zwigzki Polski
7z uniwersytetem Karola w Pradze. Przeglad Zachodni 1948 nr 3 i 4 s. 255, —
F. Hipler, H Westpfahl, H Schmauch: jw. ss. 7T nn.

2P, Hipler, H . Westpfahl, H. Schmauch: jw. s. T.

*F. Hipler: jw. (4) ss. 71 nn. — A. Schleiff: (2) s. 12. — M. Borzysz-
kowslki: (1) Szkoly diecezji warminskiej w okresie od XIII do polowy XVI
wieku. Studia Warminskie 11 (1965) 58 n.

1 Ttem in die S. Michaelis (1367) processerunt ad baccalariatum Jacobus de Em-
brica, Joan. de Marienwerde, quibus bursac dimittebantur”. (Monumenta jw. I,
s. 135). — Por. E. Strehlke: jw. s. 803; A. Schleiff: jw. (1) s. 52. — W sklad
nacji polskiej na uniwersytecie w Pradze wchodzili studenci pochodzgcy z Polski,
Prus, Slgska i Mis$ni. Por. J. Tiiska: jw. (1) s. 120.

3. Winter: (1) Frihhumanismus. Seine Entwicklung in Bohmen und deren
curopiische Bedeutung fiir die Kirchenreformbestirebungen im 14. Jahrhundert, Ber-
lin 1964 ss. 39—86.
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Poczgtki wezesnego humanizmu w Czechach wigza sie z osobg biskupa
praskicgo Jana z Drazic ( 1343). Szczegolng jego zasluga jest sprowa-
dzenie w 1340 roku z Pawii i osiedlenie w Roudnicach kanonikow regu-
larnych $w. Augustyna, ktorzy reprezentowali wezesny humanizm wloski,
a w swej religijnosei bliscy byli duchowi dewvotio moderna. O rozwoju
wezesnego humanizmu w Czechach mozna jednak mowié dopiero od
czasow Karola IV Luksemburczyka. Czolowg role odegral tu pobyt na
dworze krolewskim, a poézniej na zamku arcybiskupa Arnosta z Pardubic
w Roudnicach w latach 1350-—1352, przybylego z Wloch Coli di Rienzo
(T 1354). Obok cesarza i arcybiskupa, idee wezesnego humanizmu repre-
zentowali réwniez wplywowi kanclerze panstwa, wyksztatceni we Wlo-
szech: Jan ze Stredy (11380), Mikolaj z Luny (11371), Jan Klenkok (11374);
dalej profesorowie uniwersytetu praskiego oraz powiazane z nim niektore
os$rodki zakonne i studia generalne. Poza wspomnianym juz macierzystym
klasztorem kanonikow regularnych $w. Augustyna w Roudnicach, z kto-
rego wyszly wplywowe Consuetudines Rudnicenses, idee wezesnego hu-
manizmu zywe byly w pozostalych klasztorach augustianskich, zwlaszcza
w praskim Karlshof. Bliskim kierunkowi nowej pobozno$ci byl macie-
rzysty klasztor cystersow w Oberfranken. Wplywowy byl tez ich klasztor
Aula Regia w Zbraslawiu koto Pragi, $cisle powigzany z uniwersytetem
Karola; w nim powstala w latach 1330—1370 klasyczna ksiega nowej
poboznosci Malogranatum, na ktorej byé¢ moze oparli sie pdzniejsi redak-
torzy Nas$ladowania Chrystusa. Silnym osrodkiem intelektualnym i reli-
gijnym byt tez praski klasztor kartuzow Mariengarten. Z uniwersytetem
powigzane byly tez zakonne studia generalne. U [ranciszkanow czolowq
postacig byl magister Adalbert Bludow (} 1362), znajacy m.in. pismo
Dantego De monarchia, przepowiadajgcy nadejscie Antychrysta. U do-
minikanow dzialal natomiast reorganizator studium, wspolzatozyciel,
a z kolei profesor uniwersytetu praskiego Jan Dambach (1 1372), wywo-
dzgcy sie z kregu gornorenskich Przyjaciot Bozych, uczen Eckharta, przy-
jaciel Taulera, zwolennik Petrarki, gloszgcy idee reformy KoSciola
w oparciu o mistyke 6.

Najwiekszg role w dgzeniach reformatorskich na przelomie XIV i XV
wicku odegral sam uniwersytet Karola w Pradze, zwlaszeza gdy siq
wezmie pod uwage uprawiany tam nominalizm i mistycyzm oraz zywe
dyskusje teologiczne. Ich problematyka podjeta i spopularyzowana przez
kaznodziejow praskich osiggnela na przelomie XIV i XV wicku swaj
wilasciwy wyraz w zgdaniu reformy KosSciola, ktore szezegdlnie jaskrawo
wystapito w dziatalnosci Jana Husa ( 1415) 7.~ {

Jan z Kwidzyna studiowal i dzialal w Pradze w latach 1365-—1387.
Studiujae na wydziale artium uniwersytetu praskiego mial obowigzek #

“E, Winter: jw. (1) ss. 68 nn. — J. Ttriska: jw. (1) ss. 15 nn., 23 .n.
M. Borzyszkowski: (2) Wcezesny humanizm w Czechach a Devotio modernu
w Niderlandach. Rec. . Winter: Frithhumanismus, Berlin 1964, Studia Warminskie
IV (1967) 559 n.

T Tamze.

6 Item ao. Domini 1366 in adventu Dni, fuit statutum, ut scholares debeant pa-
stum magistris, quorum audiunt lectiones, sub tali conditione, quod qui annuatim
non habet expendere 12 fl., totaliter sit exemptus, dummodo ad hoc magistro, vel
rectori suo faciat fidem. Pastum autem Parsisiis aut alibi consuetum dari modera-
mus in hunc modum: de metaphysica 8 grossos per dimidium annum terminanda,
de physicorum... de de celo, ..., de de generatione..., de meteorum..., de de anima@..,
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zapozna¢ si¢ z problematyka pism wchodzacych w skiad $redniowiecz-
nego Corpus Aristotelicum. Wymagano rowniez znajomosci Boecjusza
(T 524) De consolatione philosophiae, Piotra Hiszpana (f 1227) Summulae
logicales, Klaudiusza Ptolemecusza Almagest, Euklidesa Elementa; Jana
z Holywood (1 ok. 1200) De Sphaera, Jana Peckhama ( 1280) Perspectivi
communis. Ponadto na wydziale artium w Pradze uzywano nastepuja-
cych podrecznikow: Algorismus, nieznanego autora, zaznajamiajgcego
studentéw z arytmetyka; Theorica planetarum, blizej nieznanego autora 7,
podajacego fragmenty Elementéw RKuklidesa w przekladzie facinskim,
kalendarza, omawiajgcego kwadrature kota i podajgcego budowe Lkwa-
drantu; Almanach oraz Computus Cyrometricalis, podajgce wiadomosci
o kalendarzu; Graecismus albo Labyrinthus Eberharda z Bethun (pocz.
XII w.), podrecznika jezyka tacinskiego, wyjasniajgcego rowniez stow-
nictwo greckie; Doctrinale puerorum Alcksandra de Villa Dei (pocz.
XIII w.), gramatyki jezyka lacinskiego; Musica Jana de Muris Parisien-
sis (1 1330); Poetria nove Gotfryda Anglika (pocz. XIII w.), zaznajamia-
jacego z ohowigzkami nauczyciela; oraz nieznanego autora 1© De disciplina
scholarum. Wymienione wyzej pisma zwiazane byly z wykladami zwy-
czajnymi 1, nieznana jest natomiast problematyka zaje¢ nadzwyczajnych
m. in. dysput 12,

Studia na wydziale teologii polegaly glownie na egzegezie Pisma $w.,
ktorg prowadzili cursores biblici; komentowaniu Sentencji Piotra Lom-
barda, uprawianym przez bakalarzy teologow, zwanych sentenciarii,
a wreszcie na wykladach pism Ojecow Kosciota. Program studiow obejmo-
wal rowniez zajecia dydaktyczne w postaci kazan i dysput. Sprecyzowaty
go blizej wydane w 1383 roku statuty dla wydziatlu teologii 1.

Sktad profesorow praskiego wydziatu teologicznego nie jest dokladnic
znany . Wiadomo jednak, iz Jan z Kwidzyna korzystal w Pradze z wy-

de sensu et sensato.., de memoria et reminiscentia.., de somno el wigilia..., de
longitudine et brevitate witae..., de vegetalibus..., Ethicorum, wut physicorum per 3
quartialia, politicorum..., rhetorica..., oeconomica..., Boetius de consolatione..,, vequs
ars..., priorum..., posteriorum..., topicorum Aristotelis..., elenchorum..., tractatus
Petri Hispani..., sphaera materialis..., algorismus..., theorica planetarum..., libri -
clidis..., almagestum Ptolomei..., almanachwm..., in gramatica Priscianus minor...,
de graccismo..., poetria nova..., de labyrintho..., de Boetio, de disciplina scholarum...,
2 da parte doctrinalis...” (Liber Decanorum Facultatis Philosophiae Universifalis
Pragensis. Monumenta... jw. T. I, pars I s. 76 n. oraz por.: ss. 41, 48 n., 50, 56,

68 n., 82 n., 91 n., 103, 108). — J. Triiska: jw. (1) ss. 51—bH4, 161—163. —
J. Tiiska: (2) Piispévky k stiedovéké literarni universite. Acta Universitatis
Carolinae — Historia Universitatis Carolinae Pragensis. T. 9: 1968, fasc. 1 ss. 7—28.

" Autorami podobnych pism byli: Gerard z Kremony (f 1187); Jan z Pizy (I ok.
1314); Gwidon Bonalus de Forlivio (1 1284). Tamze pars. II, s. 275.

10 Przypisywana wowcezas nieslusznie Boecjuszowi.

1 Tamze T. I, pars. I. ss. 76 n., 41, 48 n., 50, 65, 68 n., 82 n., 91 n., 103, 108.

1z Statuty wspominajg o dyspucie nad kwestiami Jana Buridana (f 1358). Tamze
pars. I, s. 82. J. Tiiska: jw. (1) ss. 80—85 podaje tematy dysput, ale dopiero
z lat 1405—1411.

WY, Flajshans: Prazsti theologové kolem 1400 r. Casopis Ceského Musea
1905 s. 16, — J. Tiris ka, jw. (1) ss. 55 nn.

4 Niestety, nieznany jest dokladny sklad profesorski wydzialu teologicznego.
W 7Zrodlach rozsiane sg dorywcezo nazwiska profesorow i bakalarzy, nie mamy je-
dnak dokladnych dat otrzymywania przez nich stopni, .. (A.) Franz, Magister
Nicolaus Magni de Jawor, (Freiburg 1898) s. 20—48, probowal zrekonstruowaé¢ pier-
wotny sklad osobowy wydzialu teologicznego w Pradze, jednak daty podane przez
niego sg bardzo balamutne”. (J. Krzyzaniakowa: jw. s. 32).
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ktadéow Henryka Tottinga Oyty, reprezentujacego gléwnie nominalizm 15,
Pozostawal z nim w kontaktach nawet po opuszczeniu Pragi 16,

Obok studiow filozoficznych i teologicznych Jan z Kwidzyna mial
mozno$¢ zapoznania sie¢ w Pradze z aktualnie gloszonymi pogladami,
niejednokrotnie wykraczajacymi poza zakres dyscyplin akademickich 7.
Poglady te, raczej inspirowane, niz gloszone przez profesorow uniwer-
syteckich, spopularyzowane przez stynnych kaznddziejow praskich
otrzymywaly posta¢ skrajng, wywolujgc tym samym szeroki oddzwiek
w kotach akademickich, koscielnych i mieszezanskich.

Nizej podane zestawienie czolowych osobisto$ci praskich z tego okresu
oraz ich zasadniczych tez, pozwoli pozna¢ zasieg wplywow, ktore mogty
oddziala¢ na formacje intelektualng Jana z Kwidzyna.

Konrad Waldhauser (f 1369). Po wstgpieniu do zakonu augu-
stianow studiowal w Pawii, gdzie zapoznat sie z tendencjami wczesnego
humanizmu wloskiego, jak rowniez z kulturg, a zwlaszeza z retoryka
antyczng. Po powrocie do Litomierzyc zastynal zdolnosciami oratorskimi.
Popularno$é¢ zjednaly mu wéroéd mieszezanstwa kazania gloszone w jezy-
ku niemieckim, w ktorych mocno wystepowal przeciw naduzyciom ze
strony duchowienstwa, zwlaszcza jezeli chodzi o symonie. W 1363 roku
zostal zaproszony z kazaniami wielkopostnymi do Pragi. Na kanwie meki
i $émierci Chrystusa Pana akcentowal rozdzwiek ze wskazaniami Ewan-
gelii, przejawiajacy sie w postepowaniu wiernych. Nie wystepowal
jednak wprost przeciwko Kosciotowi, ani papiezowi. Wpltywy Waldhau-
sera siegaly daleko poza Prage. Na szczegolng uwage zastuguje jego popu-
larna Postilla studentium pragensium 13,

Jan Milicz z Kromieryza (T 1374). Bedge notariuszem kro-
lewskim i kanonikiem kosciola $w. Wita w Pradze zrezygnowal z piasto-
wanych godnosci i urzedow, oddal sie wylgcznie pracy duszpasterskiej
w postaci gloszenia kazan i stuchania spowiedzi. W kazaniach ludowych
i synodalnych wystepowal przeciw upadkowi moralnosci zaréwno wier-
nych, jak i duchowienstwa. Byl pod wplywem mistycyzmu, millenary-
zmu, pogladéow Joachima de Fiore. Ufal, ze Praga, jako nowe Jerusalem,
stanie sie glbwnym o$rodkiem odrodzenia religijnego. Wystepowal row=-
niez przeciw naukom $wieckim, uwazajac jedynie teologie za rzecz godng
studiowania. W traktacie Libellum de Antichristo zawarl program napra-
wy Kosciola, wystepujgc m. in. z propozycjg zwolania soboru powszech-
nego. Opowiadal sie ponadto za codzienng komunig $w. wiernych, a w za-

5 Item 4. die Aprilis (1369) incepit mag. Joan. Marienwerder sub mag. Henrico
de Oyta..” (Monumenta jw. T. I, s. 139). Por. E. Strehlke: jw. s. 803, — A,
Schleiff: jw. (1) s. 52

I Rkp. Q k. 4—6b. Biblioteki Miejskiej w Elblggu. Por. F. Hipler: jw. (1)
s. 222, — E. Strehlke: jw. s. 804,

7 Por., '. Hipler: jw. (1) s. 204.

T Loskot: Konrad Waldhauser ieholni kanovnik sv. Augustina, piedchtidce

mistra Jana Husa. Praha 1909, — V. Novotny: Nabozenské hnuti ¢eské ve XIV
a XV stoleti. Praha 1916 C. I, ss. 57 nn, — A, Schleiff: jw. (2) ss. 12 n. —
J. Macek: Husitské revolu¢ni hnuti. Praha 1952 ss. 41 nn. — E. Maleczyn-

ska: Ruch husycki w Czechach i w Polsce. Warszawa 1959 ss. 239—241, 259. —
S. Bylina: Dzialalno$¢ reformatorska Konrada Waldhausera i jego wplywy na
ziemiach polskich. Przeglqd Historyczny 1963 ss. 473 nn. — E. Winter: jw. (1)
ss. 79 nn,



118 Ks. MARIAN BORZYSZKOWSKI (8)

tozonym przez siebie domu dla upadtych kobiet, zwanym Jerusalem, sto-
sowatl jg w praktyce 19,

Wojciech Rankovy (f 1388). Studiowat w Paryzu i Oksfor-
dzie. Jako scholastyk katedr alny byt doradcg arcybiskupa praskiego. Jego
spor teologiczny sprzed 1371 r. z Henrykiem Totting Oytg mial dodatko-
we podloze narodowe i I1107of1c7ne Rankovy byt Czechem i realisty.
W gloszonych kazaniach wypowiadal sie przeciw symonii, niemoralnemu
zyciu duchowienstwa. Obstawal przy koncyliaryzmie, popieral dgzenia
nacji czeskiej do rozszerzenia zakresu swych uprawnien na uniwersytecie
praskim. Ufundowal stypendium dla studentow czeskich w Oksfordzie,
potegujac tym samym kontakty ze $rodowiskiem oksfordzkim i umozli-
wiajgc dogodne przenikniecie idei Jana Wiclifa na teren czeski 20,

Maciejz Janowa (f 1393). Studiowal na uniwersytecie praskim.
Byt w bliskich' kontaktach z Miliczem i Rankovym. Ulegal wplywom
Joachima de Fiore i Jana Wiclifa. Rozwingl dzialalno$¢ kaznodziejskg
i pisarskg. W traktacie' Regulae Veteris et Nowvi Testamenti przekazal
swe ' zasadnicze poglady. Podobnie jak Milicz zapowiadal bliskie nadejscie
Antychrysta. Zalecal powrdot do zwyczajow i zycia pierwotnego Kosciota
wystepujgc m. in. przeciw hierarchii kosScielnej, obrzedom liturgicznym.
Projekt reformy Koéciota opieral na wiernych, ktorzy powinni doskonalié
sie przez czeste przyjmowanie sakramentéw $w. Niektore poglady odno$-
nie codziennego przyjmowania sakramentow $w. przez wiernych odwolal
na synodzie w Pradze w 1388 r. Szereg jego tez przejeli Jakub ze Stribna
i Jan Hus 21,

Henryk Totting Oyta (f 1396)22. W 1355 roku posiadajgc sto-
pien magistra wydziatu artium studiowal w Pradze réwnoczeénie teolo-
gie. W 1362 i 1367 roku byt rektorem studium generalnego w Erfurcie.
Od 1367 roku wchodzit w sktad profesorow wydzialu artium uniwersy-
tetu Karola w Pradze. Wséréd promowanych przez niego studentow byl

0., 0Odloznik: Jan Mili¢ z Kromérize. Praha 1924. — A, Schleiff: jw. (2)
s. 14, — E. Maleczynska: jw. ss. 240 nn. — B. Leszczynska: Jan Milicz
z Kromieryza i jego kontakly z ziemiami polskimi. Sobdtka 1960 ss. 15 nn. -—
J. Tiiska: jw., (1) ss. 63, 68. — E. Winter: jw. (1) ss. 86 nn,

“ I, Tadra: Mistr Vojtéch, profesor parizskeho uc¢eni a scholastik kostela prazs-
kkeho. Casopis Ceskeho Musea 1879 s. 537. — J. Loserth: Uber die Beziechungen
zwischen englischen und bonhmischen Wiclifisten in den beiden ersten Jahrzehnten
des 15. Jh. Mitteilungen des Osterreichischen Instituts fir Geschichtsforschung Bd., 12:
1891 ss. 254 nn, — F. M. Barto$: Husitstvi a cizina. Praha 1931 ss. 30 nn, -—
E. Maleczynska: jw. ss. 2712 n, — E. Winter: jw. (1) ss. 75 nn,, 132 nn, —
J.Triska: jw. (1) ss. 44 nn,

2V, Kybala: Matéj z Janova jego spisy a uceni. Praha 1905 — C. N. Gan-
d e v: Joachimitské myslenky w dile Matéje z Janova Regulae veteris et novi testa-
menti. Casopis Ceskeho Musea 1937 ss. 1 nn. — E. Winter: jw. (1) ss. 99 nn.,
135 nn. — B. Topfer: Chiliastische Elemente in der Eschatologie des Matthias
von Janow. Ost und West in der Geschichte des Lenkens und der kulturellen
Bezichungen. Festschrift fiir E. Winter. Berlin 1966 ss, 59 nn.

2, Hipler: jw. (1) s. 177 nn., — A, Liang: Heinrich Totting von Oyfta. Ein
Beitrag zur Entstehungsgeschichte der ersten deutschen Universititen und zur
Problemgeschichte der Spitscholastik. Beitrdge zur Geschichte der Philosophie und
Theologie des Mittelalters Bd. 33: 1937 H. 4/5. — G. Sommerfeldt: Zu Heinrich
Totting von Oyta (Gest. 20. Mai 1397 in Wien). Mitteilungen des Instituts fiir Oster.
reichische Geschichtsforschung Bd. 25: 1904 s, 576—604, — E. Winter: jw. (1)‘
ss. 74—178, 97 nn., 112 n., 121—125, 154 n., 175—178. — J. . Triska: jw... (1)
ss, 108—110. ey
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m. in. Jan z Kwidzyna %3, W 1377 r. przeniost sie do Paryza, gdzie stu-
diujgc na wydziale teologii pozostawal w bliskich kontaktach z Henry-
kiem z Hesji i Marsyliuszem z Inghen. Po uzyskaniu w 1380 roku stopnia
magistra teologii wrocit do Pragi, gdzie wykiadal na wydziale teologii
do 1384 roku. Napisal szereg komentarzy do Arystotelesa, Piotra Lom-
barda, Adama Woodhama; pozostawil po sobie liczne traktaty teologiczne
i kazania. Ogélnie mozna powiedzie¢, ze reprezentowal nominalizm.
Nie byl to jednak czysty nominalizm, lecz spokrewniony z wplywa-
mi §w. Augustyna, $w. Bernarda z Clairvaux, Jana Gersona !, W Pra-
dze z jego kregiem byli zwigzani: Henryk i Konrad Soltow, Henryk
Bitterfeld z Brzegu, Albert Engelszalk, Mateusz z Krakowa, Jan z Kwi-
dzyna %5, Przed 1371 rokiem doszto do sporu teologicznego miedzy Hen-
rykiem Oytg a Wojciechem Rankovym, odnos$nie sposobu wyjasniania
nicktérych zagadnien sakramentu pokuty 26, Spér Oyta — Rankovy, po-
dzielit Prage na dwa obozy. Jan z Kwidzyna, jak i wiekszos¢ prolesorow

% Monumenta jw. I, s. 133—142, — F. Hipler: jw. (1) s. 177, — E. Wintenr:
jw. (1) s. 74.

“J. B. Schwab: Johannes Gerson, Professor der Theologie und Kanzler der
Universitdat Paris. Wiirzburg 1885 s. 84, — Ks. K. Michalski: Zachodnie prady
filozoficzne w X1V wieku i stopniowy ich wplyw w $rodkowej i wschodniej Euro-
pie. Przeglqd Filozoficzny r. 31: 1928 z I—II s, 15, — M. Grabmann: Die
Geschichte der katholischen Theologie seit dem Ausgang der Vilerzeit. Freiburg im
Breisgau 1933 ss. 111, 113. — A, Schleiff: jw. (2) ss. 15 n, 19. — E. Winter:
jw. (1) s. 74, — F. Hipler, H. Westpfahl, H. . Schmauch: jw. s. 10.

%, Hipler: jw. (1) s. 184, — J. Krzyzaniakowa: jw. s. 32.

% Zdaniem E. Wintera (jw. s. 75) Henryk Totting Oyta przedstawil do dysputy
teze gloszagcy, iz kaplan znajdujgcy sie w grzechu cigzkim nie moze glosi¢ slowa
Bozego. Biorgc pod uwage, iz wielu duchownych tego okresu zylo w stanie dalekim
od doskonalo$ci kaplanskiej, sformulowanie tej tezy bylo bardzo ostrozne; mogt
bowiem Oyta za podstawe dysputy wzia¢ udzielanie sakramentow $w. albo spra-
wowanie mszy $w. Faktycznie jednak Henrykowi Oycie mialo chodzi¢ o problem
wazno$ci sakramentow $w. udzielanych w grzechu ciezkim. Wojciech Rankovy
dopatrzy¢ sie¢ mial w tak postawionej tezie mozliwo$ci podwazenia obiektywnej
wartosci sakramentoéw §w. i zaskarzyl Oyte przed trybunalem papieskim, Henryk
Totting Oyla oskarzony o herezjeg, ostatecznie wygral w 1371 r. proces odbywajacy
si¢ przed trybunatem w Awinionie, zdaniem E. Wintera, zrgcznie tlumaczac sens
swej wypowiedzi glownie potrzebg, aby kaznodzieja byl raczej w stanie laski
u$wiegcajgcej, a ponadto tym, iz postawiona przez niego teza miala sluzyé nie tyle
wyrazeniu stanowiska, ile éwiczeniu si¢ w dyspucie scholastycznej. Ponadto E. Win.
ter utrzymywatl (jw. s. 78) jakoby wyrok procesu Oyta zawdzieczal poparciu Karo-
la IV oraz pomocy nominalistycznych teologbw paryskich. Twierdzenia E. Wintera,
zarowno co do przedmiotu sporu, jak i co do przebiegu procesu wydaja sie wysoce
watpliwe. Okazuje sie bowiem, iz zawarte w sze$ciu tezach oskarzenie IHenryka
Oyty ze strony Wojciecha Rankovego nie zawiera w ogole podnoszonej przez E. Win-
tera rzekomej tezy Henryka Oyty: ,In nomine sancte et individue trinitatis amen.
Noverint tam presentes quam posteri, sancte matris ecclesie filii universi et pre-
sertim sacre pagine professores, licenciati, baccalarii et scolares studentes ubilibet
in eadem, quod sub anno domini a nativitate domini 1371, indiccione nona, die 24.
mensis Aprilis pontificatus sanctissimi in Christo patris ac domini nostri domini
Gregorii divina providencia pape undecimi anno primo constitutus coram vene-
rabili et circumspecto viro domino Petro Villani legum doctore, decano ecclesie
Castrinovi de Arrio domini pape capellanoque suo, eiusque camerario et curie
camere apostolice generali auditore, honorabilis vir dominus Albertus de Bohemia,
scolasticus ecclesie Pragensis, magister in artibus et baccalarius in sacra theologia,
eidem domino auditori contra honorabilem virum dominum Heinricum de Oyta
Allemannum, prepositum Widenwurgensem in ecclesia Osnaburgensi, baccalarium
in theologia, realiter tradidit atque dedit nonnullos articulos, super quibus tangquam
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uniwersytetu praskiego staneta po stronie Oyty. Ostatecznie Oyta wygrat
proces w Awinionie w 1371 r. 27,

Tomaszze Stitného (f1409). Byl pod wplywem pogladéw pro-
fesorow uniwersytetu oraz kaznodziejow praskich, zwlaszcza Milicza
i Macieja z Janowa. Piszac po czesku wywart szeroki wplyw na spote-
czenstwo 26,

Mateusz z Krakowa (f 1410). Studiowal w Pradze od 1353 r.
Byl uczniem Henryka Totting Oyty; pozostawal w bliskich kontaktach
z Janem z Kwidzyna. Przebywajac w Pradze do 1394 roku rozwingl
szeroka dziatalno$¢ dydaktyczna, naukows, kaznodziejskg. Pozostawil po
sobie liczne traktaty teologiczne, komentarze, kazania. Wystepowal prze-
ciw zaniedbywaniu obowigzkow kaptanskich, symonii, nepotyzmowi, ob-~
sadzaniu stanowisk kosScielnych ludZmi nieodpowiednimi, laicyzacji du-
chowienstwa. W szeregu traktatach zajat sie teologig praktyczng podajgc
m. in. sposoby odprawiania mszy $w., stuchania spowiedzi, wypowiadal
sie rowniez za czestszym niz dotychczas przyjmowaniem komunii $w.
przez wiernych. Poddawal réwniez krytyce dzialalno$é kurii rzymskiej,
proponawal zwotanie soboru powszechnego dla zlikwidowania schizmy 29,

Sumujgc tendencje wystepujace w $rodowisku praskim mozna za
J. Krzyzaniakowa stwierdzi¢: , Na catoksztalt problemu religijnego Czech
w drugiej polowie XIV wieku skltadalo sie kilka zagadnien. Z jednej
strony byty to zagadnienia czysto praktvcezne zwigzane $cisle z zagadnie-
niami spotecznymi tego czasu. Nalezaly do nich stosunki panujace w tym
czasie wérod kleru praskiego $wieckiego i zakonnego, zagadnienie demo-
ralizacji kleru, zaniedbywanie obowigzkow, przekupstwa, obsadzania sta-
nowisk ko$cielnych przez nieodpowiednich ludzi itp. .. z drugiej zas
erroneis eundem magistrum Heinricum denunciavit. Quorum tenor sequitur in
hunc¢ modum:

Sancti spritus assit nobis gracia amen. Reverendi domini nostri patres et magi-
stri! Dignemini fidei et veritati assistendo decernere, quid de infrascriptis articulis
sit senciendum.

Primus articulus est iste. Lapsus in peccatum mortale faciens aliquod bonum de
genere, ad quod faciendum ex precepto aut ex voto aut ex professione tenetur,
peccat novo peccato mortali. — Secundus articulus. Solus spiritus sancius, et non
sacerdos dimittit peccata, Sacerdotis autem officium est tantum peccata a spiritu
sancto dimissa ostendere. Quod probatur per illud dictum Jeronimi, quod in solven-
dis peccatis idem facit sacerdos ewangelicus, quod olim faciebat sacerdos leviticus.
Non enim mundabat a lepra, sed mundatum ostendebat. Quare non sacerdos ewan-
gelicus mundat, sed mundatum a deo ostendit. — Tercius articulus est iste. Per-
plexus inter duos sacerdotes, quorum unus habet discrecionem casuum, et non
habet potestatem vel execucionem absolvendi, alter vero non habet tantam discre-
cionem casuum, sed habet potestatem ahsolvendi, melius facit confitendo non ha-
benti potestatem ahsolvendi, quam habenti. — Quartus articulus est, quod non
quilibet sacerdos potest quemlibet sibi confitentem ab omni peccato absolvere, hoc
non de iure divino, sed humano et positivo. — Quintus articulus, quod omne, quod
est alicui vere consilium, hoc eidem est vere preceptum. — Sextus articulus est,
quod primum preceptum decalogi de dileccione dei super omnia potest in via
perfecte impleri”. (G. Sommerfeldt: jw. ss. 585 n.).

21 G.Sommerfeldt: jw. s. 584,

2% R, Gebauer: O zivote a spisich Tomase ze Stitneho. Praha 1932, — E. W in-
ter: jw. (1) ss. 132 n., 136 nn.

“J Krzyzaniakowa: jw. s. 9 nn, — W. Sen ko: Polska filozofia $rednio-
wieczna — charakterystyka, tendencje i gléwne kierunki. W: Filozofia polska. War-
szawa 1967 ss, 18—21. — J. Tiiska: jw. (1) ss. 117—120.
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strony spotykamy sie ... z zagadnieniami tak zwanej teologii praktycznej,
w ktorej szukano drogi naprawy istniejacego stanu rzeczy. Stad mamy
szereg traktatow poruszajgcych zagadnienia sakramentow, przede wszy-
stkim spowiedzi i komunii i stosunku do nich zarowno ludzi $wieckich,
jak i kleru oraz sprawe mszy $w. i obowigzku odprawiania jej przez
ksiezy. Trzecim wreszcie zagadnieniem, ... byla krytyka kurii rzym-
skiej, ... ktora w koncowej fazie doprowadzita do kwestionowania praw
papiezy i polaczyla sie z teorig koncyliarng” .

7 postepem lat spory teologiczne przybieraly coraz bardziej forme kon-
fliktow miedzy grupami narodowymi. ,,2W zorganizowanym wzorem Uni-
wersytetu Paryskiego w cztery nacje zyciu uniwersyteckim Pragi nacja
polska, obejmujgca pod wzgledem zasiegu terytorialnego obok wlasciwej
Polski takze Prusy, Slask i Misnie, wraz z nacjg czeskg miala stanowic
przeciwwage slowianskg dla dwoch nacji niemieckich: saskiej i bawar-
skiej. Losy niestety =zrzadzily inaczej. To, co mialo zapewnié¢ autono-
miczny rozwdj uczelni, stalo sie przyczyng kleski praskiej wszechnicy
przez zmajoryzowanie, i nacji polskiej, i wladz uniwersyteckich przez
zywiol germanski” 31,

W 1384 roku doszlo tu do sporu wyniklego na tle obsadzania stano-
wisk w kolegiach Waclawa i Wszystkich Swietych, ktorych czlonkami
byli w wigkszosci Niemcey 2. W tym samym roku franciszkanie, domini-
kanie, augustianie i karmelici, ktorzy w swoich klasztorach juz od 1366 r.
prowadzili wyklady teologiczne, formalnie zostali polaczeni z uniwersy-
tetem. Wzrost czeskich czlonkow uniwersytetu, a rownoczesnie naplyw
nowych niemieckich studentow spotegowal tendencje nacjonalistyczne,
ktorych rezultatem byla opozycja wobec niemieckiego rektora Konrada
Soltowa i petycja skierowana do krola Wactawa oraz arcybiskupa Jana
z JenStejna o obsadzanie kolegiow Czechami. Arcybiskup praski, jako
kanclerz uniwersytetu, wydal wowcezas polecenie proboszezom i czion-
kom kolegium Karola oraz zalozonego w 1380 roku kolegium Wactawa,
aby na czlonkéw kolegium wybierano wylgeznie magistrow nacji czes-
kiej. Trzy pozostale nacje, przewyzszajace pod wzgledem liczebnym dzie-
sigciokrotnie nacje czeska, zaapelowaly wspolnie z rektorem do papieza,
od niekorzystnej dla nich decyzji arcybiskupa, proszgc by zezwolono.
wybiera¢ odpowiednio magistrow ze wszystkich nacji. Spér trwal prawie
dwa lata. Bral w nim réwniez udzial Jan z Kwidzyna, przeciwstawiajac
sie tendencjom supremacji czlonkow nacji czeskiej %%, Rozwigzanie sporu
przyniosto korzysé¢ dla strony czeskiej; od 1387 roku miata ona prawo
do pieciu kolegiatur, szésta miala by¢ neutralng. Skutki takiego rozwia-
zania sprawy byly bardzo dalekie. Rozpoczal sie exodus z Pragi studen-
tow i profesoréw spoza czeskiej nacji. Wiekszo$é ich skierowala sie do

N Tamze, s. 35 n.

1 H, Barycz: jw.'s. 266, — Por. A. Schleiff: jw. (2) s. 10. — J, Trigka:
jw. (1) ss. 21 nn.

2 E Winter: (2) Tausend Jahre Geisteskampf in Sudetenraum. 2. Aufl. Salz-
burg und Leipzig 1938 s. 67.

P, M, Bartos: jw. ss. 62 nn.,, 249 nn. — V. Chaloupecky: Karlova uni-
versita w Praze 1349—1409, Praha 1948 ss. 89 nn. — F. Hipler, H. Westpfahl,
H. Schmauch: jw. s. 30; H. Barycz: jw. s. 337. — E. Winter: jw. (1)
ss. 154 nn.
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uniwersytetow niemieckich, zarowno do juz istnicjacych, jak i do nowo-
powstajacych w tym czasie. Duzy zespol profesorow z Pragi przejeta
Akademia Krakowska. Z koncem 1387 roku Jan z Kwidzyna opuscit
Prage i wrocil do miasta rodzinnego, a wiee do Kwidzyna. Prawdopo-
dobnie skorzystalby' z zaproszenia ktorego$ z uniwersytetow, gdyby
w jego ojezyznie nie otworzyly sie perspektywy objecia rownorzednego
stanowiska naukowego. W tym bowiem czasie, Konrad Zolner von Roten-
stein, nastepca po Winryku Kniprode na stanowisku wielkiego mistrza
Zakonu Krzyzackiego, staral sie od 1382 roku o zalozenie uniwersytetu
w Chelmnie na Pomorzu. Pozwolenie takie wydal papiez Urbkan VI dnia
9 lutego 1386 rolku 4.

Przybyt tez w 1387 roku do Kwidzyna, prawdopodobnie na zaproszenic
wielkiego mistrza, dlugoletni przyjaciel praski Jana z Kwidzyna, Mateusz
7z Krakowa. By¢ moze i jego kandydatura byla brana pod uwage przy
ohsadzaniu katedr projektowanego uniwersytetu chelminskiego #5.

W stolicy biskupstwa pomezanskiego Jan z Kwidzyna zlozyl profesje
jako kaplan zakonny krzyzacki, a w 1388 roku przyjal kanonie kate-
dralng.

2. PISMA JANA 7 KWIDZYNA

A. Pisma teologiczne:

a. Parafraza Pater noster,

Tekst parafrazy Pater noster zostal opublikowany przez F. Hiplera 36
Jest to krotki wylktad tekstu Ojeze nasz poprzez powtarzajacy sie sche-
mat potrojnego uktadu. Czas powstania tekstu nie jest ustalony. Mozna
przyjac, iz powstal w Pradze przed 1386 rokiem. Wydaje sie bowiem,
iz ten rodzaj tworczosci byl w érodowisku praskim powszechny. Katalogi
J. Truhlara, a zwtaszceza A. Podlahy, wymieniajg liczne rckopisy %7, po-
chodzgce glownie z pierwszej polowy XV wicku, zawierajgce wylklad
Modlitwy Panskiej, rownie krotki, jak parafraza Jana z Kwidzyna.

b. Kazanic synodalne Expergiscimini hodie, anime deuote.

,Kazania synodalne byly wygtaszane dwa razy w roku przewaznie
przez profesorow teologii. Celem ich bylto ksztatcenie ksigzy i ich wycho-
wywanie. FTagczyly wiec w sobie clementy dydaktyczno-wychowaweze

#M.J. Voigt: Geschichlte Preussens von den idllesten Zeiten bis zum Untergange
der Herrschaft des Deutschen Ordens. Bd. V. Konigshberg 1827—1839 s. 493, —
F.Hipler: jw. (1) 8s. 207 n.

P Hipler: jw. (4) s. 38, — W. Rubczynski: jw. s. 17,

w0, Hipler]: (5) Kurze Auslegung des Vaterunser von Johannes Marienwer-
der. Pastoralblatt fiir die Didcese Lrmland 15.X11.1883 nr 12 ss. 142 n. — Por.
F. Hipler: jw. (1) ss. 185, 273. — F. IHipler: jw. (2) s. 62. — R. de Buck:
De B. Dorothea vidua inclusa Quidzini in Borussia Polonica. Commentarius prac-
vius. Acta Sanctorum Octlobris XIII, Parisiis 1883 s. 473, — . Hipler: jw. (1)

g, 165 oraz I*. Hipler, H. Westpfahl, H., Schmauch: jw. s. 15, a za nimi

wielu innych podaja, iz tekst parafrazy Ojcze nasz zostal opublikowany przez G. C.
Pisanskiego: jw. Bd. I, s. 59. Informacja ta jest mylna. G. C. Pisanski ogra-
nicza sie tylko do stwierdzenia autorstwa Jana z Kwidzyna.

$J. Truhlar: jw. rkp. 2774 (z przetlomu XIV/XVw.)—A, Patera, A. Pod-
laha: Soupis rukopisu knihovny metroplitni Kapituly prazské, Praha 19101911
rkp. 382, 502, 573, 584, 585, 652, 677, 754.
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z naukowymi. Mialy podobnie jak inne kazania do spelnienia okreslona
funkeje religijng i spoleczng. Pod wzgledem formy utrzymuja sie¢ onc
w typie kazan scholastycznych, pelne sg cytatow, przykladow, przypo-
wiesci, Zawierajg jednak zywa tre$é zwigzang sScisle z potrzebami czasu
i odbiorcy. Praskie kazania synodalne sa doskonalym Zrédlem do pozna-
nia stosunkéw panujgcych wsrod kleru praskiego, dazen do naprawy
istniejgcego stanu rzeczy i wreszeie odbiciem pogladéow kaznodziei i do-
wodem jego erudycji” 8.

Fakt wygloszenia kazania synodalnego Expergiscimini hodie, anime
deuote 3 przez Jana z Kwidzyna byl znany I. Hiplerowi. Ograniczyl sie
on jednak tylko do poparcia stanowiska K. Héfflera, iz figurujacy w za-
konezeniu kazania Mernberger nie jest nikim innym jak tylko Janem
z Kwidzyna 10, Argumentacja K. Hofflera, oparta na przypuszczeniach,
nie jest na tyle przekonywajaca, aby mozna przyja¢ na podstawie zacho-
wanych dokumentéw, iz w Pradze nie bylo wybitnej osobisto$ci o nazwi-
sku Mernberger.

Blizsza analiza tekstu mowy Expergiscimini hodie, anime deuote i po-
rownanie jej z innym traktatem Jana z Kwidzyna, mianowicie Exposicio
symboli apostolorum, co do ktéorego autorstwa nie ma watpliwosci, po-
twierdza, iz istotnie Jan z Kwidzyna byt autorem omawianego tu kazania.
Okazuje si¢ bowiem, iz wstepna partia kazania synodalnego, zostala
prawie dostownie powtoérzona w Exposicio symboli apostolorum:

Kazanie synodalne: Expergiscimini Traktat: Exposicio symboli aposto-
hodie, anime deuote. lorum.
[Rkp X A 2 STATNI KNIHOVNA [Rkp 1977 POLSKA  AKADEMIA
CSSR — PRAHA, KLEMENTINUM, NAUK, BIBLIOTEKA GDANSKA,
k. 57 ra] k. 27 ve/d]

pJustus perit et mon est, qui recogi-
tet in corde suo; Ysaie quingentesimo-

septimo !,

Expergiscimini hodie anime deuote, SExpergiscimini anime deuote, chri-
amaltrices uere deuote crucifixi et vigi- sti crucifixi amatrices et Vigilanter
lanter attendite et videte opera domini, attendite precium redempcionis vestre

que posuit super terram., Nempe Stu-
por et mirabilia facta Sunt in terra

nostra; Jeremie quarto?:, Nam filius nam filius dei patris non in similitudine
[[noster]] dei patris non in similitudine angelorum ¥ factus, sed in similitudine
angelorum ¥ factus, sed in similitudine hominum habitua inuentus est ut homo,

# J Krzyzaniakowa: jw. s. 35.

# M. Johannis Mernberger (Marienwerder?) Sermo de passione Christi ,,Exper-
giscimini hodie, anime devote > << Explicit sermo synodalis (sic!) Mgri Johannis
Mernberger”. (J. Truhlar: jw. Rkp. 1805 . 57a—62a).

W C, Hoffler: Concilia pragensia. Prag 1862 s. XIX uwaza, ze w mowie Exper-
giscimini powinno byé¢ nie Mernberg, lecz Marienwerder. Nazwisko Mernberg trafia
sie rzadko w aktach uniwersyteckich. Moéweca synodalny musial by¢ osobistoScia
znang i wplywowsq, co odpowiadaloby pozycji Jana z Kwidzyna. Zdaniem K. Hoffle-
ra pomylka mogla by¢ wynikiem trudnoczytelnego pisma z XIV wieku. Por.
. Hipler: jw. (1) s. 205.

1 Tz 57, 1.

2 Jer 5, 30.

WS, Bernardi Claravallensis: In feria IV IHebdomadae sanctae sermo n. 9 B;
PL, 183, 268.

O habitum
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hominum habitu inventus est ut homo,
exinaniuit seipsum formam serui acci-
piens; philiphensium secundo*., Quod
tractans beatus bernhardus in sermone
hodierno® dicit: filius dei mon solum
formam serui accepit, ut subesset; sed
mali serui, ut vapularet'’ et serui peccati,
ut penam solueret cum culpam non ha-
beret!’, Hodie enim deus [[noster]] maie-
statis inventus est, a discipulo suo
traditus, dure flagellatus, sputis illini-
tus b, spinis coronatus, obprobrijs satu-
ratus, morte turpissima condempnatus
et cum sceleratis deputatus® et multa
alia innumerabilia pro nobis, o filie
Jerusalem ¥, passus. Egredimini ergo
filie syon, et videte regem Salomonem
in dyademate, quo coronauwit ewm ma-
ter sua; Canticorum tercio *. Coronauit
namgue eum mater sua corona carnea
in die concepcionis sue et desponsacio-
nis illius, qua desponsauit sibi humani-
tatem in qua passus est®. coronauit
eum pater corona aurea in die resur-
reccionis propheta dicente, qui ait Glo-
ria et honore coronasti ewm domine 52,
Sed nouerca sua [[synagogal] id est sy-
nagoga coronat eum corona spinea ho-
die passionis; Mathei vicesimosepti-
mo %: Plectentes coronam de spinis,
posuerunt super caput eius, ..”.

exinaniuit seipsum formam serui acci-
piens; philiphensium secundo ™, Quod
{ractans bernardus in sermone de domi-
ni passione ® ait: filius dei non solum
formam serwui accepit ¢, ut subesset; sed
eciam mali serwi, ut vapularet® et se-
rui peccatid, ut penam solueret cum
culpam non haberet ¥, Igitur filie ieru-
salem eleuate oculum consideracionis
vestre // ad precium ac modum redemp-
cionis vestre ne dicatur iustus perit ct
non est (qui) recogitat in ceorde suo;
ysaie quingentesimo septimo 1.

Egredimini ergo filie syon, et videte
regem salomonem in dyademate, quo
coronauit eum mater sua; Canticorum
tercio ®, Coronauit eum namque mater
sua maria corona carnea in die concep-
cionis sue et disponsacionis, qua di-
sponsauit sibi humanitatem in qua pas-
sus est?, Coronauit eum pater in die
resurreccionis sue corona aurea pro-
pheta dicente, qui ait gloria et honore
coronasti eum 2, Sed nouerca sua id
est synagoga coronauit eum corona spi-
nea in die passionis. Unde Mathei vi-
cesimoseptimo :  plectentes coronam
de spinis, posuerunt super capud

»

eiUs; v

Dodatkowym argumentem przemawiajgcym za autorstwem Jana z Kwi-
dzyna, moze by¢ zastosowana forma w ukladzie kazania. f.gcznie ze spo-
sobem wykorzystywania Pisma $w., cytatami teologow wskazuje to na
wspolnego autora kazania Expergiscimini oraz mow o zmartych, wygto-
szonych w Kwidzynie.

Trudno dokladnie okresli¢ kiedy zostala przez Jana z Kwidzyna wyglo-
szona mowa synodalna. Biorgc pod uwage, iz na kaznodzieje synodalnego
wybierano zwykle profesora teologii o znanym nazwisku, posiadajacego

“ Flp 2, 7.

% Por.: ,Expergiscimini hodie anime deuote amatrices uere deuote crucifixi...
Quod tractans beatus Bernhardus in sermone hodierno... Hodie enim deus maiestatis
inuentus est a discipulo suo traditus (k. 57a). Wspomniana Sermo hodiernus $§w.
Bernarda z Clairvaux dotyczy Wielkiej Srody, z niej Jan z Kwidzyna czerpal
swoje cytaty. ]

‘:‘7' S. Bernardi Claravallensis: jw. n. 10; PIL 183, 268.

Jw.

% S Bernardi Claravallensis: jw. n. 3; PL 183, 264.

k23, 28.

5 Pnp. 3, 11,

 Por. S. Bernardi Claravallensis: Sermo VI ‘in Vigilia Nativitatis Dominae
n. 11; PL 183, 116.

52 Ps 8,6.

oMt 27,29,

b illinitus, tak w rekopisie.

¢ acceperit

d Wyraz ,peccati” zamiast blednego ,peccata” oraz powyzej ,ait” zamiast bled-
nego ,agit” poprawiono na podstawie tekstu: B. Jag. rkp 297 III k. 199 rb, art. 4.
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wiedze i zdolno$ci oratorskie 5, mozna sgdzi¢, iz zostala wygloszona po
roku 1384 w czasie Wielkiego Tygodnia 5, Zachowany tekst mowy Ex-
pergiscimini hodie, anime deuote nie wyszed! spod reki Jana z Kwidzyna.
-Jest to odpis zrobiony przez nieudolnego kopiste, o czym $wiadezg liczne
skazenia tekstu. Tu nalezy tez szukaé¢ przyczyn pojawienia sie nazwiska
Mernberger, jako mylnie odezytanego Marienwerder.

Tres¢ mow synodalnych Mateusza z Krakowa =z lat 1384-—1386 jest
znana %, Kazanie synodalne Jana z Kwidzyna nie bylo dotychezas publi-
kowane, a zawarte w nim poglady nie zostaly opracowane,

Kazanie synodalne Jana z Kwidzyna bylo skierowane glownie do du-
chownych %7, Jego temat Sprawiedliwy ginie, a nikt si¢ tym nie przej-
muje 5 zaczerpniety zostal z Pisma $w. i rozwiniety w dalszych partiach
mowy. Wstepna cze$¢ kazania zawiera tak zwane wprowadzenie tema-
tu 9. Zgodnie z regulami 6wezesnej retoryki Jan z Kwidzyna skorzystal
glownie z licznych proroctw Pisma $w. Starego Testamentu, chege dzigki
nim wzbudzi¢ u sluchaczy wzruszenie wobec cierpigcego Chrystusa Pana.
Brak jest w kazaniu protematu oraz modlitwy. Jest natomiast obszerne
wyjasnienie tematu ¢°, Powtarza w nim temat, podaje jego zakres w na-
stepujacej tezie: ,,nie ma nikogo, albo rzadko jest ktos, kto chcialby sig
mekg Chrystusa serdecznie przeja¢, sprawiedliwego czlowicka w swojej
sprawiedliwosci zachowa¢ i w koncu sprawiedliwosei broni¢” 61, Powyzszy
teze uzasadnia Jan z Kwidzyna obszernie w trzech punktach 62, korzy-
stajac z argumentacji Pisma $w., gldéwnie Starego Testamentu, oraz ze
zdan teologow. Konczy wyprowadzeniem trzech wnioskow potwierdzajg-
cych postawiong teze %, W osnowie, poprzedzajacej podanie planu, Jan
z Kwidzyna skupia sie¢ na zagadnieniu meki Chrystusa Pana, wyrozniajac
w nim trzy elementy: okrucienstwo zabdjcy 81, przewrotno$é grzeszni-
ka 65, utrudzenie Zbawiciela %, Kazdy z tych elementow zostal oméwiony
obszernie, a w potréjnych racjach podane zostaly liczne argumenty z Pi-
sma $w. i pism teologow. Zakonczenie kazania %%, podobnie jak w innych
mowach kaznodziejskich Jana z Kwidzyna, jest bardzo krotkie: nie za-
wiera ani syntetycznego ujecia, ani praktycznych wnioskow. Konczy sie
tradycyjng formulg kazan sredniowiecznych.

Jak juz wspomniano, Jan z Kwidzyna czesto cytuje Pismo $w., zarowno
ze Starego Testamentu: Ksiege Rodzaju, Wyjscia, Kaplansky, Liczb, Pow-
térzonego Prawa, Joba, Psalmow, Przyslow, Eklezjastesa, Pie$ni nad
Piesniami, Madro$ci Syracha, Proroctwa Izajasza, Jeremiasza, Lamenta-
cje, Proroctwa Kzechiela, Ozeasza, Micheasza; jak i z Nowego Testa-

M Por. J. Krzyzaniakowa: jw. ss. 34 n.
% Por. przypis 45.

W Winter: jw. (1) s. 128. — J. Tiiska: jw. (1) ss. 117 nn.
Y Por. k. 58ve, 59ra.

8 Iz 57,1; k. bTa.

5 K. 5Ta—5bTh.

00 K, 57h—>59a.

61 K, 57b.

62 K, 57b—58b; 58b—58vd; 58vd—H9a.

63 K, 59a.

i K, 59b—~60a.

0 K, 60a—61b.

06 K, 59a—>59b.

07 K, 61vd—~62a.
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mentu: cztery Ewangelie, II list do Koryntian, listy do Galatow, do Ifili-
pian, do Hebrajezykow, T list $w. Piotra. Z ponad osiemdziesigciu cytatow
Pisma $w. trzy czwarte nalezg do Starego Testamentu, w ktérym poczes-
ne miejsce zajmujg Ksiegi Psalmow i Proroctwa Izajasza. Mowa Jana
z Kwidzyna ogranicza sie w zasadzie do problematyki teologiczno-moral-
nej. Brak polemiki wyraznej z oponentami srodowiska praskiego. W du-
zym zakresie jest ona kompilacja tekstow, gtownie sw. Augustyna (7 430)
i $w. Bernarda z Clairvaux (f 11563), a ponadto: $w. Jana Chryzostoma
(1 407), sw. Hieronima (1 420), $w. Leona Wielkiego (1 461), Bedy (f 735),
Sw. Jana z Damaszku (f ok. 750), $w. Anzelma z Canterbury (f 1109),
Sw. Bonawentury (f 1274), $w. Tomasza z Akwinu (7 1274).

¢. Lxposicio symboli apostolorum.

Najobszerniejsze z zasadniczych dziet teologicznych Jana z Kwidzyna
to Exposicio symboli apostolorum. Autorstwo Jana z Kwidzyna nic jest
kwestionowane %, Podobnie, jak poprzednio wymienione pisma, pisanc
jest po tacinie. Data i miejsce jego powstania nie sg dotychczas w pelni
ustalone. E. Strehlke sadzit, iz powstalo w Pradze przed 1387 r. .
M. Toeppen datowal na rok 13997, F. Hipler i R. de Buck uwazaja,
iz Exposicio zostala napisana po powrocie Jana z Kwidzyna z Pragi do
Pomezanii 7. A. Schleiff datuje natomiast powstanie komentarza na rok
1401 72, Biorgce pod uwage kryteria wewnetrzne Exposicio symboli aposto-
lorum, mianowicie wzmianke o zamurowaniu Doroty z Matowow Wielkich
(1393 r.) ™ oraz informacje o dziatalnosci heretykow w Kwidzynie przed
1399 rokiem ™, mozna przyjac, iz Exposicio symboli powstata w Kwidzy-
nie w 1399 r. lub nieco pozniej.

Pewne niejasnosci do powyzszego stwierdzenia wprowadza tresé kolo-
fonu z rekopisu Exposicio symboli, pochodzgcego z poczatku XV wicku,
znajdujgcego sie w Bibliotece Uniwersytetu Jagiellonskiego w Krako-
wie 75, Wynika z nicgo, iz autorem komentarza do Sktadu Apostolskiego

8 G, C. Pisanski: jw.s. 39. — F. Hipler: jw. (1) ss. 185 nn, — T. Ku ja w-
ska-Komender: jw. s. 120, — J. Tiiska: jw. (1) s. 121,

M Strehlke: jw. s. 804,

WM. Toeppen: jw. s. 190.

NEF Hipler: jw. (1) ss. 185 nn.; jw. (2) s. 63. —F., Hipler, . Westpfahl,
H. Schmauch: jw. ss. 15 nn. — R. de Buck: jw. s. 473.

2 A, Schleiff: jw. (1) s. 55.

“Hic est quod venerabilis domina Dorothea in Marienwerder reclusa sepe [uit
valde sollicita, ne reuelatis sibi a spiritu sancto aliquid ab alio adderetur spiritu”.
(Rkp. 1977 Biblioteki Gdanskiej PAN art. VIII, k. 56b, w. 33 nn.). Por. I, Hipler:
jw. (1) ss. 185 n., 272 n,

“  Surgunt proch dolor nonnuncquam hereses uel ad minus circa articulos fidei
errores inter simplices, qui errores ab aliquibus tam in fide ignaris, quam in vita
peruersis multociens confinguntur. Quem admodum experiencia in multis mundi
partibus docuit per multos annos. Annum domini millesimum {ricentesimum et
nonagesimum nonum precedentibus in Marienwerder quogue, ubi propter sanam
doctrinam ibi in predicacione frequentatam minus deberent aliquid erroris surgere,
Quidam bestialiter quoddammodo viuens et de se presumens vnum simbolum erro-
neum de nouo confinxit in alijs que pluribus errauit”. (Rkp. jw. prolog, k. 9vc,
w. 30 nn.).

o Txpliciunt dicta super Symbolo Apostolorum magistri reverendi Johannis et
eximii doctoris sacre theologie de Marienuerder, pronunciata in studio Pragensi
per Mathiam baccalarium”. (Rkp. Biblioteki Uniwersytetu Jagiellonskiego w Kra-
kowie 297, 111, k. 319a).
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byl Jan z Kwidzyna, tekst ten jednak byl podstawg do wykladow w Pra-
dze dla nicjakiego bakatarza Macieja. Powyzsza informacja moglaby na-
suwac¢ mysl, iz Eaposicio symboli powstala raczej wezesniej i to w Pradze,
lub Ze rekopis krakowski zawiera wezesniejszg wersje Exposicio. Okazuje
sie jednak, iz wspomniany rekopis, podobnie jak krolewiecki? i cyto-
wany juz gdanski, zawiera obydwa teksty, bedace podstawa omawianych
wyzej kryteriow wewnetrznych 77, Bakatarz Maciej " prowadzil wige wy-
klad na podstawie Eaposicio symboli apostolorum dopicro po opuszceze-
niu Pragi przez Jana z Kwidzyna.

Exposicio symboli Jana z Kwidzyna sktada sie z prologu oraz dwunastu
artykutow. Poprzedza jg Tabula czyli allabetyczny spis zawartej w Eaxpo-
sicio tresci.

Na temat autorstwa Tabula brak bylo dotychczas wypowiedzi. F. Hip-
ler podajgc w oparciu o rkp 1249 b. Biblioteki Uniwersyteckiej w Kro-
lewcu tres¢ Exposicio, nie wspomnial o istnieniu w nim Tabula ?9; byé
moze sadzil, iz jest ona pozniejszym dodatkiem do komentarza. W dal-
szych jednak partiach swego artykulu, odnotowuje w przypisku, iz
wiekszo$¢ cytowanych przez niego rekopisow, w tym i krolewiecki, za-
wiera alfabetyczny indeks rzeczy *. O. Giinter w sweim opisie rekopisow
gdanskich, zawierajgcych Exposicio symboli Jana z Kwidzyna, wilgcza
Tabula do Exposicio t1. Podobnie czyni J. Truhlar, gdy chodzi o rekopisy
praskie 82 oraz F. Stegmiiller, gdy chodzi o rekopisy krakowskie 83, Zaden
jednak z nich nie wypowiada sie wprost za tym, aby Jan z Kwidzyna
byt autorem Tabula.

Po blizszym zaznajomieniu si¢ z tworczoscig Jana z Kwidzyna mozna
stwierdzi¢, iz byl on réwniez autorem Tabula do Exposicio symboli. Na
poparcie tego stanowiska mozna przytoczy¢ nastepujgce argumenty:

1°. Prawie wszystkie rekopisy Exposicio symboli, w tym i najstarsze,
zawierajg alfabetyczny indeks tresci komentarza. A wige Tabula nie sta-
nowi pozniejszego dodatku, lecz miala co do pochodzenia ten sam punikt
wyjscia, co caty komentarz.

2°. Alfabetyczny spis tresci posiada nie tylko Eaposicio symboli, lecz
rowniez inne dzielo Jana z Kwidzyna, mianowicie Vita Dorotheae Monto-
viensis Magistri Johannis Marienwerder, nazywana w skrocie Vita Lati-
na. Obydwa spisy pod wzgledem ukladu sa do siebie podobne. Na tego
samego autora wskazuje nie tylko ten sam system oznaczen indeksowych,
lecz i powtarzajgcy sie w niektorych fragmentach wstep:

% Rkp. 1249, prolog k. 12 i art. VIII (I". Hipler mylnie podaje art. 1X). Por.
F. Hipler: jw. (1) ss. 271 n.

" Rkp. 297 I1II Biblioteki Uniwersytetu Jagjellonskiego w Krakowie, prolog
k. 163vd, art. VIII, k. 257a.

W Tiber Decanorum Universitatis Pragensis wymienia w latach 1400—1450 az
34 absolwentow tego imienia. (Monumenta jw. T. I, pars. I).

W Por., . Hipler: jw. (1) s. 185.

80 Tamze, s. 273.

O, Ginther: Die Handschriften der Kirchenbibliothek von St, Marien in
Danzig. Danzig 1921, Por. Rkp 1976, 1977, 1978, Mar I 104.

2 J, Truhlar: jw. por. Rkp. 70, 86, 823,

WE Stegmiiller: jw. t. III. s. 380 n.
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Vita Latina #:

»Pro Tabula Libri Vite venerabilis do-
mine Dorothee est sciendum, quod Li-
ber iste {totalis habet septem libros
parciales, et quilibet horum habet
multa capitula, et quodlibet capitulum
dividitur seu distingwitur per literas
alphabeti in margine positas, que di-
recte debent in spacio, ut respondeant
paragraphis assignatis”.

BORZYSZKOWSKI (18)

Laposicio symboli apostolorwm

»Pro tabula exposicionis simboli est
sciendum: Quod totus liber iste est di-
stinctus in XTIT partes, videlicet in pro-
logum et XII articulos et quelibet ha-
rum parcium est distineta per literas
alphabeti ....... et literas alphabeti in
marginibus a latere annotent, ut di-
recte respiciat paragraphos solo a prin-
cipio deputatos...”.

Komentarz do Skladu Apostolskiego Jana z Kwidzyna wywarl duzy
wplyw na zycie religijne %, Korzystano z niego glownie przy wykladzic
prawd wiary podczas mszy $w. F. Hipler zwraca uwage, iz niektore reko-
pisy IFaxposicio symboli, m.in. pelplinski i krolewiecki ¥, a takze jeden
z gdanskich #%, zawierajg dodatkowo Adapciones symboli apostolorum. tam
ad dominicas, quam ad sanctorum principaliora festa, zgodnie z uchwa-
tami synodalnymi diecezji pomezanskiej®. Wydaje si¢ jednak, iz owe
Adapciones nie pochodzity od Jana z Kwidzyna, byly pozniejszym dodat-
kiem. Znajduja sie zreszta tylko w niektorych rekopisach.

Celem Exposicio symboli apostolorum Jana z Kwidzyna bylo przede
wszystkim jej praktyczne zastosowanie, aby prawdy Boze dotarty do naj-
szerszego kregu wiernych. U podstaw takiego nastawienia lezal nie tylko
pewien kryzys oweczesnej religijnosci, z czego Jan z Kwidzyna zdawal
sobie dobrze sprawe, ale w ogole charakter tworczosci teologow poznego
$redniowiecza. Tym tez nalezy thumaczy¢ dolgezenie alfabetycznego spisu
tresei do Eaposicio symboli oraz Vita Latina, Obydwa te dzieta byly
bowiem przeznaczone na szeroki uzytek wiernych.

U 7Zrédet powstania komentarza do wyznania wiary leza nie tylko
podane wyzej racje; we wstepie artykulu pierwszego Jan z Kwidzyna
zdaje sie wskazywaé na uzasadnienie teologiczne swego wykladu. Stwier-
dzajac, iz prawdy wiary dotyczace Trojey sw., bosko$ei i czlowieezenstwa
Boga zostaly ujete przez dwunastu apostotow w jednym symbolu, zwraca
uwage na potrojng mozliwose ich traktowania, mianowicie: w prawdy
wiary mozna ,,wierzy¢”, mozna je ,rozumie¢” i wreszcie mozna o nich
,MOowic”. A wiec prawda wiary zawarta w symbolu wiary moze byé obje-
ta aktem wiary, ktory opiera si¢ na autorytecie Boga; moze byé z kolei
podstawa rozumienia ze strony wladz poznawcezych czlowieka; i wreszcic
mozna mowié¢ o prawdzie wiary ,mowi¢ czyli orzekaé¢” . Ow ostatni

M Vita Dorotheae Montoviensis Magistri Johannis Marienwerder. Hrsg.: I, W e s {-
pfahl, A. Triller. Koln—Graz 1964 s. 376.

% Rkp. 1977 k. 5a Biblioteki Gdanskiej PAN.

i Przetlumaczony na jezylk niemiecki, jako rklerung der zwolff Artickel des
Cristenlichen gelaubens, wydany drukiem w 1481 i 1483 r. w Ulm. Por. L. [Tain
Repertorium bibliographicum. Stuttgart 1826 nn., nr 6668 oraz Gesamtlkatalog der
Wiegendrucke. Leipzig 1925 nn. nr 9379. Centralny Katalog Inkunabulow Biblioteki
Narodowej w Warszawic nie notuje tego inkunabulu na terenie Polski., — J. T i 4~
ka: jw. (1) s. 121; tenze, jw. (2) s. 14 wylicza ponad 90 rekopisow Exposicio.

v E Hipler: jw. (1) s. 273,

8 Rkp. 1978 k. 5a—=8bh.

WH. o Jacobson: Geschichte der Quellen des katholischen Kirchenrechts der
Provinzen Preussen und Posen, mit Urkunden und Regesten. Konigsherg 1837 s. 158,

M Rkp. 1977 Biblioteki Gdanskiej PAN' k. 15vd.
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aspekt prawdy wiary — jak przyznaje Jan z Kwidzyna — ,,z Bozg po-
mocg znalazt swoj wyraz w wykladzie czyli wyjasnieniu Symbolu’ 1.

Wyznanie wiary okre$la Jan z Kwidzyna zbiorem prawd wiary 9.
Znane mu sy trzy wyznania wiary uzywane w Kosciele: apostolskie
Credo in Deum, odmawiane podczas prymy i komplety; wyznanie wiary
nicejskie Credo in vnum Deum, odmawiane we mszy $w. oraz wyznanie
wiary przypisywane s$w. Atanazemu Quicumque vult saluus esse 9.

Prolog Exposicio symboli apostolorum pozwala na tatwe ustalenie tek-
stu apostolskiego wyznania wiary Jana z Kwidzyna. Brzmi on nastgpu-
lgco:

1. Credo in vnum dewm patrem omnipotentem celi et terre

2. 15t in dhesum christum filium eius vnicum dominum nostrum

3. Qui conceptus est de spiritu sancto, natus ex maria virgine

4. Passus sub poncio pilato, crucifixus, mortuus et ‘sepultus
‘(3) Descendit ad inferos, tercia die resurrexit a mortuis
7
8

. Ascendit ad celos sedet ad dexteram dei patris omnipotentis
. Inde venturus est iudicare vivos et mortuos
. Credo in spiritum sanctum

9. Sanctam ecclesiam katholicam

10. Sanctorum communionem, remissionem peccatorum

11. Carnis resurreccionem

12, Et vitam eternam. Amen .

Tekst wyznania wiary Jana z Kwidzyna w zasadzie nie roézni si¢ od
tekstu wyznania zawartego w Ordo Romanus Baptismalis, siegajgcego
swymi poczgtkami IX wieku 9, Miedzy obydwoma tekstami zachodza
jednak pewne roznice. Najwieksza z nich ma miejsce w artykule pierw-

szym:

Ordo Romanus Baptismalis: Jan z Kwidzyna:
Credo in Deum Patrem omnipotentem Credo in vhum deum patrem omni-
creatorem caeli et terrae. potentem celi et terre.

U Jana z Kwidzyna brak wyraznego okreslenia Boga jako stworzyciela;
zamiast tego podkreslona jest jego jedno$¢, podobnie jak w etiopskiej
wersji wyznania wiary zawartej w Constitutiones Ecclesiae Aegiptiacae
(ok. 500 r.)9% lub w $w. Tomasza z Akwinu In Symbolum Apostolorun:
Expositio 97, Réznica ta o tyle jest znamienna, iz rzadko w ktorej ze
znanych wersji apostolskiego wyznania wiary znajduje sie okreslenie
Boga Ojca jako jedynego, najezesciej jako wszechmogacego, niekiedy zas
jako stworzyciela. Jednos¢ Boga zostala przez Jana z Kwidzyna mocno

" Vnde est sciendum, quod de sanctissima trinitate, christi diuinitate, humanitate
contingit tripliciter agere seu tractare. Nam contingit primo quodlibet dictorum )
frium credere, secundo credita intelligere, tercio ipsum intellectum dicere seu
enunciare. Credere autem est per auctoritatem. Intelligere per racionem, sed dicere
seu enuncciare fit per katholicam et racionalem locucionem. .. Quoniam autem per
aliquam manuduccionem iam credita sint intelligenda est laboratum cum dei adiu-
torio in simboli exposicione seu declaracione”, (Rkp. 1977 k. 15vd—16a Biblioteki
Gdanskiej PAN).

92 Tamze k. 12b.

% Tamze k. 13ve.

9 Tamze k. 12b—uvec.

% I, Denzinger, A, Schonmetzer, [Ed.]: Enchiridion Symbolorum defini-
tionum et declarationum de rebus fidei et morum. Editio 32. Barcinonae 1963
n. 30. — Cytuje: D 30.

9 Tamze n. 5.

97 Opuscula Theologica vol. II ed. R. M. Spiazzi OP, Taurini Romae 1954,

9. Studia Warminskie
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podkreslona rowniez w wykladzie o istocie Boga 9. Charakterystyczne
jest rowniez uzycie w wyznaniu wiary podanym przez Jana z Kwidzyna
stow ad inferos. W Ordo Romanus Baptismalis wystepuja one w podwoj-
nej wersji: ad inferna lub ad inferos. Ta ostatnia pochodzi z Brewiarza
Rzymskiego 9. Ten [akt, wraz z informacjg Jana z Kwidzyna, iz omawia-
ne wyznanie wiary byto odmawiane w modlitwach brewiarzowych prymy
i komplety 190 moze wskazywa¢, iz podany tekst wyznania wiary zostat
przejety z brewiarza.

Apostolskiec wyznanic wiary, podane przez Jana z Kwidzyna, jak
zresztg 1 wiele innych z tego okresu, sklada sie z dwunastu artykulow.
Przez artykul wiary Jan z Kwidzyna rozumie ,ujecie prawdy Bozej,
kierujgcej nas do celu ostatecznego czyli Boga’ 101, Idgc za tradycjg $red-
niowiecza, wywodzgcg sie od Rufina z Akwilei (1 410), Jan z Kwidzynu
przypisuje ulozenie poszezegolnych artykulow wiary dwunastu aposto-
tom: Piotrowi, Andrzejowi, Jakubowi, Janowi, Tomaszowi, Jakubowi,
Filipowi, Bartlomiejowi, Mateuszowi, Szymonowi, Judzie Tadeuszowi,
Maciejowi 192, Dodaje, iz $wiadczy to o powszechnosci Kosciota 109,

W wyznaniu wiary apostolskim Jan z Kwidzyna wymienia dwanascic

artykutow wiary, lecz wérdod nich — powolujge sie na $w. Tomasza
7z Akwinu 19" — czternascie prawd wiary; polowa z nich odnosi sie¢ do

0s6b Boskich 195, potowa za$ do cztowicczenstwa Chrystusa Pana 106, Jan
z Kwidzyna uwaza, ze chociaz w wyznaniu wiary apostolskim nie sg
wymienione wprost wszystkie prawdy wiary zawarte w Pismie $w.,
jest ono zupelne i wystarczajace, gdyz wszystkie inne prawdy wiary, np.
o cucharystii, grzechach $miertelnych, mozna sprowadzi¢ do jednego
z artykuléow wyznania apostolskiego wiary 197, Wyznanie wiary apostol-
skie zdaniem Jana z Kwidzyna — zostalo ulozone bardzo wczesnie,
przed rozestaniem apostotow, dlatego nie zawicra artvkulow wiary ulozo-
nych przez $w. Pawia i Sw. Barnabe 1%,

Chociaz Exposicio symboli apostolorum powstata najprawdopodobniej
w Kwidzynie, swymi zrodtami siega Pragi. Katalogi rekopisow J. Truh-
lara i A. Podlahy $wiadcza, iz ten rodzaj twoércezosci teologicznej w tam-
tejszym Srodowisku byl rozpowszechniony 9. Biblioteki praskie zawie-
raja sporg ilos¢ tekstow Exposicio symboli Jana z Kwidzyna 1.

Trudno powiedzie¢, ktory sposrod licznych w starozytnosci chrzesci-
janskiej, a zwlaszceza w $redniowieczu ' komentarz do wyznania wiary

% Rkp. 1977 BG PAN prol. k. 16a, vc; art. 11, k. 23a.

» D 30.

0 Rkp. 1977 BG PAN k. 13vc.

01 Tamze k. 12rb.

102 Tamze k. 12b—vce. — Rufinus Aquilensis Presbyter: Commentarium in Sym-
bolum Apostolorum. PL, 21, 337 n. '

0% Rkp. 1977 BG PAN k. 12b.

1M Summa Theol. p. II—2ae, qu. I, a. 8.

" Rkp. 1977 BG PAN k. 13ab.

106 Tamze k. 13b, ve.

W7 Tamze k. 12v cd.

108 Tamze k. 12vc.

g, Truhlar: jw. rkp. 2543, — A. Podlaha; jw. rkp. 200, 474, 585, 652,
677, 754, 786.

g, Truhlar: jw. nr 86 k. 289a—386b; nr 823 k. la—72a; nr 70 k. 247a—328b.

Mg, Bilczewski: Geneza i historia Symbolu Apostolskiego. Przeglad Pow-
szechny 1. 42: 1894 ss. 153—173, 363—378. .
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byl prawzorem dla Jana z Kwidzyna. Pierwszym na Zachodzie komenta-
rzem teologicznym do apostolskiego wyznania wiary byla Expositio sym-
boli z 404 roku Rufina z Akwilei. Jan z Kwidzyna korzystal z niego
posrednio, o czym $wiadezy przejecie od Rufina legendy o uloZeniu
wyznania wiary przez apostolow przed ich rozeslaniem 112, oraz etymolo-
giczne tlumaczenie stowa symbolum 113, Nie ma dowodow na to, iz Jan
z Kwidzyna korzystal wprost z Expositio Rufina z Akwilei, mogt to
czyni¢ za posrednictwem pozniejszych autorow, np. Pseudo — Augustyna.
Zresztg miedzy komentarzami Rufina z Akwilei i Jana z Kwidzyna za-
chodzg istotne roznice.

Znany byl Janowi z Kwidzyna traktat $w. Augustyna De symbolo
sermo ad catechumenos 11, Podobienstwo miedzy nimi jest jednak bardzo
mate. Tekst Jana z Kwidzyna rozni sie od wspomnianego traktatu zarow-
no pod wzgledem formalnym, jak i materialnym. O wiele blizsze ukladem
i trescig jest In Symbolum Apostolorum $w. Tomasza z Akwinu.

. Traktal Beatitudines.

Traktat Beatitudines wystepuje najezesciej w lacznosei z tekstem Ex-
posicio symboli apostolorum Jana z Kwidzyna 115, Ogdlnie przyjmuje sie,
iz autorem traktatu Beatitudines byl Jan z Kwidzyna 116, Miejsce i czas
jego powstania nie sg znane. Mozna przyja¢, iz powstal z koncem XIV
wieku, najprawdopodobniej w Kwidzynie, gdyz wystepuje przewaznic
w rekopisach bibliotek polnocno-wschodniej Europy.

Traktat Beatitudines Jana z Kwidzyna sklada sie z dziesieciu czesSci.
Pierwsza, wstepna, omawia ich znaczenie dla czlowieka, a pod koniec
podaje ich okreslenie. ,,Blogostawienstwo jest laska nie kazdemu przystu-
gujacg, a tylko prawdziwie roztropnemu, jest znamieniem sprawiajgcym
rado$é sumienia z bliskiej chwaly” 117, Kolejne osiem czesci traktatu po-
Swiecone sg poszezegdlnym blogostawicenstwom w nastepujgcym ukla-
dzie: ubdstwo, tagodnose, smutek, pragnienie sprawiedliwosci, litose, czy-
stos¢ serca, pokoj, mestwo 118, Ostatnia cze$é¢ traktatu omawia ich wy-
starczalnose 119,

2 Rufinus Aquilensis: jw. PL 21, 357 n.

1 Rkp. 1977 BG PAN k. 12b,

1 Tamze prol. k. 13ve, art. V. k. 34ve, art. XII, k. 67vd. X

115 Biblioteka Gdanska PAN: Rkp. Mar Q 27, k. 163—170; 1976, k. 59—64; 1977,
k., 79—86; 2015, k. 185—191. — F. Hipler: jw. (1) s. 273 1 J. Tiiska: jw. (1)
s. 121 oraz tenze, jw. (2) s. 14, wymieniajg jeszcze inne re¢kopisy. — Nie ma pod-
staw, aby przyjmowa¢ nazwe De octo beatitudinibus. Por.: F. Ilipler: jw. (1)
s. 185, 273, —- O. Ginther: jw. rkp. 1977.

1  Hipler: jw. (1) ss. 185, 273; (2) s. 62, — F, Hipler, H . Westpfahl,
H. Schmauch: jw. s. 15. R. Stachnik: jw. s. 232, — T. Kujawska-Ko-
mender, jw. s. 120, — J, Tiiska: jw. (1) s. 121; tenze, jw. (2) s. 14.

u7  Beatitudo est gracia non cuicumque, sed vere sapienti nota, faciens ad sua-
uitatem consciencie, propinqua glorie”. (Rkp. 1977, k. 79b Biblioteki Gdanskiej
PAN).

18 Tamze: Paupertas (k. 79b—80ve), mittitas (k. 80ve—81b), luctus (k. 81b—81ve),
esuries iusticie (k. 8ivd—82b). misericordia (k. 82b—83b), cordium mundicia (k. 83b—
83vc), pax seu pacificacio (k. 83ve—84b), fortitudo (k. 84b—85ve).

1 Tamze, k. 85ve—86b.
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Poszczegolne blogostawienstwa zostaly omowione wedlug powtarza-
jacego sie schematu. Na wstepie Jan z Kwidzyna wymienia blogosta-
wienstwo; uzasadnia jego kolejno$¢ oraz zwigzek z poprzednim. Z kolei
podaje jego definicje. Nie zawsze jest to definicja w $cistlym tego stowa
znaczeniu, raczej okre$lenie robocze, ktore zostaje blizej sprecyzowane
w trakcie wykladu, niekiedy po przytoczeniu cytatow Pisma $w. i teolo-
gow. Z Pisma $w. Jan z Kwidzyna cytuje glownie ewangelie $w. Mateu-
sza 120, a ponadto ksiegi: I Samuela, Madrosci Syracha, Proroctw Jere-
miasza; ewangelie: $éw. Marka, $w. fuukasza, sw. Jana; List $w. Jakuba.
Korzysta rowniez z pism teologow: $w. Augustyna, sw. Grzegorza Wiel-
kiego (1 604), Boecjusza, Remigiusza (z Auxerre — | 908?), $w. Tomasza
z Akwinu 121, Henryka z Gandawy (1 1293) 122, Podaje tez podzial poszcze-
golnych blogostawienstw, a zwlaszeza ich stopnie uzyskania. Obszernie
omawia Jan z Kwidzyna stosunek poszczegdlnych blogostawienstw do
cnot kardynalnych i teologicznych, do siedmiu daréw i dwunastu task
Ducha $w. My$l przewodnia traktatu oparta jest o blogostawienstwa
ewangeliczne.

¢. Mowy kaznodziejskie o zmarltych.

Zachowaly sie trzy mowy kaznodziejskie Jana z Kwidzyna, pisane po
tacinie, wydane przez F. Hiplera 123, Jak wynika z ich tresci, a zwlaszcza
z protematu w Sermo primus, zostalty wygloszone prawdopodobnie pod-
czas zgromadzenia kaplanow w Kwidzynie, poSwieconego pamigci i mo-
dlitwom za zmartych czlonkéw Zakonu 124, Nie jest pewne kiedy zostaly
napisane i wygloszone, mozna jednak przyja¢, iz nastapito to przed
1402 r.125, Wspolnym tematem kazan, opartym na stowach Pisma $w.
Swieta i zbawienna jest mys$l modlié¢ sie za zmartych, aby byli od grze-
chow uwolnieni 126, jest znaczenie, potrzeba i korzysé modlitw oraz uczyn-
kow ofiarowywanych przez ludzi zyjacych za dusze ludzi zmartych, prze-

120 5 3—11.

121 Por. k. 79ve, 80a ved, 82cd, 83ab, 84ve.

122 K, 84cd.

123 Sermo primus pro defunctis. Sermo secundus. Sermo tertius, T, IHLipler: (6)
Drei Predigten fiir Verstorbenen. Ein Beitrag zur Geschichte der Predigl im Miltel-
alter. Pastoralblatt fiir die Didcese Ermland 1.VI1.1889 n. 6 ss. 63—70. Por. . H1ip-
ler: jw. (1) 5. 212. »

124 Taudabilis consuetudo, secundum quam aguntur exequiae mortuorum in
ecclesia catholica, ... ad nos per multa curricula annorum salubriter continuata; ...
Ut ergo vos ad orandum pro defunctis possim excitare seu inducere et me, propter
hoc utique in hac fraternitate nostra congregati...” (Sermo I; F. Hipler: jw. (6)
s. 63b). — ,Idcirco faciamus fratribus nostris defunctis specialiter et omnibus aliis
generaliter misericordiam...”. (Tamze s. 64b). — , Ecce carissimi fratres, si volumus
in orationibus et aliis suffragiis defunctis confratribus nostris prodesse, ut -de
purgatorio citius liberentur, debemus omnes singuli sacerdotes et laici esse immunes
a peccato mortali. Sed quomodo illi a peccato mortali sunt liberi, qui sunt usurarii,
avari, simoniaci, adulteri, invidi vel quibuscumque aliis peccatis irretiti? O! gquam
male illi celebrant pro mortuis exequias! Horum congregatio, coetus el solemnita-
tes sunt domino deo valde abominabiles. Unde Jesaiae primo capitulo dicit dominus
talibus: Non offeratis ultra sacrificium frustra, abominatio est mihi; sabbata vestra
et festivitates alias non feram; iniqui sunt coetus vestri; ecclesias vestras et solem-
nitates vestras odivit anima mea...”, (Tamze s. 65b), por. F. Hipler: jw. (6) s. 63.

125 Tamze. 3

126 Por. II Mch 12,46.
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bywajacych w czys$ceu. Powyzsze kazania zawierajg rowniez wypowiedzi
Jana z Kwidzyna na temat rzeczy ostatecznych, grzechu, dobrych uczyn-
kéw, swietych obcowania, sakramentu pokuty i jego warunkow.

Zgodnie z uchwatami Soboru Lateranenskiego IV z 1215 roku, biskupi
zlecali obowigzek gloszenia kazan wyznaczonym specjalnie kaptanom.
Wymagano od nich przede wszystkim wiedzy i Swietosei. Warunki te
spetial Jan z Kwidzyna. Mogt wiec prawdopodobnie takie upowaznienie
od swego biskupa posiada¢. Jezeli chodzi o wiedze, otrzymal jg podczas
studiow na uniwersytecie Karola. Metode gloszenia kazan opanowal nie
tylko na wydziale artium, lecz rowniez podezas piastowania stanowiska
kaznodziei synodalnego w Pradze. Cechowata réwniez Jana z Kwidzyna
Swietoseé zycia. Potwierdza jg Jan z Zulawki, kronikarz tego okresu 127;
Swiadezy rowniez o niej fakt zgody Kapituly Pomezanskiej na kierow-
nictwo duchowe Doroty z Matowoéw Wielkich 128,

Forma i tre§¢ kazan o zmarlych Jana z Kwidzyna wskazujg wyraznie,
iz nie byly to homilie, lecz mowy kaznodziejskie (sermones) typu uniwer-
eytocklego oparte na klasycznym wzorze paryskim z XIV wieku. Zgodnie

z jego regulami, ich temat zostal zaczerpniety z Pisma $w. Protemat,
(:zyli temat pomocniczy, w pierwszej mowie kaznodziejskiej zostal ujety
w dwoch po sobie nastepujacych wersjach. W pierwszej klasycznej wersji
protematu, Jan z Kwidzyna powtarzajgc fragment tematu sklanial swych
stuchaczy do modlitwy w intencji dusz ludzi zmartych, mianowicie w po-
staci Modlitwy Panskiej i Pozdrowienia Anielskiego 129, W drugim prote-
macie korzystal Jan z Kwidzyna z licznych cytatow Pisma $w. Starego
Testamentu. Przytoczyl rowniez opinie arcybiskupa Ryszarda Fitz Ralpha
(11360) oraz powolal si¢ na objawienia $w. Brygidy (f 1373). Po zache-
ceniu do modlitwy, zakonczyl drugi protemat wyprowadzeniem czterech
szczegblowych wnioskow 130, W drugiej i trzeciej mowie kaznodziejskiej
jest tylko jeden protemat, rdéznigey sie ujeciem od protematéw mowy
pierwszej. W protemacie drugiej mowy kaznodziejskiej Jan z Kwidzyna
opieral si¢ na autorytecie Piotra Lombarda ( 1160), $w. Grzegorza Wiel-
kiego (1 604) 131, W trzeciej mowie kaznodziejskiej Jan z Kwidzyna ko-
rzystal wylaceznie z Pisma $w. Starego Testamentu. Brak na koncu pro-

~tematu pelnej formuly modlitwy; ograniczona zostala ona do krotkiej
zachety 132,

Ogodlnie mozna powiedzie¢, iz ujecia protematow mow kaznodziejskich
o zmarlych $wiadezg o dobrej formacji intelektualnej Jana z Kwidzyna.
Nie korzystal w nich z latwych sposobow pozyskiwania stuchaczy w po-
staci opowiadania o mato prawdopodobnych zdarzeniach, jak to niejedno-
krotnie bylo wowczas w /wyua]u

Po protemacie, réwniez zgodnie z regutami schematu paryskiego, prze-
chodzi Jan z Kwidzyna do osnowy mowy kaznodziejskiej. Powtarza temat
i podaje jego rozklad oparty w pierwszej mowie na klasycznym tréj-
podziale, w pozostalych za$ mowach na czterech punktach.

121 SRP 111, 371.

126 Por,: F. Hipler: jw. (1) ss. 230 n,
120 Sermo I. T, Hipler: jw. (6) s. 63b.
130 Tamze s. 64b, 65a.

W Sermo 11, tamze s. 67a.

2 Sermo I11, tamze s. 69a.
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Nie wystepuje w mowach kaznodziejskich o zmartych u Jana z Kwi-
dzyna miedzy powtornym podaniem tematu, a podzialem tzw. wprowa-
dzenie tematu (thematis introductio), ,,w ktorym reguly polecaly podaé
tekst biblijny, zdanie autorytetu teologicznego, pisarza klasycznego i po-
sluiyé sie analogig ze $wiata przyrody, sztuki, historii, aby jeszcze moc-
niej skupié uwage stuchaczy” 1%,

Forma rozwiniecia planu w mowach kd/l’lOd/lC]Sleh o zmarltych Jana
z Kwidzyna zaczerpnieta zostata réwniez z kazan typu uniwersyteckiego.
Sktadajg sie na nig: wyjasnienie (rationalis declaratio) oparte na argu-
mentacji rozumowej oraz utwierdzenie (confirmatio scripturalis) poprzez
argumentacje z Pisma $w. Starego i Nowego Testamentu lub w oparciu
o zdanie ktoregos z teologoéw: $w. Augustyna, $w. Bernarda z Clairvaux,
$w. Tomasza z Akwinu, Ryszarda I'itz Ralpha.

Kaznodzieje $redniowieczni stosowali, jezeli chodzi o tre§é¢ poszcze-
gélnych punktéw osnowy kazania dwa rodzaje argumentacji: extra —-
w kazaniach popularnych dla ludu, przy czym korzystano obficie z poda-
wania przykladow i zdarzen ze $wiata poznawanego w kategoriach zmy-
stowych; intra — dla duchownych, wowczas obowigzywala argumentacja
oparta na rozwazaniach rozumowych 1%, Stosowanie tego ostatniego typu
argumentacji w mowach kaznodziejskich o zmartych Jana z Kwidzyna,
potwierdzatoby dotychczasowe wnioski, ze byly one przeznaczone dla
duchowienstwa.

Na rozwinieciu poszczeg6lnych punktéow osnowy, konczy sie w kaza-
niach o zmartych Jana z Kwidzyna zasadnicza tre$é. Nie ma u niego, jak
w . schemacie paryskim, kolejnej pozycji, w ktorej wygloszona tresé
w trzech lub czterech punktach zostalaby poszerzona (dilatatio) poprzez
powolywanie sie na przyklady itp. Mozna to jednak ttumaczyé przezna-
czeniem kazan. Dilatatio stosowana byla raczej w kazaniach popularnych,
rzadziej w uniwersyteckich.

Mowy kaznodziejskie o zmartych Jana z Kwidzyna posiadajg krotkie
zakonczenie. Ujmujg zasadniczg my$l kazania, bez przytaczania jednak
cytatow Pisma $w. lub pism teologow. Konczg sie jedng z tradycyjnych
formut dla $redniowiecznych kazan.

f. List na temat wartoéci uczynkow.

Napisany zostal przez Jana z Kwidzyna, w odpowiedzi na proshe o mo-
dlitwe jego oraz Elzbiety, przebywajacej w rekluzorium kwidzynskim po
$mierci Doroty z Matowow Wielkich 135, List mogt powsta¢ w okresie mie-
dzy 1394 a 1417 rokiem. Adresat, blizej nieznany, w liscie okreslony jest
przez Jana z Kwidzyna jako electus Dei princeps. Moglt nim byé ktorys

1 Ks, J, Wolny: Lacinski zbior kazan Peregryna z Opola i ich zwigzek z tzw.
,Kazaniami Gnieznienskimi”. Uwagi o kaznodziejstwie europejskim do w. XIV.
W: Sredniowiecze. Studia o kulturze. Warszawa 1961 s. 178.

1 Th, — M. Charland: Artes Praedicandi. Contribution a I’histoire de la
rhétorique au Moyen-age, Paris—Ottawa 1936 s. 161; wedlug J. Wolny: jw. s. 177.

155 TIncipit epistola Mag. Johannis Marienwerder vtilis el subtilis. Jhesus Christus
in salutem populi missus volens veniat in salutem. Electe dei princeps, petistis per
vestrum fidelem ac deuotum Mauricium, pro vobhis orari per Elizabeth, reclusam et
me famulum eius...” (F. Hipler: (7) Ein Brief des Meister Johannes Marienwerder
tiber den Werth des Gebetsapostolates. Pastoralblatt fiir die Didcese Ermland 1876
nr 4 s. 47). — Por. F. Hipler: jw. (1) s. 292; M. Toeppen, jw. s. 330.
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z wielkich mistrzéw krzyzackich; Konrad von Jungingen (1393—1407),
Ulryk von Jungingen (1407—1410) 136 lub Henryk von Plauen (1410—
1413) albo tez Michat Kiichmeister von Sternberg (1414-—1422) 137, Nie
jest wykluczone, ze adresatem byl biskup Jan Ryman (1409—1417). List
opublikowat F. Hipler. Tres¢ jego dotyczy wartosci uczynkow.

B. Pisma biograficzno-ascetyczne:

Poczgwszy od 1391 roku dzialalnos¢ Jana z Kwidzyna byla powigzana
z kierownictwem duchowym $wigtobliwej Doroty z Matowow Wielkich.
Kim byta Dorota?

Urodzila sie w 1347 r. we wsi Matowy Wielkie na Zutawach Gdanskich.
Miata poboznych rodzicow. Ojciec jej pochodzil z Holandii. Wezesnie roz-
poczeta praktykowaé pobozne ¢éwiczenia i umartwienia. W 1363 r. wyszla
za maz za Wojciecha, ptatnerza gdanskiego. Mieszkajac w Gdansku zaj-
mowala sie nie tylko prowadzeniem gospodarstwa domowego i wycho-
wywaniem licznego potomstwa; wolny czas poswiecala modlitwie, roz-
mys$laniom, umartwieniom, kierowana radami spowiednikow kosciota
Mariackiego i $w. Katarzyny. Od 1378 roku miewala mistyczne ekstazy
i objawienia. Odbyla piesze pielgrzymki do Akwizgranu, Einsiedeln, Ko-
"szalina, Rzymu. Pozniej, jako wdowa, za radg ks. Mikolaja z Pszczolek,
udata sie do znakomitego teologa Jana z Kwidzyna, przystepujac w wi-
gilie Bozego Ciata 1391 r. u niego do sakramentu pokuty. Wkrotce osie-
dlita sie na stale w Kwidzynie, korzystajac nie tylko ze swiattych i odpo-
wiadajacych jej rad Jana z Kwidzyna, ale i czestej komunii $w. Przeka-
zywala mu rowniez tresé swoich prywatnych objawien, odnosnie ktorych
Jan z Kwidzyna radzil sie¢ Henryka Totting Oyty, uzyskujac jego pisemng
aprobate. Rozwazali te sprawe rowniez czlonkowie Kapituly Pomezan-
skiej. Gdy wreszcie stwierdzono, ze tres¢ objawien Doroly nie jest sprze-
czna z naukyg Kosciola, oraz ze moglyby stuzyé¢ ku zbudowaniu innych,
w polowie 1392 roku Jan z Kwidzyna, niejednokrotnie z pomocg Jana
Rymana 13 i magistra Bertranda, rozpoczgl spisywanie przekazanych mu
w konfesjonale objawien Doroty. Ich tres¢ dotyczyla glownie milosci
Bozej i jej réznorodnych przejawoéw. Na wlasne zyczenie po otrzymaniu
zezwolenia od Kapituly Dorota zostala zamurowana w celi znajdujacej -
sie w katedrze $w. Jana 1 maja 1393 roku. Tu tez zmarta 25 czerwca ~
1394 roku w opinii $wietosci. Jan z Kwidzyna jako jej ostatni kierownik
duchowy 13 przystapil wspolnie z Janem Rymanem niezwlocznie do sta-

W F Hipler, jw. (7) s. 63. — R. de Buck, jw. s. 559, Por.: B. Wlodarski
[red.]: Chronologia polska. Warszawa 1957 s. 443,

B F Hipler, jw. (7); por. B. Wlodarski, jw,

W Jan Ryman z Dzierzgonia studiowal na uniwersytecie w Pradze, gdzie w 1382 r,
uzyskatl stopien magistra wydzialu artium, w 1387 r. stopien doktora prawa kosciel-
nego. Od 1379 r. by! kanonikiem, a od 1388 r. prepozytem kapituly pomezanskiej.
Od 1393 r. byl radcg prawnym wielkiego mistrza krzyzackiego Ulryka von Jungin-
gen. W 1409 r. zostal biskupem pomezanskim. Zmart w 1417 r. Por. R. de Buck,
jw. s. 477h.

W Pewne informacje zdajg si¢ wskazywaé, iz po $mierci Doroty Jan z Kwidzyna
sprawowal kierownictwo duchowe wobec dwoch innych niewiast: Elzbiety oraz
Katarzyny Mulner. Por.: F, Hipler: jw. (7) s. 63; (1) s. 292; M. Toeppen: jw.
s. 330; A. Triller: Katharina Mulner Deutschordensschwester in Marienwerder
um 1400, W: Acht Jahrhunderte Deutscher Orden in Einzeldarstellungen. Hrsg. von
P. K. Wieser OT. Bad Godesberg 1967 ss. 185—190.
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ran o wszczecie ‘jej procesu beatyfikacyjnego. W tvm celu opracowal
szereg wersji jej zyciorysoéw, najczesciej polaczonych z obszernymi frag-
mentami jej objawien. Pisanie zyciorysow Doroty zajeto Janowi z Kwi-
dzyna prawie sze$¢ lat. Zakoneczyl je prawdopodobnie w 1404 r. W 1400
lub 1401 roku byl wizytatorem pdinocnej czes$ci diecezji pomezanskiej.
W pracach przygotowawczych do procesu heatylikacyjnego Doroty Jan
7z Kwidzyna zasadniczo nie bral udziatu. Byl przestuchiwany tylko jako
$wiadek, Kanonizacja Doroty z roznych przyczyn nie doszla do skutku 149,

a. Vita Prima.,

Prawdopodobnie juz w 1394 roku prokurator Zakonu Krzyzackiego
w  Rzymie otrzymal misje, by podja¢ starania o kanonizacje Doroty.
Wowezas Jan z Kwidzyna informowal go o Dorocie w napisanej biografii,
ktora zostata ujeta w dwoch wersjach 141, Pierwsza z nich, ogélna, mo-
wigca glownie o praktykach ipoboznych Doroty, zostala opublikowana
przez J. Voigta 2. Druga, napisana przez Jana z Kwidzyna prawdo-
podobnie w 1395 roku, przestana rowniez do Rzymu, zawierala bardziej
obszerne informacje o Dorocie z Matowow Wielkich., Wydrukowana zosta-
ta na podstawie odpisu J. Gamansa przez R. de Bucka 143, Vita Prima,
poprzedzona prologiem, nie zawierajacym ciekawszej tresci teologicznej,.
zamyka sie wlasciwie w ramach rysu biograficznego 144, ujetego w trzech
rozdziatach. W pierwszym Jan z Kwidzyna informuje o rodzicach Doro-
ty, jej pokucie w okresie dziecinstwa; w rozdziale drugim o jej cnotach
i umartwieniach oraz o wspoldzialaniu Bozym, w trzecim o pielgrzym-
kach Doroty, jej objawieniach, $mierci i pogrzebie 145, Autorem Vita Pri-
ma jest Jan z Kwidzyna. R. de Buck nie wyklucza jednak przy jej opra-
cowywaniu pomocy ze strony Jana Rymana 116,

h. Vita Lindana,

Vita Lindana pomys$lana byla przez Jana z Kwidzyna jako obszerne
wprowadzenie do planowanej trylogii o Dorocie, majgcej sie skiadaé
z: Liber de Festis, Vita Latina, Septililium 147, Powstala zapewne w 1398

mp Hipler: jw. (1). — F. Hipler, H Westpfahl, H . Schmauch: jw.
— R. Stachnik: jw. — T. Kujawska-Komender: jw. — Ks. J. Rumin-
ski: Proces beatyfikacji i kanonizacji stuzebnicy bozej Doroty z Matowow Wiel-
kkich. Miesiecznile Diecezjalny Gdanski 1966 nr 4—5 s. 276.

M, Hipler: jw. (1) s. 284, — R. de Buck: jw. ss. 474, 478 n., 493—495,
497—499. — R. Stachnik: jw. ss. 234 nn. — H. Westpfahl, A, Triller:
Einleitung. W: Vita Dorotheae Montoviensis Magistri Johannis Marienwerder, Hrsg.
H. Westpfahl, A. Triller. Koln—Graz 1964 s. 2.

12 Codex Diplomaticus Prussicus (CDP). Ed. J. Voigt. Konigsberg 1842 nn. T. V,
s. 82 n. — Por.: Epistola Prima 1394 Procuratori Ordinis Teutonicorum Romae
missa. (Deutschordensfoliant 276 — Miscellanea. Staatsarchiv Gottingen k. 60r—61v).

18 Vita Prima B. Dorotheae, auctore ut videtur Joanne Marienwerder ex codice
ms. Bodecensi. Ed. R. de Buck. Acta Sanctorum. Octobris. XIII. Parisiis 1883
ss. 493—499. — Por. Epistula Secunda 1394 (vel 1395) Procuratori missa. (Deutsch~
ordensfoliant 276 — Miscellanea. Staatsarchiv Gottingen k. 62r—63v).

144 Poza jednym miejscem (por. cap. III, n, 18 w edycji R. de Bucka) brak w Vita
Prima wypowiedzi Doroty.

145 Wedlug edycji R. de Bucka.

U6 R, de Buck: jw. s. 497

i Kst sciendum, quod libellus iste, de vita illius gloriosae Famulae et benedictae
Sponsae CHRISTI editus est, et exfractus sub paucis verbis, respectu multorum
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roku 148, Autorem jej, jako calosci, byl Jan z Kwidzyna, niektore jednak
partie moga pochodzi¢ od Jana Rymana %9, Po raz pierwszy zostala wy-
dana drukiem w 1702 r. przez A. A. de Lindego i stad znana pod okresle-
niem Vite Lindana 1%, Niekiedy jest nazywana Compendium lub Vit
Minor 151, Rozpoczyna sie bardzo ciekawym prologiem, zawierajgcym,
obok argumentow za szybkag kanonizacja Doroty, informacje o panuja-
cych nastrojach w diecezji pomezanskiej. Pierwsze 56 rozdziatow Vita
Lindana omawia dzieje Doroty przed przybyciem jej do Kwidzyna; dalsze
30 jej pobyt oraz teologie mistyczng; rozdzial koncowy opisuje $mierc
Doroty. Tekst Vita Lindana moze by¢ rowniez zrodlem do poznania nie-
ktorych pogladéw filozoficzno-teologicznych Jana z Kwidzyna. Zawiecra
on liczne jego wypowiedzi, glownie w prologu, rzadziej w ksiedze I i II.
Dotycza one glownie przeswiadczenia o bliskosei czasow eschatologicz-
nych 192 i zawierajg niektore elementy teorii nadprzyrodzonego poznania
czlowieka 153,

c. Liber de festls.

Wystepuje rowniez pod nazwa Liber de sanctis, Liber de festis sancto-
rum, De festis domine Dorotheae, Appariciones venerabilis domine Do-
rothee 1%, Zawiera objawienia oraz mowi o praktykach religijnych Doro-
ty, ujetych lgcznie w ramach roku ko$cielnego. Znajdujg sie rowniez
w nim wiadomosei na temat niektorych przejawow zycia koscielnego tego
okresu. Podstawg do opracowania przez Jana z Kwidzyna w 1397 roku
Liber de festis byly osobiste zapiski oraz notatki Jana Rymana i Bertran-

sanctorum gestorum, que in tali nequiverunt compendio comprehendi, sed necesse
habent majori volumine, suo tempore, describi ordine clariori”. (Vita Lindana,
Prologus... s. 6v). — Por.: F, Hipler, H. Westpfahl, H. Schmauch: jw.
s. 62 n. — R. de Buck: jw. ss. 474 n., 503 n., 510 n., 515 nn., 531—534, 543—547,
558—560. — R. Stachnik: jw. s. 235, — T. Kujawska-Komender: jw.
§s., 68 n., 127. — . Westpfahl, A. Triller: jw. s. 2.

W ], Westpfahl, A, Triller: jw. — Podobnie datuje R. de Buck: jw.
5. 475 na przed 1400 r,

W R, de Buck: jw. s. 474.

0 ANDR. ADRIANI DE LINDA VITA MAGNAE BEATAE DOROTHARE,
PRVTHENAE, VIDVAL, PATRONAE NON SOLVM VIVENTIVM, SED ET VITA
FVNCTORVM, TAM IN PARTIBVS PRVSSIAEL, QVAM ETIAM IN ALIIS VICINIS
NATIONIBVS: ITEM MIRACVLA EIVSDEM BEATAE EX LIBRIS MANVSCRIP-
TIS BIBLIOTHECAR ARCIS HEILSBERGENSIS, ET ELECTORALIS REGIOMON'-
TANAE DESVMPTA. DANTISCI, 17452 APVD GEORGIVM MARCVM KNOCHIVM.
Cytuje wedlug powyzszego wydania: Vita Lindana. — Vita b. Dorotheae Lindana,
auctore ut videtur Joanne Marienwerder ex cod. Vatic. 4934 collato cum Lindana
editione, Ed. R. de Buck. W: Acta Sanctorum. Octobris XIII. Parisiis 1883 ss.
499—560.

BT Kujawska-Komender: jw. s. 87.

52 Vita Lindana: Prologus.

153 Jw. Prologus, cap. 24, 29, 52, 60, 71.

5 Liber de Festis — rkp. Ms. Theol. lat. 207 k. 142v—217v, Univ,. Bibl. Tlbin-
gen, — W SRP II, ss. 367—374 znajduje sie krotki przeglad tresci (s. 367) Liber de
festis oraz tekst rozdzialow: 80 (s. 367 n.), 92 (s. 368 nn.), 96 (370 n.), 125 (s. 371 n.),
126 (372 nn.). W Acta Sanctorum. Octobris XIII s. 579—584 wydrukowane zostaly
wszystkie rozdzialy Liber de Festis (s. 579—581) oraz tekst rozdzialow: 80 (s. 581),
92 (s. 582), 125 (s. 583), 126 (s. 583 n.). — Por. R, de Buck: jw. ss. 476, 579, -—
R. Stachnik: jw. ss. 237 n. —F. Hipler, H. Westpfahl, H Schmauch:
jw. ss. 67 n.



138 Ks. MARIAN BORZYSZKOWSKI . (28)

da, spisywane bezposrednio po wystuchaniu relacji Doroty. Calos¢ zostata
ujeta w 130 rozdziatow 195,

d. Vita Latina,

Jest, kolejng biografiag Doroty z Matowoéw Wielkich, napisang w jezyku
lacinskim przez Jana z Kwidzyna w 1398 roku. Pelna nazwa dzieta: Liber
vite venerabilis domine Dorothee wvidue, w skrocie okreslana jako Vita
Latina. Jan z Kwidzyna nazywa ja tez Septisigillum lub ksiegg von den
siben ingesigeln 15, W 1964 roku ukazalo sie wydanie krytyczne Vita La-
tina w opracowaniu H. Westpfahla, przy wspolpracy A. Triller 157,

Vita Latina sklada sie¢ z prologu oraz siedmiu ksigg, obejmujgcych
lgcznie 245 rozdziatdow. Na koncu zawiera Oracio ad impetrandum intel-
lectum circa hunc librum oraz Tabulae, czyli alfabetyczny indeks zagad-
nien. Ksiega pierwsza moéwi o objawieniach, ich sposobie wyrazania
i przekazywania, wyjaénia stosowang terminologie. Ksiega druga i trze-
cia przedstawiajg dzieje Doroty przed jej przybyciem do Kwidzyna.
Ksiega czwarta traktuje o przejawach zycia wewnetrznego Doroty; pigta
o jej pobycie w celi, szosta o duchowym ksztaltowaniu sie jej duszy,
doskonatosci posiadanych przez nig cnot, o$wieceniu umystu oraz o mi-
stycznych zaslubinach z Chrystusem. Ksiega siodma omawia $wietosé
zycia Doroty, otrzymang obietnice zycia wiecznego, przygotowanie sie
do niego, $émier¢. Vita Latina powtarza, ale i rozszerza, materiatl zawarty
w Vita Lindana oraz w Septililium. Jak wynika z zakonczenia prologu,
przeznaczona byta dla scholaréw, duchownych i uczonych 158,

Lektura Vite Latina pozwala réwniez stwierdzi¢, iz poza przekazywa-
nymi Janowi z Kwidzyna informacjami Doroty, chociaz rzadko, znajduja
sie w niej teksty pochodzgce niewatpliwie od samego Jana z Kwidzyna.
Przyktadem tego moze by¢ caly prolog, dowodzacy nie tylko doskonalej
znajomosei Pisma $w. u Jana z Kwidzyna, lecz mogacy rowniez dostar-
czy¢ wiele materialow o jego pogladach filozoficznych i teologicznych 159,
Rowniez w pozostatych ksiegach znajduja sie pewne teksty, spisane
w formie bezosobowej, w charakterze komentarza do stow Doroty, moga-
ce pochodzi¢ wylgcznie od Jana z Kwidzyna 169,

5 7, Hipler: jw. (1) ss. 260—266; — (2) s, 62. — R. de Buck: jw. s. 476, —
R. Stachnik: jw. ss. 237 n. — T. Kujawska-Komender: jw. ss. 89 n,,
127, — H. Westpfahl, A. Triller: jw. — F. Hipler, H Westpfahl,
H. Schmauch: jw. ss. 67—70.

16 Sam tytul dowodzitby znajomoéci pism Tylona z Chelmna, aulora dziela teolo-
gicznego Libellus septem sigillorum. Por. W. Ziesemer: jw. ss. 74—88. —
M. Borzyszkowski: jw. (1) ss. 47 n.

157 Vita Dorotheae Montoviensis Magistri Johannis Marienwerder. Hrsg. H. Wes t-
pfahl, A. Triller. Koln—Graz 1964, Cyluje wedlug powyzszego wydania: Vitu
Latina.

58 Vita Latina: Prologus cap. 8, e.

15 Vita Latina: Prologus, cap. 1, a-f.

160 Por. Vita Latina: lib. I, cap. 4, a; cap. 6, £; cap. 7, a; cap. 8, a; cap. 9, b i c¢;
cap. 10, a,'b, d, e; lib. 1I, cap. 21, a; lib. III, cap. 1,g; lib. IV, cap. 6, c; cap. 29,
a-c; cap. 36, a. — Ponadto na temat Vita Latina pisali: F. Hipler: jw. (1) ss. 257—
260, — R. de Buck: jw. ss. 475 nn. — R, Stachnik: jw.s. 236. — T. Kujaw-
ska-Komender: jw. ss, 78, 127 n. — F. Hipler, H . Westpfahl, A, Tril-
ler: jw. ss. 2—11,
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c. Septititium venerabilis Dominae Dorotheae.

Nazwe Septililium 161 Jan z Kwidzyna wywodzi od siedmiu task, udzie-
lonych Dorocie, przypominajgcych kwiat lilii swa potrojng mocg wewne-
trzng oraz poczwornym ukladem zewnetrznym 162, Pisanie dziela, na
ktore zlozyly sie relacje Doroty, spisywane przez Jana z Kwidzyna, Jana
Rymana i magistra Bertranda, zostalo zakonczone w 1400 roku 63, Septi-
lilium sklada sie z 126 rozdzialow, ujetych obok modlitwy wstepnej i pro-
logu w siedem traktatow omawiajgcych: stopnie milosci, postannictwo
Ducha $w., Najsw. Sakrament Oltarza, kontemplacje duszy w stanie
ekstazy, doskonalos¢ zycia chrzescijanskiego, spowiedzi Doroty 164, Ujecie
Septililium rézni sie od wszystkich biografii Doroty pisanych przez Jana
z Kwidzyna. Zasadniczo brak w nim wiadomosci biograficznych na jej
temat, a glownym celem dzieta bylo wykazanie Swietosci Doroty oraz
przedstawienie jej objawien w zgodno$ci z Pismem $w. i nauka Kosciota.

{. Vita Germanica.

Pelny tytul biografii Doroty, pisanej w jezyku niemieckim, jest naste-
pujacy: Das leben der zelygen frawen Dorothee 15, Autor, Jan z Kwidzy-
na, dzieli caloé¢ na cztery czesci. Trzy pierwsze sg streszezeniem Vita
Lindana, ostatnia natomiast zawiera wyciggi z Septililium. Jest to ujecie

1t Septililium Beatae Dorotheae Montoviensis, auctore Joanne Marienwerder. Ed.
F. Hipler. W: Analecta Bollandiana 11 (1883) 383—472; III (1884) 113—140, 408—

448; IV (1885) 207—251. — Cytuje wedlug powyzszego wydania: Septililium, —
Odbitka: Septililium Beatae Dorotheae Montoviensis, auctore Joanne Marienwerder,
nunc primum editum opera et studio F. Hipler. Bruxellis 1885. — M. Toppen

w SRP IT, ss. 360—367 wydrukowal {ytuly traktatow i rozdzialdw, prologu rozdziatl
trzeci, a z pierwszego traktatu rozdziaty 10, 17, 25, 26. R. de Buck opublikowal
z Septililium w Acta Sanctorum. Octobris XIII jw. ss. 575—579 tytuly traktatow
i rozdzialow, fragmenty prologu, rozdzialu dziesigtego z traktatu pierwszego, roz-
dzial pietnasty z traktatu drugiego. Fragmenty spowiedzi Doroty w jezyku niemiec-
kim zostaly opublikowane przez F. Hiplera: (8) Christliche Lehre und Erziehung
in Ermland und im preussischen Ordensstaate wiithrend des Mittelalters. ZGAE
1875—1878 Bd. VI ss. 147—183. Fragment spowiedzi Doroty w przekladzie na jezyk
polski opublikowal. K. Gorski: jw. (1) ss. 380 n. oraz w (3) Od religijno$ci od .
mistyki. Zarys dziejow zycia wewnetrznego w Polsce. Cz. I 966—1795. Lublin 1962
s. 50.

162 Septililium: Prologus, cap. 3.

@, Hipler: jw. (1) ss. 226—258; (9) Monitum praevium, Septililium jw.
Bruxellis 1885 s. 1. — R. de Buck: jw. s. 476. — K, Gorski: jw. (1) s. 381, —
R, Stachnik: jw. ss. 238 n. — T. Kujawska-Komender: jw. ss. 88 n.,
129 n. — H. Westpfahl, A, Triller: jw. s. 2.

160 Septililium: Prologus, cap. 3. ;

165 Zostala ogloszona drukiem juz w 1492 r.: Das leben der zelygen frawen Doro-
thee clewsenerynne yn der thumkirchen czu Marienwerdir des landes czu Prewszen,
Gedruckt unde volendit in der stat Marienborck durch mich Jacop Karweysze
goltsmyd, den dingstag noch Gregory alsz man czelele MCCCC unde CXII (1492).
lob sey gote. Jedyny znany egzemplarz tej ksigzki znajdowal sie w Leningradzie.
Pézniejsze wydania: Des Leben der zeligen Frawen Dorothee Clewsenerynne in der
Thumkyrschen czu Marienwerdir des Landes czu Prewszen, Irsg. von M. Toe p-
pen. SRP II, ss. 197—350. Wydanie oparte o tekst Jakuba Karweysze, — Das Leben
der seligen Dorothea von Preussen. Nach der deutschen Lebensbeschreibung des
Johannes Marienwerder in neuerer Schriftsprache herausgegeben von T, Hipler.
Braunsberg 1893. Cytuje ostatnie wydanie: Vita Germanica. — Por.: F. Hipler:
(10) Die selige Dorothea von Montau und ihre Verehrung bei der Mlt— und Nach-
welt. Pastoralblatt fiir die Diécese Ermland 1.VII.1889 nr 7 s. 117,
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popularne, Biogralia ta hyta przeznaczona dla wiernych i braci Zako-
nu 1% Ograniczona zostala w nicj problematyka teologiczna oraz opusz-
czony traktat o objawieniach Doroty, ktory znajdowal sie w jej tacin-
skich biograliach. Zdaniem F. Hiplera Vita Germanica swa trescig i for-
mg przypomina autobiografie bt. Henryka Suzo (f 1366) 197, Vita Germa-
nica powstata prawdopodobnie w latach 1400-—-1404, w kazdym razie
przed rokiem 1417 168,

g, Libellus de vita, virtutibus et miraculis Dorotheae.

Nickiedy nazywany jest Scriptum de wvita et fama et sanctitate Do-
rothee. Po rozpoczeciu procesu kanonizacyjnego Doroty Jan z Kwidzyna
przediozyt w 1404 roku powyzszg wersje biografii Doroty komisarzom
papieskim. Opisal zycie, cnoty i cuda Doroty. W z2sadzie byl to wyciag
7z wezesniejszych jego pism. Libellus zostal wydany drukiem przez A. A.
de Linde’go 169,

Wymicnione biografic Doroty ujmuja w roznym zakresie jej dzieje
zycia, od najkrotszej Vita Prima, do najobszerniejszej Vite Latina, Nie-
ktore z nich zawicrajg obok materiatu biograficznego trese przekazywa-
nych Dorocie objawien. Postuzyly one Janowi z Kwidzyna do pelnego
ukazania bogatej osobowosci Doroty z Matowow Wielkich. Celem jednak
Jana z Kwidzyna bylo nie tylko zaznajomienie czytelnika z trescig obja-
wien Doroty, zalezalo mu najwiecej na wylkazaniu, iz sg one zgodne
z naukyg Kosciota, a wiec z Pismem swietym, zdaniem teologow. Ten
wilasnic moment moze stanowi¢ podstawe do podjecia badan nad nie-
uwzglednionym dotychezas aspektem  pism ascetycezno-biograficznych
Jana z Kwidzyna.

Dotychezasowe analizy biografii Doroty obejmowaly wytgeznie dwie
sprawy: redakcji pism, czyli ustalania filiacji i mutacji partii tekstow
poszezegblnych biografii oraz ich tredci, a wiec dziejow samej Doroty
i niekiedy jej mysli ascetycznej. Nie analizowano natomiast biogralii
Doroty od strony Jana z Kwidzyna, nic tyle redaktora, czy wspolautora,
ile wylacznie autora, a wiec mozliwesei odnalezienia w tych pismach
wlasnych jego pogladow [ilozolicznych czy teologicznych. Utrzymywal
sie poglad, iz Jan z Kwidzyna byl tylko redaktorem pism o Dorocie.
Owszem byl nim, i to dobrym redaktorem, o czym Swiadczy zgodnosé
przedstawionych przez niego wypowiedzi Doroty z trescig jej listu do
swej corki Gertrudy w Chelmnie 170, Obok jednak redagowania mate-

W, Hipler: jw. (1) ss. 278 n., 281 n.; (11) Einleitung. W: Vita Germanica s. 4
n.— M. Toeppen: jw. ss. 179—350. — R. de Buck: jw. s. 477. — R. Stach-

nik: jw. ss, 239 n. — T. Kujawska-Komender: jw. ss. 89 n.

W, Hipler: jw. (2) s. 63,

1% W, Ziesemer: jw. 8. 90 — R. Stachnik: jw. ss. 239 n.

19 Vita Lindana ss. 125—168. Por. R. de Buck: jw. s. 477. — R. Stachnik:
jw. s. 240, — T. Kujawska-Komender: jw. s. 90.

1 Die ,Lehre” ist fiir uns in vielfacher Ilinsicht interessant. ... Damit soll

keineswegs behauptet sein, dass ihr Biograph Johannes Marienwerder je etwas
verfalscht habe; aber er konnte auslassen und gruppieren, wie es ihm beliebte und
seinen Zwecken angemessen war., Hier schen wir, wie in Dorotheens Rede die
Worte der I1l. Schrift fliessen, die sie lichtvoll auslegt. Wortschatz und Inhalt stim-
men durchaus zu den iibrigen Dorotheenquellen”. (H. Westpfahl: ree, R. Stach-
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riatu otrzymywanego od Doroty, byl rowniez Jan z Kwidzyna autorem
pewnych partii materiatu wchodzgcego w sklad pism biograficzno-asce-
tycznych o Dorocie. Nie bylo to autorstwo typu narzednego, ktore pole-
galoby na mutacji stanowiska Doroty. Jan z Kwidzyna, bedgc gorgcym
oredownikiem kanonizacji Doroty, musial przede wszystkim stara¢ si¢
0 wykazanie zgodnos$ci jej objawien z naukg Kosciola, Mogl to uczynié
tylko on, jako teolog, gdyz Jan Ryman byl prawnikiem, Bertrand skon-
czyl wydzial artium. Wykazanie jednak zgodno$ei objawien Doroty
z naukyg Kosciola nie moglo sie obej$¢ bez osobistego wkladu Jana
z Kwidzyna.

Nie jest rzecza tatwg ustali¢, ktore partie pism nalezg do Jana z Kwi-
dzyna, jako do wylacznego autora. Bez wigkszych trudnosci powyzsze
autorstwo mozna odnies¢ do prologow poprzedzajacych poszezegolne,
z wyjatkiem ostatniej, biografie. Niektore prologi zawieraja teksty, ktore
moglyby sta¢ sie podstawa do blizszego okreslenia pogladow Jana z Kwi-
dzyna. Lektura samych biogralii pozwala rowniez wyrozni¢ teksty,
w ktorych Jan z Kwidzyna posrednio lub wprost przekazuje swoje po-
glady odno$nie niektorych kwestii, glownie teologicznych. Te wlasnic
teksty, obok poprzefnich traktatow i pism teologicznych Jana z Kwidzy-
na bedg podstawg do opracowania problematyki filozoficznej i teolo-
gicznej.

h. Annales Capituli Pomesantensts.

Biskup pomezanski Albert (1 1302) ustanowil w 1285 roku Kapitule
Pomezanska przy katedrze $w. Jana w Kwidzynie. Poczgtkowo sktladala
sig ona z sze$ciu kanonikow, pozniej liczyla dwunastu. W catosei prawie
byla obsadzona przez kaplanow Zakonu Krzyzackiego, jednak bez ,,stanu
posiadania i wlasnoéci” 171, Jako dziekan Kapituly Pomezanskiej od
1388 roku Jan z Kwidzyna sprawowatl jej faktyczne kierownictwo. Usta-
lal porzadek nabozenstw, mial nadzor nad katedrg i jej duchowienstwem.
Prowadzil tez kronike Kapituly, ktorej fragmenty zachowaly sie¢ z lat
1391—1398 wydane jako Annales Capituli Pomesaniensis 1391—1398
przez K. Strehlke’go 172,

C. Pisma watpliwe:
a. Modlitwa po mszy §w.

Jest to pisana po tacinie Oracio post missam dicenda '3, Modlitwa ta,
jal slusznie wnioskuje O. Glnter z dopisku pod nig 17, wchodzila w sklad

nik: Die geistliche Lehre der Frau Dorothea von Montau an ihre Tochter im Fra-
uenkloster zu Kulm. Zeitschrift fiir Ostforschung Bd. I11; 1954 ss. 589—596. ZG AL
Bd. XXIX: 1955 (1956) I1. 1 s. 154.

1 ,... volentes, ut per omnia secundum constitutiones regulae praedicti hospitalis
vivant in commune et omnia sint ipsis communia’; (CDP I, 186).

2 SRP V, ss. 430—434. — Por.: J. Voigt, jw. I, s. 725, — F. Hipler: jw. (2)
§. 62. — R. Stachnik: jw. s. 232.

1% Oracio post missam dicenda est. Ignosce mihi domine Jesu Christe omnia
peccata mea, quibus unquam tuam maiestatem offendi”. = < | quo possum tecum
cternaliter permanere. Qui vivis et regnas ete.”. (Rkp. Mar Q k. 220 n. Biblioteki
Gdanskiej PAN).

1 Iee oraciones posite hic in toto libro deben(tur) domino plebano in Gdanz,
dicte date sunt a domino magistro Johanne in M. decano huius ecclesiae pome-
san(iensis.). M = Marienwerder”. (Tamze k. 221). Por. O. Gilinter: jw. s. 490.
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wiekszego zbioru modlitw, przekazanego przez Jana z Kwidzyna plebano
in Gdanz. Nie jest rzeczg pewna, czy autorem omawianej modlitwy byl
Jan z Kwidzyna. Mogt by¢ jedynie fundatorem modlitewnika. Jezeli
jednak wezmie sie pod uwage, iz Jan z Kwidzyna ukladal modlitwy 7%,
mozna uznac¢ za prawdopodobne, iz mogl by¢ jej autorem. Na razie jednak
brak jest dostatecznie mocenych argumentow.

b. O spowicdzi §w.

Tekst O spowiedzi $w., liczacy 14 stron druku, bez tytulu, opubliko-
wany zostal przez Hansa Westpfahla 176, Odkryl go w zbiorach biblioteki
Corpus Christi College w Cambridge. Wchodzit on w sklad kodeksu
nr 509 zawierajgcego Septililium Dorothee venerabilis, De penitencia in
Theutonico, Tractatus quidam iuris super hanc decretalem ommnis wtrius-
que sexus de penitenciis et remissionibus — ed. Hinricus de Odendorf
de Colonia, Casus in quibus denegatur communio sacra, Vita beati Galli,
itd. Po tekscie Septililium, ktorego siedemnasty rozdzial podaje spowiedzi
Doroty z Matowow Wielkich, karty 154V—156Y oraz I"-—II", pisane inng
reka niz poprzednie, zawierajg praktyczne wskazowki dla spowiadajg-
cych sie 177, Catosé sktada sie z trzech czesci, w pierwszej zawarta jest
nauka o spowiedzi, w drugiej podany jest wzor rachunku sumienia,
w trzeciej umieszezono pie¢ modlitw 17, Rekopis nr 509 pochodzit z klasz-
toru Brygidek w Elblggu, a wczesniej — zdaniem H. Westpfahla — nale-
zal do domu zakonnego krzyzackiego w tym miescie, zburzonego w 1454
roku 179,

Wedtug H. Westpfahla autorem tekstu O spowiedzi ma by¢ Jan z Kwi-
dzyna. W zwigzku z tym datuje jego powstanie na rok 1404. Na potwier-
dzenie swego stanowiska przytacza szereg argumentow 0 ktore mogy
przekona¢ czytelnika, iz tekst ten byl zwigzany z kregiem Doroty z Ma-
towow Wielkich; przytoczone racje nie daja jednak pewnosci, iz autorem
tekstu byt Jan z Kwidzyna.

15 Oratio seu meditatio in seplem particulas distincta cum attentione facienda
pro caritate divina salubriter et continue habenda”. (Septililium: Preambulum
auctoris ss. 3—12). — Vita Latina ss. 374 nn. — Exposicio in symbolum apostolorumn:
Rkp. 1977 BG PAN art. XII, k. 78vd, T9a.

16 F, Westpfahl: Beichthiichlein des Deutschen Ordens; w: Acht Jahrhun-
derte Deutscher Orden in Einzeldarstellungen. IHrsg. von P. Klemens Wieser OT.
Bad Godesberg 1967 ss. 250—263,

. Westpfahl: jw. s. 241 n.

1 Tamze s. 243 nn.

1 Tamze s. 242 n.

w Abhfassungszeit und Autor von C (= Ms. 509 des Corpus Christi
College Cambridge f. 154v ss.) lassen sich nur erschliessen. Der Autor ist schola-
stisch gebildet, Meister einer durchsichligen Disposition und klaren Durchfithrung
und gehort sicher dem DO an. Ir steht bereits in hoherem Aller, denn in C ist
der alte Vokalstand des Ostmitteldeutschen, Ir bietet finl Gebete aus einem heule
verschollenen Buch der Gebete Dorotheas, das demnach zwischen 1401 und 1401
erschienen sein muss. Alles dies kéonnte wohl auf Johannes Marienwerder
hindeuten, der in seiner Expositio Symboli von 1399 ihnlich disponiert und aus-
fiihrt und 1404 61 Jahre alt war. Das Bilichlein passt gut zu scinem Reformeifer.
Er kann es tum 1404 verfasst haben. Die Abschrift C wird einige Jahre -spiter
zu datieren sein. Eine Anlehnung an éltere Vorlagen im DOsLande ist wahr-
scheinlich”. (FEI. Westpfahl: jw. s. 246).
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Poglady teologiczne Jana z Kwidzyna byly stosunkowo state i dlatego
powtarzajg sie w jego pismach. W tekscie O spowiedzi, poza wzorem
rachunku sumienia, autor skupia swg uwage na trzech zagadnieniach,
bedgcych czynnikami skladowymi pokuty, mianowicie na zalu, wyznaniu
grzechow oraz zado$¢uczynieniu 181, Podzial taki zawierajg rowniez teksty
Exposicio symboli apostolorum oraz Sermo secundus 182, Tu jednak autor
stosunkowo szeroko omawia elementy skladowe pokuty. Rzecz znamien-
na, o ile w Exposicio i Sermo secundus Jan z Kwidzyna ogranicza sie
do podania cech zalu 33 o tyle autor tekstu O spowiedzi, podaje rodzaje
zalu 1 ktore dosy¢ jasno wskazuja, ze odroznia contritio od attritio,
czego nie mozna wywnioskowa¢ z pism Jana z Kwidzyna. Jest rzeczy
trudng do zrozumienia, dlaczego Jan z Kwidzyna, jako domniemany autor
tekstu O spowiedzi, przeznaczonego dla wiernych, mialby sie zdecydowac
na podawanie im trudnych do rozgraniczenia rodzajow zalu, skoro tego
nie robit w pismach przeznaczonych dla duchownych.

W Exposicio i Sermo secundus Jan z Kwidzyna wymienia nastepujgce
czesei zalu (contritio): bol wobec popelnionych grzechow, odrzucenie
wszystkich obecnych grzechow oraz mocne postanowienie poprawy na
przyszlos¢. W teksécie natomiast O spowiedzi ostatecznie mozna by sie
doszuka¢ podanych wyzej czesci skladowych, na czolo jednak zostaty
wysuniete nie tyle elementy zalu, ile jego motyw, mianowicie mitos¢
Boga. .

181 Der do synt dryteil: (I) wore ruewe und (II) luter bichte und (III) genuk
tun noch vermogen. By yczlichem teyle entsten vele vrogen”. (K. 154v w:
H. Westpfahl: jw. s. 250). — H. Westpfahl mylnie objasnia, gdy pisze: ,,Teil 1,
die Abhandlung iiber die Buss e, erklirt, wie Reue, Vorsatz, Beichte und Genug-
tuung beschaffen sein missen”. (jw. s. 243). Autor tekstu O spowiedzi wprost nie
wymienia, ani nie omawia postanowienia poprawy, gdyz jest ono u niego inte-
gralng czeScig zalu.

w2 penitencie vero vere partes integrales sunt contricio in animo, confessio verbo
et satisfaccio in facto”. (Exposicio symboli apostolorum art. X; rkp. 1977 BG PAN
k. 61ve). — ,,Ne autem mox post commissionem peccati homo induretur, ... Jesus ...
ordinavit remedium, scil. poenitentiam, per quam homo ... reparari poterit et reme-
diari ... per veram cordis confritionem, puram confessionem et operis satisfaccio-
nem”. (Sermo II; I, Hipler: jw. (6) s. 67b ).

18 contricio ... debet tria includere, videlicet dolorem de omnibus peccatis prete-
ritis, cessacionem ab omnibus peccatis presentibus, et firmum propositum quo
ad futurum ab omnibus peccatis abstinendi”. (Exposicio symboli apostolorum
art. X; rkp. 1977 BG PAN k. 62a). — ,,Sed ut contritio possit esse verum et since-
rum contra peccatum, debet tria concludere. Primo videlicet dolorem de omnibus
peccatis praeteritis, cessationem ab omnibus peccatis praesentibus et firmum pro-
positum abstinendi ab omnibus futuris”. (Sermo II; F. Hipler: jw. (6) s. 67b).

11 alzo by der ruewe entsten vrogen: Was do sy eyne ruewe? Waz do sy eyne
wore ruwe? Waz do sy eyne volkomen ruewe? .. Off daz erste, waz do sy eyne
ruwe: Eyne ruwe ist eyne bitterkeit des gewissen umme schult adir begangen
myssetot. Eyne wore ruwe ist eyne bitterkeit des gewissen, dy do entstet von gotis
lybe umme begangen missetot mit vorsacze czu bichtende und czu bessern und
vorbas numme czu thuen. Eyne volkomen ruwe ist eyne bitterkeyl des gewissen
in alzotener grosser hicze und libe in gote wol czu thuen, alzo man hicze und libe
hat gehat obel czu thun.¢ Dy erste ruwe dy benumpt nich dy sunde, sunder sye
mynnert dy pyn. Dy andir benumpt dy sunde und wandelt dy ewige pyn in eyne
czitteliche, und dach benuempt sy nich alle pyn. Dy dritte benumpt dy sunde und
wandelt dy ewyge pyn in eyne czytliche und benumpt allerley schult und pyn und
seczcezet den menschen in dy erste unschult, von der gevallen was. Hyr us czuet
man, daz alle volkomene ruwe is eyne wore ruwe und nich her wedir”; (k. 145v;
w: H Westpfahl: jw. s. 250).
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Trudniej jest porowna¢ poglady Jana z Kwidzyna na tematl wyznania
grzechow i zado$cuczynienia. Jan z Kwidzyna wychodzge z zasady, 7zc
do odpuszczenia grzechow bezwzglednie konieczny jest zal 185 nie precy-
zuje blizej swoich pogladow odnosnie pozostalych czesci pokuty 16, Mimo
tego nie wspomina nigdzie o mozliwosei spowiadania sie u ludzi Swicc-
kich. Autor natomiast tekstu O spowiedzi, nic akcentujgc zadnej z czesci
skladowych pokuty, rownomiernie omawia zal, wyznanic grzechow oraz
zado$cuczynienie 17, uwaza ponadto, iz w naglym wypadku mozna si¢
spowiadac¢ u ludzi $wieckich 188,

Hans Westplahl na poparcie swego stanowiska stwierdza, iz autor
tekstu O spowiedzi posiadal wyksztalcenie scholastyczne, byl mistrzem
przejrzystej dyspozycji. Nie mozna sie¢ jednak zgodzié¢ z dalszym wnios-
kiem H. Westplahla, jakoby podobny uktad byl stosowany w Exposicio.
Przeciwnie, styl podzialow w Exposicio symboli apostolorum, lkazaniu
Lxpergiscimini hodie, anime deuote, traktacie Beatitudines, kazaniach
o zmarltych, jest inny od stosowanego w tekécie O spowiedzi. Tu autor
przystepujac do omowicnia zagadnicnia podaje dyspozycje w  formic
pytajacej. Odpowiadajgc na poszcezegdlne pytania powtarza je jeszeze
raz, a na koncu, niekiedy trzeci raz, podaje pytanie, dodajac, iz udzielil
odpowiedzi. W cytowanych wyzej pismach Jana z Kwidzyna plan wylkta-
du podawany jest zawsze w formie oznamiajacej. Jan z Kwidzyna niez-
miernie rzadko przy wykladzie zagadnienia powtarza temat podany
w dyspozycji wezedniejszej, ogranicza sig tylko do krotkiego ad primum,
ad secundum, ad tercium itd.

Jana z Kwidzyna cechowala doskonala znajomogé Pisma $w., zarowno
Starego Testamentu, jak i Nowego. Kazda strona jego pism jest po prostu
usiana cytatami biblijnymi. W tekscie natomiast O spowiedzi, nic ma ani
jednego odwotania sie do Pisma $w. Gdyby ow tekst wyszedt spod reki
Jana z Kwidzyna, uwazalby za rzecz nicodzowng i sobic wlasciwg po-
prze¢ go autorytetem Pisma $w.

Rozdziat drugi omawianego tekstu zawicra wzor rachunku sumienia
Stosowany dzis uktad grzechow przy spowiedzi wedlug dziesieciu przy-
kazan Bozych zaczal sie powoli przyjmowaé dopicro w polowie XV
wicku 1#, Przedtem spowiadano sie wedlug innego ukladu, ktorego wy-
mownym przejawem jest podany w tekscie O spowiedzi wzor rachunku
sumienia. Jego plan jest nastepujacy: grzechy zwigzane z pigcioma zmy-
stami, siedem grzechow glownych, grzechy przeciw dziesigeiu przykaza-
niom Bozym, dziewie¢ grzechow cudzych, grzechy przeciw siedmiu uczyn-
kom milosierdzia, przeciwko siedmiu blogostawienstwom lub siedmiu
darom Ducha $w. 9. Wedlug podobnego ukladu, jak to wynika z tekstu

1 Hie est aduertendum quod inter partes penitencie contricio est simpliciter
est de necessitate, confessio uero et satisfaccio etiam sunt de cause penitencic
habita oportunitati”. (Exposicio symboli apostolorum art. X; rkp. 1977 BG PAN
k. 61vd). Por. jw. art. X, k. 62a.

1w Por, jw. art. X, k. 61lvd nn.; Sermo II; w: F. Hipler: jw. (6) s. 67b.

181 K, 154v—155v; w.: H. Westpflfahl: jw. ss. 250—253.

1w Alzo ouch eyner in noten mag bhichten vor den anderen”. (K. 155v; H. Wes i-
pfahl: jw. s, 253, por. s. 244).

w I, Westpfahl: jw. s. 243, — Ks. W. Schenk: Liturgia sakramentow
Swietych. Cz. I1. Lublin 1964 s. 31.

M K, 155v—Ir; w: H. Westpfahl: jw. ss. 253—2517.
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Septililium, spowiadala sie Dorota z Matowow Wielkich, chociaz jej rachu-
nek sumienia byl znacznie obszerniejszy, uwzglednial m.in. grzechy wo-
bec obowigzkéw rodzicielskich, doskonalenia wewnetrznego, siedmiu sa-
kramentow $w., osobno przeciwko siedmiu darom Ducha $w. i o$miu
btogostawienstwom, trzem cnotom teologicznym i czterem cnotom kardy-
nalnym itd. 11, Pewne podobienstwa miedzy wzorem rachunku sumienia
podanym w tekscie O spowiedzi a spowiedziami Doroty mogg wynikaé
wylgeznie ze stosowania takiego ukladu w owezesnej praktyce. H. West-
pfahl przyznaje, iz podobnego rodzaju pisma O spowiedzi, podajace naj-
czeéciej wzoér rachunku sumienia, byly wowczas czesto w uzyciu 192
Najprawdopodobniej z takiego podrecznika korzystala przy swoich spo-
wiedziach Dorota 199,

Podajgc roznice zachodzgce miedzy pogladami Jana z Kwidzyna, za-
wartymi w jego pismach autentycznych, a trescig tekstu O spowiedzi,
nie zamierzam wykluczac¢ jego autorstwa. Uwazam jednak, ze argumen-
tacja H. Westpfahla, oparta wylacznie o kryteria zewnetrzne, nie jest
przekonujaca i z tej racji autorstwo Jana z Kwidzyna, w odniesieniu do
omawianego tekstu, jest wysoce watpliwe.

Jest rzeczg mozliwg, iz najblizsze lata przyniosa nowe odkrycia tek-
stow, bedgcych niewgtpliwie pismami Jana z Kwidzyna. Zakres bowiem
znanej nam jego tworezoscei z okresu praskiego jest bardzo skapy, chociaz
napewno pozostawil po sobie jakie$ pisma zwigzane z dzialalnoscig aka-
demicka 1. Badania prowadzone w tym kierunku mogltyby byé¢ bardzo
owocne,

II. TEORIA POZNANIA BOGA

Poglady teoriopoznawcze Jana z Kwidzyna nie sg wylozone systema-
tycznie, ani wyczerpujgco. Obszernie przedstawia teorie poznania Boga
przez czlowieka; poglady natomiast odnosnie wladz poznawczych duszy,
ich struktury, zakresu, przedmiotu i wzajemnych powigzan sg niepelne.
Najwieksze trudnosci we wlasciwym poznaniu relacji miedzy poszcezegol-
nymi wiladzami poznawezymi sprawia zmieniana przez Jana z Kwidzyna
terminologia, ktorej na dodatek uzywa zarowno w jezyku filozoficznym,
jak 1 mistyczno-teologicznym.

Odtwarzajac strukture wiadz poznawczych w ujeciu Jana z Kwidzyna
bralem pod uwage wypowiedzi jego na temat teorii poznania jako pewng
calo$¢. Umozliwilo to wykrycie zasadniczego schematu jego ujecia, a zara-
zem pozwolilo na pominiecie bardzo rzadkich zdan nieco sie od niego
roznigeych, m. in. sformulowanych na plaszezyznie metaforyczno-misty-
cznej. W wypadkach watpliwych, w braku niektorych ogniw, odwolywa-
tem sie do tradycji historycznofilozoficznej.

WL Hipler: jw. (8) ss. 147 nn.
2 H, Westpfahl: jw. s. 243.

19 Por. . Hipler: jw. (8).

M P Hipler: jw. (1) ss. 199, 206.

10, Studia Warminskie
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1. OGOLNA KONCEPCJA WLADZ POZNAWCZYCH CZELOWIEKA

Czlowick jako istota duchowociclesna poznaje za pomocg wladz swej
duszy !. Jan z Kwidzyna akcentujgc istotowa niecrozdzielnosé i jedno$e
duszy, nominalnie wyroznia w niej dwie ,,czeéci’”: nizszg i wyzszg. Dusza
jako forma ciala stanowi cze$¢ nizsza, w odniesieniu za$ do spraw nad-
przyrodzonych nazywana jest ,,duchem lub czeécig wyzsza” 2.

Jan z Kwidzyna przyjmujac powyzsze rozroznienie nawigzal do $w. Au-
gustyna, ktéory w oparciu o podzial na ratio inferior i exterior wyroznil
dwa typy czlowicka: wewnetrzny i zewnetrzny. ,,Wszystko, co w nasze]
duszy jest wspolne ze zwierzetami — pisze $w. Augustyn — to slusznie
uwaza sie za przynalezne do czlowicka zewnetrznego. Bo nie tylko cialo
stanowi zewnetrznego czlowicka, ale rowniez i pewien wigzgcy sig¢ z nim
rodzaj zycia. Ono bowiem ozywia i daje moc organizmowi i wszystkim
zmystom, w ktore czlowick jest wyposazony dla odczuwania Swiata ze-
wnetrznego. Obrazy zapisane w pamieci przez zmysly i odtwarzane przez
przypomnienie, nalezg jeszcze do dziedziny zewnetrznego czlowieka.
Podobnie jak cialo, stojac podnosi sie ku najwyzszym z cial, to jest cia-
fom niebhieskim, tak samo dusza bedgca duchowsy substancjg winna podno-
si¢ sie ku temu, co jest najwyzsze wérod rzeczywistosci duchowych...” ?.

Duszy czes$¢ wyzsza, nazywana przez Jana z Kwidzyna za $w. Augusty-
nem duchem ,,jest podniesiona do rozwazania chwaly Boskicj i przemic-
niana w jej obraz” 1. Niekiedy na okres$lenie powyzszej czeSci duszy Jan
z Kwidzyna postuguje sie terminem mens 5. Wypowiedzi jego dowodzg, iz
i tu pozostal wierny $w. Augustynowi. Podobnic jak u niego zakresy
poje¢ spiritus, anima superior, mens pokrywajg sie. Najezesciej jednalk
uzywa Jan z Kwidzyna terminu anima, stad tez gdy bedzie mowa o du-
szy umystowej, w zasadzie bede uzywal stowa dusza.

Wypowiedzi Jana z Kwidzyna na temat duszy zmystowej sg niezmicr-
nie rzadkie. Dusza nizsza, ktorg posiadajg réwniez zwierzgta, przejawia
swe funkcje przez zmysty i wyobrazni¢. Powyzszy wniosek wynika po-
$rednio z zakresu funkcji spelnianych przez dusze umyslowa, a ponadto

! Exposicio symboli apostolorum: art, I; rkp Biblioteki Gdanskiej Polskicj Alka-
demii Nauk nr 1977 k. 18vd, 20vc. Por. k. 20ra, 22vd, art. 111, k. 27a; Vita Latina:
lib. I, cap. 10, abe; lib. IV, cap. 29, abc.

2 ... est sciendum quod hominis anima, in se secundum essentiam indivisibilis
et unica, duas dicitur habere partes, scilicet superiorem et inferiorem. Anima prout
est corporis forma dicitur pars inferior; prout vero ad optima deprccatur et in coe-
lestibus conversatur aut ad supernaturalia sublimatur, dicitur spiritus et pars ani-
mae superior”. (Septililium: tr. V, cap. 1). — Por. Exposicio: art. VIII, jw. k. 46vd,
52ve; Vita Lindana: cap. 34; Vita Latina: Prol. cap. 1, b,¢; cap. VI, b; cap. VII; lib. I,
cap. 10, a,d,e; cap. 11, a; cap. 8, a; lib. II, cap. 6, b.

P Sw. Augustyn: O Trojey Sw. Przel. M. Stokowska. Poznan—Warszawa—ILub-
lin 1963 s. 329. — Por. L. A. Krupa OFM: Obraz Bozy w czlowieku wedlug nauli
Sw. Augustyna. Lublin 1948 ss. 31 nn, — L. Gilson: (3) Wprowadzenie do nauki
swietego Augustyna. Tlum. Z. Jakimiak., Warszawa 1953 ss. 154 nn.

1 .. spiritus, id est superior pars animae, ad speculationem divinae gloriae sub-
limatur et in eamdem imaginem {ransformatur”. (Septililium: {r. V, cap. 1). —
Por.: Septililium: tr. I, cap.1; Vita Lindana: cap. 34; Vita Latina: lib. I, cap. 10, a;
cap. 11, a; E. Gilson: jw. (3) s. 69.

5 Por. np.: Exposicio: art. VIII, jw: k. 50vd—>53ve; Vita Latina: Prol. cap. VIII;
lib. 1, cap. 6, 1; cap. 1, 1; cap. 8, a; lib. III, cap. 4, b; lib. IV, cap. 12, b; Septililium:
tr. II, cap. 1; tr. V, cap. 1. — E. Gilson: jw. (3) s. 69.
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znajduje swe potwierdzenie w stanowisku augustynskim 6. Istotnie Jan
z Kwidzyna moéwi o zmystach. Wyroznia ich pie¢: dotyk, smak, wzrok,
stuch, powonienie; tylez zewnetrznych co wewnetrznych. Zmysty we-
wnetrzne zostaly ujete na plaszezyznie mistycznoteologicznej. Zmysly
zewnetrzne stuzg za posrednictwem ciala do poznawania $wiata material-
nego 7. Oprocz zmystow zewnetrznych w zakres funkeji spelnianych przez
dusze zmystowg wchodzi wyobrcuma (ymaginacio, vis ymagmav'za) 8 Jan
Z Kw1dzyna wspomina o tej wladzy dosyc czesto, cho¢ nie okresla blizej
jej zadania. Wigkszg uwage skupia raczej na pamieci. Sadze, iz sluszna
bedzie tu interpretacja, jezeli sie przyjmie, iz wyobraznia przechowuje
material dostarczony przez zmysly zewnetrzne; pamie¢ natomiast utrwala
ich warto$¢ wyobrazeniowg jako imagines, similitudines. Wyobraznia ma
charakter raczej materialny, pamie¢ bardziej duchowy. Tutaj tez chyba
przebiega zasadnicza granica miedzy czesciami duszy: nizszg a wyzszi.

Trudnosci powstajg rowniez przy ustaleniu zakresu dzialania duszy
umys]owe'. Jan z Kwidzyna upatruje jej zadanie specjalnie w poznawa-
niu spraw nadprzyrodzonych, przede wszystkim Boga Poniewaz doko-
nuje si¢ ono przez wladze duszy (rozumianej jako spiritus): pamie¢, inte-
lekt, wole, mozna ogélnie na wstepie powiedzie¢, iz swg funkcje przeja-
wia wlasnie w tych wiladzach. Rola pamigei i woli w poznawaniu Boga
zostala stosunkowo jasno przedstawiona; sprawa natomiast Jego intelek-
tualnego poznawania osiggnela w pismach Jana z Kwidzyna szczyt za-
gmatwania.

Na okre$lenie wladzy poznawczej duszy Jan z Kwidzyna uzywa w za-
sadzie trzech terminow: intellectus, racio, mtellzgencza, rzadziej mens.
Poroéwnanie odno$nych tekstow pism Jana z Kwidzyna pozwala stwier-
dzi¢, iz termin intelligencia odnosi sie przewaznie do intelektu Boga, do
Jego wiedzy 9; rzadko natomiast do intelektu czlowieka 10, Jezeli chodzi
0 racio oraz intellectus, podanie ich adekwatnych okreslen jest bardzo
trudne. Jan z Kwidzyna uzywal obydwu termindw, czeScicj druglcgo
nie podal jednak ich okreslenia. Anah/u]qc kontekst licznych wypowie-
dzi Jana z Kwidzyna na temat racio i intellectus doszedlem do nastepu-
jacych wnioskow:

a. Rozum (racio) oznacza poznanie czlowieka na plaszezyznie jego natu-
ralnych mozliwosci 1. — Podane przeze mnie okreslenie ma charakter
minimalistyczny. Zaciesnilem je, uwzgledniwszy tylko pewne i niejedno-
krotnie potwierdzone punkty stanowiska Jana z Kwidzyna. Racio oznacza
tu wylgceznie rozum, intelekt w granicach jego naturalnych mozliwosci.

¢ Por. Exposicio: art, II, jw. k. 24vc.

T Exposicio: art. IV, jw. k. 28vd, 29b art. XII, k. 70vd; Vita Lindana: cap. 24,
29, 52, 60; Vita Latina: hb III, cap. ; Tabula Vitae Latinae s. 379 (caro), s. 371
(Oxauo) Sopuhhum tr. I, cap. 16, 21

¥ Por. np. Exposicio: art. VIII, jw. k. 52ved; Septililium: tr. V, 1.

Y Exposicio: Prol. k. 9vd; art. I, k. 16a,vd; Vita Latina: Prol. cap. 1I, d; lib. I,

cap. 10, d.
1 Por. np.: Exposicio: art. VIII, jw. k. 52vd; art. I, k. 20ve; Vita Latina: lib. IV,
cap. 29, b. — Nie mozna tu posgdza¢ Jana z Kwidzyna o pomylki, Podobna sytuacja

zachodzila u §w. Augustyna. Por. E. Gilson: jw. (3) s. 69.

11 Por. np.: Exposicio: Prol. jw. k. 10a, 16b; art. I, k. 21a; art. VIII, k. 53b; Tabula
Exposicionis: jw. k. 9a; Vita Latina: Prol. cap. I, a,b,e; cap. III, b,f; cap. VII; lib. T,
cap. 4, k; cap. 8, g; cap. 9, a; cap. 16, c; cap. 17, b; lib. II, cap. 15, a; lib. V,
cap. 10, a; Septililium: tr. V, cap. 1.
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Powyzsza interpretacja wydaje sie bliskg stanowisku Jana z Kwidzyna.
Nie jest to wszakze jedyna interpretacja. Mozliwa jest odmienna. Jan
z Kwidzyna utrzymywal, iz o$wiecenie, ktore czlowick uzyskal od Boga,
obejmowato nie tylko jego intelekt, lecz rowniez pamieé i wolg. Plaszezy-
zna nadprzyrodzonych mozliwosci czlowieka przekroczyla w tym wypad-
ku wladze poznawczg, rozumiang w $cislym znaczeniu tego stowa. Analo-
giczna sytuacja moze zachodzi¢ rowniez na plaszezyznie naturalnej. By¢
moze Jan z Kwidzyna racio odnosil nie tylko do rozumu, jako wiladzy
$cisle poznaweczej, lecz 1 do pamieci oraz woli. Powyzsza interpretacja,
chociaz mozliwa, nic znajduje peinego potwierdzenia w pismach Jana
7z Kwidzyna. W rozwigzywaniu dalszych zagadnien opieram si¢ na pierw-
szej interpretacji.

b. Intelekt (intellectus) oznacza wiladze poznawczg czlowicka, korzysta-
jacg z pomocy o$wiecenia Boskiego 2. Strukture wladz poznawczych
w ujeciu Jana z Kwidzyna mozna by uja¢ w nastepujacym schemacie:

voluntas
intellectus g .
; b — lumen literalis
illuminatus i .l-
sciencie et spi-
pars 'superior intellectus ritualis influencie
spiritus : ;
én’Eens) ) l racio — lumen naturalis
Adiimige (anirﬁa) intelligenciae
memoria
. . [ ymaginacio
pars inferior
| sensus

Do problematyki zwigzanej z zakresem poszezegolnych wladz duszy
powroOce przy omawianiu sposoboéw poznawania Boga. Tu tylko dodam, iz
w teorii poznania Jana z Kwidzyna trzeba uwzgledni¢ jeszeze jeden czyn-
nik, bardzo istotny, mianowicie o$wiecenie czlowicka swiatlem zarowno
naturalnym, jak i Boskim.

Podany wyzej schemat wladz poznawczych jest stosunkowo bliski sta-
nowisku $w. Augustyna. Nawigzal rowniez do niego Boecjusz: ,,Zmysl ..
osgdza ksztalt, jak jest wyrazony w danej materii, wyobraznia za$ tylko
sam ksztalt oderwany od materii. Rozum posuwa sie poza te rzecz kon-
kretng i rozwaza sam gatunek, ktory sie miesci w poszczegolnych osobni-
kach, z ogolnego punktu widzenia. Oko zas inteligencji siega jeszcze wy-
zej: przechodzge bowiem ponad zakres ogolny patrzy czysta bystrosciy
ducha na owg samg nieztozonos¢ formy”. Poznanie zmystowe — tlumaczy
dalej Boecjusz — przystuguje nawet pewnym prostym w budowie stwo-
rzeniom, zmystowe i wyobrazeniowe tylko czlowiekowi, umyslowe nato-
miast jest wlasciwoscig Bostwa 19,

Poglad Boecjusza byl w $redniowieczu przedmiotem licznych komenta-
rzy. Ich autorzy w swej interpretacji nawigzywali do tradycji platon-

2 Por. np.: Exposicio: Prol. jw. k. 9d; art. I, k. 20vd; art. II, k. 24vc; art. VIII,
k. 53vd. — Vita Lindana: cap. 34. — Vita Latina: Prol., cap. I, e,(f; cap. III, ef,g;
lib. I, cap. 6, f; cap. 10, ab,c; lib. IV, cap. 29, ab,c; Septililium: Preamb.; tr. I,
cap. 11; tr, 11, cap. 3.

WA, M. S. Boethius: O pocieszeniu jakie daje filozofia. Przel. W. Olszewski.
Warszawa 1962 V, 4 s, 136; V, 5 s. 139,
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skiej lub augustynskiej. Augustynisci — jak pisze ks. M. Kurdzialek —
. z reguly wyodrebniali w kregu poznania umystowego dwie wiadze:
intellectus i intellegencia. Tylko ta ostatnia umozliwia bezposredni oglad
istoty Bozej. Dzieje sie to woweczas, kiedy dusza, poznawszy uprzednio
swoja nedze oczysci sie z win, nastepnie za$, powodowana pokorg i mi-
tosScig zwroci sie calkowicie w strone Boga. O$wiecona przez Boga, pogra-
za sie¢ w kontemplacji Jego przymiotow. Ow zachwyt moze byé uwien-
czony ekstazg, czyli mistycznym zjednoczeniem z Bogiem. Jest ono nie-
mozliwe do osiggniecia bez pomocy ze strony Stworcy. Podezas trwania
unii dusza stale zachowuje swojg substancjalng odrebnosé¢”. Inng inter-
pretacje teorii poznania Boecjusza podawali s$redniowieczni platonicy,
przedstawiajagc ,,caloksztalt poznania umyslowego jako rezultat jednej
i tej samej sity duchowej, ktora nazywaja: intellegentia lub intellectus.
Rozumiana w pelnym i $cistym tego stowa znaczeniu przystuguje ona
tylko i wylgcznie samemu Bogu, a wlasciwie z Nim sie identyfikuje.
Zapodmiotowana w duszy ma charakter bosko-ludzki i zgodnie ze swojg
naturg poznaje zaréwno to co boskie, jak i co ludzkie. W bardzo nielicz-
nych wypadkach dusza moze dzieki niej osiggna¢ ten stopien poznania,
jaki przystuguje samemu Bogu” 1.

7 czterech wymienionych wladz poznawczych najwieksze znaczenie
posiada ostatnia. Wedtug Boecjusza, okreslona jako intellegencia przystu-
guje wylgceznie Bogu.

W podanych kryteriach $redniowiecznego augustynizmu i platonizmu
trudno zmies$ci¢ interpretacje Jana z Kwidzyna. Zajmuje ona stanowisko
pos$rednie miedzy obydwoma kierunkami. Jan z Kwidzyna bliski jest
augustynizmowi poprzez teorie oswiecenia, jej uwarunkowania i skutki;
rézni sie od niego, a zbliza sie¢ do platonizmu, gdy twierdzi, ze dusza po-
znaje rzeczy przez siebie poznane nie in rationibus aeternis, lecz w sa-
mym Bogu, dazgc do uzyskania jego formy. Biorgc jednak pod uwage
mocne zaakcentowanie roli o$wiecenia boskiego, stosunkowo wyrazng
roznice miedzy racio a intellectus oraz intelligencia Boga, wydaje sie iz
Jan z Kwidzyna sklanial sie raczej ku s$redniowiecznemu augustyniz-
mowi.

Rozdzial miedzy poznaniem naturalnym rozumu, a poznaniem nadprzy-
rodzonym intelektu przejawil sie w teorii poznania Jana z Kwidzyna
zarowno w doktrynie o wiedzy ludzkiej i boskiej, jak i w sposobach
poznawania Boga.

2. WIEDZA BOSKA I LUDZKA

Przystepujac do wylozenia swych pogladow odnos$nie ujecia wiedzy,
Jan z Kwidzyna zaleca uczacym sie, by pilnie zwracali uwage na sposob
uczenia sig. Powoluje si¢ przy tym na slowa $w. Pawla: ,gdyby ktos
mniemal, ze co$ wie, to jeszcze nie wie, jak wiedzie¢ trzeba” (1 Kor 8,2).
Korzystajge ze $w. Bernarda z Clairvaux przypomina, iz uczgcy winien
pilnie baczy¢ na przedmiot i cel swej nauki, a zwlaszcza na to, co jest
bardziej konieczne do zbawienia ,pokora ... niz sztuki wyzwolone lub
mechaniczne, bez ktorych mozna sie¢ zbawi¢; ale nie bez posiadania poko-

WM., Kurdzialek: O niektorych przejawach racjonalizmu w myS$li filozofi-
czno-teologicznej XII wieku. Studia Philosophiae Christianae 1967 nr 2 ss. 63 nn.
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ry”’. Wniosek jego jest prosty: pokore trzeba uzyska¢ wezesniej od wiedzy
lub sztuk. quc dalej za $w. Bernardem z Clairvaux uwaza, iz uczacy
powinien na]plerw poznaé¢ kim sam jest i kim jest Bog, ,,gdyz z poznania
siebie wywod21 sie pokora i bojazn Boza, ktora jest pOC/thlCm qurosm
Z nieznajomosci zas siebie samego pochodn pycha, a z nieznajomoéci Boga
rozpacz’’ 15,

Istnieje dwojakiego rodzaju wiedza: boska i ludzka. Pierwsza uczy
poznawaé, czyni¢, by¢ madrym; druga tylko poznawa¢ i dziata¢ zewnetrz-
nie. Z tej tez racji wiedza boska jest bardziej pozyteczna i owocna niz
ludzka 16, Ponadto czlowiek dazy dbo poznawania wszystkiego, rozwigzy-
wania trudnosc1 i poszukiwania przyczyn. Tymczasem wiedza ludzka
oparta jest tylke na domysle. Pewnos$é daje tylko poznanie w Bogu, gdyZ
W nim wszystkie skarby madrosci i wiedzy istnieja jako ukryte” (Kol
2,3). Do niego-odnoszg sie tez stowa Pisma $w.: ,,O gleboko$ci bogactw,
mgdrosm wiedzy” 17, .

Jan z Kwidzyna nie okregla ]cdnomawme co rozumie pr1e7 wiedze
ludzksa, a co przez wiedze boskg *. Biorge jednak pod uwage jego wypo-
wiedzi w Exposicio symboli apos*tolorum na temat przedmiotu wiedzy ?
oraz fakt niewystarczalno$ci poznania rozumowego w odniesieniu do Boga
i prawd wiary 20; a w Vita Latine negatywny stosunek wobec tego co
pochodzi ,;z twierdzen, to jest wywodoéw ogolnych, z regut dialektykow,
albo co ma miejsce w ogdélnikowych wypowiod/iach mowcow lub aforyz-

mach fizykow, lub pochod/1 7z zasad: 117yL7nych i innych sztuk wyzwaolo-
nych, ktére znamionuje duch proznosci i przypuszezenia” 2; mozna

,Qvo ad secundum quomodo adiscendo homo intensionem suam debeat recti-
fu',are, guia perlculosum est adiscere scienciam et modum in discendo obmittere
dicente Apostolo prima Corintiorum octavo (8,2): Qui se putat aliquid scire et non-
dum scit, quo oporteat ewm scire, nisi enim accio adiscendi fuerit debite circum-
stanuonata adiscens modum sciendi pretermittit. Porro modus sciendi est secundum
Bernhardum super Cantica sermone tricesimo. septimo (36,3; PL 186, 968): Vit scias
in quid, in quo ordine, quo studio et quo_fine, queque nosse oporteat" Quo ordine,
ut id prius, adiscas quod maturius vicinius et magis necessarium est ad salutem;
exempli gracia humilitas est magis necessaria, quam ‘artes liberales uel artes me-
chanice, quia sine illis potes saluari. Non autem sine humilitate, Igitur prius humili-
tas appetatur, quam sciencia aut ars acquiratur, quia sciencia et similiter ars sine
humilitate inflat; przma Corintiorum octavo (8,1). Magnus namque circuitus est
prius uelle omnia experiri antequam ad vniversitatis dominum cupias vel attemp-
tes peruenire: ps. (11,9) In circuitu impij ambulant. Idcirco antellomnia utile est
scire adiscenti, quid ipse sit et quid deus sit, quia ex noticia sui uenit humiliacio
sui et timor dei, qui est inicium sapiencie, et ex noticia dei surgit amor Dei. Ex
ignorancia autem sui venit superbia ac ex ignorancia Dei desperacio ut dicit pater
Bernhardus super Cantica sermone tricesimo octavo (37,6; PL 183, 973)”. (Iixposicio:
Prologus, jw. k. 11ab). ‘ ‘ ;

16 Prz 3,13, — ,,Sic que sciencia ‘Dei docet scire, faceré et sapere. Sciencia autem
hominum solum’ docet scire et exterius operari. Idcirco scien(:ia Dei est multum
utilis et fructuosa sicut scriptum est Prouerbiorum tercio..”. (Exposicio: Prologus,
jw. k. 1lvd). — Por: Augustinus: De Trinitate: XIII, 912 X1V, 1, 2—3.

17 Rz 11,33. — Vita Latina: Prol. cap. I, 1‘5,

18 Tabula Exposuuoms jw. k. 8a. ’

1 Fxposicio: Prol.; jw. k. 1lab. ' A ake

2 Bxposicio: Prol.; jw. k. 8vd—9a; 10a; art. VIII, k. 53b; Vita Latina: Prol.
cap, VII; lib. I, cap. 4, k; cap. 16, c; cap. 17, b; lib. V, cap. 10, a; Septililium:
Preamb.

2 Batraxit .. mon ex maximis, id est generalibus, regulis dyalecticorum aut
o' locis ' communibws rethorum aut ab amphorismis phisicorum aut ex principiis
phisicorum et aliarumoarciwm' liberalivm, quaram  spiritus vanitatis et presump-
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stwierdzi¢, iz wiedza ludzka jest oparta wylgcznie na poznaniu rozumo-
wym (racio) wladz naturalnych czlowieka ??; wiedza za$ boska, jako
»Swiatto taski pouczajacej cztowieka” jest zwigzana z poznaniem intelek-
tualnym (intellectus) 3. A wiec wiedza ludzka to dyscypliny wechodzgce
w zakres $redniowiecznego pojecia philosophia, wiedza za$ boska, to nic
innego jak theologia, ktorej przedmiotem materialnym jest objawienie
podane w Pi$mie $w., przedmiotem formalnym o$wiecenie Boga. Mozna
by tu poddaé w watpliwosé stusznos¢ utozsamiania zakreséw pojecia
sciencia Dei z zakresem pojecia theologia, jako ze Jan z Kwidzyna w sa-
mym tekécie Eaposicio nie postuguje sie terminem theologia, utozsamia
tylko wiedze boskg z wiedza $wietych 24, Istotnie tak jest. Jednak w Ta-
bula Exposicionis, czyli alfabetycznym spisie rzeczy, uzywa zamiennie
termindéw sciencia Dei i theoloya 25; czeSciej nawet theoloya w odniesie-
niu do tego, o czym w Eaxposicio symboli apostolorum jest powiedziane
na temat sciencia Dei 26, lub nawet scriptura sacra ??. Mozna wiec przy-
ja¢, iz sciencia Dei u Jana z Kwidzyna to teologia, sciencia humana to
nauki pozateologiczne 28,

Korzystajac dalej ze $éw. Bernarda z Clairvaux Jan z Kwidzyna anali-
zuje sposob zdobywania, poprzednio juz poleconej wiedzy, czyli wiedzy
boskiej — teologii 2. Uczacy powinien tak studiowaé, by jak najglebiej
i najgorliwiej zapalil sie miloscig Boga, gdyz poznanie Go prowadzi do
Jego mitosci; podobnie jak sprawiedliwe uczynki (Pp 16,20), modlitwa,
czytanie. W zasadzie lepsza jest modlitwa (studium oracionis) od czytania,
gdyz wyprasza mitos¢ kontemplacyjng; ustepuje jednak przed jalmuzng
ze wzgledu na potrzeby bliznich. Wazne jest to, by stosowaé taki porza-

cionis (est)”. (Vita Latina: Prologus: cap. I, f). — Odno$nie Vita Latina wydawcy
pisza: ,IPlir den vorliegenden Text werden zwei Typen verwandt: 1. Antiqua fiir
alles, was die vita betrifft. Dabei wird die direkte Rede Dorotheas, die oft die des
Herrn in sich schliesst, am Anfang mit einem hochstehenden Stern gekennzeichnet,
2. Kursivdruck steht flir alles, was nur Erkldrung oder Einschub oder Zitat eines
andern Autors ist..”. (. Westpfahl, A, Triller: jw. s. 10).

2 Por., E. Gilson: (1) Elementy filozofii chrzeScijanskiej. Przel: T. Gorski.
Warszawa 1956 s. 23.

2 Por. Exposicio: Prol.; jw. k. 10vd.

X Tamze k. 1lvd.

%, Sciencia. Modus sciendi est necessarius: prologo, g. Sciencia queritur a diver-
sis propter diuersos fines: prologo, h”, (Tabula Exposicionis, jw. k. 8a). — ,,... In
theoloya ac alia sciencia diuersi student propter diuersos fines: prologo, h". (Tamze
k. 8b). — Por. Exposicio: Prologus; jw. k. 11b, ve.

% Tabula Exposicionis, jw. k. 8b; Exposicio: Prologus; jw. k. 11b.

#,Theoloyam studere est meritorium vite eterne: prologo, a”. (Tabula Exposicio-
nis, jw. 8b). — ,Ex quo trahitur, quod studere in sacra scriptura sit utile et
meritorium...” (Exposicio: Prologus; jw. k. 9a). — Podobna sytuacja ma miejsce
u $w. Tomasza z Akwinu. ,,Termin teologia, w dzisiejszym znaczeniu nauki o Obja-
wieniu, pochodzi — jak sie zdaje — jeszcze od Abelarda .. Sw. Tomasz niekiedy
go uzywa, woli jednak termin sacra doctrina, ktéory znaczy ,$wieta nauka”, Zdarza
sig, ze sacra scriptura (Pismo $wiete) uzyte jest jako rownoznacznik sacra doctrina,
poniewaz ,S$wieta nauka” ma za przedmiot ,Pismo $wiete”. (B. Gilson: (2) To-
mizm. Przel. J. Rybalt: Warszawa 1960 s. 21; por. tegoz: (1) ss. 11 n.; 28—30,
265 n.).

2 Tabula Exposicionis, jw. k. 8ab.

' LAd theoloye studium exortacio: prologo, c¢. Studendi in theoloya rectus osten-
ditur modus: prologo, g”. (Tabula Exposicionis, jw. 8b).
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dek uczenia, ktory by prowadzil najlepiej do milowania Boga, jako naj-
wyzszego dobra 30,

Jan z Kwidzyna niejednokrotnie wyrazil sie, iz przywigzuje wieksze
znaczenie do praktyki modlitwy, niz do lektury, do do$wiadczenia niz do
poznania. Wskazywatoby to na przywigzywanie wiekszego znaczenia do
wladz wolitywnych, niz intelektualnych, a ponadto na polozenie nacisku
na ostateczne i pewne zrédlo poznania, ktéorym jest sam Bog i jego wie-
dza, w przeciwienstwie do wiedzy ludzkiej. Na poparcie przytacza stowa
Pisma $w.: ,,wszelkg wyniostos¢ przeciwng poznaniu Boga i wszelki
umyst poddajemy w postuszenstwo Chrystusowi’ 51.

Z celu wiedzy mozna oceni¢ czy jest ona dobra lub zta. Ta wiedza jest
najlepsza, ktora prowadzi do celu najlepszego. Za $w. Bernardem z Clair-
vaux ** wypowiada si¢ Jan z Kwidzyna przeciw tym, ktorzy uczg si¢
tylko z ciekawosci, dla wzbogacenia sig. Pochwala tych, ktérzy uczg sic
dla wewnetrznego zbudowania. Ci posiadajg cnote roztropnosei i milos-
ci %, Przede wszystkim jednak nalezy mie¢ na wzgledzie poznanie sicbie
i Boga %4,

3. SPOSOBY POZNAWANIA BOGA

Omawiajgc poznawanie Boga przez czlowicka, Jan z Kwidzyna wymie-
nia trzy, objawione w PiSmie $w., sposoby poznawania Boga: poznanie
rozumowe (noticia racionis), poznanie plyngce z poboznosci (noticia deuo-
cionis), poznanie uzyskane poprzez chwalte wiekuistg (noticia glorificacio-
nis) 35,

Termin «poznawanie» Boga nie jest tu adekwatny dla oddania mysli
Jana z Kwidzyna, gdyz w pojeciu jego zawiera sie zaréwno poznanic

- ,Secundo videndum est secundum Bernhardum, vbi supra, quo studio adiscens
debeat adiscere; hoc inquit studio ut hoc amplectamur ardencius, quod vehemencius
inducit et accendit Dei amorem. Ideo studere Deum cognoscere inducit Dei amorem,
Similiter iustum recte seu iuste operari; Deuteronomii sexto (16,20): Iuste quod
iustum est exequaris. Sic stude(re) elemosinas spirituales et corporales indigentibus
pure propter Deum inpendere caritatem nutrif et generat oracio tamen pura fer-
uencius accendit ad amorem. Modus ergo sciendi rectus hoc preelegit, quod effi-
cacius promouet ad amorem. Studium enim leccionis bonum est, quia docet querere
amorem. Sed studium oracionis est melius, quia impetrat amorem contemplacionis.
Studium enim optimum est simpliciter logquendo, quia iam possidet amorem. Ef
dico simpliciter logquendo, quia propter indigenciam proximorum quandoque a con-
templacione est cessandum. Illud autem studiosius est apprehendendum debito ordi-
ne seruato, quod vehemencius inducit ad Deum diligendum et summum bonum
optinendum”. (Exposicio: Prologus; jw. k. 11b). Por.: Vita Latina: lib. I, cap. 4, a:
Septililium: Preambulum,

2 Kor 10,5, — Por. Vita Lindana: Prologus s. 10; Vita Latina: Prologus
cap. I, d,ef.

2 Por. S. Bernardi Claravallensis: Sermones in Cantica Canticorum, sermo 36;
PL 183, 968.

#Tercio videndum est quo fine, quia sciencia ex fine bono iudicatur bona et ex
fine malo mala iudicatur. Illa igitur, que ad finem dirigit optimum, optima est.
Vnde in sermone tricesimo septimo dicit Bernhardus (Sermo in Cantica Canticorum
36,3; PL 183, 968): quo fine mon ad inanem gloriam aut curiositatem, aut aliquid
simile, sed tantum ad edificacionem tuam wuel proximi”. (Exposicio: Prol.; jw.
kk. 11b-ve).

#Sed expedit et necessarium est, ut cognicio sui et Dei precedat”. (Jw. k. 11vc).

% Est erge sciendum scilicet, quod noticia Dei triplex in scriptura manifestatur,
scilicet: racionis, deuocionis et glorificacionis”, (Jw.),
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czysto intelektualne, a wiec jako prawdy (noticia veritatis), jak roéwniez
wolitywne ujecie Boga jako dobra czyli poznanie — umilowanie Go droga
doswiadczenia kontemplacyjnego (noticia experiencie) we wlasnej duszy.
Zasadniczg role pelni tu wola, ktorej przedmiotem jest dobro najwyz-
sze — Bog %,

Pierwszy typ poznania o Bogu uzyskuje czlowiek drogg rozumowg po-
znajac otaczajgce go byty stworzone, dzieki o$wieceniu Ducha $w. przez
dar rozumu. ,,Skoro bowiem stworzenia sg wielce potezne, jasniejgce —
pisze Jan z Kwidzyna — to o ile bardziej ich Stworca” %7, Mowi o tym
Pismo $w.: ,,Albowiem od stworzenia $wiata niewidzialne jego przymioty,
a to wickuista Jego potega i bostwo, stajg sie widzialne dla umystu przez
jego dzieta” 38,

Drugi typ poznania Boga, plyngcy z pobozno$ci i wiary, przystuguje
zdaniem Jana z Kwidzyna ludziom u$wieconym laskg chrztu $w. Dzieki
tej wiedzy czlowiek poznaje to, co sprawia, iz staje sie pobozny i mi-
tosciwy #.

Trzeci typ poznania Boga ma miejsce w niebie, gdy dusza ludzka zazy-
wa chwaly wickuistej. Wowczas poznaje Boga ,,prostym ujeciem”, | jakby
bezposrednio, otwarcie i intuicyjnie” 0.

Wymieniajac powyzsze sposoby poznawania Boga przez czlowieka Jan
z Kwidzyna bierze pod uwage wylgcznie podmiot poznania, mianowicie
czlowieka jako czlowieka, jako chrzescijanina, jako korzystajacego
z szcezeSliwosei wiecznej 1 objawienia eschatologicznego. Nie precyzuje tu
Jan z Kwidzyna zakresu poznania, jak roéwniez blizszego przedmiotu po-
znania, istoty czy istnienia Boga. Caly zreszta wysilek skierowal na
szezegolowe oméwienie drugiego sposobu poznawania Boga. W Exposicio
wskazal na sposoby poznawania Boga, w Vita Latina, Septililium, cze$cio-
wo w Vita Lindana wyjasnil stopniowe wznoszenie sie duszy korzysta-
jacej z oswiecenia Boskiego.

Sposoby poznawania Boga, podane przez Jana z Kwidzyna, wymagajq
wyjasnienia roli poszczegdlnych wladz poznawczych w procesie pozna-
wania Boga. Odno$ne teksty nie sg na tyle jasne, by mozna bez cienia
watpliwosci podaé¢, ktora z wladz poznawczych czlowieka ma decydujgce

% Vita Lindana: Prol. s. 10; Vita Latina: Prol. cap. I, e(f; lib. I, cap. 4, ab;
Septililium: Prol. cap. I, w. 12 n.; tr. I, cap. 10, w. 11 nn.

1 Prima noticia acquiritur ex ductu racionis et ex creaturis. Nam si creature
sunt magne, potentes, speciose, delectabiles, quanto magis creator earum. Romano-

rum primo (1,20) Invisibilia dei..” (Exposicio: Prol. jw. k. 11v cd). — ,Per donum
intellectus in statu vie deus cognoscitur in creaturis per discursum..”. (Tamze
art. XII, k. 77a).

% Rz 1,20,

#Secunda noticia de Deo dicitur deuocionis, per quam homo cognoscit hoce per
quod deuotus efficitur et amorosus et hec est sciencia sanctorum..”. (Exposicio:
Frol, jw. k. 1lvd). — Jan z Kwidzyna utozsamia tu znajomo$¢ Boga z plyngcy
z poboznosci wiedzg S$wietych (sciencia sanctorum), ktorg dalej nazywa wiedza
bosky (sciencia dei). Biorge pod uwage skutki, jakie wywoluje wiedza $wigtych
(por. Exposicio: tamze), mozna powiedzie¢, iz nie chodzi tu o Swigtych w §cistym
tego stowa znaczeniu, lecz o wiernych zmierzajgcych do $wigtosci. Por. E. Gil-
son: jw. (1) s. 8. — Jer 9,23; Mdr 13,1; J 5,20; Prz 19,2; 3,13. (Exposicio: jw. 11vd).

0 Tercia noticia de deo dicitur glorificacionis, que erit in patria...” (Exposicio:
jw.). — ,,... deus cognoscitur ... in patria vero per simplicem aspectum, quia videtur
ibi nude et aperte et intuitiue”. (Tamze art. XII; k. 77a). Por.: tamze art. I, k. 12a;
art. XII, kk. 68ve—69b.
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znaczenic w poszezegolnych typach poznawania Boga. Trzeba sie tu od-
wotaé¢ do zagadnienia poznawania objawionych prawd wiary, ktore Jan
7z Kwidzyna wyja$nia w komentarzu do stow Pisma $w. ,,Chodzcie, ... po-
stepujmy w $wiatlosci Jahwe” 11, Swe wyjasnienic opiera na pojeciu
Swiatla. Wyroznia trzy jego rodzaje: $wiatto naturalne wladz poznawcezych
(lumen naturalis intelligencie), Swiatto spisancj wiedzy (lumen literalis
sciencie), $wiatto duchowe natchnienia (lumen spiritualis influencie) 1%
Uwaza, iz poszczegdlne stowa cytowancgo wiersza Pisma $w. wyraznie
wskazujg jaki rodzaj $wiatta nalezy tu stosowaé. A wiee stowo ,,chodzcie”
wylklucza mozliwosé stosowania $wiatta naturalnych wladz poznawczych;
stowo ,,postepujmy’” zachgca do korzystania ze $wiatla wiedzy spisa-
nej; wreszcie stowa ,,w $wiatlosci Jahwe” sklaniaja do przyjecia ducho-
wego Swiatta natchnienia 4%

Tekst Jana z Kwidzyna $wiadezy o wyraznych inklinacjach w kierunku
teorii iluminacji szkoly augustynskicj. Nie jest to czysty augustynizm.
Swym ujeciem rodzajow swiatta Jan z Kwidzyna rozni sie nawet od
augustynizmu Sredniowiccznego, chociaz do jednego, jak i do drugiego
w pewnej mierze zdaje sie nawigzywac. Z tej racji w wyjasnieniu roli
i dzialania wymienionych typow Swiatla, zwlaszeza naturalnego i ducho-
wego, mozna by sie odwola¢ do tradycji szkoly augustynskicj, gdyz za-
rowno $w. Augustyn M, jak i jego Sredniowieczni kontynuatorzy przyj-
mowali wymienione dwa rodzaje swiatta 5. Okazuje sie jednak, iz zakres
poszczegblnych typow Swiatta jest pojmowany odmiennie; zalezy to prze-
de wszystlkim od ujgecia stosunku rozumu do wiary. Idge za $w. Augusty-
nem owo poznanie naturalne mozna okreslie  jako mysl majacg swe
zrodio w duszy cztowiecka, ktora umozliwia naturalnym wladzom poznaw-
czym poznawanie ze stworzen 16, Tutaj jednak Jan z Kwidzyna szed!
wprost za pogladami swego mistrza z Pragi, Henryka Oyty, ktory przyj-
mowat trzy rodzaje $wiatla oSwiccajgcego wiladze poznawcze czlowieka:
naturalne, laski Bozej, krzyza triumfujacego; podobnie tez ttumaczyt ich
zakres 47,

1 Tz 2.5,

2 Exposicio: Prol. jw. k. 8vd—9a; Tabula Exposicionis: jw. k. 9a.

% Exposicio: Prol., jw. k. 8vd.

" Por. E. Gilson: (3) Wprowadzenie do nauki $w. Augustyna. Przel, Z. Jaki-
miak. Warszawa 1953 ss. 103 n.

» Richardus de Mediavilla: De humanae cognitionis ratione. W: K. Hoce-
d ez: Richard de Middleton, sa vie, ses oeuvres, sa doctrine. Louvain s. 235. —
Matheus ab Aquasparta: Questiones disputate. T. I. Quaracchi 1903. s. 243, 264.
Wg. E. Gilson: (4) Historia filozofii chrzescijanskiej w wiekach $rednich. Przel.
S. Zalewski. Warszawa 1966 s. 678h.

W E Gilson: jw. (3) ss. 103 n.

i, Est autem triplex lumen, quo mens racionalis illustratur et insignitur, scilicet
lumen racionis naturalis, lumen gracie divinalis et lumen crucis triumphalis. Pri-
mum quidem necessarium est sed ideo non sufficit, quia et philosophi in hoc¢ lumine
deum congoverunt, non tamen sicut deum glorificaverunt, nec gracias egerunt, sed
evanuerunt in cogitacionibus suis, et obscuratum est insipiens cor eorum, ut dicit
apostolus ad Romanos 1. — Secundum vero lumen ad reformandum hance ymaginem
sufficit, de quo apostolus ad Romanos 5: caritas dei diffusa est in cordibus nostris
per spirifum sanctum, qgui datus est nobis. Lumen tamen tercium, scilicet crucis
{riumphalis, prerequirit, quia sine hoc lumine et sine fide crucis Christi nungquam
aliquis salvatus est...”. (Sermo in adventu domini de gradibus obediencie, magistri
Henrici de Oyta. W: G. Sommerfeldt: jw. s. 599).
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Mozna przyjaé¢, iz zdaniem Jana z Kwidzyna pewne prawdy sa mozliwe
do poznania przy pomocy naturalnych wiladz poznawczych, korzystajq-
cych z $wiatta naturalnego; inne prawdy wymagaja jednak pomocy swia-
tta duchowego, ktéorego zrodltem jest Bog. Jan z Kwidzyna nie wyjasnia,
jakie prawdy mozna pozna¢ $wiatlem naturalnym. Jezeli jednak odnio-
stoby sie owo s$wiatlo naturalne do sposobu poznawania Boga przez
rozum ¥, wowcezas mozna by przyjac, iz jest mozliwe poznanie swiattem
naturalnym wtadz czlowieka, poprzez stworzenia, nawet istnienia Boga.
Wiadomo natomiast do jakiego rodzaju prawd, konieczne jest $wiatlo
duchowe, utozsamiane pozniej u Jana z Kwidzyna, podobnie jak u Hen-
ryka Oyty, z taska; chodzi tu o prawdy wiary.

Jan z Kwidzyna chociaz przyjmowal poznanie poprzez naturalne wia-
dze poznawcze czlowieka, uwazal je za niewystarczajace. Szedl tu za
$w. Augustynem, wedlug ktorego ,,czlowiek potrzebuje boskiego poucze-
nia, wiedza wymaga uzupelnienia przez wiare. Sg prawdy, ktorych czto-
wiek nigdy by bez wiary nie poznal” . Dlatego tez Jan z Kwidzyna
uwaza, iz prawdy wiary przekraczajg zdolnosci poznawcze rozumu (racio)
czlowieka. Pisze, iz co$ moze przekracza¢ mozliwosci ludzkiego poznania
ze wzgledu na swag wznioslo$é; np. podzial, wlasciwosei i relacje Trojey
Swietej; ze wzgledu na swoj zakres: np. tajemnice mysli, znane tylko
Bogu, ktory moze je komu$ objawi¢; ze wzgledu na odleglos¢: np. stwo-
rzenie Swiata, rzeczy przyszte. Z tej wlasnie racji niektorzy ludzie otrzy-
mywali poprzez boskie o$wiecenie wiedze nadprzyrodzong 50,

~Jan z Kwidzyna wychodzace z zalozenia, iz celem ostatecznym cztowieka
jest Bog, uwaza iz wlasciwe jego poznanie, lgcznie z prawdami wiary,
mozliwe jest przy pomocy o$wiccenia w postaci Pisma $w. albo tez laski
Bozej 5. Moze sie ono jednak dokona¢ nie na plaszezyznie rozumu (racio),
lecz intelektu (intellectus), korzystajacego z wplywu boskiej intelligencia.
Czlowiek wprawdzie cheialtby najpierw zrozumie¢, a potem dopiero uwie~
rzy¢. Taki porzgdek nie jest mozliwy: ,jesli nie uwierzycie, nie zrozu-
miecie” 5. Wiara stanowi brame do tego, by mozna zrozumie¢ 5, Jest
darem Boga, wlanym, przekraczajacym mozliwosci przyrodzonych wladz
poznawczych czlowieka, zgodnie z tym, co mowi Pismo $w.:  Faska bo-

¥ Txposicio: Prol. jw. k. 11v cd.

W Ks, I Sawicki: U zrdodel chrze$cijanskiej my$li. Katowice 1947, s. 37.

0 Aligquod autem potest esse supra facultatem cognicionis nature tripliciter, scili-
cet: uel propter eius eminenciam, uel sui latenciam aut eius distanciam. Exemplum
de primo, ut sunt distincciones et proprietates ac emanaciones trium personarum
in diuinis. Exemplum de secundo, sicut sunt cordium secreta, hoc enim solius dei
est per se cognoscere et cui voluerit revelare. ... Exemplum de tercio Moyses de
preterito multum distante, scilicet de creacione mundi et de futuro, sicut alij
prophete communiter de christo reuelacionem habuerunt...”. (Exposicio: art. VIII;
jw. k. 53b).

M Vita Latina: Prol. cap. I, b; Exposicio: Prol. jw. k. 8vd.

2 Quarta causa est superbia, qua homo presumit supra se et estimat se omne
intelligibile suo intellectu et ingenio naturali posse aprehendere et intelligere et
hoc vult prius intelligere, quam credere. Cum tamen secundum Augustinum Super
Johannem: Credere sit tanua ad intelligere et antiqua Isaie translacio dicit: Si non
crederitis, non intelligetis; vbi nostra habet: Si non crederitis, non permancbitis;
Isaiae septimo (7,9)”. (Exposicio: Prol, jw. k. 10a), — Por. E. Gilson: jw. (3)
ss. 12, 24,

W mxposicio: jw.
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wiem jestescie zbawieni przez wiare. A to nie pochodzi od was — jest
to dar Boga” °1.

Poznajgc prawdy wiary czlowiek moze korzystaé¢ z pomocy Swiatta
spisanej wiedzy (lumen literalis sciencie) ,,czyli z Pisma $w., w ktérym
sg zawarte prawdy wiary” . | Wiara rodzi sie z tego, co sie styszy, co si¢
styszy jest stowo Chrystusa” 6. Z tej racji studiowanie Pisma $w., a tym
samym teologii jest rzeczg pozyteczng i zastugujaca, gdyz prowadzi czto-
wieka do doskonalenia cnét i poznania rzeczy, ktore sa obiecane, jak
rowniez do poznania swych brakow?, Czytajgc Pismo $w. czlowiek powi-
nien zdawac¢ sie na $wiatto boskiego natchnienia, aby moégl uzyskaé¢ praw-
dziwg wiedze i uchroni¢ sie od btedu 5. Jezeli chodzi o swiatto duchowe,
to wywodzi sie ono z Ducha $w.; cechuje je zar milosSci, jasno$¢ poznania,
stodycz pocieszenia. Nalezy jednak zaznaczy¢, iz powyzsze swiatto zostaje
wlane do duszy czlowieka dopiero po uzyskaniu odpuszezenia grzechow 9,
Wowezas caly czlowiek gorliwiej mituje Boga . Prowadzi to z kolei do
jego jaséniejszego poznania 61 i sltodyczy pocieszenia 62,

Wracajgc do podanych sposobow poznawania Boga mozna obecnie po-
wiedzie¢, iz pierwszy typ poznania Boga dokonuje sie drogg rozumowag,
odpowiadajgcg wladzy poznawczej racio.

Wypowiedzi zawarte w Exposicio symboli apostolorum $wiadczg jednak,
iz Jan z Kwidzyna, wymieniajgc kilkakrotnie % odrebny typ poznania
Boga przez czlowieka, rézny od poznania poprzez wiare i chwale wiekui-
stg, przyjmowal mozliwos$¢ poznania Boga drogg rozumowa. Idge za $w.
Augustynem 6 glosil, iz byt stworzony jest skutkiem i $ladem Boga
w Tréjey $w. 5. Rekonstruujgc brakujace tu ogniwo mysli augustynskiej,

" ,Primo ergo amonemur deserere lumen naturalis intelligencie circa illa, que
fidei sunt. Quia lumen naturalis intelligencie imitentes circa fidei credibilia plu-
rimum errauerunt a fide. Presertim cum fides sit donum dei, desuper infusum,
et multa in fide credenda naturalem supergrediantur racionem secundum illud
apostoli ad Ephesios secundo (2,8): Gracia saluati estis et hoc non ex uobis donum
Dei est. Videamus igitur ne lumen, quod in nobis est tenebre sint et deserendo
illud accedamus ad lumen literalis sciencie, scilicet sacre scripture in qua fide
credenda sunt expressa”. (Exposicio: Prol. jw. k. 8vd—9a). Por. Exposicio, jw.
k. 10vd.

" Wxposicio: Prol. jw. k. 9a.

i Exposicio: jw.; Rz 10,17.

M Exposicio: jw.; por. Job 5,5; Gregorius: Exposicio in librum Job sive mo-
ralia: lib. VI, cap. V; PL 75, 732,

W Exposicio: jw. k. 9b; por. Ps 33,6; 1 Kor 2,12,

M Ita multo forcius lumen spirituale, quod procedit a spiritus sancti igne, habet
ardorem dileccionis, splendorem cognicionis et dulcorem consolacionis. Hoc autem
lumen generatur seu infunditur post peccatorum dimissionem”. (Exposicio: Prol.
iw. k. 9b).

6 por. Ps 115,12.

6l Por, Ps 50,8.

2 Fxposicio: Prol. jw. k. 9ve.

W EWxposicio: jw.; Prol. k. 11lved; art. I, k. 16b; k. 21a; art. XII, k. 77a. Por.
tamze art. I, k. 20a, vc.

“ Por.: De Trinitate XI, 11,8, — E. Gilson: jw. (3) s. 284. — S, Bonaven-
turae: Breviloquium 2,12,1. — E. Gilson: (5) The Philosophy of Saint Bona-
venture. London—New York 1938 s. 515.

... per hoc eciam, quod dicitur in certo numero pondere et mensura ostenditur
quod creatura est effectus trinitatis creantis et vestigium sui creatoris”. (Exposicio:
art. I; jw. k. 19vd—=20a). Por. Exposicio: jw. k. 20vc.
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mozna za E. Gilsonem powiedzie¢: ,Jesli wszechswiat jest obrazem, to
powinien sam pozwoli¢ odgadnqc w pewnej mierze nature jego stworcey.
Dlatego wlasnie wznoszac si¢ od dziela do tworcy powinnismy probowac
odnalez¢ w naturze $lady, jakie w niej zostawil, zeby nas sprowadzi¢ do
siebie i dopu$ci¢ nas do uczestnictwa w swej szczesliwosei” 96, T chociaz
prawda o Bogu i sposéb dojscia do niej jest objawialna, czlowiek jednak
jest w stanie dojs¢ do niej wylacznie wladzami naturalnymi. Mimo tego
mozna mie¢ watpliwosei: Czy Jan z Kwidzyna przytaczajac tekst Pisma
Swietego odnoszgcy sie do poznania rozumowego Boga mial istotnie na
mysli Jego poznanie bez pomocy wiary? Wydaje sig, ze tak. Podobnego
zdania byl Henryk z Oyty gdy pisal, ze $wiatlo naturalnych wladz po-
znawcezych czlowieka jest konieczne, chociaz niewystarczajace. Dzigki
niemu bowiem filozofowie mogg pozna¢ Boga, nie moga jednak. dzigki
niemu okaza¢ Bogu swej czci 7.

Dlaczego jednak Jan z Kwidzyna, korzystajac z Sumy Teologiczne]
i Komentarza do Sentencji Sw. Tomasza z Akwinu nie przytoczyl jego
dowodéw na istnienie Boga, ani nie zasygnalizowal dyskutowanych tam
problemow? 8 Stanowisko zajete przez Jana z Kwidzyna w kwestii
rozumowego poznania Boga pozostanie zawsze w pewnym stopniu nieja-
sne, jako ze wypowiedzi jego na ten temat nie sg na tyle jasne i obszerne,
by mozna rozwikla¢ wszystkie watpliwosci. Biorge jednak pod uwage
fakt kilkakrotnych wypowiedzi odnognie rozumowego poznania Boga,
trzeba w zasadzie przyja¢, iz mozliwosé takiego poznania uznawatl.

Nalezy nadmieni¢, iz Jan z Kwidzyna nigdy nie mowi o mozliwosci
rozumowego poznania istnienia Boga. Ma na mysli tylko poznanie
Boga, bez blizszego sprecyzowania czy tu chodzi o Jego istnienie, czy tez
o istote. Dzialo sie tak dlatego, iz Jan z Kwidzyna idac za wzorem nomi-
nalistow problem ujecia istnienia Boga rozwigzal na plaszczyznie dowo=
dzenia jednosci istoty Boga. Uwazal, iz ,przede wszystkim powinnismy
uwierzy¢ w jednos¢ istoty Boga...” 9. Uzasadnil to cytatami z Pisma
Swigtego 0. Oprocz tego podal argumentacje rozumowa: ,,mozliwe jest
takze wyjasnienie rozumem, zZe jest tylko jeden Bog i jedna tylko istota
Boska 1. Poszed! tu Jan z Kwidzyna wprost za Ockhamem, nie tylko
przez powolanie si¢ na autorytet Objawienia, lecz glownie przez zamiane
porzgdku dowodzenia istnienia Boga na porzadek dowodzenia jedno$ci
Jego istoty. Dla Wilhelma Ockhama bowiem dowies$¢ istnienie Boga jako
Bytu Pierwszego oznaczalo tyle, co udowodni¢ ze istnieje tylko jeden
Bog 2.

W B Gilson: jw. (3) s. 284.

W Por. przypis 47.

i Por.: Summa Theol. p. I, qu. 2, a. 3. — ,Quaestio prima: Art. 1. Utrum Deus
possit cognosci ab intellectu creato. Art. 2. Utrum Deum esse, sit per se notum.
Art. 3. Utrum Deus possit cognosci ab homine per creaturas. Art. 4. Utrum philo-
sophi naturali cognitione cognoverint Trinitatem ex creaturis. Quaestio secunda:
Art. 1. Utrum similitudo Dei in creaturis possit dici vestigium...”. (In I Sent).

M Ante omnia debemus credere essencie unitatem..”. (Exposicio: art. I, jw.
k. 16ab).

™ Pp 4,30,35; 6,4; 32,39; Iz 4,6,24.

n declarari autem racione polest, quod tantum sit deus vnus et una solum
cssencia divina sit”. (Exposicio: art. I, jw. k. 16b).

“ Por:: F. Briickmiiller: Die Gotteslehre Wilhelms von Ockham. Miinchen
1911, — H. Becker: Gottesbegriff und Gottesbeweis bei Wilhelm von Ockham.
Scholastile 1928 nr 3 ss. 369 nn,
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Wieksze trudno$ei nasuwa drugi sposob poznawania Boga. Jan z Kwi-
dzyna akcentuje w nim mocno $rodki poznania: wiare, pobozno$¢, konie-
czno$é korzystania z pomocy o$wiecenia taska. Podkre$lenie pomocy
czynnika boskiego pozwalaloby juz dosy¢ wyraznie stwierdzi¢, iz chodzi
tu o wladze poznawczg intelektu. Jan z Kwidzyna jednak dostarcza bar-
dziej przekonywajgcych wypowiedzi. Pisze, iz aniol posiada'w stosunku
do czlowieka wplyw na jego wladze zmystowg i wyobrazeniowg; nato-
miast wobec intelektu czlowieka wladze posiada wylgcznie Bog, oswie-
cajgc go 1 przekazujgc tym samym prawde objawiong 7. Aby intelekt
(intellectus) czlowieka mogl sie wznies$¢ ponad swoje mozliwosci i poznad
to co boskie, jest rzecza konieczng, by Bog udzielit mu swej intelli-
gencia .

Podane przez Jana z Kwidzyna sposoby poznawania Boga w pewnej
mierze nawigzujg do pogladow ze szkoly Wiktorynow. Posrednio wska-
zuje na to sam autor, powolujgc sie na zdanie Hugona ze $w. Wiktora,
wediug ktorego pierwszy czlowiek otrzymal od Boga potréojny wzrok:
ciala — w odniesieniu do tego, co jest na zewnatrz czlowieka, rozumu —
w odniesieniu do tego, co jest w nim samym, kontemplacji — w od-~
niesieniu do tego, co jest ponad nim. Ostatni typ widzenia czlowiek
stracil przez grzech pierworodny. Moze go odzyskaé na powrdt tylko
wowezas, gdy zostanie ,,0$8wiecony taskag wiary i madro$cig pism” 7.

Kontynuujgcy mysl swego poprzednika Ryszard ze $w. Wiktora przyj-
muje poznawanie Boga przez rozum, wiare oraz kontemplacje 7%; w zasa-
dzie jednak kontemplacja zwigzana jest $cisle z poznawaniem Boga
w oparciu o wiare 7, Jan z Kwidzyna wyraznie nie wymienia pozna-
wania Boga poprzez kontemplacje, chociaz w Vita Latina mowi o stanach
kontemplacji. Analiza tekstow o stanach kontemplacji pozwala jednak
" .. ab angelo eo quod habeat potestatem supra vim ymaginatiuam et sensi-
tiuvam .. Tercium uero in mente et solum a spiritu sancto eo quod solus deus
habeat potestatem super intellectum nostrum ut eum illuminet et ei veritatem

ostendat...”. (Exposicio: art. VIII, jw. k. 53ve). — ,,... in revelato debet esse cognicio
intellectiua, quia ibi fit illuminacio intellectus per lumen supernaturale...”. (Expo-

sicio: jw. k. 53vd). — Por. Septililium: tr. I, cap. 11, s. 26 nn.

" Inspiracio omnipotentis dat intelligenciam. Necesse est namque intellectum
eleuari super se, ut possit percipere diuina et ea, que suam excedunt facultatem?”.
(Exposicio: art. VIII; rkp. jw. k. 53vc).

7% Tercio Deus fecit hominem racionalem @ Deum suum cognoscentem seipsum
et omnia creata, quibus omnibus inposuit’ nomina ut manifestaretur in eo Dei
sapiencia, guia concessit homini {riplicem oculum, secundum Hugonem, scilicet:
carnis, quo uideret (eab), que sunt extra ipsum; oculum racionis, quo videret ea,
que sunt infra se; et oculum contemplacionis, quo videret ea, que sunt supra
ipsum. Hunc oculum homo (nunc¢) post lapsum non habet nisi sit illuminatus per
graciam, fidem d et scripturarum intelligenciam”. (Exposicio: art. I, jw. k. 21a).

a racionabilem (rkp. BG PAN 1978 k. 19b).

b Tamze.

¢ Rkp. BG PAN Mar I 104 k. 13a.

d Rkp. BG PAN 1978 k. 19b.

Por. Hugo a S. Victore: In epistolam ad Romanos ¢. 42; PL 175, 441 n.

76 Aliter siquidem Deus videtur per fidem, aliter cognoscitur per rationem, atque
aliter cernitur per contemplacionem”, (Richardus a S. Victore: Beniamin mi-
nor cap. 74; PL 196, 53 C). Por.: Adnotatio in Ps. II; PL 196, 270 D. — Ks. Z. Ku-
lesza: Kontemplacja mistyczna wedlug Ryszarda od $w. Wiktora. Collectanea
Theologica 1931 {. 2—3 s, 247.

M7, Kulesza: jw. s. 260, — Por. M. Go gacz: PFilozofia bytu w ,Beniamin
Major” Ryszarda ze Swietego Wiktora. Lublin 1957 ss. 39 n.
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stwierdzi¢, iz nie chodzi tu o odrebny typ poznawania Boga. To nowe
okreslenie, by¢ moze przejete pod wplywem Doroty, odnosi si¢ do pozna-
wania Boga poprzez wiare. Jan z Kwidzyna chociaz nie daje jednoznacz-
nego okreslenia kontemplacji, przyjmuje iz dusza w tym stanie jest odda-
lona od spraw zewnetrznych, jest po prostu ,rozmigkezona; jak zeglarze
na morzu korzystaja z pomocy przyrzadow pomiarowych celem ustalenia
wilasciwego kierunku, tak dusza kieruje si¢ w stanie kontemplacji na
niebo z pomocg cnot kardynalnych i teologicznych, siedmiu darow i dwu-
nastu owocow Ducha $w., osmiu blogostawienstw. Wyniesiona przez
oSwiecenie jednoczy sie z Bogiem, poznaje Go doskonale, napelnia sie
stodycza Jego dobroci i nadzieja zycia wiecznego 7.

Swym ujeciem kontemplacji Jan z Kwidzyna rozni si¢ od Wiktorynow.
Wedlug Ryszarda ze $w. Wiktora ,, kontemplacyjne widzenie Boga opiera
sie na wierze, gdyz Swiatlo otrzymane w kontemplacji pozwala nam
przenikngé glebiej prawdy objawione i znane nam juz przez wiare” ",
Jan z Kwidzyna w swym ujeciu kontemplacji akcentuje nie tyle jej
aspekt poznawezy, ile sam proces przechodzenia duszy od stanu zamknig-
cia sie wobec $wiata do stanu zjednoczenia sie z Bogiem.

Odno$nie pogladow Jana z Kwidzyna na kontemplacje daja sie wy-
prowadzi¢ dwa wnioski. Pierwszy: rozwoj pogladow o kontemplacji
u Jana z Kwidzyna postepuje w miare blizszego zaznajamiania sie z ob-
jawieniami Doroty. W Exposicio symboli apostolorum stowo kontempla-
cja pojawia sie rzadko, czeSciej juz w Vita Lindana. Wyrazne miejsce
zajmuje na lamach Vitae Latina. Osigga czolowe znaczenie w Septililium,
czego wyrazem moze by¢é m.in. specjalny traktat jej poswigcony 0.

Wo,... anima ... liquefacta et super seipsam elevata per mentis excessum in con-

templacione...” (Vita Latina: lib. I1I, cap. 4, b). — ,... solum Deum contemplans,
" tam affluenti divine bonitatis dulcedine repleta, quod omnium exteriorum oblita,
sibi de rebus transitoriis nulla inerat cura, sicque ineffabiliter et in culmine cari-
tatis alto stabilita a Domino sperabat, ..”. (Tamze cap. 9, f). — ,,Anima ... rapta
ibi Deo intime unita magna habuit gaudia nulla ymagine interposita creaturae...”.
(Tamze lib. V, cap. 7, m). — ,,... vita contemplativa ... est navi assimilata. Nimirum
nam sicul navis est inferius clausa versus mare salsum et superius patula ac
celum, ita eius vita fuit terrenis rebus ac earum delectacionibus clausa, sed in
celestibus aperta, ...” (Tamgze cap. 25, a). — ,,At illa senciens cognitive navis instru-
menta esse debere valde multa ad gubernandum ipsam necessaria, nam cum virtu-
tibus theologicis el cardinalibus requiruntur septem dona Sancti Spiritus, octo
beatitudines et duodecim fructus spiritus ac energia mortificans carnem et animam
ad suam patriam deducens. ..”. (Tamze d). — Tamze lib. VI, cap. 5, a. Por.: tamze
Tabula s. 351; Septililium tr. I, cap. 21 i 22, — Jak juz zaznaczono, Jan z Kwidzyna
omawia dosy¢ szeroko problematyke kontemplacji w Septililium. Poglady jednak
tam zawarte wynikajg z tre$ci objawien uzyskanych przez Dorotg. Jan z Kwidzyna
je komentuje i chyba w zasadzie akceptuje, chociaz brak wyraznego potwierdzenia,
Wedlug objawienia' Pana Boga .. vita ‘est vita contemplativa, quae non est otiosa
et infecunda, sedest valde operosa et fructuosa inter vitas alias super terram”.
(Septililium: tr. IV cap. 2). Apy ten stan uzyskaé¢ trzeba wpierw osiagnaé¢ laski
sakramentalne, cnoty, dary i owoce Ducha $w., osiem blogoslawienstw, (Tamze
tr. ' IV, cap. 1). Ponadto' ,,homo contemplativus debet habere quasi omnes caritatis
gradus” (cap. 3), ,... septem dona Spiritus sancti”. (cap. 4), ,,... debet esse dives in
spiritualibus, ab omni exteriore occupatione et cura absolutus et ad moriendum
paratus”. (cap. 5), ... ‘debeal 'esse spiritualiter fructuosus”. (cap. 7). Zyciu kontem-
placyinemu przeszkadzajq: ,,... peccatorum ‘infectio, temporalium affectio et mentis
distractio”. (cap. 1).

mZ Kulesza: jw. s. 250.

- Septililium: tr. IV,
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Drugi wniosek: pojmowanic kontemplacji na sposob aktywny, poglad
niewagtpliwie przejety od Henryka Oyty #1.

Podajgc wymienione poprzednio sposoby poznawania Boga, Jan z Kwi-
dzyna nie odbiega zbytnio od tradycji scholastycznej. Na przyklad Sw.
Tomasz z Akwinu w Komentarzu do Sentencji Piotra Lombarda przyj-
muje, iz Boga mozna pozna¢ dwiema drogami. Jedna, niedoskonata, wie-
dzie ,,poprzez byty stworzone”; oparta jest o poznanie filozoficzne. Dru-
ga, doskonala, ,bezposrednio przez istote Boga”, bedzie wlasciwie miala
miejsce w niebie, lecz jest mozliwa do zastosowania juz na ziemi w opar-
ciu o wiare, przy wykorzystaniu boskiego $wiata natchnienia, oparta jest
o poznanic teologiczne. Sw. Tomasz z Akwinu przyznaje, iz ze wzgledu
na niedoskonalo$¢ poznania filozoficznego, nieproporcjonalnego do celu
poznania, trzeba korzystaé¢ z natchnienia Bozego, ktore wladze umystowe
cztowieka: intelekt i wole, udoskonala do poznania i umilowania Boga #%
Jan z Kwidzyna rowniez przyjmuje, w pewnym sensie, mozliwo$é pozna-
nia Boga drogg rozumowag w oparciu o analize bytow stworzonych. Za-
chodzi tu jednak pewna rdéznica. Unika on nie tylko wigzania poszezegol-
nych sposobow poznawania Boga z [ilozofia lub teologig, lecz stwierdzajac
mozliwosé poznania Boga droga rozumowg, powoluje sie na objawienic
tej prawdy w Pismie $w., uzaleznia tez nickiedy doj$cie do niej od
o$wiecenia darami Ducha $w.

Mowiace o sposobach poznawania Boga wedlug Jana z Kwidzyna trzeba
mie¢ na wzgledzie ewolucje jego pogladow., W okresie pisania Exposicio
mowit o trzech drogach poznania Boga: dzieki rozumowi, wierze, chwale
wickuistej. W podznicjszych pismach, zwlaszeza w Vita Latina, pomija
pierwszy, koncentruje sie wylgceznie na szerszym wyjasnieniu poznania
Boga w oparciu o wiare. By¢ moze w okresie pisania Kxposicio symboli
apostolorum poglady Jana z Kwidzyna nie byly jeszceze w pelni skrysta-
lizowane. Jako cklektyk korzystal w swej teorii poznania Boga zardéwno
z pism Sw. Augustyna, Sw. Bernarda z Clairvaux, Hugona i Ryszarda
ze $w. Wiktora, Piotra Lombarda, $w. Tomasza z Akwinu. Byl tez zape-
wne pod wplywem teologow nominalistycznych, w zasadzie przeczgeych
mozliwosci  rozumowego dowodzenia istnienia Boga. PdZniej jednak,
w okresie pisania Vita Lindana, Vita Latina, Septililium coraz bardziej
zblizal sie do myéli zawartej w liscie do Hebrajezykow: ,Bez wiary zas
nicpodobna sie podoba¢ Bogu” #.

4. POZNANIE BOGA PRZEZ WIARE

Jak juz zaznaczono, z wymienionych poprzednio sposobdéw poznawania
Boga przez czlowicka, Jan z Kwidzyna najszerzej omawia poznanie Boga
majgce swe zrodlo w wierze lub pohoznosci. Nazywajac je wiedzg bosky
powiada, iz jest to Swiatlo taski pouczajgcej czlowicka w-jaki sposob
powinien zy¢ wsrod innych, jako ze w $wietle tej wiedzy zlo zostaje

# Por.: P. Czartoryski: Ontologiczne i metodologiczne podstawy krakow-
skiej filozofii moralnej w poczatkach XV w. (1400—1425). W: 7 dziejow filozofii
na Uniwersytecie Krakowskim w XV wicku. Pod red. Z, Kuksewicza. Wro-
claw—Warszawa—Krakow 1965 s. 9.

82 In I Sent. Prol. qu. 1, a. 1.

# Hby 11.8,
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czlowiekowi obrzydzone i odrzucone; czlowiek jest pouczony o dzialaniu
dobrego lub wzrastaniu do lepszego, ocenia jako znikome wszystkie rzeczy
pociggajace i pozadliwe tego $wiata i z calego serca pragnie dobr niebies-
kich. O$wieceni tg wiedzg potrafig rozréznia¢ miedzy swietym a skazo-
nym, miedzy dobrem a zlem, miedzy tym co nalezy czyni¢, a czego
unika¢, wiedzg co sie Bogu podoba #4.

Problematyke znajomosci Boga plyngcej z poboznosci Jan z Kwidzyna
podjal glownie w Vita Latina, Zasadnicza trudnos¢ w ujeciu podanych
tu pogladow lezy w dygresyjnym charakterze wypowiedzi Jana z Kwi-
dzyna w stosunku do objawien Doroty oraz w rezygnacji z jezyka teolo-
gicznego na korzys¢é mistycznego. Biorac pod uwage wszystkie zawarte
w Vita Latina wypowiedzi Jana z Kwidzyna, okazuje sie, iz przewodnia
mysl jego zawiera si¢ w nastepujacym tekscie:

»Dusza staje sie podobng Bogu, kiedy na jej trzech wladzach, miano-
wicie intelekcie, pozgdaniu czyli woli oraz pamieci, Bog, ktory jest formg
duszy, silnie si¢ odciska, Nie dokona sie to nigdy doskonale, jezeli inte-
lekt czyli rozum nie zostanie doskonale oSwiccony, stosownie do swej
zdolnosci poznania Boga, ktory jest najwyzszg i pierwszg prawda; jezeli
wola nie zostanie doskonale pociggnieta do milowania najwyzszego do-
bra; jezeli pamie¢ nie zostanie w pelni ogarnieta posiadaniem i przezy-
waniem najwyzszej szczesliwosci. Tymi sposobami szczesliwosé chwaly
dokona sie w niebie. Ich poczatek jednak ma miejsce tu na ziemi, gdzie
dusza we wspomnianych trzech wladzach naznaczona jest Bogiem, podob-
nie jak wosk pieczecig, ktory dopoki jest twardy, nie przyjmuje ksztattu
pieczeei’”.

m»otad tez dusza zanim nie zmieknie przez lzy skruchy, nie przyjmuje
formy Boga, ani nie staje sie jemu podobng. Natychmiast jednak, kiedy
przez prawdziwg skruche zanika jej zatwardzialos¢ i mieknie, Bog wyci-
~ska sie w niej jako forma czyli piecze¢ a ona staje si¢ podobng Bogu,

chociaz stabo i opieszale, gdyz Bog owo najwyzsze dobro i zarazem
w sobie najprzyjemniejsze dobro, poczatkowo przez dusze jest stabo po-
znawany, opieszale milowany, nietrwale pamigtany i dlatego poczatkowo
w matym stopniu dusze napelnia rozkosza i raduje”.

, Ow jednak smak neci i pocigga dusze do Boga, poniewaz po czestym
tkwieniu w Bogu dusza zaczyna przez poboznos¢, bardziej niz przedtem
miekng¢ i przystosowywaé sie do wycisnigcia formy, i staje sie bardzie]
podobng Bogu. A poniewaz w takim upodobnieniu sie do Boga intelekt
bardziej niz przedtem pojmuje i poznaje Boska dobro¢, uczucie tkliwiej
ja miluje i rozkoszniej kosztuje, a stad milos¢ Boga mocniej pocigga
pamie¢ czlowieka ku Bogu, dzieki czemu cata dusza naznaczona Bogiem
w nim znajduje rozkosz i rados$¢, tkwige w nim nie tylko z przyjemnos-
cig lecz takze z gorliwoscig, budzi si¢ w niej tylko zarliwe pragnienic
pozostania przy Panu Bogu, lecz takze by bardziej czyli doskonalej Go
posiadac. Przez to zarliwe pragnienie dusza ponownie, bardziej niz przed-

M Hee sciencia dei est lumen gracie docens hominem quomodo in reliquum
debeat viuere, quia in lumine huius sciencie homo mala abhominatur et vitat, bona
docetur operari et ad meliora conari, bhuius mundi delectabilia et desiderabilia
famquam vilia reputare, et hona celestia toto corde desiderare”. (Exposicio: Prolo-
gus; rkp. BG PAN 1977 k. 11vd).

11. Studia Warminskie
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tem mieknie i staje sie podobng Bogu, gdyz jasnicj poznaje Boga i silnicj
go mituje” #5,

Powyzszy tekst, w tgczno$ci z innymi, pozwala skupi¢ poglady Jana
z Kwidzyna w nastepujgcych tezach:

a. Dusza kieruje sie do Boga poprzez swoje wladze: pamieé, intelekt,
wole.

Bog jest ,zasadg bytowania duszy” *. Boga jako prawdziwe dobro
poznaje czlowiek przez intelekt, miluje przez wole. Milos¢ Boga ma
jednak swoj poczatek w pamieci. Poniewaz jest ona niestata i zawodna,
a mitos¢ Boga z racji ulomnego poznania jest watla, stad zachodzi konie-
czno$t zapoznawania sie z Bogiem, rozpamietywania go i utrwalania
w pamieci, aby wzrost stopien Jego znajomosci, a w konsekwencji row-
niez mitos¢ do Niego #7. Utrwalanie Boga w pamieci dokonuje sie przez
nauke (studium leccionis) oraz modlitwe (studium oracionis). Obydwa
sposoby sg uzyteczne. Wicksze jednak korzysci przynosi praktyka modli-
twy, zwlaszcza gdy jest polaczona z doskonaleniem cnot #8.

#  Anima efficitur deiformis, quando eius tribus potenciis, scil. intellectui, affec-
tui seu voluntati et memorie, Deus, qui est forma anime, fortiter imprimitur, It
hoc nunquam perfecte fit, nisi quando intellectus seu racio perfecte illuminatur
iuxta capacitatem suam ad cognicionem Dei, qui est summa et prima veritas, et
voluntas perfecte afficitur ad amandum summam bonitatem, et memoria plene
absorbetur ad tenendum et fruendum summam felicitatem. In hiis beatitudo glorie
perficietur in patria. Horum tamen inchoacio fit in via, in qua anima secundum
predictas tres suas potencias Deo imprimitur sicut cera sigillo, que quamdiu dura
est, non recipit sigilli figuram.

Sic anima antequam liquescit per lacrimosam contricionem, non recipit Dei for-
mam, nec fit deiformis. Sed statim, quando per veram coniricionem eius duricia
cessat et liquescit, tunc Deo tamguam forme seu sigillo imprimitur et deiformis
efficitur, licet tenuiter et remisse, quia bonum illud summum, quod Deus est et
delectabilissimum in se, adhuc ab ea tenuiter cognoscitur, remisse diligitur et debi-
liter memorie infigitur, et ideo adhuc modicum delectat et letificat animam.

Allicit tamen iste gustus et trahit animam ad Deum, que post frequentem infe-
rendi Deo usum incipit anima per devocionem plus quam prius liquescere el ad
inpressionem forme plus aptari, plusque deiformis fieri. Et quia in tali deiformi-
tate divinam bonitatem intellectus plus guam prius intelligit et cognoscit, affectus
eam tenerius diligit et ei delectabilius sapit et exinde amor Dei memoriam hominis
in Deum forcius trahit ac per hoc tota anima Deo inpressa in eo delectatur et leti-
ficatur, eidem non solum delectabiliter, sed eciam tenaciter inherens, suscitaturque
in ea estuans desiderium non solum manendi circa Dominum Deum, sed et plus
seu perfectius habendi ipsum, et per hoc estuans desiderium iterum anima plus
quam prius liquescit et deiformior fit, quia tunc lucidius Deum cognoscit et inten-
sius diligit”. (Vita Latina: lib. I, cap. 10 a,b,c).

" Kxposicio: art. XII, jw. k. 68vc.

#  Cum gaudium spirituale nichil aliud sit nisi quedam delectacio in bono vero,
quando ergo intellectus hominis incipit verum bonum, quod est Deus, cognoscere,
tunc voluntas incipit hoc amare et sibi placere, et ex quo sibi placet Deus, amat
cum et eum amat libenter, eum in memoria sua portat. Et quia memoria hominis,
gui primo incipit Deum diligere, est lubrica et instabilis, et amor, quo Deum amat,
debilis cognicioque Dei tenuis, ideo necesse habet, ut multa de Deo audiat, legat,
in memoria revolvat et meditetur, ut cognicio Dei in eo crescat, amor eiusdem
magis ac magis invalescat et ille amor extunc Deum memorie fortiter inprimat
et inscribat”. (Vita Latina: lib. IV, cap. 29, a). Por. tamze b, c¢. — Septililium:
Preambulum. )

88 Sane ad hanc stabilitatem memorie, ut homo possit se a dispersione retinere,
plus valet studium oracionis quam lectionis cum adiutorio gracie divine, quamvis
utrumgque sit utile. Omnis siquidem conatus virtutum et maxime oracionis studium
ad hoc nititur, ut anima cum toto suo intellectu, toto affectu et tota memoria in
Deum feratur, ut ab infimis abstracta solis uniatur divinis, ut possit Deo intendere



(53) PROBLEMATYKA JANA Z KWIDZYNA 163

b. Poznanie Boga, §cislej upodobnienie sie duszy do Boga, wwarunko-
wane jest uzyskaniem przez dusze stanow: zmigkczenia, o$wiecenia, zje-
dnoczenia.

Upodobnienie sie duszy do Boga wymaga z jej strony zmigkczenia
(liquefactio) poprzez prawdziwy zal wlasnej zatwardzialosci. ,Zmigkeze-
nie — pisze Jan z Kwidzyna ... jest pewnym wydelikatnieniem (emolli-
cio), przez ktore dusza uwolniona zostaje ze swej twardosei i dobrowolnie
a lekko zwraca sie ku stuchaniu Boga i przyjeciu formy Boskiej oraz
odbicia taski Boga, aby jak plyn dolany laczy sie z plynem, tak Duch
(Bozy) jednoczy! sie z duchem czlowieka, wyciskajgc na nim swa forme
lub wlewajgc swg taske™ 89,

Mitos¢ Boska odcigga czlowieka od spraw zewnetrznych, a wladze po-
znawceze duszy stajg sie jasniejsze 9. Powyzszg mys$l precyzuje Jan
z Kwidzyna blizej wyjasniajac na przykladzie zmyslu wzroku. Oczy czlo-
wieka ,zalamuja sie” (oculorum fractio) gardzac dobrami cielesnymi
i przemijajacymi, a zwracajgc sie do dobr duchowych i wiecznych 1.
Dusza w tym stanie ma lepsze mozliwosci uwolnienia sie od zwigzkow
z cialem i wzniesienia si¢ nad to co jest stworzone, a tym samym skiero-
wania sie ku zjednoczeniu z Bogiem 92, Wynika z tego, iz stopien gorli-
wosci pragnienia duszy, aby doskonalej posiada¢ Boga, jest uzalezniony
od stopnia milo$ci i jasno$cei wladz umystowych, uwolnionych od tresci
poznawczych $wiata materialnego, dzieki oczyszezeniu sie zmystow 93

Jezeli chodzi o zmystly, Jan z Kwidzyna wyroznia pie¢ zmystow we-
wnetrznych 1 tylez zewnetrznych 94, mianowicie: dotyk, smak, wzrok,
stuch, powonienie %. Poprzez cialo korzysta czlowiek ze zmyslow zewne-
trznych 6. Stuzg one, jak mozna posrednio wnioskowa¢ z jego wypowie-

et se erigere ad Deum intuendum”. (Vita Latina: jw. b). — ,,Studium enim leccionis
bonum est, quia docet querere amorem. Sed studium oracionis est melius, quia
impetrat amorem contemplacionis”. (Exposicio: Prol.,, jw. k, 11b). — Por. Septi-

lilium: tr. I, cap. 11, w. 26 nn. .
# Ex hiis polest sciri, quid sit liquefactio spiritus vel anime. Nam hec est
quedam emollicio, per quam anima a sua duricia solvitur et voluntaria ac flexi-
bilis ad obediendum Deo redditur ad recipiendum divine forme ad eius gracie
inpressionem, ut sicut liquor liquori infusus unitur, sic spiritus spiritui hominis
formam suam imprimens vel graciam influens uniatur, et unus spiritus fiat anima

cum Deo”. (Vita Latina: lib. I, cap. 11, a). — Por. tamze b.

0 Habet enim amor divinus cum intelligencia conditus virtute sua animam
hominis ab exterioribus abstrahere et abstractam Deo coniungere. Quantoque amor
fuerit vehemencior et intelligencia lucidior, tanto fervencius exurgit desiderium
perfectius habendi Dominum Deum, quod spiritum hominis super se el omnia
creata elevat et Deo intime conglutinat ex vi amoris vehementis”. (Vita Latina:
lib. I, cap. 10, d).

it autem oculorum fractio..., quando ex magnis dilectione, desiderio et men-
tis illuminacione bona spiritualia et eterna inchoative specialiter diliguntur, bona
vero transitoria et corporalia contempnuntur et in odium ducuntur”. (Tamze lib. IV,
cap. 12, b). — Por. tamze a,d; Vita Lindana, cap. 39.

92 Vita Lindana, cap. 34. *

% Extunc intelligencia, que prius fuit corporalibus ymaginibus involuta et
obfuscata, incipit purificari et illustrari ad videndum, que prius non vidit”. (Vita
Latina: lib. IV, cap. 29, b). — Por. tamze lib. I, cap. 10, d.

M Por. S. Bonaventura: Itinerarium mentis 4,3.

% Vita Lindana: cap. 52, 60; Vita Latina: lib. III, cap. 21, a; Septililium: tr. I,
cap. 16, w. 23 nn., cap. 21, w. 6 nn.; Exposicio: art. XII, jw. k. 70vd; art. IV,
k. 28vd, 29b. .

% Vita Lindana: cap. 24, 29, 52; Vita Latina: lib. III, cap. 21. — Tabula Vitae
Latinae s. 379 (caro), s. 374 (oracio).
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dzi, do poznawania rzeczy wylaceznie materialnych. Miedzy poznawaniem
zmystami zewnetrznymi a wewnetrznymi istnicje $cisly zwiazek. Wartose
poznania zmyslow zewnetrznych zalezy nic tyle od ciata, ile od duszy,
gdyz jasnosé i selektywnosé przedmiotowa zmyslow zewnetrznych jest
uzalezniona od stopnia oczyszezenia duszy z jej wad 7.

Zmysty wewnetrzne majg swe zZrodto w duszy czlowicka. Umozliwiajg
one czlowiekowi jednoczenie sie z Bogiem; ozywia to dusze i wspomaga.
Korzystanie ze zmyslow wewnetrznych nie jest dostepne kazdemu czto-
wickowi, wymaga bowiem odciecia si¢ od tego wszystkiego co zewne-
trzne, a ponadto ze strony Boga uzyskania Jego laski dla o$wiccenia
umystu. Spelienie tych warunkow prowadzi czlowicka do spotkania si¢
7 Bogiem. Dokonuje si¢ ono w duszy ludzkicj, na plaszezyznie jej zmy-
stow wewnetrznych. 7 kolei nastepuje mistyczna wizja, kontemplacja,
mozliwosé korzystania z Boga poprzez zmysty wewnetrzne 9%, Mimo tego
jednak w tym stanie ,,czlowick nie korzysta ze stuchania slowa Bozego,
zapoznawania sic z mitoscig Boga, z racji gwaltownego umilowania czyli
mitosci Boga”. Dusza jest raczej doswiadczana i pragnie byé¢ zapalona
miloscig Boga 9.

W tym stanic dusza jest gotowa na przyjecie o$wiccenia Boga. Co Jan
z Kwidzyna rozumie ostatecznie przez oswiccenie Boskie? Wypowiedzi
na ten temat jest wiele, dotyczg one przewaznie stanow czlowicka o$wie-
conego 190 mniej okreslenia samej istoty o$wiccenia. Zasadniczg doktryne
o o$wicceniu Jan z Kwidzyna podaje omawiajgc dziatanie Ducha $w.
Okazuje sie tu, iz oSwiecenie udzielane czlowiekowi, owo lumen spiritu-
alis influencie jest po prostu taskg. Najeze$ciej Jan z Kwidzyna nie okre-
$la blizej o jakiego rodzaju taske tu chodzi. Widaé¢ to szezegolnie na przy-
ktadzie Septililium. Natomiast w Exposicio wyraznic stwierdza, iz taska,
ktora o$wieca intelekt czlowicka, jest taskg darmo dang (gracia gratis
data). Biorge jednak pod uwage skutki, jakie wywoluje laska przetwa-
rzajgca (gracia gratum faciens), m. in. przebostwienie (deiformitas), mo-
zna przypuszezac, ze i ten rodzaj laski zwigzany jest z dzielem oswie-
cenia.

Celem wyjasnienia watpliwosci trzeba skorzystaé tu z wszystkich wy-
powiedzi Jana z Kwidzyna na ten temat. Okazuje sie, iz oSwiecenie ze
strony Boga obejmuje wszystkic wladze duszy 191, Moze ono by¢ rozumia-
ne w $cistym tego slowa znaczeniu, jako illuminacio w odniesieniu wy-

97 Quoniam anima quinque habet sensus interiores, quibus coniungitur Deco, ex
charitate vivificatur, proficit et juvenescit, sicut corpus quandoque sensus exterio-
res, ex quorum usu senescit: et tanto hi sensus sunt magis vivaces, seu objecta
distinctius sensitive percipientes, quanto purior fuit anima a vitijs remotius elon-
gata. ... Nec solum a dicto tempore sensum tactus in illa habuit vivacitate, sed
singulos interiores sensus habuit vivaces el apertios: .. Ilinc erat interior ejus
gustus modo miro vivax, exercitatus atque sanus ad aeternorum pertingens degu-
stationem, vidit et gustavit, ... Erat etiam frequenter in visu mentis a Domino tam
luculenter illustrata ... Interiorem auditum habuit perlucidum, quo mediante dulci-
ter percepit collogium Domini et susurrium, qui tribus modis loquebatur ad ani-
mam ejus...”. (Vita Lindana: cap. 52).

9 Vita Lindana: cap. 24, 29, 52, 60.

" Vita Lindana: cap. 60.

100 Por, Vita Latina: lib. VI, cap. 8, abc; cap. 12, be.

11 Vita Lindana: Prol. s. 12; Vita Latina: lib: I, cap. 10; lib. VI, cap. 8, ab;
cap. 11, ¢; cap. 12, ¢; Septililium: tr. I, cap. 11; tr. II, cap. 14; Exposicio: art. VIII,
jw. k. 51b.
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lgcznie do intelektu; albo tez w szerokim tego slowa znaczeniu, jako
inflammacio w odniesieniu do woli i pamieci. Stad tez mozna powie-~
dzieé, iz dzialanie Ducha $w. na intelekt dokonuje sie na plaszezyznie
laski darmo danej, natomiast na wole na plaszczyznie taski przetwarza-
Jacej. :

Laska darmo dana stanowi ,,wiedze os$wiecajacg intelekt do poznania
Boga, samego siebie i $wiata” 192, W innym miejscu Jan z Kwidzyna
akcontuic jej charakter przvgotowawczy i przysposabiajacy czlowieka
na przyjecie peini darow Ducha §w. 103,

Faska przetwarzajaca to dar od Boga dany, bez ktorego nikt nie moze
zaslugiwaé, doskonali¢ sie w dobrym, ani uzyskiwa¢ zbawienia wiecz-
nego 19, Poprzez przyjecie laski przetwarzajgcej czlowiek staje sie podo-
bnym Bogu (deiformix) Laska ta spxawia ze czlowiek zwraca sie do
Boga, czlowiek i Bog biorg sie we wzajemne posiadanie 105,

Faska przetwarzajgca wlana w umyst przez Boga jest lekarstwem prze-
ciw grzechom, gdyz usprawiedliwia grzesznika. Wymaga spelnienia czte-
rech warunkow: wlania laski przetwarzajgcej, oddalenia winy, zalu,
intencji wolnej woli %6, Odrzucenie winy, mimo ze jest darem Boga, nie
odbywa sie jednak bez wspoludzialu wolnej woli, gdyz z taskg darmo
dang zwigzana jest decyzja woli: odrzucajgca zlo i aprobujaca dobro. Je-
zeli zostanie wyrazona zgoda, wowczas cztowiek przysposabia sie do przy-
jecia laski przetwarzajacej. Skuteczno$e taski przetwarzajacej zalezy od
dzialania Ducha $w. sprawiajacego te taske, od wolnej woli pobudza-
jacej, sklaniajgcej oraz wyrazajacej zgode. Laska przetwarzajaca napra-
wia obraz Boga w duszy czlowieka znieksztalconej przez grzech. Dzieki
niej czlowiek na powrdt staje sie czltonkiem Chrystusa i $wigtynig
Tréjcy Sw. 107,

FLaska przetwarzajaca, chociaz jest jedna, przejawia sie w trzech cno-
tach teologicznych: wierze, nadziei, milosci; w czterech cnotach kardy-
nalnych: roztropnosci, umiarkowaniu, mestwie, sprawiedliwo$ci; w sied-
miu darach Ducha $w.: madrosci, rozumie, umiejetnosci, radzie, mestwie,
poboznosci, bojazni Bozej 1%%; w siedmiu lub o$miu blogostawienstwach

w2 Sic eciam duplex adiutorium gracie seu discipline contulit. Vnum gracie gra-
tis date et hoc erat scilicet sciencia illuminans intellectum ad cognoscendum Deum
suum, se ipsum et mundum...”. (Exposicio: art. I, jw. k. 20vd).

103 Txposicio: art. VIII, jw. k. 5lve.

M- Tercio gracia dicitur proprie et est donum divinitus datum ad merendum,
quod quidem donum gracia gratum faciens appelatur, sine quo nullus potest mereri
nec in bono proficere, neque ad salutem eternam pervenire. Ipsa enim est tamquam
radix merendi, omnia merita antecedit...”. (Exposicio: art. VIII, rkp. jw. k. 51vd). —
Por. tamze k. 53 ve; Prol. k. 11vd; art. I, k. 2la; Vita Latina: lib. I, cap. 4a.

105 TInhabitare mentem dicitur spiritus sanctus tunc quando mens per graciam
gratum facientem est Deo accepta et fit deiformis, talis enim gracia reducit homi-
nem in Deum et facit Deum hominem habere Deum haberi ab homine”. (Exposicio:
art. VIII, jw. k. 50ve). — Por. tamze: Prol. k. 9a, 10vd, 1lvd; Vita Latina: 1lib. I,
cap. 11a, Prol. cap. I, a.

106 Consequenter aduertendum est, quomodo hec gracia gratum faciens in mente
a Deo infusa et in qua datur spiritus sanctus sit remedium contra peccatum. Nam
ad iustificacionem impij necesse est quatuor concurrere, scilicet: infusionem gracie
gratum facientis, expulsionem culpe, contricionem et motum liberi arbitrij”. (Expo-
sicio: art. VIII, jw. k. 51vd—52a). — Por. tamze: Prol. k. 9b-vc.

Wi Txposicio: art. VIII, jw. k. 52ab.

108 Tz 11,2,
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ewangelicznych: ubdstwie duchowym, smutku, pokorze, pragnieniu spra-
wiedliwogci, mitosierdziu, czysto$ci serca, pokoju, (pragnieniu sprawie-
dliwosgci) 199, Ponadto taska przetwarzajgca zwigzana jest z dziewigcioma
owocami Ducha Sw.: mﬂosmq, radoscia, pokojem, mcrpllwoscm, uprzej-
moscig, dobrocia, wiernoécig, tagodnoscia, opanowamom 110,

Z innych wypowiedzi Jana z Kwidzyna wynika, iz mtelekt poprzez

os$wiecenie taska zyskuje, ogélnie — mozliwo$¢ dojrzenia tego, czego do-
tychczas nie widzial, w szczegblnosci — m. in. dojrzenia popelnionych

grzechow, Boga jako najwyzszej i pierwszej prawdy. Wola oswiecona
czyli obdarzona plomieniem $wietej mitoéci zapala sie pragnieniem spot-
kania sie z Bogiem, jako najwyzszym dobrem 1, Pamie¢ zostanie w pelni
ogarnieta przezywaniem najwyzszej szczesliwosei 112, Po o$wieceniu czyli
uzyskaniu stanu taski czlowiek zyskuje mozliwo$é poznania zardéwno
Bozej madrosci, jak i lepszego umilowania Jego dobra. Po prostu znaj-
duje sie w stanie duchowej radosci, ktorej zroditem jest obecnos¢ Boga,
Jego przyjazn i Boskie natchnienia. Sklania to do dalszego odseparowy-
wania 'sie od wszystkiego co zewnetrzne i do pragnienia zamieszkania
z' Bogiem na stale 13, w postaci pelnego zjednoczenia czyli uzyskania
Jego formy 114,

Wiazgc o$wiecenie z taska, Jan z Kwidzyna nawigzal w pewnej mierze

109 Mt 5,3 nn.
0 Exposicio: art, VIII, jw. k. 52v cd. — Por. tamze art. XII, k. 76vd—"8b.
ur .. Dominus contulit anime eius duo dona excellenter magna, scilicet lumen

vere cognicionis et fervorem sancti amoris. Primum — scil. cognicio — bonum
ostendit et ad ipsum direxit. Secundum — scil. affectio — mentem eius refecit,
accendit et desiderio fervido inflammatam clariter currere et Domino occurrere
effecit, ...” (Vita Latina: lib. VI, cap. 8, a). — ,,Per primum — scil. illuminacionem
oculate cognovit in se omnia peccata, que ungquam commisit. Cognovit Deum esse
summum bonum et bonum incomprehensibile...”. (Tamze b). — Por. tamze lib. I,

cap. 10, abe; lib. VI, cap. 12, abc; Exposicio: art. VIII, jw. k. 56a; Septililium:
tr. 11, cap. 1, 3, 6, 9, 11, 14, 15.

112 Nam intellectus fuit lumine sciencie illustratus, affectus in amore inflam-
matus, memoria tota in Dominum fuit tracta; omnes sensus animae aperti suum

intuitum dirigebant acute ad Dominum, ..” (Septililium: tr. I, cap. 11). — Vita
Latina: lib. I, cap. 10, abc.
u3 .. Sensit tunc Dorothea a sensibus exterioribus alienata, et supra se elevata

sibi cor extrahi; ibi tunc animae ejus erat, cum Domino intima conjunctio, omnium
exteriorum oblivio, intellectus illustratio, osculi et amplexus animae cum Christo
spiritualiter sensibilis perceptio, vocis Domini Dei loquentis interius, et aliquando
exterius auditio, mysteriorum sanctorum visio et contemplatio, et quomodo in hoc
saeculo sancte vixerant, subita instructio. In illa hora momentanea, qua sensit spiri-
tum suum elevari, supra se sensus interiores aperiri, et intellectum suum quadam
luce perlucida et supernaturali illustrari omnia praescripta sunt aucta, ..”. (Vita
Lindana: cap. 34). — Extunc quia Deus suavis est ef, que ab ipso fluunt, sapida et
delectabilia sunt, delectabiliter ei inheret, quem non solum verum bonum, sed et
sapidum cognoscit, ob hoc plus eum diligit et memorie sue forcius inprimit et per
consequens vere gaudet spiritualiter, quia ut dixi spirituale gaudium delectacio est
in vero bono”. (Vita Latina: lib. IV, cap. 29, b). — ,,Hoc gaudium oritur ex tribus,
scil. ex Dei presencia, Dei amicicia et divina influencia. Quanto ergo Deum plus
amas, tanto plus ei appropinquas, eum presenciorem habes et plus ab eo diligeris...
Ex hiis spiritualibus gustatis deliciis et gaudiis homo addiscit Deo inherere, secum
habitare et ab exterioribus se abstrahere non solum delectabiliter, sed eciam per-
severanter, ita quod non vult ab uberibus consolacionis eius avelli, quia vellef
semper talibus deliciis et consolacionis uberibus inherere, et si aliquando avellitur,
tristatur et valde desolatur”. (Vita Latina: lib. IV, cap. 29, ¢).
114 Vita Latina: lib. I, cap. 10, a,b,e.
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do pogladéw Ryszarda ze $w. Wiktora 115 w zasadzie jednak powyzszy
poglad przejal od Henryka Oyty 116.

c. Poznanie, umilowanie, przezywanie Boga rozwija sie dynamicznie,
intensyfikuje sie w miare doskonalenia sie duszy w poszczegdlnych
stanach.

Miedzy poznawaniem, umilowaniem a przezywaniem Boga zachodzi
Scisty zwigzek. Wzrost poznania Boga poteguje Jego umilowanie. Wzrost
umitowania Boga prowadzi do Jego gltebszego utrwalenia w pamigci 117,
Upodobnienie duszy do Boga dokonuje sie powoli, w takim stopniu,
w jakim jest ujmowany przez poszczegolne wladze duszy, a wiec przez
pamie¢, intelekt, wole 118, Pierwszy kontakt duszy z Bogiem daje jej
mozliwosé swego rodzaju «zasmakowania» w Bogu. Przyciaga jg blizej
do Boga, na skutek czestego tkwienia w Bogu zaczyna coraz bardziej
miekng¢ i coraz bardziej przystosowywac¢ sie do przyjecia formy Bos-
kiej 119, Intelekt czlowieka coraz bardziej, wiecej niz przedtem, rozumie
i poznaje Boga jako prawde; wola lepiej odczuwa Boga jako dobro.
Prowadzi to z kolei do tego, iz mito$¢ Boga pocigga czlowieka do Niego.
Objawia sig¢ to w duszy, ktora pragnie w Bogu po prostu tkwi¢, by jesz-
cze bardziej doskonali¢ sie z posiadania Jego samego. Prowadzi to z kolei
do dalszego zmiekczenia duszy 120, ,

Mowige o zwigzkach duszy z Bogiem nalezy pamigta¢, iz nie chodzi
tu o zjednoczenie w $cistym tego stowa znaczeniu, a wiec o zjednoczenie
istotowe Boga i duszy, w rozumieniu np. Plotyna 21, ale raczej o jedno-
czenie, bedace procesem cigglym, powodujacym wzrost w mitosei, a wiec
o mozliwie najwigksze zblizenie sie duszy do Boga. Proces ten zachodzi
tak dlugo, ponawia sie¢ tyle razy, moze trwaé nawet przez cale zycie,
az dusza osiggnie taki stopien zmigkezenia, iz bedzie mogta latwo i dosko-
nale przyja¢ forme Boskg 1?2, Wowcezas mianowicie wladze duszy osigg-
nety, stosownie do swoich mozliwosci, pewien stan doskonatosci. Intelekt
jest wtedy doskonale o$wiecony do poznawania Boga, ktory jest naj-
wyzszg prawda; wola sktania sie doskonale do Boga, jako do najwyzszego
dobra; pamie¢ natomiast jest w pelni pochlonigta przezywaniem Boga
jako najdoskonalszej szczesliwo$ci 123, Kiedy wiee wladze duszy, kazda
na swoj sposob, poznaja, miluja, przezywaja Boga jako prawde, dobro,

W Richardus a s. Viclore: Beniamin major; PL 196, 78. B. — Por. M. G o-
gacz: jw. s. 39.

16 Por, przypis 47.

e ... factum est incrementum dilectionis ex cognicione, ac incrementum cogni-
cionis ex dilectione”. (Vita Latina: lib. I, cap. 4, a). — ,,Quando enim Deus, qui est
bonum summum, plus et melius cognoscitur, tanto plus diligitur, et quanto plus
diligitur, tanto firmius memoriter tenetur”, (Tamze lib. IV, cap. 29, b),

8 Vita Latina: lib. I, cap. 10, b.

11 Tamze c.

120 Tamze.

2 Plotyn: Enneady. Przel. A. Krokiewicz. Warszawa 1959 en. VI, 9, § 10 n.

22 Hanc intimam cum Deo anime seu spiritus unionem amor crescens et virtu-
tem suam renovans tociens alternat et frequentat, quousque anima tociens fuerit
liquefacta per devocionem et vehementis desiderii ardorem, ut faciliter ac perfecte,
saltem perfectione vie, recipiat divine forme impressionem et deiformis sit et unus
spiritus cum Deo fiat. Advertendum est, quod huiusmodi deiformitatis incrementum
polest crescere sicut et caritas usque ad terminum huius vite”. (Vita Latina: lib. I,
cap. 10, e).

2 Tamze lib. I, cap. 10, a.
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szezesliwo$e, czlowiek jest peten radosci duchowej 24, Swymi zrodtami
siega ona obecnosci, przyjazni i wptywu Boga %5,

Stosownie do stopnia zjednoczenia sie duszy z Bogiem, moze ona po-
siadaé rozne rodzaje — jak to nazywa Jan z Kwidzyna — ,,pobozno-
$ci” 126, Wymienia ich jedena$cie w nastepujgcej kolejnosci: uciecha, ra-
do$¢ duchowa, rozradowanie, przyjemnos$¢ duchowa, chwata, upojenie
duchowe, odretwienie, niezwyktos¢ ducha, sen, ekstaza, zachwyt 127, Daje
tez Jan z Kwidzyna szczegolowe okreslenie kazdego stanu 128, Analiza
tych okreglen pozwala stwierdzi¢, iz zakresy poje¢ odnoszacych sie do
poszczegolnych stanéw nie zostaly dokladnie sprecyzowane, byé moze
z racji postugiwania sie¢ terminami z pogranicza mistyki, teologii, oraz
metaforami. Wida¢ jednak znaczng roznice miedzy stanem pierwszym
a ostatnim. A wiec uciecha duszy polega na upodobaniu w prawdziwym
dobru. Ma swe oparcie i zrédto w Bozej mitosci, obecnosci i przyjazni 129,
Zachwyt natomiast jest pewnego rodzaju stanem umystu, spowodowanym
za przyczyng Ducha $w. przejSciem z tego co jest naturalne do tego co
jest nadprzyrodzone, przy réwnoczesnej rezygnacji z poznania zmyslo-
wego 130, Innymi stowy chodzi tu o oéwiecenie wltadz umystowych swia-
ttem Bozym. Cztowiek poznajacy na plaszczyznie swych mozliwo$ci natu-
ralnych przez racio, po o$wieceniu uzyskanym od Ducha §w. przechodzi
ze stanu przyrodzonego do nadprzyrodzonego, czyli z poznania rozumo-
wego do poznania intelektualnego.

Do zagadnienia zachwytu kontemplacyjnego powrdcit Jan z Kwidzyna
w Septililium. Powtorzyl tu podane w Vita Latina okre$lenie zachwytu.
Zwrocil uwage, iz dokonuje sie on w duszy, ktéora nie jest oddzielona
od ciata, ale tkwi w nim, bedac jego formg !?1. Nieco szerzej natomiast
omawia typy poznawania Boga lub istot niebieskich, ktore mogg miec
miejsce w czasie trwania zachwytu. A wiec czlowiek moze poznawac je
poprzez ,,podobienstwa wyobrazeniowe” w postaci obrazow cielesnych;
przez ,skutki intelligibilne”, jak to mialo miejsce w wypadku Dawida,
gdy umyst podczas ekstazy korzysta z pomocy natchnionego objawienia;
przez zachwyt kontemplacyjny, jak to zdarzylo sie u Mojzesza i sw. Pa-
wla, wowczas czlowiek dostrzega poprzez $wiatlo taski prawde Bosksy
wjej istocie 132,

Mowige o poznawaniu Boga przez dusze, Jan z Kwidzyna wspomina
124 Tamze lib. IV, cap. 29, a.

12 Tamze c.

126 Tamze lib. I, cap. 11.

121 Secundum gradus liquefactionis anime et unionis cum Deo diverse fiunt
operaciones, devocionum species, que diversis nominantur nominibus, ut sunt illa:
gaudium, leticia spiritualis, exultacio, iocunditas, iubilus, ebrietas, stupor, insolencia
spiritus, sopor, extasis, et raptus”. (Vita Latina: lib. T cap. 11, b).

128 Vita Latina: lib. I, cap. 12, a — cap. 16, c.

120 Vita Latina: tamze cap. 12, a.

1w Raptus est mentis alienacio a Spiritu Divino ab eo, quod est secundum natu-
ram, ad id, quod est supra naturam, scil. ad aliqua supernaturalia cum abstractione
a sensibus, id est sensuum alienacione”, (Vita Latina: tamze cap. 16, ¢). Por. Septi-
lilium: tr. V, cap. 1. — Por.: ,IHoc esse supra racionem, quod excedit iuris natura-
lis... dictamen...”, (Vita Latina: lib. I, cap. 9, a).

181 Septililium: tr, V, cap. 1.

Bz Primo, per similitudines imaginarias, ... Secundo modo hoc fit per intelligi-
biles effectus, .. Tertio, in raptu contemplatur aliquis et videt divinam veritatem
*in sua essentia”. (Septililium: tr. V, cap. 1).
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0 tzw. energia. Okazuje sie, iz wyroznia on w odniesieniu do czlowieka
prace zewnetrzng oraz wewnetrzng. Ta ostatnia wlasnie nie jest niczym
innym, jak owg energia. Opisujac przezycia wewnetrzne Doroty, Jan
z Kwidzyna wyjasnia, iz owa energia ma jednak swe ostateczne zrodio
i przyczyne w Bogu 133, Jako taka sprawia, iz dusza czlowieka si¢ ozywia,
staje sie trwozliwg, pracowitg i niespokojng ¥4, | aby pracujac wespot ze
wszystkimi wladzami wewnetrznymi uzyskaé¢ to, co Pan dal zywo prag-
ngé’’ 195,

Zycie wewnetrzne duszy oparte na Bogu sprawia, iz pociaga On czlo-
wieka bardzo mocno do siebie. Ze swej strony natomiast czlowick zywo
i mocno pragnie posiadania Boga i uzyskania wewnetrznego pokoju 139,

5. WPLYW MISTYCYZMU I NOMINALIZMU

Nie jest rzeczg latwg ustali¢ zZrodla wplywoéw na teorie poznania Jana
z Kwidzyna, zyjacego w, koncowym okresie $redniowiecza i majacego do
dyspozycji caly dorobek naukowy, zaréwno patrystyki, jak i scholastyki.
W omoéwionych pogladach daje sie jednak dosy¢ wyraznie zauwazy¢ po-
dwdjny nurt wplywow, mianowicie mistycyzmu i nominalizmu.

Czytajgc pisma Jana z Kwidzyna dochodzi sie do pewnoscei, iz wiek-
szos¢ cytowanych przez niego autorow to filozofowie i teologowie zwig-
zani z orientacja mistyczng. Od $w. Augustyna, poprzez ps. Dionizego
Areopagite, $w. Bernarda z Clairvaux, Hugona i Ryszarda ze $w. Wiktora,
az do $w. Bonawentury wiedzie droga akceptowanego przez Jana z Kwi-
dzyna mistycyzmu. Mozna by sie tez dopatrywaé¢ wplywu niektorych
doktryn emanacyjnych Szkota Eriugeny, Eckharta; dotyczacych jednak
tylko niektérych aspektow ujecia Boga i duszy.

Blizszego okreslenia domagalby sie charakter przyjmowanego przez
Jana z Kwidzyna mistycyzmu. Jest to utrudnione z racji korzystania
przez Jana z Kwidzyna z pogladow mistykow o réznych orientacjach.
Korzystajac ze sw. Augustyna Jan z Kwidzyna ograniczy! sie w zasadzie
do przejecia jego koncepcji wladz duszy, a takze drogi jej do Boga; nie
podejmuje natomiast jego mistycyzmu. By¢ moze przyczynit sie do tego
neoplatonski intelektualizm, przejawiajacy sie w pogladach sw. Augusty-
na ¥, Jan z Kwidzyna ograniczajac zdolnosci poznawcze intelektu ludz-
kiego, szukal kierunku, ktory by bez niedomoéwien opowiadal sie za
pewnoscig poznania nadprzyrodzonego. Blizsze Janowi z Kwidzyna byto
stanowisko $w. Bernarda z Clairvaux. Chociaz i jego mistycyzm siegal
do augustynizmu, przewazaly jednak w nim ,,elementy uczuciowe i wo-
luntarystyczne” 138, Jezeli wezmie sie pod uwage sceptycyzm filozoficzny
i woluntaryzm nominalistow XIV wieku, to okaze sie, iz $w. Bernard
z Clairvaux w swoich pogladach byl im stosunkowo bliski. Jest rzeczy
zrozumialy, iz Jan z Kwidzyna nie ograniczyl sie w nawigzywaniu do
tradycji mistycznej tylko do $w. Bernarda z Clairvaux. Korzystal w swej

W Vita Latina: lib. IV, cap. 6, a,b,c; Tabula Vitae Latinae: s. 293 (labor).

W yita Latina: tamze cap. 6, a,b.

15 Tamze b.

16 Tamze c.

WC, Dawson: Szkice o kulturze §redniowiecznej. Przel. J. Sulowski. Warsza-
wa 1966 s. 117,

W C,. Dawson: jw.
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teorii poznania Boga rowniez z ps. Dionizego Areopagity, Hugona i Ry~
szarda ze $w. Wiktora, Piotra Lombarda, a nawet $w. Tomasza z Akwinu.
Znamienne jest jednak to, iz skrajnie pojeta teza teorii poznania Boga:
wiedza oparta na milosci Boga, ma charakter fundamentalny zaréwno
dla $w. Bernarda z Clairvaux, jak i dla Jana z Kwidzyna. Mozna dosy¢
pewnie stwierdzi¢, iz mistycyzm Jana z Kwidzyna w szerokim zakresie
opiera sie na stanowisku zajetym przez $w. Bernarda z Clairvaux, cho-
ciaz jego poczatki siegajg dalej, gtéwnie Plotyna, ps. Dionizego Areopa-
gity, $w. Grzegorza z Nyssy. Wplywy innych mistykéw miaty charakter
uzupelniajgcy.

Mimo wielu zbieznych punktéw w mistycyzmie Jana z Kwidzyna i $w.
Bernarda z Clairvaux, zachodzg miedzy nimi dosyé¢ znaczne roéznice
odno$nie ich ogoélnej teorii poznania. ,,Epistemologia Bernarda rozréznia
trzy stadia w poznaniu: opinio, fides, intellectus. W pierwszym miesci
sie poznanie rzeczy materialnych i duchowych, jego poczatkiem jest
do$wiadczenie. Do pelnej i pewnej prawdy dochodzi jednak tylko pozna-
nie intelektualne. Jego oczywistos¢ jest tak wielka, ze wyklucza wszelka
watpliwoéc. Kresem tego poznania jest widzenie mistyczne — czysto
wewnetrzne, bezposérednie poznanie Boga, poprzedzone pelnym oczysz-
czeniem duszy nie tylko z grzechow i moralnych niedoskonatosci, ale
i zmystowych ztud” 139, Epistemologia Jana z Kwidzyna nie bierze w 0go-
le pod uwage mozliwosci pewnego poznania poprzez wiladze umystowe
cztowieka. Moze on uzyska¢ pewno$¢ poznania, ale wylgcznie poprzez
nadprzyrodzone o$wiecenie wtadz poznawczych 140,

Jezeli chodzi o poglady Jana z Kwidzyna na temat wiedzy, to niewgt-
pliwie zostaty one przejete gtownie od $w. Bernarda z Clairvaux, chociaz
podobne mysli o roli Pisma $w. podawat juz ps. Dionizy Arcopagita 141,
Sw. Bernard ocenia nauki $wieckie jako malowartosciowe, przedkladajac
ponad nie wiedze boskg 12, Jan z Kwidzyna idzie dalej, uznaje za zbyte-
czne zajmowanie sie naukami $wieckimi, nawet filozofig 143. Obstaje wy-
lgcznie przy teologii. Z tego wzgledu mistycyzm Jana z Kwidzyna, cho-
ciaz ma swe gléwne zrodto w pogladach $sw. Bernarda z Clairvaux, jest
jednak ujety bardziej skrajnie z racji ostabienia warto$ci poznania czlo-
wieka i zanegowania celowos$ci zajmowania sie wiedzg ludzka.

Dalszy wyktad teorii poznania Boga Jana z Kwidzyna, skupiajgcy si¢
wokél sposobow poznawania Boga, mianowicie rozumowego oraz majg-
cego swe zrodlo w poboznosci i chwale wiekuistej 144, moze nasuwac
watpliwosci co do bezpo$redniego wplywu stanowiska $w. Bernarda
z Clairvaux. Struktura formalna sposoboéw poznawania Boga u Jana
z Kwidzyna jest inna niz u $w. Bernarda, chociaz wspolne sg jej niektore
elementy: stan oczyszczenia, oSwiecenia, zblizenia sie do Boga, wzajem-
nego powigzania poznania z mifoécig Boga. Nie podejmuje natomiast
Jan z Kwidzyna szerszego ujecia problematyki poznania siebie i jego
skutku: cnoty pokory. Inaczej u éw. Bernarda z Clairvaux. Bierze on za

W W, Strozewski [rec.]: W. Hiss: Die Anthropologie Bernhards von Clair-
vaux. Berlin 1964. Ruch Iilozoficzny t. 25: 1966 z. 1—2 s. 65.

140 Por, np. Vita Latina: Prol. cap. I, e.

11 De divinis nominibus I, 1 n.

M2 § Bernardus: Sermones in Cantica Canticorum 36; PL 183, 968 nn.

43 Por, Vita Latina: Prol. cap. I, {.

141 Por. Exposicio: Prol. jw. k. 11ve.
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punkt wyjscia w poznaniu Boga pokore, przez ktoérg czlowiek poznaje
siebie, dostrzega swa nedze 1%5. Jest to proces stopniowy. W ostatnim,
trzecim stadium, czlowick oczyszczony skierowuje swa dusze ku Bogu.
»Sg trzy stopnie czyli stany prawdy — pisze $w. Bernard z Clairvaux —
do pierwszego dochodzimy poprzez ¢wiczenie pokory, do drugiego przez
uczucie litosci, do trzeciego poprzez zachwyt kontemplacji. W pierwszym
stanie prawda okazuje sie surowa, w drugim pobozna, w trzecim czysta.
Do pierwszego prowadzi rozum, ktorym rozwazamy, do drugiego prowa-
dzi uczucie, ktorym innym okazujemy litos¢, w trzecim porywa nas czy-
stos¢, ktorg wznosimy sie do rzeczy niewidzialnych” 146, Nie jest rzeczy
pewna, w jaki sposob Jan z Kwidzyna rozumie owo poznanie siebie.
Chodzi tu zdaje sie o tradycyjne w mistycyzmie wejrzenie duszy w sie-
bie, ktore u Jana z Kwidzyna znalazlo swoj wyraz w postulacie oczysz-
czenia duszy poprzez zal i rezygnacje z wartosci $wiata materialnego.
Wyraznie tego nie mowi, chociaz wydaje sie, iz mysl jego jest bliska tej
interpretacji.

Wplyw Wiktorynow, chociaz czesciowy, obejmowal u Jana z Kwidzyna,
przede wszystkim sposoby poznawania Boga. W dalszej kolejnosci doty-
czyl niektorych pogladéw zwigzanych z poznawaniem Boga w oparciu
o wiare, koncepcji o$wiecenia Boskiego, jego wplywu na wiladze umy-
stowe, powigzania z taskg 147,

W stanowisku Jana z Kwidzyna zajetym na temat poznawania Boga
poprzez wiare, dajg sie tez zauwazy¢ duze wplywy ps. Dionizego Areopa-
gity. Nalezaloby tu wymieni¢ takie charakterystyczne elementy jego
doktryny jak: odwréocenie sie duszy od rzeczy zewnetrznych 149, zblizenie
sie do Boga poprzez modlitwe 149, poznanie Boga przez wiare 15 powrot
stworzen do Boga 151, dazenie duszy do uczestnictwa w Bogu i uzyskanie
jego podobienstwa w postaci formy, na wzor pieczeci52 osiggnigcie
przebostwienia 193, Wydaje sig, iz Jan z Kwidzyna zaczerpnal duzo ele-
mentow z mistyki ps. Dionizego Arcopagity. Nie jest rzecza pewng, czy
oddziatal on wprost przez swoje pisma, czy raczej za posSrednictwem
mistykow sredniowiecznych, np. $w. Bernarda z Clairvaux, Wiktorynow,
sw. Bonawentury. Niewykluczony jest tez jego wplyw za posrednictwem
Sw. Alberta Wielkiego 1 Eckharta z ich doktryng o przebostwieniu du-
szy 154, oraz o tzw. iskierce duszy 1%,

Na calg teorie poznania Boga u Jana z Kwidzyna znamienny wplyw wy-
warta jego antropologia, oparta o wzorzec platonsko-augustynski. Przyj-

WS Bernardus: Sermones in tempore Resurrectionis, sermo 2, 8; PI, 183,
290 BC.

Wi S Bernardus: De gradibus humilitatis 6,19; PL 182, 952 BC.

W Richardus a s. Victore: Beniamin Major, PL, 196, 78 B.

18 De mystica theologia I, 1.

1 De divinis nominibus III, 1.

B Tamze VII, 4.

51 De caelesti hierarchia I, 1.

12 De divinis nominibus II, 5 n., IX, 6.

15 Tamze XI, 6.

B Por.: Albertus: De intellectu et intelligibili II, tr. 3, cap. 12; w: Alberti
Magni: Opera Omnia. Ed. C. Borgnet Paris 1890—1899 t. IX, s. 520 n. —
G. Théry: Edition critique des pieces relatives au procés d'Eckhart, contenues
dans le manuscrit 33 b de la bibliothéque de Soest. Archives d’histoire doctrinale
et littéraire du Moyen Age 1926—1927 nr 1 ss. 185 nn.

155 Por. Vita Latina: Oracio ss. 374 n. — G. Théry: jw. s. 258.
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mujgc wyzszo$é duszy nad cialem, opart nie tylko dzialanie czlowieka na
duszy, lecz rowniez przyznal jej czolowg role w poznawaniu. Przejawilo
sie to nie tylko w eksponowaniu poznania opartego o wiare, lecz réwniez
w pominieciu roli i znaczenia poznania zmystowego.

Jest rzeczg zrozumialy, iz Jan z Kwidzyna byl rowniez pod wplywem
kierunkéw nominalistyczynch. Wplyw ten jednak nie ogarngt calosci
jego pogladéw. W malym zakresie ockhamizm w czystej formie oddziatat
na jego teorie poznania Boga. Zasadniczy wplyw Wilhelma Ockhama
w teorii poznania przejawil sie w rezygnacji z dowodzenia istnienia Boga,
oparciu poznania na wierze. Wplyw ten mozna by rozszerzy¢, zwazywszy
na fakt, iz Jan z Kwidzyna pominat szereg istotnych zagadnien teorio-
poznawczych.

Jan z Kwidzyna zyl w okresie pdznego sredniowiecza. Juz wezeéniej
pojawily sie rozdzwieki miedzy filozofig a teologia; wielu tez teologdéw
wyrazato swe watpliwosci odnosénie tez powtarzanych za Arystotelesem
i Awerroesem. Z koncem XIII wieku mozna zaobserwowaé wzrost ten-
dencji przy dowodzeniu tez teologicznych, do oparcia sie w wiekszym
stopniu na wierze, niz na przestankach filozoficznych w celu potwier-
dzenia wnioskéw teologicznych. Tendencje takie przejawily sie szczegol-
nie wyraznie w szkotyzmie i okhamizmie.

Calkowity rozdziat teologii nadprzyrodzonej od naturalnej zawarty byt
w pogladach autora 1% Theoremata, opartych o zasady gloszone przez
Dunsa Szkota: Bog bedgcy przedmiotem rozwazan metafizyki jest naczel-
ng zasadg bytu; Bog bedgcy przedmiotem rozwazan teologii, stanowi
zywa osobe 197, Autor Theoremata dowodzil, Ze przy pomocy rozumowania
mozna dowie$¢ istnienia Boga jako pierwszej przyczyny sprawczej; nie
mozna jednak dowies¢ istnienia Boga jako Boga osobowego i zywego
o jakim traktuje Pismo $w. 158,

Problematyke stosunku wiary do filozofii o wiele skrajniej potrakto-
wat Wilhelm Ockham. W zasadzie byl teologiem, korzystat z filozofii
na tyle, na ile potrzebne to byto do rozumienia prawd wiary. Rezultatem
takiego postawienia sprawy ,bylo zastgpienie pozytywnej wspoipracy
wiary i rozumu, jaka miata miejsce w zlotym wieku scholastyki, nowym
daleko luzniejszym ukltadem, w ktéorym absolutng i samowystarczalng
pewno$é wiary popierato jedynie filozoficzne prawdopodobienstwo’ 139,
O ile autor Theoremata opowiadal sie jeszeze za mozliwoscig udowodnie-
nia istnienia Boga jako pierwszej przyczyny sprawczej wszechswiata,
o tyle Ockham, chociaz w zasadzie nie przeczyt temu, twierdzit jednak,
iz przyczyny takiej nie jesteSmy w stanie doswiadczyé zmystowo, ani
posiasc¢ jej pojecia, a co za tym idzie, nie mozemy dowiesé¢, iz przyczyna
ta jest nieskonczona, wolna, sprawcza wobec wszystkich rzeczy 160,

B C, Balié¢: De critica textuali Scholasticorum scriptis accomodata. Roma 1945
ss. 288 n., 293 nn.

BT, Wilczelk: Ontologiczne podstawy dowodéw na istnienie Boga wedlug
Tomasza z Akwinu i Dunsa Szkota. Warszawa 1958 ss. 266 nn.

K Gilson: jw. (4) s. 453.

159 Tamze s. 457.

100 Quodlibeta I, qu. 1; II, qu. 1; III, qu. 3; IV, qu. 3; In Sent. I, 43, 1; 45, 1;
11, 46, 3. — Por. C. Muschietti: Breve saggios sulla filosofia di Guglielmo
d’Ockham. Bellinzona 1908 ss. 120 n.
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W oparciu o tezy Wilhelma Ockhama, majace podstawe w jego nomi-
nalistycznej teorii poznania, jeszcze bardziej skrajne konsekwencje wy-
prowadzil z jego pogladéw Mikolaj z Autrecourt (f 1350). Przyjmujgc
poznanie bezposrednio oczywiste jako pewne, uzasadnione w potwier-
dzeniu eksperymentalnym lub tozsamosci rzeczy, zaprzeczyl poznaniu
substancji oraz zakwestionowal zasade przyczynowosci, na ktorej oparte
byly dowody rozumowego poznania istnienia Boga. Nowych drog rozwig-
zania szukal w oparciu o dylemat: empiryzm lub wiara 161,

Jaki byl stosunek Jana z Kwidzyna do wymienionych tendencji? Mo-
zna stwierdzi¢, iz Jan z Kwidzyna chociaz w pelni nie podzielal pogladow
Wilhelma Ockhama, byl jednak swymi mys$lami bliski kontynuatorom
nominalizmu. Wprawdzie sceptycyzm Mikolaja z Autrecourt w odnie-
sieniu do filozofii, zwlaszcza greckicj, a w ogole do korzystania z wiedzy
zawartej w pismach, jest jeszcze sltabo widoczny w okresie pisania Expo-
sicio symboli apostolorum, mocno daje sie juz odczu¢ w prologach do
Vita Lindana, Vita Latina, Septililium, gdzie spelniajac jakby na zamo-
wienie postulaty Mikolaja z Autrecourt i Jana Gersona twierdzi: ,,Wiecej
uczmy sie z doswiadczenia niz pism” 162, Dat tez temu wyraz w swoich
pismach, nie tylko przez to ze przestrzegal zasady, aby nie cytowac
filozoféw niechrzescijanskich, lecz glownie przez to, ze pominal w ogole
zagadnienie rozumowych dowoddéw na istnienie Boga, zgodnie z zaloze-
niami Wilhelma Ockhama, Mikolaja z Autrecourt, iz jest rzeczg niemoz-
liwa oparcie ich na zasadzie przyczynowosci, a gdyby to bylo nawet
mozliwe, nie daloby pelnego poznania. Pomingl rowniez Jan z Kwidzyna
w swojej teorii poznania mozliwo$¢ korzystania z form poznawczych
(species) zmystowych i umystowych. Co wigcej, wspominajac o nich
w Septililium porownuje je do tworow fantazji 163, | Juz wkrotece po
$w. Tomaszu, wskutek rosnacego sceptycyzmu i wzmagajacej sie anty-
metafizycznej postawy intelektualnej, species pojmuje sie coraz bardziej
jako rzeczywiste byty substancjalne, jako cos trzeciego pomiedzy pod-
miotem a przedmiotem poznania, co§ w rodzaju demokrytejskich minia-
tur — podobizn. I wobec tego rozpoczyna sie, trwajaca przez caly wiek
XIV i potem, zazarta walka z tradycyjnym (a blednie rozumianym) poje-
ciem form poznawczych. ... Juz obaj poprzednicy W. Ockhama: Durandus
a S. Porciano i Piotr Aureoli uwazajg, ze species s zupeklie zbyteczne,
gdyz poznawanie to bezpo$rednie ujmowanie poznawanego przedmiotu.
Wedlug Ockhama nikt nigdy nie doswiadezyl form poznawczych, a wiec
nie nalezy ich jako zbytecznych bytow przyjmowaé, bo¢ nie nalezy
mnozy¢ bytow bez potrzeby...” 164,

Jan z Kwidzyna przejety ideami swoich czasow staral sie oprzeé¢ wszy-
stkie swoje wywody na wierze, ktorej prawdy byly zawarte w Pismie $w.
Czynil tak nie tylko Jan z Kwidzyna. Jego mistrz z Pragi Henryk Tot-

L C, Manser: Drei Zweifler am Kausalprinzip im XIV. Jahrhundert, Jahrbuch
fiir Philosophie und spek. Theologie. Bd 17: 1912 ss. 291 nn., 405 nn.

162 Vita Lindana: Prol. s. 10. — Por. Septililium: Prol. cap. I, s. 393.

W Nec viderunt essentiam per aliqua phantasmata, id est per aliquas species
intelligibiles a sensibus vel mediantibus sensibus receptas; ... ”. (Septililium: tr. V,
cap. 1). Por. Vita Latina: lib. V, cap. 10, a.

S Swiezawski: Wstep do kwestii 76; w: Sw. Tomasz z Akwinu: Traktat
o czlowieku. Summa Teologiczna 1, 75—89. Opr. S. Swiezawski. Poznan 1956 s. 71.
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ting Oyta pisal: ,,poza Pismem $w. nie znajduje si¢ zadna prawda konic-
czna do zbawienia; nie mozna tez przyja¢ tego czego ono nie zawiera,
co z niego formalnie nie wynika, ani tez tego co w nim zasadniczo sig
nie zawicra” 165, Sceptycyzm filozoficzny schylkowego $redniowiecza
skierowat filozoféw i teologow do ,,coraz wickszego polegania na dostow-
nym znaczeniu stow Biblii, a nie na nauce ustanowionego przez Boga
Kosciota...” 166, Znalazlo to szczegolny wyraz w pogladach i dzialalnoSci
mistykow tego okresu, zblizajge ich coraz bardziej do punktu krytycz-
nego, ktory ostatecznie przejawil sie w postulatach reformacji.

Na szczegolng uwage zastuguje wyjatkowa zbieznosé zasadniczych po-
gladow Jana z Kwidzyna i Jana Gersona. Komentujgc tekst sw. Marka
,wierzcie ewangelii” 167 Jan Gerson w mowach Przeciwko proznej cieka-
wosci glosit, iz ,,poznanie naturalne posiada granice, nie starajmy sie ich
przekroczyé. Coz moze sam rozum pozna¢ o Bogu? Ze jest on Tym, od
ktorego nic mozna poja¢ wickszego, ze jest Bytem, kiory posiada to
wszystko, co jest lepsze od swego przeciwienstwa’ 165, Teza Gersona glo-
szgca oparcie calego poznania na wierze znalazla tez swe odbicie w ostrze-
zeniu przed niebezpieczenstwem, jakie grozi przy wykorzystywaniu pism
lilozofow poganskich. Przejawila sie rowniez w twierdzeniu, iz Kosciol
moze znalezé ratunek nie w filozofii, lecz w wierze, nadziei 1 milosci.
Jan Gerson zmart w 1429 roku. Jego tworczosé przypadata na lata 1402—
1426. Watpliwa jest rzeczg, czy Jan z Kwidzyna na przestrzeni lat
1402—1417 korzystal z jego pism. Jest to za krotki okres na skuteczne
oddzialywanie pism. Zbieznos¢ ich pogladow mozna tlumaczy¢ wspolng
plaszezyzng ideowyg — dewvotio moderna, do ktorej obaj nawigzywali oraz
posrednim wplywem pogladow Gersona poprzez Henrylka Oyte 169,

Okres, w ktorym dzialal Jan z Kwidzyna jest, niestety, z calego $éred-
niowiecza, najstabiej opracowany. Trzeba jeszeze czasu, az wykrystalizujg
sie. w ocenie historykow filozofii jego najbardziej typowe kierunki.
7 pewnoscig mozna jednak odnoénie Jana z Kwidzyna powiedzie¢, i7
zrodel jego pogladow nalezy doszulkiwaé sie w mistycyzmie i nomina-
lizmie $redniowiecznym. Mistycyzm odgrywal wigkszg role w jego stano-
wisku niz nominalizm. Powazny udzial w przekazywaniu pogladow mial
Henryk Oyta. Trudno powiedzie¢ w jakim zakresie; nalezaloby wpicrw
podjac¢ szczegolowe badania nad [ilozofia samego Oyty.

15 Txtra scripturam divinam nulla veritas ad salulem necessaria invenitur acci-
piendo sic extra quod nec in ea exprimitur, nec ex ea formaliter sequitur, nec in
ca principaliter fundatur”. (Henricus Totting Oyta: In Sent. I, qu. 2, a. 3,
ctr. 2, concl. 3 ad 1. Ed. A. Lang; w: Opuscula et textus, Series scholastica, ed.
J.Koch, . Pelster. 2. Aufl. Bd. 12. Miinster i.W. 1953,

6 C, Crombie: Nauka Sredniowicczna i poczatki nauki nowozyinej. Tom 2.
Warszawa 1960 s. 49. '

167 Mk 1, 15.

158 B, Gilson: jw. (4) s. 516.

169 3, B. Schwah: jw. s. 84, — M. Grabmann: jw. ss. 111, 113.
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III. TEOLOGIA BOGA STWORCY

1. NATURA BOGA

Jan z Kwidzyna podaje nastepujgce okreslenie Boga: ,,Bog jest naturg !
intelektualng i dzialajacg w sposob wolny, ktora sama siebie poznaje
zawsze najprostszym aktem, a poznajgc siebie wydaje Stowo i rodzi sobic
podobng osobe” 2. Jest wiec jedna istota czyli natura Boska, ale sq w niej
trzy realnie roznigce sie osoby: Bég Ojciec, Syn Bozy, Duch Swiety %
Wszystkie osoby Trojcy stanowig jednose 4.

Bog jest duchem, bez jakiejkolwiek substancji cielesnej*. Znajduje sig
wszedzie przez swg istote, obecnosé, moc; szezegolnie natomiast, jak np.
u dazacych do $wigtosei przez laske, a w niektorych miejscach przez
specjalny wplyw swej mocy, dzialajac i okazujgc w ten sposob wspaniale
skutki swej obecnosci ©.

Wyklad Jana z Kwidzyna o Bogu skupia sie na szerokim omowieniu
" Jego istoty. Przystepujac do wyjasnienia prawdy wiary zawartej na
poczatku Symbolu Wiary: ,,Wierze w jednego Boga, Ojca wszechmogg-
cego nieba i ziemi...” 7, Jan z Kwidzyna podaje nastepujacy uklad zagad-
nien, ktéry ma by¢ przedmiotem jego analiz: jednos$¢ istoty Boga, prze-
nikliwo$¢ poznawcza umyslu Boskiego, dobro¢, wszechmoc woli Boskie],
milo$¢ stworcza, wzniostos¢é godnosei, moce trwania 8. Nasuwa sie tu pyta-
nie: czy wymienione zagadnienia, bedgce rownoczesnie przymiotami Boga,
utozsamiajg sie z jego istota, czy tylko oznaczaja charakterystyczne prze-
jawy Jego dzialalno$ci? Trudno$¢ dania pelnej odpowiedzi lezy w tym,
iz Jan z Kwidzyna nie precyzuje w ogole jaki jest stosunek zakresow
wymienionych poje¢ do pojecia istoty Boga. Biorace jednak pod uwage
tre$¢ poje¢ omawianych przez Jana z Kwidzyna mozna wsréd nich wy-
réznic¢ trzy grupy: jedne odnoszgce sie wprost do istoty Boga i najpraw-
dopodobniej z nig sie utozsamiajgce, mianowicie jednos¢, przenikliwosce
poznawczg umysiu oraz wszechmoc woli; drugie, charakteryzujace Jego
akt stworczy, mianowicie dobro¢ i mitos¢, utozsamiajace sie z Jego istota,
pozostate: ,,wzniosto$¢ godnosci” i ,,moc trwania”, ktéorych stosunku do
istoty nie sposob okresli¢, gdyz poza krotkg wzmianka w planie wykla-
du ¢ nie zostaly w ogole omowione.

! Jan z Kwidzyna w odniesieniu do Boga zamiennie uzywa takich terminéw jak:
essencia, natura, substancia. Por. Exposicio: art. I, jw. k. 13a; art. II, k. 24vc.
W innych wypadkach uzywa zamiennie termindéw res i natura. Por. np. Exposicio:
jw. art. I, k. 20a.

4, Vnde est dicendum, quod Deus est natura intellectualis et libere agens, que
seipsam actu simplicissimo semper intellexit et intelligendo se verbum produxit

et sibi similem per omnia generat..”. (Exposicio: art. II, jw. k. 23ve). — Por.
Augustinus: De Trinitate XV, VI, 10.
4 Exposicio: art. II, jw. k. 24ve; Vita Latina: Prol. cap. 1, 1. — Por. Exposicio:

art. I, jw. k. 13a.

1 Exposicio: art. I, jw. k. 16ve, 17 ved; art. 11, k. 23 ve, 24v ed; art. XII, k. 68vd;
Septililium: {r. III, cap. 7, s. 419 n.

5 . Deus est spiritus eius, nec est putandum quod Deus substanciam habeat
corporalem”. (Exposicio: art. III, jw. k. 27a). Por. Jan 3,34; Rdz 2,7.

¢ Vita Latina: lib. V, cap. 13, a. — Por. Pater noster; Exposicio: art. III, jw.
k. 27a; Septililium: tr. II, cap. 13.

7 Exposicio: art. I, jw. k. 15d.

¥ Exposicio: art. I, jw. k. 16a.

7 Por. Exposicio: art. I, jw. k. 16a.
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A. Jednoéé istoty Boga.

Jan z Kwidzyna utrzymuje, iz jest jedna tylko i jedyna istota Boga,
tak jak jest tylko jeden Bog a nie wielu. Wprawdzie sg trzy osoby Boskie,
istota Boga jest jednak tylko jedna 19. Uzasadniajgc powyzsze stanowisko
opiera sie w swej argumentacji na pojeciach dobra i wszechmocy. ,,Mozna
takze uzasadnié rozumowo — pisze Jan z Kwidzyna — ze tylko Bog jest
jeden i jedna tylko istota Boska. Bég jest tym, nad ktoérego nie moze
by¢ pomyslane nic lepszego ani wiekszego” 11, Nie mogg wiec istnie¢ dwa
najwyzsze dobra, a tym samym wielu bogéw, lecz tylko jeden. Dalsza
argumentacja Jana z Kwidzyna zmierza do uzasadnienia podmiotu prze-
stanki mniejszej, iz nie mogg istnie¢ dwa dobra najwyzsze. Zdaniem Jana
z Kwidzyna dobru najwyzszemu podlega wszystko, co od niego zalezy
i jest mu podporzgdkowane. Gdyby istniaty dwa dobra najwyzsze, jedno
z nich musiatoby by¢ zalezne od drugiego i przyporzgdkowane do pierw-
szego, jako do swojego najwyzszego celu. Wzmacnia swg argumentacje
korzystajgce z pojecia wszechmocy Bozej, twierdzge, iz nie jest mozliwe
do przyjecia, aby istnialy rownoczesnie dwa absolutne czynniki obda-
rzone rownorzedng wszechmoca, gdyz jeden z nich modgltby uzaleznié
pozostate moce od siebie, znoszac tym samym wszechmoc drugiego czyn-
nika absolutnego 12. | Jezeli sg wiec dwaj bogowie albo wigcej, roznigcy
sie w swej naturze czyli istocie, zaden z nich nie jest Bogiem, implikuje
to sprzeczno$é. A wiec jest niemozliwe istnienie dwoch bogéow lub wigcej
bogoéw roznigcych sie w istocie” 13,

Jan z Kwidzyna stwierdzajac, iz ,,Bég jest tym, nad ktérego nic nie
moze hy¢ lepszego, ani wiekszego pomyslane”, nawigzal do tresci dowodu
ontologicznego na istnienie Boga, gloszonego przez $w. Augustyna,
a poézniej m. in. przez Boecjusza, $w. Anzelma z Canterbury, Aleksandra
z Hales 1. Upowaznia to wprawdzie do stwierdzenia, iz Jan z Kwidzyna

10 Ante omnia debemus credere essencie vnitatem, quamuis in deitate sunt tres
persone, non tamen sunt ibi tres essencie aut fres dij, sed vnica essencia et vnus
solus verus Deus...”. (Exposicio: art. I, jw. k. 16ab). — Por. Pp 4,35; Iz 44,24.

1 ... declarari autem racione potest, quot tantum sit Deus vnus et vna solum
essencia divina sit. Hoc est Deus, quo melius et maius cogitari uel opinari non
potest...”. (Exposicio: art. I, jw. k. 16b). — Por. Tabula Exposicionis: k. 5vd; Septi-
lilium: tr. II, cap. 13.

12 Si ergo essent plures dij, quibus eorum esset tale et tantum bonum, quo
melius et maius cogitari non potest, ex quid nominis huius quod deus dicitur, quia
si essent duo dij, essent duo summa bona; et sic quilibet eorum esset bonum simpli-
citer summum et similiter summa potencia seu potencia omnipotentissima, sed
duo bhona summa non possunt simul esse, nec due potencie summe seu omnipoten-
tissime possunt esse simul. Igitur nec duo dij, nec plures possunt simul esse”.
(Exposicio: art. I, jw. k. 16b). — Por. jw. k. 16vc.

1 ... ergo si sunt duo dij aut plures in natura seu essencia diuersim nullus
corum est Deus, quod est implicacio contradiccionis. Igitur impossibile est esse
duos aut plures deos in essencia distinctos”. (Exposicio: art. I, jw. 16vc).

4 .. nam cum ille unus cogitatur deorum Deus, ab his etiam, quia alios et
suspicantur et vocant et colunt deos sive in caelo sive in terra, ita cogitatur, ut
aliquid quo nihil melius sit atque sublimius illa cogitatio conetur attingere”. (A u-
gustinus: De doctrina christiana 1,7,7). — ,,... nam cum nihil Deo melius excogi-
tari queat, id, quod melius est, bonum esse quid dubitet? (Boethius: De conso-
latione philosophiae III, 10). — ,Sic ergo vere est aliquid, quo maius cogitari non
potest, ut nec cogitari non esse: et hoc es Tu, Domine, Deus noster”, (Ansel-
mus: Proslogion III, 228 B)., — Alexander Halensis: Summa theologica
lib. I, n. 25.
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znal i korzystal z dowodu ontologicznego na istnienie Boga; nie upowaz-
nia jednak do twierdzenia, iz przyjmowal on powyzszy dowod w klasycz-
nym jego ujeciu. Dowod bowiem na istnienie Boga zostal u Jana z Kwi-
dzyna zastgpiony dowodem na jednosé¢ i jedyno$¢ Boga. W tym wypadku
Jan z Kwidzyna korzystal wprost z Wilhelma Ockhama, ktory w podobny
sposob chcial uzasadni¢ jedno$¢ Boga. ,,Gdyby dalo si¢ udowodni¢ nie-

skonczonos¢é Boga — streszeza P. Bohner argumentacje Wilhelma Ock-
hama — albo gdyby udalo si¢ udowodni¢ istnienie jestestwa, ktore jest

lepsze i doskonalsze niz wszystkie inne, wtedy mozna by takze w S$ci-
stym sensie udowodni¢ jednos¢ Boga” 15, Ockham uwazal jednak, iz udo-
wodnienie, w sensie arystotelesowskim, jedno$ci Boga, jest rzeczg niemo-
zliwg. Sadzil, iz zamiast dowodu mozna przytoczy¢ tylko racje moralnie
przekonywajgce, pozbawione jednak oczywistosei i oparte na prawdo-
podobienstwie 6. Przytacza i Jan z Kwidzyna swoje racje. Chociaz nie
daje im wyraznej oceny, jak Wilhelm Ockham, mozna jednak wywnio-
skowa¢, iz zapatruje sie odmiennie, gdyz twierdzi: skoro jest jeden Bog,
to powinnismy w Niego wierzy¢ 7.

B. Przenikliwo$¢ poznawcza umyslu Boga !,

Przedmiotem poznania Boga sg rzeczy istniejagce we wszechswiecie 19,
Rzeczy te, jako jednostkowe, sg obdarzone nastepujacymi cechami: sg
stworzone, zalezne, doczesne, zmienne, przygodne 2. Wprawdzie Jan
z Kwidzyna nie analizuje ich wewnetrznej struktury, z wypowiedzi je-
dnak na temat rzeczy przyszlych i przeszlych 2! mozna wywnioskowac,
iz kryterium podanych wyzej okreslen sprowadza sie do relacji miedzy
istnieniem a samg rzeczg; przyczyna istnienia nie tkwi w rzeczy lecz
poza nig.

Przenikliwo$¢ poznawcza Boga obejmuje swym zakresem rzeczy prze-
szte, terazniejsze, przyszle oraz mozliwe. Przez Boga sg one poznawane
wylgceznie jako terazniejsze, z tym jednak, iz ujecie ich w aspekcie teraz-
niejszo$ci nie dokonuje sie¢ w odniesieniu do ich istnienia, lecz stosownie
do aktu poznania Boga. Poniewaz Bog w akcie swego poznania jest
zawsze w terazniejszo$ci, nie zachodzi w Nim zadne nastepstwo poznaw-
cze 22, poznaje aktualnie rzeczy terazniejsze, przeszle, przyszle i mozliwe.

BG. de Ockam: Quodlibeta septem I, 1; por. P. Bohner, E. Gilson: Histo-
ria filozofii chrzes$cijanskiej. Przel, S. Stomma. Warszawa 1962 s. 591, :

6 C, Muschietti: jw. ss. 118 nn.; 137 nn.

7 Exposicio: art. I, jw. k. 16vc.

W Intelligencie perspicuitas” (por. Exposicio: art. I, jw. k. 16a i vd).

" ,.. Deus enim cognoscit omnia particularia cunctarum creaturarum”. (Expo-
sicio: art. I, jw. k. 16vd).

... creata cognoscit increate. .. dependencia cognoscit independenter. ... tem-
poralia cognoscit eternaliter. ... futura cognoscit presencialiter. ... mutabilia cognoscit
inmutabiliter. ... contingencia cognoscit infallibiliter”. (Exposicio: art. I, jw. k. 17b).

1, Ef nota quod sciencia de re non ponit existenciam rei in proprio genere, nec
de presenti, neque de fuluro, quia domificator habet cognicionem faciendi domum,
quam nunquam faciet. Sciencia uero, qua quis scit rem esse, illa ponit rei existen-
ciam”. (Exposicio: art. I, jw. k. 17a).

* .. omnia preterita presencia et futura ac possibilia sunt Deo presencia non
secundum veritatem existencie, sed secundum cognicionem, quia actu cognoscit
presencia preterita et futura et possibilia et circa actum sue cognicionis semper
est presencialitas, ita quod nulla successio cognicionis Dei est in nunc..”. (Expo-
sicio: art. I, k. 16vd—17a). — Por. Exposicio: jw. k. 17ab; Tabula Exposicionis: jw.

12, Studia Warminskie
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Uzasadniajgc poznanie Boga w aspekcie terazniejszosci rzeczy przy-
szlych, przeszlych i mozliwych, Jan z Kwidzyna podaje dwie racje:

a. Nie mozna utozsamiaé poznania czlowieka z poznaniem Boga. Bog
poznaje inaczej niz cztowiek: rzeczy przyszie co do sposobu, rzeczy teraz-
niejsze co do zakresu. Stad tez jezeli chodzi o poznanie rzeczy minionych
nie odktada ich w pamieci, jak to ma miejsce u czlowieka, ujmuje je
natomiast nie tylko in re, lecz takze aktem swego poznania, ktorym sigga
do przesztosci 25, :

b. W poznaniu rzeczy przyszlych i mozliwych Bog korzysta ze swej
przedwiedzy (presciencia), dzieki ktorej wszystko przewiduje, zanim cos
sie stanie. Przedwiedza, ktorg posiada Bog w stosunku do rzeczy przysz-
tych, jest wiedzg o rzeczy, chociaz ta jeszcze nie istnieje. Wiedza o rzeczy
nie domaga sie jej istnienia. Inaczej ma sie natomiast sprawa z wiedza,
dzicki ktorej poznalo sie rzecz, tego rodzaju wiedza domaga si¢ istnienia
rZecZy 4t

Poznania rzeczy terazniejszych przez Boga Jan z Kwidzyna nie uza-
sadnia. Problem ten nie przedstawia trudnos$ci, gdyz nawet czlowiek je
poznaje, chociaz nie tak doskonale i nie w takim zakresie jak Bog *°.

Przedstawiwszy przedmiot i zakres przenikliwosci poznawczej Boga,
podaje Jan z Kwidzyna czynniki skladowe madrosci Bozej %6, Sg one
nastepujgce: wiedza czyli poznanie (sciencia sive cognicio), jej przedmio-
tem sg rzeczy mozliwe; wizja (visio), ujmuje swym zakresem caly wszech-
Swiat; potwierdzenie (approbacio), dotyczy poznania rzeczy, ktore sg do-
bre; przedwiedza (presciencia sive prewvisio), dotyczy poznania rzeczy
przyszitych; uporzgdkowanie (disposicio), dotyczy poznania tych rzeczy,
ktore zostaly dokonane przez Boga; przeznaczenie (predestinacio), obej-
muje poznanie tych rzeczy, ktore Bog obdarzyt swymi przywilejami; od-
rzucenie (reprobacio), ujmuje poznanic rzeczy, ktore przez Boga zostaly
potepione.

Zakres poje¢ powyzszych okreslen — zdaniem Jana z Kwidzyna —
nie rozni sie od zakresu pojecia samej madrosci Boga; roznig sie tylko
nominalnie, chociaz akcentujg odrebne aspekty poznawcze madrosci
Bozej; w rzeczy samej jednak utozsamiajg sie z nig, po prostu blizej
precyzuja poznanie Boga w aspekcie przedmiotu 27,

Analizujac tre$¢ madro$ci Bozej mozna powiedzie¢, iz odnosi sie ona
w swym przedmiocie poznania nie tylko do rzeczy ujetych w aspekcic
metafizycznym, lecz rowniez moralnym. Aspekt metafizyczny obejmuje
rzeczy mozliwe i przyszte oraz stworzone i wchodzgce w sktad wszech-
Swiata, a wiec przeszie i terazniejsze. A wiec chodzi tu po prostu o po-
znanie rzeczy w takim ujeciu i w takim zakresie, jak to miato miejsce
w przenikliwo$ci poznaweczej, ktora obejmuje wobec tego przedwiedze,
wiedze, wizje oraz uporzgdkowanie. Aspekt moralny madroscei Boga uj-

k. 5vd. — S. Thoma Aqguinas: In I Sent. d. 35 qu. 1; d. 38, qu. 1, a. 4—5;
d. 39, qu. 11.

# Txposicio: art, I, jw. k. 17a.

“ Tamze.

% Tamze.

2 Tamze.
7 JHec omnia et multa alia Deo attributa racione sue cognicionis vnum sunt
in eo. Ideo frequenter vnum pro alio accipitur..”. (Exposicio: art. I, jw. k. 17ab).

™
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muje rzeczy dobre oraz oceniane przez Boga jako pozytywne lub nega-
tywne, co dokomno sig przez potwmrdzomo przeznaczenie i odr/u(.omo

Pozostaje jeszcze do oméwienia jako$é poznawania Bozego. ,,Bog posia-
da poznanie najprostsze, najbardziej przewidujgce i najdoskonalsze, ——
pisze Jan z Kwidzyna w Eaposicio symboli apostolorum — poznaje wszy-
stko réwniez najdokladniej, pod wszelkimi warunkami, ktére rzeczy po-
siadajg lub mogg posiada¢” 28. Dalej, postlugujgc sie przeciwstawieniami,
podaje, iz Bog poznaje rzeczy stworzone — niestworzenie, zalezne — nie-
zaleznie, czasowe — wiecznie, przyszle — obecnie (presencialiter), zmien-
ne — niezmiennie, przygodne — niechybnie. Wyliczenie zaczyna anty-
nomia opartg o najwyzsza doskonalo$é¢ i prostote Boga, iz Bog ,,wszystko
co nim nie jest poznaje w sobie i przez siebie (in se et per se) 29,

Wyklad Jana z Kwidzyna na temat poznania Boga nie jest ani jasny,
ani zupelny. Owszem, wyjasnia podmiot poznania Bozego, jego zakres
oraz jakos¢; brak jednak wyjasnienia sposobu poznawania Boga oraz
zakresow rzeczy przyszltych i mozliwych. Wydaje sie, iz ragment Expo-
sicio symboli apostolorum na temat poznania Bozego nie zostal przez
autora dobrze przemyslany. Odnosi sie wrazenie, iz Jan z Kwidzyna
w swoim wykladzie przejmowal sukcesywnie te poglady, ktore mu odpo-
wiadaly. Powoluje sie wigc na Pismo $w., Boecjusza, Piotra Lombarda 3.
W wyniku takiego postawienia sprawy, niektore zagadnienia powtarzaja
sie¢ kilkakrotnie. Tak na przyklad jest w wypadku ustalania zakresu po-
znawania Boga. Poczatkowo Jan z Kwidzyna przyjmuje, korzystajgc
prawdopodobnie ze $w. Augustyna®, a by¢ moze i ze $w. Tomasza

Akwinu %2, iz Bog poznaje rzeczy przeszle, terazniejsze i przyszie #;
pézniej dodaje, zapewne pod wplywem Piotra Lombarda 4, iz rowniez
rzeczy dobre i zte 35,

Zwazywszy na role jaka Wilhelm Ockham odegral w ksztaltowaniu si¢
péznosredniowiecznych pogladow teoriopoznawezych, nasuwa sie pyta-
nie: w jakim zakresie oddzialal on na stanowisko Jana z Kwidzyna? Otoz
Jan z Kwidzyna, jak Wilhelm Ockham, przyjmuje, iz Bog posiada wiedze
nie z racji niematerialnosci, lecz z racji utozsamiania sie jej z istotq
Boga #. Ockham rézni sie¢ od Jana z Kwidzyna uwazajac, ze pierwszo-
rzednym przedmiotem poznania Boga jest jego istota 37, Sadzi, ze nie-
mozliwg jest rzecza, aby Bog mogl cos poznawaé poza sobg 3, Jan z Kwi=

@ .. Deus habet cognicionem simplicissimam et perfectissimam et quia perfec-
tissima est cognoscit omnia simul distinctissime sub omnibus condicionibus, quas
res habent vel habere possunt”. (Exposicio: art. I, jw. k. 17b). — Por. Vita Latina:
Prol,, cap. I, a.

2 Dxposluo art. I, jw. k. 17a i ve.

3 Hbr 4,13, — Boethius: De consolatione philosophiae V. — Petrus L om-
bardus: Liber I Sent. d. 35, q. 1; d. 388, q. 1; d. 39, q. 1. — Por. Exposicio:
art. I, jw. k. 16vd.

3 A ugustinus: De Trinitate XV, VII, 13.

#2'S, Thoma Aquinas: Summa Theologxca p. I, q. 14, a. 9 i 13; Contra Gent.
67; De veritate II, 12.

# Bxposicio: art. I, jw. k. 16vd.

M Petrus Lombardus: Liber I Sent. d. 36, 38.

# mxposicio: art. I, jw. k. 17b.

% Por. G. de Ockam: In I Sent. d. 35, qu. 1, CD.

T Por. G. de Ockam: jw. q. 3, K.

... dico quod non potest probari sufficienter, quod Deus intelligat aliquid extra
se, ault vult extra se, quia nulla videtur necessitas ponendi quod intelligat aliqua

—
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dzyna, korzystajac z dorobku swych poprzednikow, akcentuje w poznaniu
Boga zewnetrzny charakter jego wiedzy, w odniesieniu do rzeczy stwo-
rzonych. Podaje uzasadnienie mozliwo$ci poznania tych rzeczy.

Wilhelm Ockham, chociaz usungl powszechniki z umystu Bozego,
przyjmowat jednak, iz tkwig w nim idee jako przedmioty, ktore Bog
poznaje, gdyz jest ich Stworceg #. Zwracal uwage na ich odrebnose, opo-

- wiadat sie za ich jednostkowoscig, a co za tym idzie, za nieskonczong
ich ilo$cig w Bogu, przeciwny natomiast byl ich gatunkowosci. Chociaz
nie utozsamiat ich z Bogiem, przyjmowal iz Boég poznaje rzeczy stwo-
rzone za ich posrednictwem 4°.

Jan z Kwidzyna, jak juz zaznaczono, nie tylko ze nie wyjasnia sposobu
poznania Boga, lecz nie wspomina nawet stowem o ideach znajdujgcych
sie w Bogu i ich charakterze. By¢é moze wplyngl na to fakt potepienia
niektorych tez Ockhama odnoszgcych sie do idei, ktore w 1326 r. w Awi-
nionie zostaly okreslone jako biedne. W rzeczy samej okazuje sie jednak,
iz Jan z Kwidzyna poszed} dalej od Wilhelma Ockhama w upraszczaniu
filozofii. «Brzytwa» Ockhama oraz przekonanie, iz Pismo -$w. na ten
temat nic nie méwi, mogty ostatecznie zawazy¢ na takim wlasnie ujeciu
teorii poznania Boga.

C. Wszechmoc woli Boga.

Wszechmoc przystuguje samemu Bogu, nigdy rzeczom stworzonym 4%
Dzieki niej moze Bég spelnia¢ wszystko co mozliwe, bez pomocy dru-
giego 2. | Cokolwiek ... Bog przyczynuje przez byt stworzony — powiada
Jan z Kwidzyna w Septililium — moze dokonaé¢ sam przez sie, bez po-
$rednictwa bytu stworzonego” 4. Bog jest wszechmocny, gdyz posiada
moc absolutng i uporzgdkowang 4. Wszechmoc wymaga, by byla w naj-
wyzszym stopniu wolna, potezna i pelna. Bég bedgc wszechmocny, dziata
swg wolg w sposodb wolny, przez nikogo nieprzymuszony; dzieki posiada-
nej mocy nikt nie jest w stanie mu przeszkodzi¢; dzieki swej pelnosci
posiada wszystko co jest mu konieczne do dziatania i dokonywania 45,

extra se, ..”. (G. de Ockam: Quodlibeta septem II, 2). — Por.: C. Muschietti:
jw. s. 144,

¥ G.de Ockam: d. 85 9. 5, D. — Por. C., Muschietti: jw. ss. 143, 145 nn,

M G, de Ockam: In I Sent. d. 35, g. 5, H. — Por. C. Muschietti: jw.
ss. 145 nn.

1 Exposicio: art. I, jw. k. 19b. — Tabula Exposicionis: jw. k. 5vd.

iz ... dicitur vere omnipotens, qui potest omnia que posse est aliquid posse uel
sic datur. Deus omnipotens est, quia omnia possibilia incomplexa potest sine adiu-
torio alterius”. (Exposicio: art. I, jw. k. 18a). — Por, Wj 15,3; Ap 4,8. — Septililium:
tr. II1, cap. 9.

4 Ef{ non minus certum est quod qualemcumque rem vel habitum Deus causat
per creaturam, talem potest facere per se sine creatura”. (Septililium: Prologus,
cap. 2, s. 395).

4 Jan z Kwidzyna w Exposicio symboli apostolorum okreéla moc Boga przy-
miotnikami: ,,zupelna, najwyzsza, uporzadkowana” (,... eius potencia est completa,
summa et ordinata’” Exposicio: art. I, jw. k. 18vc; por. tamze k. 18b) nie tlumaczgc
ich tresci. Na tej samej karcie pisze tez o mocy Bozej ,,absolutnej” i ,uporzadko-
wanej” (,,... de potencia sua absoluta ... sed non de potencia sua ordinata...”) z po-
daniem blizszego wyjaénienia. Wydaje sie, iz Jan z Kwidzyna przyjmuje dwa
ostatnie okre$lenia, natomiast przez potencia completa, summa nalezy rozumiec
w tym wypadku to samo co absoluta.

% Vnde ad esse omnipotencie tria requiruntur: Primum, quod sit libera in
vitimo libertatis, ita quod possit facere libere quecumque vult et a nullo posset
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Posiadana przez Boga wszechmoc woli — zdaniem Jana z Kwidzyna —
uprawnia do wyprowadzenia® wniosku, iz Bogu nie przystuguja zadne
akty winy, jak np. zlej woli itp.; zadne akty kary, jak np. zalu itp.;
zadne akty cielesne czyli materialne, jak np. spania itp.; oraz zadne akty
niestosowne, jak np. checi dokonania czego$ wyzszego lub lepszego od
Niego samego *6.

Mocg absolutng Bog moze rzecz zniszcezong doprowadzi¢ do stanu
uprzedniego przed zniszczeniem, gdyz nie jest to logicznie sprzeczne;
nie moze jednak tego dokona¢ na mocy wiadzy uporzadkowanej47. Jan
z Kwidzyna nie tlumaczy blizej na czym polegaja wymienione wyzej
rodzaje mocy Boskiej, zwlaszcza brak jest wyjasnienia odnosnie mocy
uporzgdkowanej. Stosujac jednak powyzszg terminologie wskazal posred-
nio na zrodla swych pogladéw, mianowicie na Wilhelma Ockhama. Po-
dobnie jak Jan z Kwidzyna, Wilhelm Ockham uwaza, iz absolutna moc
Boga zachodzi tam, gdzie dokonanie czego$ jest logicznie mozliwe, jako
ze dokonanie czego$ nie zawiera w sobie logicznej sprzecznosei. Moc nato-
miast uporzgdkowana Boga wedlug Wilhelma Ockhama oznacza, iz Bog
moze dokona¢ czegos$ ,,zgodnie z prawami uporzadkowanymi i ustanowio-
nymi przez Boga' 8. Powyzsze rozumienie mocy uporzadkowanej mozna
réwniez odniesé i do Jana z Kwidzyna.

Omawiajac wszechmoc woli Boskiej Jan z Kwidzyna kilkakrotnie po-
woluje sie na Piotra Lombarda %, Mozna by tu mowi¢ o pewnej wspolnej
plaszezyznie pogladow. Pewne jednak akcenty ujecia woli Boga u Jana
z Kwidzyna $wiadczylyby raczej o wplywie pogladéow wywodzacych sie
od Ockhama. Oto6z Jan z Kwidzyna, podobnie jak Ockham, eksponuje
role wszechmocy Bozej, korzystajae przy uzasadnieniu jej faktu, wylacz-
nie z przestanek teologicznych. Wspolne sg im poglady odnosnie podziatu
mocy Boga, na absolutng i uporzadkowang. Watpi¢ natomiast mozna czy
Jan z Kwidzyna zdawal sobie dobrze sprawe z konsekwencji zastoso-
wania takiego podzialu. U Wilhelma Ockhama bowiem zasada wszech-
mocy — jak pisze P. Béhner — ,staje sie regulatorem uzywanym prze-
ciwko wszelkim twierdzeniom o koniecznosci i przeciwko wszelkim ogra-
" niczeniom mocy Bozej, opartym na faktycznym ukladzie stosunkow
w Swiecie, a nie na czysto logicznej koniecznosci. Bo co nie jest logicznie
konieczne, moze by¢ tez inaczej, a co nie zawiera sprzecznosci logicznej,

cogi. ... Secundum est quod sit fortis in ultimo fortitudinis, ita quod sit tam fortis,
quod a nullo possit impediri aut prohiberi eius potencia. ... Tercium est quod sit
ampla in vltimo amplitudinis potencie, ita quod ad agendum et perficiendum que-
cumqgue non indigeat aliquo alio seu alterius adiutorio et quod sit sibi ita facile
celum et terram sicut rem quantumcumque minimam seu quantumcumque
paruam...”. (Exposicio: art. I, jw. k. 18ab).

4 Jxposicio: art. I, jw. k. 18b.

1 Exposicio: art. I, jw. k. 18ve.

4 Circa primum dico quod quaedam Deus potest facere de potentia ordinata
et quaedam de potentia absoluta. ... Sed est sic intelligenda, quod posse aliquid
aliquando accipitur secundum leges ordinatas et institutas a Deo, et illa Deus
dicitur posse facere de potentia ordinata. Aliter accipitur posse pro posse facere
omne illud quod non includit contradictionem fieri sive Deus ordinavit se hoc
facturum sive non. Quia Deus multa potest facere, quae non vult facere secundum
Magistrum libri I. Sententiarum dist. 43. Et illa dicitur posse de potentia abso-
luta...”. (G. de Ockam: Quodlibeta septem: VI, 1). — Por. C. Muschietti:
ss. 1562 nn.

9 Por. Petrus Lombardus: In I Sent. d. 42, 46.
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nie moze by¢ uznane za catkowicie niemozliwe. Dlatego jest mozliwe,
chociaz w naszym chwilowym zyciu pielgrzymow nie jest dane, ze mamy
intuicyjng wiedze o czyms, co nie istnieje; bo Bog sam ma takg bezpo-
$rednig wiedze o mozliwych, ale nie istniejacych rzeczach a wiec
musi to byé¢ mozliwe — i na podstawie tego intuicyjnego poznania Bog
wie w oczywisty sposob, ze te rzeczy nie istniejg’” 59,

Zasada wszechmocy woli Boskiej swymi konsekwencjami odbita sig
m. in. na etyce Wilhelma Ockhama: ,,wola Boga nie wymaga innego
czynnika kierujgcego, gdyz sama stanowi pierwszg regule kierujgeg i nie
moze dziataé¢ zle” 51,

Wprawdzie Jan z Kwidzyna nie formuluje swych pogladow odnosnie
woli Boga jako ,reguly” moralnej tak jasno jak Oclkham, mimochodem
jednak nawigzuje, omawiajgc wszechmoc Boska, do zwigzkow, jakie za-
chodzg miedzy wolg Boskg a moralnoscig cztowieka. Stwierdza, Ze wola
Boga jest ,najsprawiedliwsza” jako ze ezerpie uzasadnicnie z tozsamosci
poznania i woli oraz ,,najskuteczniejsza”, gdyz wola utozsamia si¢ z mocy
i potega 2. Bog swa wolg chece nas skierowaé¢ do dobra. W tym celu
swa wolg objawil swe przykazania. Nie przekreslajac jednak wolnosci
woli ludzkiej, wola Boska przejawia si¢ w stosunku do postepowania
cztowiecka nakazem, zakazem, radg, wypelnieniem, dozwoleniem. Stad
tez nawet ,,jezeli zgrzeszyliémy i upadlismy — pisze Jan z Kwidzyna —
stalo sie to nie bez Boga, slusznie nas opuszczajacego i pozwalajacego
nam upasc¢’” 59,

Chociaz Jan z Kwidzyna wprost nic powoluje si¢ na wole Boga jako
na zrodlo moralnoécei, stanowisko jednak jego zdaje sie byé¢ bliskie etyce
Ockhama.

Pierwszorzedng cechg Boga w ujeciu Jana z Kwidzyna jest Jego
jednosé. W dalszej kolejnosci idg nicograniczone mozliwo$ci poznawcze
i wszechmoce woli Boga. Wysuniccie na pierwszy plan jedno$ci Boga mo-
globy sugerowac¢ blizsze powigzania Jana z Kwidzyna w przedstawicie-
lami emanatyzmu necoplatonskiego. Istotnie, zaréwno ps. Dionizy Arcopa-
gita 5 i Eckhart % akcentowali mocno jedno$¢ Boga. Swym ujeciem istoty
Boga Jan z Kwidzyna rézni si¢ jednak od pogladoéw gloszonych przez
przedstawicieli systemoéw emanacyjno-mistycznych. Nie podporzadkowuje
on bytu jednogci, jak Plotyn; utozsamia jg z bytem. Nie podkresla tez
emanacyjnego charakteru jednosci ani nie przeciwstawia jej pluralizmu
bytow.

Trudno tez dopatrze¢ sie w jego stanowisku blizszych zwigzkow z po-

W Por, G. de Ockam: In I Sent. Prol. q. 1 BB i HH.

1 Tdeo voluntas divina non indiget aliquo dirigente, quia illa est prima regula
directiva et non potest male agere”. (G. de Oclkam: In IIT Sent. q. 13, B).

5z Sed est fide firma tenendum, quod Dei uoluntas semper sit iustissima et
efficatissima, quia non potest obliquari eo quod in Deo idem sit voluntas et veritas
nec potest impediri et immo efficatissima, quia in Deo est idem uoluntas virtus
et potestas...”. (Exposicio: art. I, jw. k. 19vc).

5 Significatur autem diuina uoluntas, que est uoluntas beneplaciti per volun-
tatem signi quingue modis, scilicet: precepcione, prohibicione, consilio, implecione
et permissione. ... Si vero peccauimus et deficimus hoc non fit nisi Deo nos iuste
deserente et permittente nos cadere” (Tamze).

M De divinis nominibus I, 4; V, 3; XIII, 2. )

% Por. M. Grabmann: Neuafgefundene Pariser Quaestionen Meister Ickharts
und ihre Stellung in seinem geistigen Entwicklungsgange. Miinchen 1927 ss. 80 n, —
. Sawicki: jw. s. 143,
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gladami $w. Augustyna, chociaz niejednokrotnie powoluje sie na jego
pisma. Mozna by sie ich doszukaé¢, jezeli chodzi o zwigzki zachodzgce
miedzy Bogiem a duszg czlowieka; brak ich natomiast w odniesieniu do
samej natury Boga. Sw. Augustyn akcentuje pelno$é, niezmienno$é, wie-
czno$¢ bytu Boga, a jednos¢ Jego istoty stanowi podstawe doskonalogei
Boskiej. Jan z Kwidzyna nie szukal wytlumaczenia doskonatosci Boga
w oparciu o przestanki metafizyczne. Jednosé istoty Boga interpretowat
w sensie Jego jedynosci i niepowtarzalnosei. Pomingt w ogole znamienne
dla $w. Augustyna, biblijne okreslenie Boga jako ,tego, ktory jest”
oraz doktryne o ideach tkwigcych w Bogu. Najwieksza jednak réznica
w ujeciu Boga dotyczy Jego poznania. Sw. Augustyn przyjmowal mozli-
wos$¢ poznania Boga niezaleznie od wiary; stanowisko natomiast Jana
z Kwidzyna nasuwa w tej kwestii powazne watpliwosci, szed! raczej za
$redniowiecznymi neoplatonczykami niz za $w. Augustynem. Swym uje-
ciem Boga Jan z Kwidzyna byl bliski stanowisku Wilhelma Ockhama.
Silne podkreslenie jednosci Boga, zakresu poznania, wszechmocy Jego
woli, rezygnacja z dowodow na istnienie Boga, to charakterystyczne ele-
menty teodycei Ockhama. Nie wiadomo czy Jan z Kwidzyna korzystal
z jego pism wprost czy tez posrednio. Bardziej prawdopodobna jest ostat-
nia mozliwo$¢. Nalezy przy tej okazji nadmieni¢, iz chociaz fakt korzy-
stania z pogladéow Ockhama i jego zwolennikow jest u Jana z Kwidzyna
niewatpliwy, to jednak nigdy on nie powoluje si¢ na przedstawicieli
szkoly nominalistycznej.
2. DOBROC I MILOSC BOGA ZRODEEM POCHODZENIA OSOB BOSKICH
ORAZ ZASADA SPRAWCZA STWORZENIA SWIATA

Jan z Kwidzyna wyja$niajgc nature czyli istote Boga nie ograniczyl
sie tylko do poprzednio omoéwionych przymiotéw; jezeli je tak mozna
nazwa¢. Oprocz nich czolowe miejsce zajmujg utozsamiane ze sobg mitosé
i dobro¢. O ile mozna mie¢ pewne watpliwosci czy jednosé istoty, prze-
nikliwo$¢ poznawcza, wszechmoc woli utozsamiajg sie z istotq Boga, to
w wypadku dobroci i milo$ci Jan z Kwidzyna stwierdza wyraznie, iz
istota Boga utozsamia sie¢ z miloscia lub dobrem najwyzszym 57, .

Dobro¢ i milo$¢ Boga zostala potraktowana przez Jana z Kwidzyna
jako zasada pochodzenia zaréwno wobec osoby Syna Bozego i Ducha
Swietego, jak i bytow stworzonych 5,

A. Pochodzenie Os6b Boskich.

Bog jest pelen najwyzszej dobroci. Ta z natury swej rozprzestrzenia
sie. Bog Ojciec sam przez sie dobry udziela jej osobom Boskim, miano-
wicie Synowi Bozemu, a potem, wspolnie z Synem Bozym, Duchowi
Swietemu 5. Pierwsze pochodzenie dokonuje sie poprzez nature i rodze-
nie; drugie poprzez wole oraz aktywne tchnienie Boga Ojca i Syna
Bozego. Bog Ojciec nie pochodzi od zadnej z osob Boskich. W obydwu

5OWj 3,14.
1 Bxposicio: art. I, jw. k. 1Tve—18a; 19vd—22vd.

5 Txposicio: art, I, jw. k. 17ve.

% ... Deus, quia summe bonus est ipse communicat se primo Filio et Spiritui
Sancto et postea creaturis, quia bonum est diffusivum sui ipsius..”. (Exposicio:
art. I, jw. k. 17ve). — Por. Vita Latina: lib. II, cap. 21, a; lib, IV, cap. 23, a:
cap. 29, b; cap. 36, a; lib. V, cap. 22, a. !
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emanacjach Bog Ojciec udziela si¢ odwiecznie, ciagle i caly wszystkim
osobom, Bég Ojciec, Syn Bozy i Duch Swiety sg wobec siebie wzajemnie
rowni, potezni, rozumni, doskonali. Zaden z nich nie przewyzsza w do-
skonatosciach innej osoby Boskiej60. | Bog Ojciec, Syn Bozy i Duch
Swiety stanowig jedng istote, jedng najwyzsza dobroé, jeden majestat
i wszechmoc” 61,

W Bogu, ktory wiecznie jest najwyzszym dobrem, jest najwyzsza szcze-
$liwoéé (ioconditas), inaczej nie bylby najwyzszym dobrem. Tam jednak,
gdzie jest najwyzsza szcze$liwose, jest tez najwyzsza mitosé (caritas),
ktora nie moze sie wiecej uwielokrotni¢ jak tylko potrojnie. Z tej racji
tylko trzy osoby mogg sie wzajemnie najbardziej mitowaé 62,. Poszczegdl-
nym osobom Boskim przystuguja mianowicie odrebne typy mitosci:

a. Bogu Ojcu przystuguje mitoé¢ gratuite et (non) debita. Bog Ojciec
bowiem mituje gratuite Syna Bozego i Ducha $w., ale nie ex debito, gdyz
nie pochodzi od nich, lecz od siebie samego.

b. Synowi Bozemu przystuguje mitos¢ gratuita et non ex debito.
W ten sposéb mituje Ducha $w., natomiast Boga Ojca miluje ex debito
et mon gratuite.

c. Duch $w. mituje non gratuite, sed ex debito obydwoch, Boga Ojca
i Syna Bozego, gdyz od nich pochodzi poprzez tchnienie; Zzadna jednak
osoba Boska nie pochodzi od niego 63.

Bog Ojciec jest zrodtem dobroci nie tylko w odniesieniu do oséb Bos-
kich, lecz takze w stosunku do rzeczy stworzonych 61, zwlaszeza ludzi.
Z tej racji Jego ojcostwo obejmuje swoim zakresem stwarzanie, przy-
sposabianie, odkupienie, rzgdzenie, powstawanie rzeczy 5. Zakres pojecia
Bog Ojciec moze odnosi¢ sie w tym sensie do kazdej z oséb Trojcy $w.,
bo kazda z nich dokonywata wymienionych czynnosci. Wymienione dzia-
tania przypisuje sie stusznie Bogu Ojcu, jako pierwszej osobie Boskiej
w porzadku pochodzenia, ktérej przystuguje witadza pierwszorzedna
stworzenia, przysposobienia, odkupienia i rzgdzenia 6.

i ,Communicat autem  se Deus totaliter, primo Filio; demum ordine originis,
non ordine temporis, communicat se vna cum Filio eciam totaliter Spiritui Sancto.
Prima communicacio fit per modum nature et per generacionem et immo ibi ille,
qui est communicans dicitur Pater, ille autem cui fit communicacio dicitur Iilius.
Secunda communicacio fit per modum voluntatis et per communem Patris et IMilij
spiracionem actiuam, qua Pater et Filius spirant Spiritum Sanctum. In hijs duabus
communicacionibus sew emanacionibus Deus Pater communicans communicat se
totum et omne id quod est ipse hoc communicat Filio et hoc idem vna cum Filio
communicat Spiritui Sancto. Et immo Pater et Filius et Spiritus Sanctus sunt eque
boni, eque potentes, eque sapientes et eque perfecti et nullus eorum est alio maior
melior alio sapiencior, quia omnem perfeccionem quam habet Pater, habet et Filius
et Spiritus Sanctus et econuerso. Sic ergo aliqualiter patet quomodo deus pater
se summe et fotaliter communicat et quibus se sic communicat tali modo pater
in diuinis, communicat se infinitum infinite filio et spiritui sancto et hoc fecit deus
pater ab eterno”. (Exposicio: art. I, jw. k. 17vc). — Por. Exposicio: art. II, jw.
k. 23v cd; art, III, k. 26a; art. VI1II, k. 47vc.

61 Patrem et Filium et Spiritum Sanctum esse vnam essenciam, vnam bonitatem
summam, vnam maiestatem et omnipotenciam”. (Exposicio: art. XII, jw. k. 68 vd).

i2 Wxposicio: art. I, jw. k. 24b.

i Wxposicio: art. II, jw. k. 24 b; tekst skazony.

6 Ef 3,15.

i Pp 32,6; Rz 8,15 i 20; Iz 63,6; Ef 3,15; Mdr 14,3 — por. Exposicio: art. I, jw.
k. 17vd.

i Txposicio: art. I, jw. k. 17vd—18a.
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B. Ogoélna koncepcja stworzenia.

Z aktem stworczym Boga, wedlug Jana z Kwidzyna, wigze sie wprost
Boska dobro¢ i mitos¢. Omawiajgc milos¢ Boskg, powtarza i rozszerza
zakres tez wypowiedzianych przy dobroci Boskiej odno$nie powstawania
bytow stworzonych. A wiec Bog, jako najwyzsze dobro, udzielil sig
w czasie bytom stworzonym. ,,Bog O]LICC, Syn Bozy i Duch Swiety —
pisze Jan z Kwidzyna — tworzac rownoczesnie stworzenia, udzielil im
swej nieskonczonej dobroci ... na sposob skonczony” 87, Jan z Kwidzyna
powolujgc sie tu na stowa $w. Augustyna: , poniewaz najwyzszy Bog jest
dobry, stworzyl nas ze wzgledu na swojg dobro¢ dla naszej korzysci,
aby$my jego chwalili, jemu stuzyli i z niego korzystali” 6, i suponujgc
tozsamos¢ milosci z dobrocig 9 stwierdza, iz mito$¢ Boga ma charakter
sprawczy, gdyz Bog jako stworca wszystkich rzeczy, udzielajac z siebie
milosei i dobroci, dat istnienie rzeczom 7.

Bog stworzyl swiat sam, gdyz jest pierwszg i najwyzszg zasada, a wola
Jego przyczyng stworczg wszechsSwiata. Wola Boska i jej dobro¢ uczynity
Swiat. Akt stworczy Boga objgl nie tylko rzeczy widzialne, lecz rowniez
niewidzialne, a wiec niematerialne, chociaz skonczone i ograniczone.
Omawiajac szczegotowo zakres stwarzania przez Boga, Jan z Kwidzyna
wymienia trzy rodzaje bytow: czysto duchowe, czysto cielesne, duchowo-
cielesne. 2

Bog stworzyl $wiat z niczego i w czasie, a rownocze$nie w pewnym
wymiarze, ciezarze, iloSci, okazujac w ten sposob, ze ,stworzenie jest
skutkiem stwarz aiqcci Tr()icy Sw. i Sladem jego Stworcy”. Jako taki
Swiat nie ]cst wieczny i nie zostal stworzony z uprzednio istniejacej

materii, ani tez przy pomocy aniolow 7.

W7 ... Sed in tempore Pater et Filius el Spiritus Sanctus simul producendo crea-
turas communicauerunt suam bonitatem infinitam eis non quidem infinite sed
finite. Res enim a Deo creata de quanto habet esse de tanto participat de Dei
bonitate...”. (Exposicio: art. I, jw. k. 17v c¢d). — Por. jw. art. XII, k. 68vd; Tabula _
Exposicionis: jw. k. 5vd.

W Augustinus: De doctrina christiana I, 32.

W Por. Vita Latina: lib. IV, cap. 29, b.

0 Quintum principale huius capituli est Dei caritas efficalissima, qua res pro-
duxit in esse et est creator omnium rerum, caritatis enim sicut et bonitatis est
se diffundere et communicare et ergo dicit Augustinus libro primo De doctrina
cristiana: quia bonus est Deus summus, qui nos creauit propter suam bonitatem et ad
nostram utilitatem, ut ipsum laudemus et ei seruiamus et eo fruamur”. (Exposicio:
art. I, jw. k. 19vd). — Por. Exposicio: jw. k. 16a, 21vd; Tabula Exposicionis: jw.
k. 5vd. y

- Deus est creator celi et terre, id est omnium rerum supercelestium et infer-
norum visibilium et invisibilium, quia vniuersitas machine mundialis producta est
in esse ex tempore et de nichilo ab ipso solo, quod est principium primum et sum-
mum omnium aliorum a se, cuius potencia licet sit infinita et inmensa produxit
tamen in certo numero, pondere et mensura. Per hoc quod dicitur ex tempore
omnia produxisse excluditur error ponencium mundum esse eternum, Per hoc¢ quod
dicitur de nichilo excluditur error ponencium eternitatem, circa materiale princi-
pium. Per hoc quod dicitur ab ipso solo excluditur error Manichiorum, ponencium
pluritatem principiorum. Per hoc autem quod dicitur, qui est primum principium
et summum excluditur error ponencium Deum produxisse inferiores creaturas per
ministerium angelorum. Per hoc eciam, quod dicitur in certo numero, pondere
et mensura ostenditur, quod creatura est effectus Trinitatis creantis et vestigium
sui creatoris... Notandum est, quod Deus {riplicem creauit creaturam scilicet: pure
spiritualem, ut angelos, pure corporalem uel elementa et celum, et creaturam par-
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Wypowiedziom Jana z Kwidzyna brak nickiedy precyzji. Odczuwa si¢
to szczegolnie przy zamiennym uzywaniu pojeé¢ dobroci i mitosei na okre-
Slenie zasady lub przyczyny sprawczej dziela stworzenia 72,

W ogolnej koncepeji stworzenia u Jana z Kwidzyna na czolo wysuwajsg
sie dwie teorie: partycypacji oraz stworzenia z niczego i w czasie. Teoria
partycypacji, sformutowana przez Jana z Kwidzyna najkrocej w slowach:
,dobro z natury swej sie rozprzestrzenia, rzecz bowiem od Boga stwo-
rzona o tyle istnieje, o ile uczestniczy w Boskiej dobroci” 7, wskazuje
na wyrazne wplywy ps. Dionizego Areopagity 7. Chociaz Jan z Kwidzyna
nie przytacza zrodla, skad zaczerpnal powyzszy poglad, polgczenie Boskiej
dobroci z istnieniem bytow stworzonych; twierdzenie, iz byt jest dlatego
bytem, Ze uczestniczy w Boskiej dobroci, §wiadezy wyraznie o oddziaty-
waniu na jego poglady neoplatonskiej doktryny przyczynowosei spraw-
czej Dobra. Nie znaczy to jednak, aby podzielal on poglady ps. Dionizego
lub innych przedstawicieli emanatyzmu lub panteizmu odnoénie dzicla
stworzenia. Jan z Kwidzyna, chociaz rozpatruje byty stworzone, z racji
posiadanego istnienia, w aspekcie ich uczestnictwa w dobroci Boga,
mocno podkresla, w przeciwienstwie np. do ps. Dionizego Areopagity
lub Eckharta 7, fakt stworzenia ich w czasie i z niczego. Wyklucza tym
samym mozliwos¢ tlumaczenia relacji, jaka zachodzi miedzy Bogiem
a rzeczami stworzonymi, poprzez emanacje. Mimo przyjecia teorii party-
cypacji, uwaza iz $wiat zostal stworzony odrebnym aktem woli Boga,
bedgcej jego przyczyng sprawcza, ktora tez data mu istnienie. Z powyz-
szego wynika, iz by¢ stworzonym, to istnie¢ nie przez siebie, lecz dzieki
komus. Roznica ta, zachodzgca miedzy Bogiem stwarzajgcym a bytem
stworzonym, zostala u Jana z Kwidzyna mocno podkreslona: ,,jakikol-
wieck byt stworzony jest od istnienia Boga w sposob istotny wyodrebnio-
ny’ 76; | stworca i stworzenie roznig sie miedzy sobg nieskonczenie nie
tylko odlegloécig zajmowanych miejse, lecz takze doskonalo$cig i mo-
cg” 7. Przeciw teorii emanacji u Jana z Kwidzyna przemawia takze
koncepcja Boga osobowego, ktorego odrebnos¢ od $wiata przejawia sie
nie tylko w stwarzaniu, rozmaitych sposobach oddzialywania na swiat 7#,

tim spiritualem et partim corporalem, scilicel hominem, cuius anima est creatura
spiritualis; corpus vero eius est creatura corporalis”, (Exposicio: art. I, jw. k. 19vd—
20a). it quia Pater et IFilius et Spiritus Sanctus sunt vnum principium et vnus
creator omnium creaturarum, quilibet eorum dicitur Pater creacione...”. (Exposicio:
art. I, jw. k. 17vd). — Por. tamze k. 16a, 21v cd.

1z Por.: Exposicio: art. I, jw. k. 17ve; 19vd. — Ps. Dionisius Areopagita:
De divinis nominibus 1V, 1 1 11.

" Txposicio: art. I, jw. k. 17vd.

" De divinis nominibus I, 6; 1V, 11 4; V, 4 nn.

“ D 502 (De erroribus Eckhardi) (1). — Por. Sawicki: jw. s. 145, — W. Str o-
zewski: Problem panfeizmu w De Divinis Nominibus Pseudo Dionizego Areo-

pagity. Roczniki Filozoficzne {. 5: 1955—1957 z. 2 s. 47. — Ks. W. Granal: Bog
Stworca. Aniolowie — Czlowiek., W: Dogmatyka Katolicka. T. II, Lublin 1961
ss. 65 nn.

.. quelibet creatura sit ab eo essencialiter distincta...”, (Exposicio: art. I, jw.
k. 18vec).

... nimirum, quia creator et creatura distant inter se diffinite, non quidem
locorum distancia, sed in perfeccione et virtute”. (Exposicio: jw. art. I1, k. 23vce).

w Por.: ,,Vnde est notandum, quod Deus sex modis agit. Primo creando aligquod
ex nichilo nullo subiecto presupposito. Secundo fingit animam racionalem de nichilo
presupposita tamen materia disposita, scilicet corpore organizato et iste modus est
ad supplecionem rursus naturalis. Tercio producit aliqua graciose in mente per se¢
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ale i w trosce o wszystkich ludzi, ktérym udziela taski ponad stan ich
zastug 7. Bog w ujeciu Jana z Kwidzyna nie jest wylacznie pierwszg
przyczyng sprawczg $Swiata, lecz opiekuje sie nim dalej, z Jego obecnosci
Swiat czerpie swoj byt i dzialanie. Nie jest jednak Bog czescig $wiata,
ani $wiat czeScig Boga. Wykluczony tu zostal wszelki emanatyzm lub
panteizm.

Pewne watpliwosei mogloby nasuwaé lgczenie teorii uczestnictwa
w dobroci Bozej z teorig stwarzania. Na wstepie nalezy powiedzie¢, iz
przyjmowany przez Jana z Kwidzyna rodzaj uczestnictwa nie oznacza
utozsamiania sie calosci z cze$cig, a wiec Boga z bytami stworzonymi,
lecz tylko pewnego rodzaju zwigzek z czynnoscig przejawiajgcg sie
w przyczynowaniu sprawczym Boga wobec bytow stworzonych. Jezeli
chodzi o lgcznosé pojeé¢ uczestnictwa i stwarzania — zdaniem L. B. Gei-
gera — komentujgcego podobne stanowisko $w. Tomasza z Akwinu, oby-
dwa pojecia sie uzupelniajg: ,,Uczestnictwo, jesli nie sfalszujemy zna-
czenia tej idei, nie wyklucza przyczynowosci sprawczej, lecz co wigcej
ja implikuje, chociaz ktadzie wiekszy nacisk na podobienstwo i rzeczy-
wiste nasladownictwo’ 80,

Wplyw $w. Augustyna na poglady kreacjonistyczne Jana z Kwidzyna
jest niewagtpliwy. Obejmuje on ogoélnie niektore tezy zasadnicze, jak np.
powigzanie woli i dobroci Boga z jego aktem stworczym, niekiedy zas
przejawia sie w prawie doslownym powtoérzeniu mysli augustynskiej,
np. gdy chodzi o stworzenie $wiata w pewnym wymiarze, ciezarze, ilos-
ci ¥, Pewne watpliwosei moze budzi¢ zakres wplywu sw. Augustyna.
Jan z Kwidzyna pomija milczeniem augustynskg teorie idei swiata, po-
dzial dzieta stworzenia §wiata nieozywionego i ozywionego, a tym samym
kwestie boskich form zarodkowych (rationes seminales). Pomingl tez
szeroko omoéwiong przez $w. Augustyna problematyke wynikajgeg z in-
terpretacji Ksiegi Rodzaju %2,

Mozna rowniez w ogolnej koncepcji dzieta stworzenia u Jana z Kwi-
dzyna dopatrywaé sie wplywow sw. Tomasza z Akwinu, korzystajgcego
ze Sw. Augustyna. Migdzy stanowiskiem $w. Augustyna a $w. Tomasza
zachodzi jednak znamienna réznica, ktora zdaje sie przesgdzaé o kierun-

preter cursum nature, ut miracula et gracias gratum facientes et virtutes theologi-
cas. Quarto coagit uoluntati agenti, ut producit cum ea eundem actum meritorium
nec per hoc efficit ineuitabilitatem actus humani. Quinto Deus agit conseruando
et sustentando causas alias a se quarum actus Deus non ageret nisi eos iste cause
agerent. Sexto Deus agit omnia conseruando, sustentando et disponendo sic actum
peccati, quo ad eius substanciam conseruat et sustentat. Auctor tamen peccati non
est quia actum peccati conseruat, approbat et auctorisat solum quo ad eius substan-
ciam, non quo ad eius difformitatem”. (Exposicio: art. I, jw. k, 22vd). — Por. tamze
k. 17vd, 18a.

% ... sine huius adiutorio gracie nichil possumus facere, ymmo nec in esse dura-
re, quia totaliter defecturi sumus et tendimus ad non esse, quando manus Dei non
seruat nos”. (Iixposicio: art. VIII, jw. k. 5lvd). — Vita Latina: lib. II, cap. 21, a;
lib. IV, cap. 23, a; cap. 29, b; cap. 36, a; cap. 38, g; lib. V, cap. 22, a.

8 I, B. Geiger: La participacion dans la philosophie de S. Thomas d'Aquin.
Paris 1942 s, 383; wg. W. Granat: jw. s. 17.

8 Por.: ,, Te trzy przymioty — miara, liczba i cigezar — znajduja si¢ we wszyst-
kich rzeczach, ... W nich — ufam — bedziemy mogli znalezé obraz Boga, odblask

Jego Trojey; ,,, On, ktory — jak to okazuje stworzenie a zaSwiadcza Pismo §w. —
urzadzil wszystko pod miarg i liczbg i wagg. (Madr. 11,21)”. (Sw. Augustynm
O Troéjey $w. XI, XI1,18, jw. s. 328).

82 Por, De Genesi ad litteram 1.IV. c¢. 22, 33; PL 34, 312, 338.
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ku, do ktorego istotnie sktanial sie Jan z Kwidzyna. U podstaw pogladow
$w. Tomasza z Akwinu, odnognie stworzenia, lezy mianowicie nie tylko
zasada przyczynowosci, jezeli chodzi o Boga, lecz rowniez zasada racji
dostatecznej, jezeli chodzi o byty stworzone. Zasada racji dostateczne]
glosi: iz ,kazdy byt ma uzasadnienie (ontyczne) swej bytowosci albo
w sobie albo poza sobg; w sobie w wypadku elementow konstytutywnych,
poza sobg we wszelkich innych wypadkach” #. Ot6z byt stworzony we-
dtug $w. Tomasza z Akwinu ma swe uzasadnienie zewnetrzne w pierw-
szej przyczynie sprawczej; wewnetrzne natomiast w ztozeniu z istoly
i istnienia. Jego zlozona struktura wewnetrznobytowa domaga sie racji
dostatecznej, ktorg jest Bog, byt nieztozony. W tym wlasnie zasadniczym
punkcie rozchodzg sie wyraznie doktryny kreacjonistyczne $w. Augusty-
na i $w. Tomasza z Akwinu. Jest to zreszta nieuniknione, gdyz o ile
$w. Augustyn rozpatruje stworzenie na plaszezyznie bytu, o tyle sw. To-
masz na plaszezyznie istnienia (esse). Ta wladnie roznica pozwala na bliz-
sze okreglenie genezy pogladow Jana z Kwidzyna, ktoremu nie jest znana
teoria o realnej roznicy miedzy istotg a istnieniem w bycio przygodnym.
On utozsamia istnienie rzeczy z bytem. Stad tez dla Jana z Kwidzyna
stworzenie oznacza po prostu wytworzenie bytu, stanowi akt, poprzez
ktory Bog spmwia iz rzecz staje sie tym, czym jest. Podobne stano-
wisko /a]mowa} Sw. Aug,u%yn opierajgc sie na platonskiej ontologii
istoty; nie mial mozliwosci wyodrebnienia istnienia #4. | ,Dlatego ... —
stwierdza . Gilson, idgc za A. Gardeil OP -— wszelkie tlumaczenie
stworzenia przenosi sie u niego nieuchronnie na plaszezyzne uczest-
nictwa’ #5,

Jan z Kwidzyna wysuwajgc na czolowe miejsce istote Boga, pomijajac
fakt ztozenia bytu i jego aspekt egzystencjalny blizszy byl metaflizyce

teorii stworzenia $w. Augustyna, niz $w. Tomasza z Akwinu. Chociaz
Jan z Kwidzyna pomingt niektore clementy teorii augustynskiej, w istot-
nych punktach przyjmowat jednak stanowisko $w. Augustyna.

. Angelologia.

Przez ,rzeczy stworzone czysto duchowe’ # Jan z Kwidzyna pojmuje
istoty niecielesne, mianowicie aniotow. Powoluje sie ogoélnie na $w. To-
masza z Akwinu #7, przyjmuje, iz Bog stworzyl ich wszystkich w tasce
przetwarzajacej (gracia gratum faciens). Ich dobro jest posrednie, pomie-
dzy dobrem najwyzszym — Bogiem, a nizszymi dobrami stworzonymi,
zmiennymi. W tej sytuacji aniolowie mieli moznoé¢ skierowania swej
mitosci do obydwu dobr. Jezeli zwréciliby sie do dobra najwyzszego,
a wiec Boga, wowcezas wzniesliby sie ponad wszystko, ze stanu taski do
stanu chwaty. Jezeli natomiast zwrociliby si¢ poprzez niecuporzadkowang
mito$¢ do dobra stworzonego, wowczas wpadliby w zlo winy i kary.
Tak stato sie wlasnie z aniolem Lucyferem i jemu podobnymi, ktorzy
zostali odrzuceni od Boga. Aniolowie, ktorzy zwraocili sie do Boga, zostali

A, M. Krapiec: Struktura bytu, Charakterystyczne elementy systemu Ary-
stotelesa i Tomasza z Alewinu. Lublin 1963 s. 264.

B Gilson: jw. (3) s. 266; Tenze: (2) s. 195 n,

B, Gilson: jw. (3) s. 268; Tenze: (2) s. 195.

 Exposicio: art. I, jw. k. 20a.

7 S. Thoma Aquinas: In II Sent. d. IV, q. 1, a. 3.
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utwierdzeni w lasce przez chwale, doskonale o$wieceni w swej woli
i umysle i uszeregowani w dziewig¢ chorow, podzielonych na trzy hie-
rarchie %, ;

Aniolowie mogg poznawaé poprzez nature (a natura) lub przez laske
(¢ gracia). Poznanie naturalne jest podwojne. Jedno dzieki naturze
wszezepionej (natura inserte), obejmujace sprawy zwiazane z pierwotnym
ustanowieniem $wiata i nie moze dalej wzrasta¢. Drugie poznanie natu-
ralne jest oparte o tkwigcg w nich moc naturalng, nabyta lub wrodzong;
w tym poznaniu aniolowie mogg sie¢ doskonali¢. Poznanie przez laske
moze by¢ oparte o laske stalg (gracia fixa) lub wplywajaca (gracia in-
fluens). Poznanie zwigzane z laskg stala obejmuje widzenie istoty boskiej
w niebie, nie wzrasta, ani sie umniejsza. Poznanie zwigzane z laskg
wplywajgcyg jest poznaniem objawienia 89,

,,Bog jest ideg (exemplar) i racjg rzeczy mozliwych do poznania”. Jako
taki poprzez swg idee stanowi przedmiot poznania aniolow. W Nim anio-
towie wszystko widzg i poznajg stosownie do swego stanu szczesliwosci 9.

Jan z Kwidzyna, oprocz okreslenia Boga jako idei (exemplar), nazywa
rowniez Boga w stosunku do aniolow zwierciadlem (speculum), ,w kto-
rym wszystko jasnieje, wszystko widzg” 91. Bog bedgce dla aniolow pozna-
wanym zwierciadlem umozliwia poznajacym poznanie w takim zakresie,
w jakim mu sie podoba prawdy objawiac 92.

Opierajgc sie na Pismie $w., glownie Starego Testamentu, Jan z Kwi-
dzyna skoncentrowal sie na omowieniu relacji aniolow do Boga. Przed-
stawiajac strukture nieba empirejskiego umiescil ich w otoczeniu Boga,
ktoremu stuzg i okazujg chwale. Na czolo wysuwa sie¢ ich misja indywi-
dualna w decydujgeych momentach Odkupienia oraz spoleczne wystapie-
nie w czasie paruzji Chrystusa.

Decydujgc sie na przyznanie aniolom natury duchowej czyli bezcie-
lesnej, miat niewagtpliwie Jan z Kwidzyna do wyboru rézne koncepcje:
albo neoplatonsky teorie bezcielesnosci, przejetq w pewnej mierze przez
$w. Tomasza z Akwinu, ale opartg o przestanki metafizyczne; albo
tez pewne teorie z okresu patrystyki, odnowione przez szkole fran-
ciszkansky, opowiadajace sie za jakims$ stopniem cielesnosci aniolow.
Jan z Kwidzyna poszedl za pierwsza; ograniczyl sie jednak tylko do
okreslenia ich natury jako bezcielesnej czyli czysto duchowej. Mozna
sqdzi¢, iz zawazyly na tym uchwaly Soboru Lateranenskiego IV (1215 r.),

W De creatura spirituali et incorporea sicut sunt angeli est hoc katholice tenen-
dum, quod Dominus Deus omnes angelos fecit bonos et creauit eos in gracia gratum ~
faciente, secundum sanctum Thomam Super secundo Libro Sentenciarum, et consti-
tuit eos medios inter bonum summum et incommutabile et bonum commutabile,
quod est bonum creatum, ita quod si conuerterentur ad amandum summum bonum,
scilicet Deum, super omnia ascenderent ad statum glorie de statu gracie. Si uero
conuerterentur ad bonum creatum per amorem inordinatum seu excessiuum hoc
ipso irruerent in malum culpe et pene. ... Sic angeli ad Deum conuersi statim sunt
confirmati in gracia per gloriam in bona voluntate, perfecte illuminati in racione
secundum cognicionem vespertinam et matutinam, perfecte formati in virtute siue
operatiua siue motiua, et perfecte ordinati in perfeccione siue contemplativa siue
ministrativa et hoc secundum {riplicem yerarchiam...”. (Exposicio: art, I, jw.

k. 20ab). — Por. tamze art. VI, k. 38b; Tabula Exposicionis: jw. k. 5b i vd.
¥ Fxposicio: art. VI, jw. k. 38vc.
0 Tamze.
91 Tamze.

2 Tamze, k. 38vd.
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mowigce o duchowej naturze aniotow 9, jak réwniez poglady wptywo-
wego w $redniowieczu ps. Dionizego Areopagity.

Hierarchiczne stopnie aniolow, oméwione bardzo zwiezle przez Jana
z Kwidzyna, siegajg swymi Zrodlami Pisma $w. Starego Testamentu 9.
Nalezy jednak zaznaczyé¢, iz Jan z Kwidzyna nie podkresla ich zwigzku
emanacyjnego z Bogiem, jak to mialo miejsce z bytami duchowymi
u Proklosa. Jego koncepcja rzeczy duchowych blizsza jest ideom platon-
skim; aniolowie bowiem mimo zaleznosci od aktu stwoérczego Boga zacho-
wujg indywidualno$é, osobowos$é i pewnego rodzaju samoistnosé. Mozna
by sie tu tez dopatrywaé pézniejszych wplywow na poglady o hierarchii
anioléw ze strony ps. Dionizego Arcopagity 9. Teoria poznania anioléw
u Jana z Kwidzyna poprzez oéwiecenie wykaz‘uje, iz jej zrodia siegaja
-Proklosa. Jan z Kwidzyna glosi jednak, iz owo oSwiecenie dotyczy nie
tylko rozumu, lecz i woli. Rozszerzenie o$wiecenia na wolq Swiadczytoby
o wplywach szkoly augustynskiej.

Wyktad Jana z Kwidzyna na temat anioléw trudno zakwalifikowac
jako &cisle teologiczny lub filozoficzny. Jan z Kwidzyna korzysta bowiem
na réwni z Objawienia, jak i z dorobku spekulacji filozoficznej swych
poprzednikow. Genezy takiego postawienia sprawy nalezaloby sie chyba
doszukiwaé w zamiarze traktowania anioléw jako cze$ci dzieta dokona-
nego przez Boga Stworzyciela, pojetego tu jako pierwszg przyczyne rze-
czy. Z tej tez racji Jan z Kwidzyna we wstepnym wyktadzie o stworze-
niu aniotéw nie opierat sie na PiSmie $w. Blizszy byt tradycji filozofii
scholastycznej w postaci rozumowania hipotetycznego: skoro zostaly
stworzone rzeczy cielesne, cielesnoduchowe, wypada by zostaly stworzo-
ne rowniez byty niecielesne czyli duchowe. Jako takie umiejscawia na
pierwszym stopniu hierarchii bytéw stworzonych, ze wzgledu na ich
wyzszg doskonato§é wobec innych bytow.

Jest rzeczg charakterystyczng, iz w swej angelologii Jan z Kwidzyna
ograniczyl sie w zasadzie do okre$lenia natury anioléw, do oméwienia
ich relacji wobec Boga i innych stworzen oraz do przedstawienia ich
sposobu pojmowania. Pomingl natomiast wiele zagadnien, szeroko opra-
cowanych przez jego poprzednikéw w Sredniowieczu 9. Zrodel takiego
ujecia trzeba sie dopatrywaé¢ zaréwno w powigzaniach Jana z Kwidzyna
z nominalizmem XIV wieku, jak i w jego mistycznej orientacji. Scepty-
cyzm filozoficzny pédznego $redniowiecza przejawit sie tu bardzo wyraz-
nie. Jan z Kwidzyna, nawigzujac do klasycznych koncepeji angelologii
ztotego okresu $redniowiecza wyszedl wprawdzie w swej argumentacji
z plaszczyzny filozoficznej, w dalszych jednak fazach wyktadu przewa-
zyta orientacja dewocyjna: che¢ ukazania aniotéw jako najdoskonalszego
-modelu stworzenia, z racji ich Swiegtosci i bliskosci Boga, stuzby wobec
Boga i roli w dziele Odkupienia cztowieka.

Zainteresowanie angelologia wystepowalo u wielu mistykow. ,,Zakon
benedyktynow — jak pisze R. Guelluy — szczegdlnie popieral nabozen-
stwo do aniolow, ktéremu nowy impuls nadal $w. Bernard. Bylo ono
drogie mistykom niemieckim, $w. Gertrudzie, $w. Mechtyldzie, Taule-

% Por. D 428, /

% Por. Iz 6,1 nn.

% Por. De coelesti hierarchia 1V, 1—XI, 2.

% Por. Petrus Lombardus: Liber II Sent. d. II—XI.
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rowi a takze Gersonowi” 97, I w tym kierynku zmierzal Jan z Kwidzyna:
aniol wyréznial sie¢ wedlug niego swymi doskonalosciami ze wszystkich
stworzen. Mégl byé¢ wzorem dla czlowieka, by poprzez bardziej swiete
zycie stal sie bliskim aniolowi i wraz z nim cieszyl sie ogladaniem Boga.

D. Kosmolog‘la

Prawda o stworzeniu wszechéwiata przez Boga zostala przez Jana
z Kwidzyna sformutowana bardzo ogolnie: , Bog ... stworzyl ... nature
czysto cielesng albo zywioly (elementa) i niebo” 8. Omawiajgc inne za-
gadnienia, mimochodem tylko wspomina, powolujgc sie¢ na psalmy, iz
Bog stworzyl niebo i ziemig 9, caly natomiast wysitek skupia na podaniu
pogladow odnognie budowy wszechswiata.

Jan z Kwidzyna podajac swe poglady na budowe wszechswiata powo-
luje sie na $w. Tomasza z Akwinu 100, Istotnie $w. Tomasz glosil podobne
poglady, chociaz swymi zrodlami siegajg one filozofii gr ccl\iei, glownie
Arystotelesa. Platon, Eudoksos, Kalippos, Arystoteles uczyli, iz wszech-
$wiat jest kolisty, sklada sig z szeregu koncentrycznych sfer. Jego gra-
nice zewnetrzng stanowi sfera gwiazd statych, w $rodku natomiast.znaj-
duje sie¢ ziemia. Dodatkowe uzupelnienia wprowadzil Arystoteles lgczgc
sfere gwiazd stalych z pierwszym motorem ruchu oraz wypelniajac sfere
nadksiezycowsa eterem i nadajgce jej cialom ruch okrezny, podksiezycowa
natomiast czterema zywiotami, poruszajacymi sie ruchem prostolinijnym.

Model kosmosu w ujeciu Arystotelesa rozpowszechnil sie w $rednio-
wieczu. Przyjmowat go m. in. Beda (f 735), laczac z pogladami kosmolo-
gicznymi $§w. Ambrozego, $w. Augustyna, $w. Bazylego Wielkiego, sw.
Grzegorza Wielkiego, Pliniusza, Izydora z Sewilli 101, Z poczatkiem XII w.
obszernie przedstawil go Honoriusz z Autun w De imagine mundi oraz
w Elucidarium sive dialogus de summa totius christianae theologiae 102,
utrzymujge jego arystotelesowski charakter. W tym samym prawie czasie
Teodoryk z Chartres (f ok. 1150), kor zystajac z Timaiosa Platona opowie-
dzial si¢ za neoplatonsksa interpretacjg powstania i struktury kosmosu 3.

Sw. Tomasz z Akwinu ogolnq konccpcm budowy wszechswiata pr zcml
od Arystotelesa, chociaz rozni sie od niego w pogladach odnognie struk--
tury $wiata nad sferg gwiazd stalych 191, Korzystal rowniez w swoich po=
glagdach kosmologicznych z Augustyna; dal jednak jego elementom inter-
pretacje arystotelesowsky przez odrzucenie teorii racji zarodkowych 105,

Do $redniowiecznej tradycji arystotelesowskiej nawigzal rowniez swy -
mi pogladami kosmologicznymi Jan z Kwidzyna 106, Utrzymuje miano-

" R, Guelluy: Dzielo stworzenia. Przel. M. Wierzbicka. W: Tajemnica Boga.
Praca zbiorowa. Poznan 1967 s. 401.

9% Exposicio: art. I, jw. k. 20a; por. k. 18v cd, 20b.

% Por. np. Exposicio: art. I, jw. k. 18a — Ps. 134, 6.

100 Summa Theologiae p. I, ¢. 44, a. 4 — Exposicio: art. VI, jw. k. 37a,

01 Por, A, C. Crombie: jw. t. I, ss. 36 n.

10z PI, 172, 115—118; 1109—1176.

103 Por, W. Jansen: Der Kommentar des Clarenbaldus von Arras zu Boethius
De Trinitate. Breslau 1926 ss. 106—112.

1M S Thoma Aquinas: Summa Theol. p. I, q. 68, a. 4, resp.

05 B, Gilson; (6) Duch filozofii $redniowiecznej. Przel. J. Ryball. Warszawa
1958 s. 145.

Wi Natura uero corporea a Deo formata tota consistit in celesti et elementali
natura. Ita quod celestis natura corporea est in tres principales celos distincta,
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wicie, iz akt stworczy Boga, jezeli chodzi o rzeczy cielesne (nature cor-
porales) objat caly $wiat, na ktory skladajg sie niebiosa oraz zywioly —
natury elementarne. Swiat niebios obejmuje swym zasiegiem nicbo empi-
rejskie, polozone najwyzej, miejsce $wietych; niebo krystaliczne czyli
gwiazd; oraz firmament czyli niecbo poloZone najnizej, w ktérym znajduje
sie siedem orbit planet: Saturna, Jowisza, Marsa, Stonca, Wenus, Merku-
rego, Ksiezyca. Granice miedzy nichiosami a zywiolami stanowi orbita
Ksiezyca. Pod nig znajdujg sie cztery sfery zywiolow: ognia, powietrza,

wody i ziemi. Cata wiec machina mundi — konkluduje Jan z Kwidzy-
na — sklada sie z dziesigciu orbit i czterech sfer elementarnych.

Za Arystotelesem Jan z Kwidzyna glosi wyrazny dualizm nieba i $wia-
ta podksigezycowego. Przejawia sie on gléwnie w przydzieleniu przez
Jana z Kwidzyna cialom sfery $wiata nadksiezycowego ruchu okreznego,
doskonalszego od ruchu zywiolow $wiata podksiezycowego, ktory — cho¢
tego Jan z Kwidzyna wyraznie nic mowi — jest prostolinijny. Powyzszy
dualizm ujawnia sie¢ rowniez w pogladach jego odno$nie konca swiata,
ktory w $wiecie nadksiezycowym przejawi sie w ustaniu ruchu jego
sfer; w $wiecie natomiast podksiezycowym przejawi sie w doprowadzeniu
jego zywioldw do stanu czystego 197, Ponadto omawiany tu dualizm ujaw-
nia sie¢ rowniez w twierdzeniu Jana z Kwidzyna, iz zasadg dzialania
i przemian $wiata podksiezycowego jest ruch sfer niebieskich 198 ktore
wplywaja na ustalenie ,,czasu dni, miesiecy i lat” oraz wspoéldziataja
przyczynowo przy powstawaniu i przemianie cial ,,mineralnych, zmy-
stowych i ludzkich” 109,

Tkwigce w $wiecie materialnym zywioly obdarzone sg nastepujgcymi
cechami: ogien suchoécig i cieploty, powietrze cieplotg i wilgotnoscia,
woda wilgotnoscia i chlodem, ziemia chlodem i suchoscig 119, Ostateczne
czynniki charakteryzujace zywioly mozna sprowadzi¢ do czterech. Sg
nimi: sucho$¢, cieplota, wilgo¢, chlod. Cechujg je: dzialania, zamiana
i przemiana !, Jan z Kwidzyna nie wymienia na czym polega ich dzia-

scilicet: empirreum, quod est supremum et sanctis angelis repletum, et cristallinum,
quod est infra empirreum et supra firmamentum, quod est celum stellatum, in quo
stelle fixe sunt. Inter firmamentum sunt septem orbes planetarum, qui sunt: satur-
nus, jupiter, mars, sol, venus, mercurius et luna. Natura uero elementalis in qua-
tuor speras distingwitur, scilicet: ignis, aeris, aque et terre, in quibus speris sunt
clementa siue mixta corpora ualde multa. Et sic procedendo a summo celi cardine
usque ad centrum terre sunt decem orbes celestes et quatuor spere elementales,
ex quibus integratur et constituitur tota machina mundi sensibilis distincte et
perfecte et ordinate”. (Exposicio: art. I, jw. k. 20b—20vc). Por. tamze k. 18vd;
art. VI, k. 37a, ve; art. XII, k. 76b; Tabula Exposicionis: jw. k. 5v cd.

07 Exposicio: art. VII, jw. k. 41vd.

i ... motus celi, qui est totius accionis, alteracionis et transmutacionis princi-
pium”. (Exposicio: jw. k. 42a). — Por. tamze art. I, k. 20b i ve.

109 Tta quod celestia influunt in terrestria et elementalia. Primo faciendo distinc-
cionem temporum dierum, mensium et annorum. Secundo influunt concausando
produccionem rerum generabilium et corruptibilium, scilicet rerum mineralium,
vehetabilium, sensibilium et corporum humanorum ete”. (Exposicio: art. I, jw.
k. 20vc). Por. tamze art. VI, k. 37Ta—vec.

ne U Sie autem purgabuntur elementa; ab igne prescindetur vis combustiua, ab
aere obscuritas, ab aqua glacialis frigiditas. A terra vero in exteriori superficie
abscindetur obscuritas et opacitas, sed manebit in ea densitas. Retinebunt eciam
clementa qualitates suas secundum habitum, non secundum actum. Hoc est ignis
habebit caliditatem et siccitatem, aer caliditatem et humiditatem, aqua frigiditatem
et humiditatem, terra frigiditatem et siccitatem...”. (Exposicio: art. VII, jw. k. 41vd).

" Txposicio: jw. k. 41vd, 42b.
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lanie lub przemiana. Mozna sadzi¢, iz chodzi tu o wzajemne przenikanie
czynnikow, kazdy bowiem z nich wchodzi w sklad dwoch zywiolow:

OGIEN

| suchos¢ cieplota ‘
ZIEMIA POWIETRZE

I chlod wilgotnose

WODA

Chege wytlumaczyé pewne niejasnosci w wykladzie Jana z Kwidzyna
trzeba odwola¢ sie tu do Arystotelesa. Otoz kazdy z czterech zywiolow
sfery podksiezycowej ma swe naturalne miejsce, odpowiadajgce jego

naturze, gdzie mogltby trwa¢ w stanie spoczynku. ,, To sprawia — pisze
A. C. Crombie omawiajgc poglad Arystotelesa — Ze obserwatorowi na

Ziemi niektore substancje, na przyklad ogien, ktorego naturalne miejsce
jest w gorze, wydajg sie lekkie, podeczas gdy inne, na przyklad ziemia,
ktorej naturalne miejsce jest w dole, wydaja sie ciezkie. Kierunki te sg
absolutnym ruchem w gore lub w dol, a dgzenie do poruszania sie w gore
lub w dol zalezy od natury substancji, z ktorej poszczegolne ciato sig
sktada” 112, Poniewaz jednak clementy 1gczg sie w ciala poza swym
naturalnym miejscem, prowadzi to do ich zanieczyszczenia 113,

Wsrod czterech zywioldw, wymienionych przez Jana z Kwidzyna, czo-
lowe miejsce zajmuje ogien. Wymienia on pie¢ rodzajow ognia: pie-
kielny — karzgcy potepionych, ziemski — palgey rosliny, zwierzeta,
ciala ludzkie, zywiolowy — przenikajacy pozostale zywioly $wiata ziem-
skiego i wreszcie ogien poprzedzajacy sad Bozy, obejmujgcy swym za-
kresem dzialanie wszystkich poprzednio wymienionych rodzajow ognia,
laczgcy w sobie ich dzialania 14, Ow ogien ma szczegolne znaczenie przy
koncu $Swiata, przed sadem Bozym oczysci caly $wiat, poprzez spalenie
roslin, zwierzat, ciat ludzkich i pozbawienie pozostalych zywiolow ich
czynnikow, a niebios stanu ruchu niedoskonalego 115. W ostatecznym re-
zultacie $wiat uzyska piekniejsza forme, ,bedzie nowe niebo i nowa
ziemia’ 116,

Miedzy pogladami Arystotelesa i Tomasza z Akwinu a Jana z Kwi-
dzyna zachodzg dosyé¢ znaczne roznice. Jan z Kwidzyna ogranicza sie
w swych pogladach tylko do plaszczyzny kosmologicznej. Brak u niego,
w przeciwienstwie do Arystotelesa, a zwlaszeza do $§w. Tomasza z Akwi-
nu, interpretacji metafizycznej zjawisk zachodzgcych w kosmosie. Nie
podejmuje rowniez problematyki astronomicznej, chociaz ogodlnie opo-
wiada si¢ za determinizmem astrologicznym 117,

uz A, C.Crombie: jw. s. 100,

I A, C.Crombie: jw.s, 102,

M Exposicio: art. VII, jw. k. 41b, vc.
15 Wxposicio: jw. k. 41vd.

N6 Txposicio: jw. k. 4lve.

W Exposicio: art. I, jw. k. 20vd.

13. Studia Warminskie



194 Ks. MARIAN BORZYSZKOWSKI (84)

E. Antropologia.
a. Fakt stworzenia pierwszych ludzi.

Czlowiek jest naturg duchowocielesng 1%, Bog stworzyl go dlatego,
»aby w nim zaja$niala peinosé dziel Boskich”. Stworzyt go z dwoch roz-
nigeych sie czynnikow, okre$lonych przez Jana z Kwidzyna mianem
substancji, mianowicie ciata i duszy. Dualizm ten postuzyt Janowi
z Kwidzyna do podkreslenia roli mocy Boga, ktory potralil polaczyé dwic
skrajne natury 19, Ow dualizm znajduje w poglgdach Jana z Kwidzyna
swoj wyraz dosy¢ czesto. Mimo tego jednak w Septililium Jan z Kwidzy-
na pisze, iz dusza jest formg w stosunku do ciala 120, Dusze czlowicka
stworzyt Bog z niczego i uczynil jg wolng od przymusu, rozumng, nic-
$miertelng, poznajacg. Obdarzajge jg wladzami pamieci, intelektu, woli,
uczynit Bog dusze na obraz Trojey Sw. Taka wlaénie dusze Bog wlat
w zorganizowane juz cialo. Wszystkich dusz nie stworzyl Bog wraz
z duszg Adama od razu, stwarza je oddziclnie dla poszczegdlnych ludzi 121

Dusza i cialo Adama, pierwszego czlowicka, zostaly stworzone osobno.
Cialo jego bylo podmiotem wobec duszy. Bylo piekne, bez zadnego braku,
dobre czyli niezmienne, niczniszczalne, nie podlegajgce $mierci. Z Adama
zostata utworzona przez Boga kobieta Ewa, dana Adamowi do ,towa-
rzystwa i pomocy, w celu rozmnazania nieskalanego”. Korzystali oboje
z ,drzewa zycia do jedzenia i zachowania zycia” 122,

b. Stan pierwotny ,,niewinnoéci i laski” pierwszych ludzi.

Pierwszy czlowiek posiadal dwa zmysly: wewnetrzny mysli i zewne-
trzny ciata. Obdarzony byt podwdjnym popedem (motus), mianowicie
imperatywnym woli i wychowawcezym ciala. Mial tez czlowick podwojne
dobro, jedno widzialne i czasowe ciala, drugie niewidzialne i wieczne
duszy 123, Dal tez Bog czlowickowi pierwszemu dwa przykazania, jedno

i Ioxposicio: jw. k. 18vd, 20ve; Tabula Exposicionis: jw. k. 5vd.

- Preterea est sciendum, quod Deus fecit hominem, ut in co lucerel diuinorum
operum consummacio. Fecit enim eum ex naturis maxime distantibus in genere
substancie scilicet corpore et anima coniungens, ut in homine manifestaretur Del
potencia maxima”. (Exposicio: art. I, jw. k. 21a). Por. tamze art. I, k. 18vd; art. XI,
k. 64ve; art. XII, k. 7T0ve; 7lvd.

120 Porro circa hoc est diligenter advertendum, quod raptus animae non fit per
separationem animae a corpore, sed fit anima manente tanguam forma in corpo-
re, ..."”. (Septililium: tr. V, cap. 1).

21 PDe tercia creatura, que partim est spiritualis et partim corporea est scien-
dum, quod Deus animam creauit hominis de nichilo et fecit eam racionalem et
inmortalem et intelligentem et ad ymaginem ftrinitatis increate per memoriam,
intelligenciam et voluntatem fecit quoque eam liberam a coaccione ita quod non
potest cogi et talem cuiuslibet hominis animam Deus creat, quando eam infudit’
corpori suo organizato. Nec est vtandum, quod omnes anime cum anima Ade sint
simul create, sed sigillatim creantur...”. (Exposicio: art. I, jw. k. 20vc). — Por.
tamze k. 18vd; k. 20a; k. 22vd; art. II, k. 24ve; art. III, k. 27a.

122 Bxposicio: art. I, jw. k. 20v cd. — Por. k. 21a; art. XII, k. 69ve, 70ve, Tlvd.

e Amplius toti homini datus est duplex sensus: interior mentis el exterior
sensus carnis. Et datus est ei duplex motus, scilicet: imperatiuus in voluntate et
executiuus in corpore. Datum eciam est ei duplex bonum: vnum scilicet visibile
et temporale carni, aliud invisibile et eternum spiritui”. (Exposicio: art. I, jw.
k. 20vd). — Por. Hugo de s. Victore: De Sacramentis lib. I, p. 6, ¢. 5; PL
176, 266 D.
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naturalne: ,,Roénijcie i mnozcie sie¢” 124 do chronienia dobra juz otrzyma-
nego ciala; drugie przykazanie wychowawcze (discipline) zakazujace spo-
zywania z rajskiego drzewa wiadomosei 125, celem pozyskania poprzez
postuszenstwo dobra obiecanego nieba 126,
- Czlowiek rajski — zdaniem Jana z Kwidzyna — ze wzgledu na to,
ze z natury swej byl sklonny upasé i nie byl dostatecznie jeszcze utwier-
dzony w dobrym, otrzymal od Boga dodatkowag pomoc. Naturalna pomoc
objela przyznanie czlowiekowi sumienia aktualnego (consciencia) umozli-
wiajacego dokonanie rozumem wlasciwego osadu oraz sumienia habitual-
nego (synderesis), ktore ,szemrze” wobec zla i ,,pobudza” do dobrego.
Pomoc nadprzyrodzona wychowawecza objeta laske, mianowicie taske jako
dar (gracia gratis data) w postaci wiedzy o$wiecajacej umyst do poznania
Boga, samego siebie, $wiata oraz laske przetwarzajgcg (gracia gratum
faciens), dzieki ktorej czlowiek miluje Boga ponad wszystko a blizniego
jak siebie samego. Taka pomoc byla wystarczalna, aby czlowiek mogl
trwa¢ w dobrym i w nim samym doskonali¢ sie oraz unikac¢ zlego %7,
Czlowiek pierwszy stworzony w stanie laski obdarzony zostal przez
Boga wiedzg 1% oraz szeregiem cnot. Najwazniejsze z nich to cnoty
miltosci, sprawiedliwosci i mestwa, w ktorych nie bylo zadnej niedosko-
nalosci 129, Otrzymal rowniez czlowiek cnoty wiary i nadziei, ktore
wprawdzie zawieraly pewng niedoskonalo$¢, nie byla ona jednak tak
wielka, aby mogta szkodzi¢ 13, Chociaz wiec cztowiek w stanie pierwotnej
niewinnosci nie moglt dojrze¢ Boga poprzez istote, jak tylko mocg za-
chwytu (raptu); chociaz nie mial mozliwosci przezywania wiecznej szcze-
Sliwo$ei, posiadl jednak aktualnie i habitualnie cnote wiary odnoszgcq
sie do tego, czego sie nie widzi i cnote nadziei odnoszgcy sie do dobra,

124 Rdz 1,28.

136 Rdz 1,17,

i L. duplex preceptum est homini datum: vanum nature ad custodiendum bonum-
iam datum, aliud discipline ad promerendum bonum promissum, gquod nullum mo--
dum melius potuit promereri, quam per obedienciam que suo merito ducit ad
celum, suo autem demerito precipitat ad infernum. Preceptum nature erat: Crescite
et multiplicamini. Preceptum uero discipline fuit de ligno sciencie boni et mali:
Ne comedatis”. (Exposicio: art. I, jw. k. 20vd).

B Wt quia homo racione nature sue fragilis et defectiue poterat cadere, quia
nondum erat in bono confirmatus, ideo Dominus Deus benignissimus ei contulil
quadruplex adiutorium, scilicet duplex nature et duplex discipline. Nam ipsi nature
dupliciter indidit rectitudinem per conscienciam et sinderesim, Per conscienciam
concessit ei, ut posset recte iudicare. Et per sinderesim, ut posset recte velle. Sinde-
resis enim est remurmurare contra malum et incitare ad bonum. Sic eciam duplex
adiutorium gracie seu discipline contulit. Vnum gracie gratis date et hoc erat
scilicet sciencia illuminans intellectum ad cognoscendum Deum suum, se ipsum et
mundum istum, qui factus fuerat propter ipsum. Aliud adiutorium erat gracie gra-
tum facientis, quo dilexit Deum super omnia el proximum sicut seipsum. Ex hijs
quafuor adiutorijs homo habuit sufficienter posse stare in bono et proficere et a ma-
lo declinare...”. (Exposicio: art. I, jw. k. 20vd—21a).

126 Exposicio: jw. k. 21b.

1 ... primus homo fuit creatus in gracia, in qua habuit omnes virtutes que
nullam inperfeccionem includunt, ut sunt caritas, et iusticia, et fortitudo et hujus-
modi”. (Tamze).

W Habet eciam virtutes, que in sua racione aliquam inperfeccionem inportant,
que {famen perfeccioni primi status non repugnant, ut sunt fides et spes, quia fides
corum est que non uidentur et spes est eorum bonorum, que non habentur®”.
(Tamze).
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ktorego nie posiadal 11, Jezeli natomiast chodzi o cnoty, ktore zawieratly
pewng niedoskonalos¢, mogaca sie sprzeciwi¢ jego stanowi, jak np. cnota
pokuty (penitencie) czyli zalu z powodu popelnienia grzechu lub nie-
szezescia blizniego, to posiadal je cztowick tylko habitualnie, lecz nic
aktualnic. Bog stwarzajac czlowicka w stanie niewinnosci, szczes$cia oka-
zal w ten sposob swoja dobroc¢. Gdyby pierwsi rodzice przetrwali w tym
stanie, korzystalyby z posiadanych darow rowniez nastepne pokolenia 1%,

e. Stan ,,winy i nieszezeSeia” ludzi.

Upadck pierwszych ludzi nastgpil wylgeznic z ich wlasnej winy i po-
gardy dla przykazania postuszenstwa 1%, Spowodowal on przejscie ze
stanu ,,niewinnosci i taski” do stanu ,,winy i nieszczeécia”. Pierwsi ro-
dzice zostali ukarani ciclesna pozgdliwoscia, karg pracy i choroby, glodu
i pragnienia, $miercig oraz staboscia rozumu ¥, Kobieta, ze wzgledu na
to, iz Ewa ulegla pokusie szatanskicj 1%, poniosla dodatkowe kary 136,

Droga czlowicka w tym stanic zostala blizej nakre$lona glownie na
kartach Septililium i Vita Latina.

Wszelkie stworzenie naturalne, zwlaszeza czlowick, dazy do tego, aby
by¢ udoskonalone i dojs¢ do swej pelnoSci %7, Zacheca do tego zreszty
Bog: ,,Badzcie wiec wy doskonali, jak doskonaly jest Ojciec wasz nie-
bieski” 1%, Doskonato$¢ chrzescijanska — zdaniem Jana z Kwidzyna —
opiera sie w sposob istotny na przykazaniach; w sposob za$ dyspozycyjny
i narzedny na radach ewangelicznych. Jan z Kwidzyna idgc za stlowami
Sw. Pawla: ,pelnoscig prawa jest umilowanie, ktore lgcezy cztowicka
z Bogiem i jest wiezig doskonatoei” 19 wyrdoznil podwojng doskonalosc¢
mitosei.

Pierwsza doskonalo$¢ milosci, lkonieczna i wystarczajgca, oparta na
przykazaniach mitosci Boga i bliznicgo, nic wyklucza z umitowania Boga
zadnego uczucia zewnetrznego, a tylko uczucia przeciwne, nie dopuszcza-
jac, by kto$ rownorzednie mitowal Boga oraz co$ ponad nim lub przeciw
niemu. W mitosci blizniego nie dopuszcza zadnego uczucia sprzecznego
7 nig. Porzadkuje uczucie milosci ogolnie u wszystkich ludzi; a habitu-
alnie w poszcezegolnych osobach. Dokonuje sie to poprzez przygotowanic
duszy, czlowick jest wowezas usposobiony zawsze i wszedzie do pelnienia
uczynkow mitosei.

Druga doskonalo$é milosei jest przywilejem stanu $wigtosei, | jakiejs
wzniosto$ei miltosci, bez ktorej prawdziwe umilowanie Boga i blizniego

B Cum ergo primus homo Deum per essenciam non uiderit nisi forte in raptu
nec eum habuit in fruicione finalis beatitudinis, ideo habuit virtutes illas scilicet
fidem et spem...”. (Tamze).

12 Exposicio: jw. k. 21ab.

1 Fxposicio: jw. k. 21b i ve.

1L cecidit miserabiliter infra se a statu scilicet innocencie et gracie ad statum
culpe et miserie, in quo statu vir et mulier statim post culpam senseran{ penam
rebellionis el erubescencie in carne ... Postea uero diuino iudicio vir incurrit penam
laboris et angustie, penam famis et indigencie, penam mortis el incineracionis”,
(Exposicio: art. I, jw. k. 21vc).

1 Exposicio: art. I, jw. k. 21b.

B Tamze k. 21vd.

1 Vita Latina: Prol. cap. VI, h.

VIt 5,48 — por. Septililium: tr. VI, cap. 1.

1% Kol 3,14.
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nie mogltoby powsta¢, ani przetrwac”. Posiada ona charakter dyspozy-
cyjny i narzedny, gdyz dobrowolne ubdstwo, czystose, posluszenstwo,
posty, czuwanie, prace cielesne, rozmyslanie Pisma $w., pozbawienie si¢
wolnosci, nie stanowig doskonalo$ci samej w sobie, lecz sg tylko srodkami
do doskonalenia mitosci. Rady ewangeliczne, z ktorymi tego rodzaju
doskonalos¢ mitosci jest s$cisle zwigzana, oddalajg przeszkody w postaci
pragnienia dobr zewnetrznych, pozadania zmystowych upodoban, sprzy-
jania dziataniu osobistemu oraz woli 10,

W innych wypowiedziach Jan z Kwidzyna stwierdza, iz czlowiek na
swej drodze do doskonalosci napotyka na pewne trudnosci ze strony swej
skazonej natury, sklaniajgcej do umilowania wlasnego ,,ja” i pozadania
wilasnej chwaly. Tymezasem Chrystus — przypomina Jan z Kwidzyna —-
powiedzial: ,Jesli kto chce poj$¢ za mna, niech zaprze samego siebie,
niech wezmie swo6j krzyz i nasladuje mnie” 11, Chrystus jest dla czlo-
wieka ,droga, prawdg, zyciem’ 142, Trzeba wigc tama¢ swg wolg, jej
wadliwe sklonnosci, umartwia¢ w sobie zle pozgdliwosci i doskonali¢
w sobie wole Chrystusa 13, Bez umartwienia, polegajgcego na sprzeciwie
wobec zla, znoszeniu cierpien, pelnieniu dobrych uczynkow, czlowiek nie
jest zdolny ani do Zycia wiecznego, ani do nasladowania samego Boga 111,
Doskonatosci nie mozna posigse od razu; jej osiggniecie wymaga pewnego
czasu, a ponadto uprawiania praktyk umartwiajgcych, posiadania odpo-
wiednich enét i korzystania z pokarmu duchowego 145,

Proces wewnetrznego doskonalenia oparty jest tu w zasadzie nie tyle
na czynnikach skladowych czlowieka: ciele i duszy, ile raczej na uswia-
damianiu sobie ich przeciwstawnosci i na dazeniu, zgodnie z ideatem
neoplatonskim, do wyzwolenia duszy, skoro cialo jest jej wigzieniem 144,

Ogolna koncepcja cztowieka, zlozonego z dwdch odrebnych ,substancji”
ciatla i duszy, z ktorych cialo jest podmiotem dla duszy, w zasadzie po-
krywa sie ze stanowiskiem $w. Augustyna 7 nawigzujgcego tu do Pla-
tona i Plotyna. Zarowno $w. Augustyn, jak i Jan z Kwidzyna nie ttuma-
czg blizej natury zjednoczenia duszy i ciala w czlowieku 148, Sw. Tomasz
z Akwinu rozwigzal wspoldzialanie duszy i ciala w czlowicku w oparciu
o teori¢ aktu i moznosci 1%; Jan z Kwidzyna, najprawdopodobniej pod
wplywem owezesnych teologow akcentujgcych wszechmoe Boga, wyko-
rzystal ja do wytlumaczenia jednosci psychofizycznej cziowieka 15,
Wplywow augustynskich mozna by sie rowniez doszukiwaé w pogladzie
Jana z Kwidzyna gloszgcym, iz dusza, poprzez swoje wladze: pamie¢,
intelekt, wole, jest obrazem Trojcy sw. 151,

1 Septililium: tr. VI, cap. 11 4.

MVt 16,24,

12 Vita Latina: Oracio s. 375.

M Vita Latina: lib, IV, cap. 11, a; Oracio s. 374 n.

1 Vita Latina: Prol. cap. VI, b; lib. I, cap. 9, a.

45 Vita Latina: lib. VI, cap. 7, a; lib. V, cap. 20, a.

i Corpus hominis est velud reclusorium et carcer spiritus humani, ..”. (Vita
Latina: Prol. cap. VI, b). Por. tamze lib. I, cap. 8, a; lib. VII, cap. 6, i.

W Por. E. Gilson: jw. (3) ss. 58 nn.

1 Por, tamze, s. 62.

WS, Thoma Aquinas: Summa Theol. p. I, q. 76.

180 Toxposicio: art. I, jw. k. 21a.

BLAugustinus: De Trinitate X, XI, 18.
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Wptyw éw. Augustyna, raczej poéredni, bo siegajgey zrodtami Plotyna,
Proklosa, wzmocniony oddzialywaniem ps. Dionizego Arcopagity, dotyczy
drogi powrotnej do Boga — rzecz znamienna — nie tyle czlowicka, ile
duszy jego. Dusza oddalona od Boga przez grzech, kieruje sie po drodze
mitosci na powrot do Boga, przechodzae od tego co zewnetrzne do stanu
wewnetrznego, a od niego coraz wyzej do Boga.

Oddziatywanie $w. Augustyna, w pewnej mierze takze i Hugona ze
S$w Wiktora, daje sie¢ rowniez zauwazy¢ w stanowisku Jana z Kwidzyna,
odnosnie pierwotnego stanu czlowicka. Warto tu zwrocic uwage np. na
role laski, ktora u Jana z Kwidzyna 1 $w. Augustyna nie ma charakteru
ograniczajacego nature, lecz pomaga zblizeniu cztowicka do Boga.

Zachodza rowniez w antropologii $w. Augustyna i Jana z Kwidzyna
roznice. Na wstepie trzeba przypomnieé poglad Juna z Kwidzyna, praw-
dopodobnie zaczerpniety od $w. Tomasza z Akwinu, iz dusza ludzka jest
formg ciata. Niestety, nie pociggngl on za sobg zadnych konsckwencji.
Jego przyjecie bylo wynikiem cklektyzmu Jana z Kwidzyna oraz prag-
nieniem formalnego wytlumaczenia zwiazku ciala z dusza, bedacg w sta-
nie zachwytu kontemplacyjnego. Inne roznice dotyczg glownie roli, jaka
dusza odgrywa w czlowicku. U $w. Augustyna nie tylko mocno zostala
podkreslona wyzszo$¢ duszy nad cialem oraz uzasadniona jej odrebnose,
poznawalnosé, nicémiertelnose, lecz dusza rowniez ukazana zostala jako
Lposrednik miedzy cialem, ktore ozywia a Idecami Boga, ktore jg ozy-
wiaja” 152, Tego u Jana z Kwidzyna brak, chociaz nie oznacza to, aby
on powyzszych tez nie uznawal. Mozna jedynie uwazaé¢ za pewnik, iz
nie przyjmowat teorii idei Boskich, w ujeciu augustynskim. Rozni sie
rowniez Jan z Kwidzyna pogladami odno$nie pochodzenia duszy, glosi
kreacjonizm. Wprawdzie $w. Augustyn nie przeczyl kreacjonizmowi, do-
puszczal jego mozliwoséé, jednak w zwigzku z doktryng raciones semina-
les bardzicj odpowiadal mu tradukejonizm 193,

Dualizm przejawiajacy sie w pogladach antropologicznych Jana z Kwi-
dzyna ma swoje zZrodlo zardéwno w ogolnej akceptacji kierunku platon-
sko-augustynskiego, jak rowniez, w zywej pod koniec $redniowiecza opo-
zyciji przeciw Arystotelesowi. Wypowiedzi Jana z Kwidzyna nie podaja
pelnej definicji czlowicka; nie wyjasniaja tez wprost czym on jest
w swej istocie. Biorge jednak pod uwage gloszony przez niego dualizm
i wyzszo$é duszy nad cialem, sprowadzenie calej dzialalnoSci czlowicka
do dazenia ku Bogu i ujecie tej drogi na plaszezyznie wyzwalania duszy
7 wiezienia ciata, mozna stwierdzi¢, iz wedlug niego akiywnosé czlowicka
ma swe oparcie glownie w jego duszy. Ten wilagnic aspekt ujecia antro-
pologii zawazyl u Jana z Kwidzyna na jego teorii poznania i etyce.

Problem Boga zajmowal jedno z czolowych miejse juz w teorii pozna-
nia Jana z Kwidzyna. Podobna sytuacja ma miejsce, jezeli chodzi o pro-
blematyke dzieta stworzenia. Wszystkie byty stworzone zalezg od Boga
nie tylko w odniesieniu do swego poczatku, leez i co do swego trwania.
Bog w pogladach Jana z Kwidzyna jest nie tylko przyczyng sprawczg,
lecz takze spetnia funkeje przyczyny celowej. Teocentryzm zdaje sie tu
by¢ najbardziej adekwatnym okresleniem charakteryzujgcym stanowisko
Jana z Kwidzyna.

152 B, Gilson: jw. (3) s. 62.

154 Tamze, s. 65.
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Na poglady Jana z Kwidzyna o Bogu i dziele stworzenia zlozyty sie
zarowno prawdy zawarte w Pismie $w., jak 1 komentarze teologow.
W ujeciu Boga Jan z Kwidzyna wydaje sie zbliza¢ do pogladow szkoly
ockhamistycznej. Jezeli chodzi o problematyke stworzenia, w zasadzie
opowiada si¢ za augustynizmem. Wprawdzie nie jest to czysty kierunek,
w sumie jednak poglady jego na ten temat zawieraja wigcej elementow
augustynizmu, niz z jakiegokolwiek innego kierunku.

Ciqg dalszy nastqpi



