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WSTRP

Religia chrzescijanska, a zwlaszeza osoba jej zalozyciela, juz w koncu
XIX w. byla przedmiotem rozleglych badan historycznych zaréwno pod
wzgledem historyczno-krytycznym jak i historyczno-porownawczym.
Zrodiem dla tych badan byly ksiegi Nowego Testamentu, sposrod ktorych
obok listow $w. Pawla na miejsce naczelne wysunely sie¢ ewangelie kano-
niczne, a zwlaszcza ewangelie synoptyczne jako najstarsze. Ze wzgledu
na znany w ewangeliach synoptycznych fakt ich charakterystycznego po-
dobienstwa literackiego, powstata w tych badaniach juz w XIX w. glosna
kwestia synoptyczna, od rozwiazania ktérej zalezy sposob korzystania ze
zrodel 1 konsekwentnie ich odpowiednia interpretacja. Zdaniem wszyst-
kich krytykéw biorgeych udzial w badaniach nad kwestia synoptyczng
nalezy przyjgé¢ hipoteze dwoch zrodet M i Q (Mt+1Ek), z ktorych powstaly
ewangelie synoptyczne. Wedlug tej hipotezy sprawdzianem historyczno-
$ci tekstu ewangelijnego jest zasada przyjeta przez ogol krytykow, ze
kazdy tekst ewangelijny jest historyezny o ile znajduje sie¢ badz w zrodle
M badz w zrodle Q. Zastosowanie takiego sprawdzianu w badaniach hi-

! Poprzednie moje prace utorowaly mi droge do wykrycia glgbszych podstaw
wspolczesnego kierunku egzegetycznego, ktory w swoich badaniach przybralt forme
najbardziej radykalng. Sledzac w tym celu rozwoj mys$li Bultmanna oraz szerzacq
sie nieustannie i trwajgcg az do chwili obecnej dyskusje doszedlem do wniosku,
ze podstawy te wigzg si¢ bezpo$rednio z egzystencjalnym agnostycyzmem meto-
dycznym. Powyzszy fakt nasunal potrzebe krytycznego opracowania tego rodzaju
agnostycyzmu, a tym samym uwydatnienia zupelnie nowego aspektu w poruszanej
juz przeze mnie problematyce, tym wigcej, ze w poprzedniej swojej pracy poddajac
krytyce system Bultmanna ograniczylem sie raczej do przytoczenia opinii miaro-
dajnych w dobie obecnej krytykoéw tego systemu. Mimo mnozgcej sie z dnia na
dzien wnikliwej i szczegotowej krytyki poglagdow Bultmanna np. na temat demi-
tyzacji i egzystencjalnej interpretacji zrodel ewangelijnych, w pracy niniejszej usi-
lowalem przede wszystkim wydoby¢ i uwydatni¢ ten nowy, dotad nieporuszany
aspekt, jakim w teologicznym systemie Bultmanna jest egzystencjalny agnostycyzm
metodyczny. My$l te staralem si¢ konsekwentnie przeprowadzi¢ zaréwno w odnie-
sieniu do samych zalozen jak i nastepstw tego systemu, ktéry przez samego autora
utrzymany jest w dziedzinie badan historycznych. Por. J. My § k 6 w: Apologetyka
a teologia. Studia Warminskie 2 (1965) 171—204; Tenze: Apologetyka a religioznaw-
stwo. Jw. 3 (1966) 184—219; Tenze: Przedmiot materialny apologetyki naukowej wo-
bec historyczno-morfologicznych badan R. Bultmanna i jego szkoly. Jw. 4 (1967)

161—286.
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storyczno-krytycznych nad religia chrzescijansky doprowadzito badaczy
do rozbieznych wynikow zarowno co do osoby zalozycicla tej religii jalk
i jego dzialalnosci. O ile egzegeza tradycyjna interpretuje zZrodia w sensie
supernaturalistycznym i widzi w Jezusie z Nazaretu, zatozycielu religii
chrzescijanskiej, osobe nadludzkyg a nawet bosksg, to nowoczesna egzegeza
reprezentowana przez trzy klasyczne kierunki (historyczno-krytyczny,
historyczno-religijny i eschatologiczny) interpretuje te Zrodta co prawda
rowniez w sensie supernaturalistyeznym, ale jedynie i wylgeznie w $wie-
tle wierzen gminy, ktorymi zrodia sy przesloniete. Ponadto szcezegdlne
rozhieznosci wylaniajg sie z chwilg, gdy te badania zamierzajg dotrzec
do poznania osoby Jezusa pod wzgledem historycznym z okresu poprze-
dzajgcego wierzenia gminy. Zdaniem Harnacka Jezus historyczny to reli-
gijny reformator, ktory zamierzal w oparciu o judaizm zalozy¢ religiq
czystsza i bardziej duchowg. Jej trescig miata byé ewangelia o krolestwie
bozym, o mitosci Boga jako Ojca i bliznich jako braci oraz o religijnej
wartosci duszy ludzkiej. Zamiary te jednak zniweczyla katastrofa me-
sjanska 2. Zdaniem za$ Wredego Jezus to Mistrz z Nazaretu, ktory nau-
czal i dziatal glownie w Galilei, mial uczniow i sluchaczy, ktorych ujat
zwlaszeza wyglaszanymi przez siebie przypowie$ciami i zdzialanymi cu-
dami, ale na skutek sprzeciwu faryzeuszy i wiladzy zydowskiej, przy
wspotudziale wladz rzymskich, zostal skazany na $mieré¢ krzyzowg 3. Inny
przedstawiciel kierunku historyczno-krytycznego, ktorym we Francji jest
Goguel, uwaza, ze w ogole historyczny problem zycia Jezusa wymaga od
historyka interpretacji psychologicznej, a ta zawsze jest polgczona z nie-
bezpieczenstwem subiektywizmu i anachronizmu. Ze S$wiadectw histo-
rycznych, wedlug niego, wiadomo tylko to, ze Jezus zostal przez Poncju-
sza Pilata skazany na $mier¢ za panowania cesarza Tyberiusza (Tacyt),
bowiem fradycja ewangelijna, u podstaw ktérej znajduje si¢ ewangelia
Marka, zawiera juz wspomnienia o Jezusie wzbogacone przez tych, ktorzy
Go znali i ulegli Jego wplywowit. Wreszcie wedlug Cullmanna osobe
Jezusa mozna pozna¢ na podstawie Jego dziela wzglednie pelnionych
przez Niego funkeji. Funkeji tych wylicza Cullmann dziesie¢, a na pyta-
nic czy cdpowiadajgce im tytuly mialy charakter obicktywny nie daje
jednoznacznej odpowiedzi . Podobnie Bousset, przedstawiciel kierunku
historyczno-religijnego, uwaza Jezusa jedynie za wielkiego moraliste wal-
czgcego o prawdziwg religie 6. Wedlug za$ Schweitzera, glownego przed-
stawiciela szkoly eschatologicznej, Jezus pochodzac z potomkow Dawida
byt przekonany o swoim przeznaczeniu na przysziego Mesjasza 7.
Rozbieznosci tego rodzaju nie mogly zadowoli¢ nikogo z badaczy. Tym
niemniej dopiero Bultmann zwrécit na nie uwage, usilujac je usungé
poprzez zastosowanie nowego sposobu rozumienia historii i badan histo-

A, Harnack: Lehrbuch der Dogmengeschichie. 4 Aufl. Tiibingen 1909, s. 1,
73, 75, 81 nn.

W, Wrede: Das Messiasgeheimnis in den Ewangelien. 2 Aufl. Gottingen 1913,
5. 130; Por. A. Schweitzer: Geschichte der Leben-Jesu-Forschung., 6 Aufl. Tii-
bingen 1951, s. 386 nn. »

1 M. Goguel: Jésus. d. 2. Paris 1950, s. 56—62, 81, 99, 111, 146, 158.

5 0, Cullmann: Die Christologie des Neuen Testaments. 2 Aufl. Tilibingen 1958,
s. 43, 109, 327—338.

W, Bousset: Kyrios Chrystos. 2 Aufl. Gottingen 1921, s. 14—14.

"A.Schweitzer: jw. s. 390—443.
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rycznych. Wedlug nowej koncepcji historii opartej na swiatopogladzie
egzystencjalistyeznym typu Heideggera w przeciwstawieniu do ujecia do-
tychczasowego czlowiek poznaje kazdg rzeczywistosé, a wiec i rzeczywi-
stos¢ historyczng, nie w sensie surowych faktow jako mys$li abstrakeyj-
nych (esencja), lecz w sensie faktow konkretnych, a wiee juz zinterpre-
towanych, o okreslonym celu i sensie (egzystencja). Badania historyczne
oparte na takim ujeciu rzeczywisto$ei historycznej moga prowadzi¢ wy-
lacznie do interpretacji zZrodel w sensie egzystencjalnym czyli do pozna-
nia na ich podstawie sposobu bytowania (myslenia, dzialania, postepowa-
nia) czlowieka, a nie do poznania samej istoty rzeczy oznaczajacej w tym
wypadku mysl abstrakeyjng. W takim zalozeniu $wiatopogladowym poza
sposobem bytowania danej rzeczy czyli poza jej egzystencja umyst ludzki
nie dysponuje zadnymi danymi, ktére by mu pozwolily pozna¢ jej istote,
Jest ona zatem niepoznawalng dla niego pod wzgledem metodycznym ¥
Przy zastosowaniu tej zasady do badan historycznych nad zyciem i dzia-
talnoscig Jezusa Bultmannn dochodzi do wniosku, ze rozbieznosci, do
jakich doprowadzil te badania tzw. pozytywizm historyczny z XIX w.
moga by¢ usuniete przy zastosowaniu do interpretacji zZrodel, tj. ewan-
gelii synoptyunych zasad egzystencjalizmu. W mysl tych 7asad W Wy~
niku wmlxhwych i subtelnych dociekan dochodzi ostatecznie do konklulu
ze pozncl]emy tylko Jezusa jako gloszacego kerygmat, przy czym w od-
roznieniu od szkoly historyczno-krytycznej (Wredego) i szkoly historycz-
no-religijnej, wyznajacych agnostycyzm historyczny, Bultmann utrzy-
muje, ze poza osobg Jezusa kerygmatycznego nalezy przyja¢ osobe Jezusa
z Nazaretu, ale wylgeznie w tym sensie, ze stanowi ona jedynie substrat
tego kerygmatu. Z braku jednak wszelkich danych o samym tym sub-
stracie niczego wiecej powiedzie¢ nie umiemy jak tylko to, ze istnial,
w zwigzku z czym osoba Jezusa poza wspomniang [unkcjg substratu, zre-
sztg najbardziej ogdlnie pojetag, nie ma dla nas wiekszego znaczenia 9.

Taki poglad jest wyrazem agnostycyzmu metodycznego, ktory rozni sie
od agnostycyzmu historycznego tym, ze w odniesieniu do zrodel ewan-
gelijnych uznaje logiczng potrzebe afirmacji osoby Jezusa, ale jedynie
jako wspomnianego substratu.

Stanowisko takie stwarza dla apologetyki naukowej w jej zastosowaniu
do religii chrzescijanskiej problem zasadniczy dlatego, ze jej pr?edmlotcm
jest najstarsza apologia Jezusa jako obrona samego siebie, ktéra juz za-
klada roznice miedzy Jezusem jako osobg korygmatyczna (bronigcg sie-
bie) a Jezusem jako osobg historyczng (substrat metodyczny). Bowiem jak
stwierdza historia i psychologia religii, wszystkie religie posiadajg swoje
apologie siegajgce ostatecznie ich zalozycieli i tworcow. Otoz kazda apo-
logia religii, zwlaszcza ta oryginalna, pierwotna i najstarsza, jakg jest
apologia Jezusa z Nazaretu, jest zbudowana w sposob dwustopniowy, tzn.
w jej sklad wchodzg: wysunigcie roszezen oraz ich motywacja. Taka pow-
szechna budowa apologii religii stwierdzona przez nauki religioznawcze
byiaby pozbaw1ona wszelkiego sensu, gdyby mogta mie¢ miejsce wylgcz-

M. Heide gger: Sein und Zeit. Halle 1931, s. 379—395. (Skrot: SZ); Por.
P. Chojnacki: Filozofia egzystencjalna a rzeczywisto$¢ surowa i humanistyczna.
Polonia Sacra 1 (1948) 259; W. Kwiatkowski: Apologetyka totalna, Wyd, 2.
T. 2. Warszawa 1962, s. 91.

"R, Bultmann: Jesus. Tlibingen 1964, s. 12, 15, 17.
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nie na jednej plaszezyznie, tzn. na tzw. plaszezyznie kerygmatlycznej,
w ktorej jedynie sama gmina wystepuje w obronie swego Mistrza.

Wobece tego powstaje zagadnienie czy i w jakim stopniu egzystencjalny
agnostycyzm metodyczny (Bultmann) narusza taki rys obronny religii
chrzescijanskiej.

Ujete w powyzszym sformutowaniu zagadnienie pragne w tej pracy
rozwigza¢ na podstawic metody krytyczno-historycznej, tzn. poprzez
krytyczne zbadanic czy i w jakiej mierze egzystencjalny agnostycyzm
Bultmanna podwaza zrodla najstarszej apologii chrzesdcijanstwa. Tak po-
jeta krytyka nie ma nic wspolnego z krytyka subicktywna, ktora prze-
prowadza ocene z pozycji [ilozoficznych, $wiatopogladowych, wyznanio-
wych, emocjonalnych, indywidualnych, autorytatywnych itp., poniewaz
we wszystkich tych wypadkach w gre wchodzg niesprawdzone, jawne
lub zamaskowane zalozenia, a to sprzeciwia sie obiektywnemu i nauko-
wemu charakterowi badan. Natomiast historyk nie ma innego sposobu
umozliwiajgcego mu obicktywne i naukowe badania jak tylko uwzgled-
nienie zrodel historycznych, ktorymi w naszym wypadku sg ewangelic
synoptyczne, wzglednie ich zrodta M i Q wraz z ich naswietleniem histo-
ryczno-morfologicznym, by w mysl stusznej zasady: per formam ad nor-
mam, gloszonej przez kierunek historyczno-morfologiczny, dojs¢ do roz-
poznania sensu zrodel od ich strony literackiej.

Stosownie do sformulowanego zagadnienia wytania sie podzial pracy
na dwie czesei z dalszymi ich podpodzialami, przy czym cze$¢ pierwsza
ma charakter syntetyczno-ckspozycyjny, a druga stanowi historyczng
krytyke najbardziej charakterystycznych wywodow Bultmanna tworzg-
cych egzystencjalny agnostycyzm metodyczny w odniesieniu do najstar-
szej apologii chrzescijanstwa.

1. ZALOZENIA EGZYSTENCJALNEGO AGNOSTYCYZMU METODYCZNEGO
WZGLEDEM NAJSTARSZEJ APOLOGII CHRZESCIJANSTWA

7, uwagi na to, ze egzystencjalny agnostycyzm metodyczny jest konco-
wym tworem systemu Bultmanna, jednego z wybitnych przedstawicieli
wspolezesne] egzegezy biblijnej kierunku historyczno-morfologicznego,
nalezy najpierw zapozna¢ sie z przestankami, ktére doprowadzily jego
badania historyczne nad zyciem i dziatalnoscig Jezusa z Nazaretu do
cgzystencjalnego agnostycyzmu metodycznego.

1. EGZYSTENCJALNE UJECIE HISTORYCZNOSCI ZRODEE O ZYCIU JEZUSA Z NAZARETU

My$l zastosowania $wiatopogladu egzystencjalnego, wzglednie egzy-
stencjalizmu, do historii i badan historycznych, powstala u Bultmanna
w nastepstwie dostrzezenia przez niego zasadniczej roznicy miedzy posta-
wg badacza przyrody a postawa badacza historii. Opierajac si¢ na tej dosc
charakterystycznej réznicy Bultmann mniema, iz zdota pokonaé¢ dotych-
czasowe rozbiezno$ci w  badaniach nad zyciem i dziatalno$cig Jezusa
7 Nazarctu.

§ 1. Egzystencjalne ujecie historii i badan historycznych w ogolnosci.

Bultmann przywigzuje wieclkyg wage do historii z tego wzgledu, ze
wedlug niego czlowiek ani nie moze by¢ jej celem ani tez niec moze stac
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poza jej zasiegiem, lecz jako byt $wiadomy i wolny jest on zamkniety
w ramach historii 19, wobec ktorej czuje si¢ bezradnym i dlatego tez zmu-
szony jest uznaé swojg wobec niej zaleznos¢ 1. Ten specyficzny stosunek
czlowieka do historii ilustruje Bultmann przy pomocy pordéwnania go
z zupelnie odmiennym stosunkiem czlowieka do przyrody, mimo iz oby-
dwie te relacje majg miejsce w przestrzeni i w czasie 12,

Elementem konstytutywnym historii sg zdaniem Bultmanna ludzkie
-dziatania, ktore nadajg jej charakter dynamiczny, przy czym nie sg one
odciete od zjawisk przyrody, np. geograficznych, klimatycznych, demo-
graficznych itp. Te ludzkie dzialania muszg by¢ podjete dobrowolnie.
W wolnej decyzji czlowiek wyznacza sobie $rodki i cele, ktore z kolei
stajg sie $Srodkami do osiggniecia dalszych celow. W ten sposob czlowiek
niejako goni za wlasnym zyciem, by je wcigz na nowo realizowa¢ i aktua-
lizowa¢ zaréwno w sensie strat i zyskow jak i zla i dobra. Wreszcie te
terazniejsze dzialania ludzkie co prawda powstaly z przeszlosci jako ich
przyczyny, jednak zdaniem Bultmanna, w odréznieniu od tradycyjnej
koncepeji historii, powinny by¢ ujmowane rowniez jako ksztattujace bie-
zgca problematyke, jako stanowigce o podejmowaniu decyzji w stosunku
do przeszlosci i przyszlosei zarazem. W tym ujeciu czlowiek nie staje
wobec historii jako wobec przedmiotu swoich badan ani tez nie bada jej
z pozycji czysto neutralnej, wynoszac sie niejako ponad jej ramy, po-
niewaz samo to ujecie juz go wlacza do wydarzen historycznych 19, lecz
prowadzi z nig dialog, ktory jest mozliwy tylko wowczas, gdy jest on
sktonny uzna¢ jej roszczenia. Ten dialog zdaniem Bultmanna nie jest
subiektywng gra bezstronnego obserwatora czy neutralnego widza, ani
tez z drugiej strony nie oznacza relatywizowania historii, poniewaz to co
moze by¢ u historyka relatywne, tj. jego aprioryczne zalozenia, gotow
jest on porzuci¢, byle tylko sama historia mogta przemawia¢. W tym tez
sensie Bultmann mowi o obiektywnosci badan historycznych wzglednie
egzegetycznych. Zamiast stosowaé zewnetrzny system ocen, jak to czynil
pozytywizm historyczny, nalezy jego zdaniem przyja¢ wymowe historii
od wewnagtrz 14, Taki sprawdzian obiektywnosci badan historycznych na-
zywa jeden z krytykow Bultmanna, kalifornijski egzegeta Robinson, spot-
kaniem historycznym czyli spotkaniem badacza z samym wydarzeniem.
Przez spotkanie to nalezy rozumie¢ zaréwno znaczenie jakie dane wyda-
rzenie ma w oczach osoby zainteresowanej jak i dla samego historyka,
ktory w nim aktualizuje swojg jazn angazujgc swojg osobowosé 15,

Historie wiec nalezy rozumie¢ egzystencjalnie, bowiem egzystencjalny
jest jej przedmiot i egzystencjalne jest poznanie tego przedmiotu. Przed-
miotem historii sg nie tyle fakty przeszlosci, zamkniete w sobie jak inne
zjawiska przyrody, ale czyje$ sposoby bytowania, mys$lenia, mowienia
i dzialania, kiedy$ zrealizowane, a teraz otwierajace sie¢ przed history-
kiem. Innymi slowy przedmiotem tym sg dokonane w przeszlosci tzw.
egzystencjalne decyzje dostepne dla badan historycznych w zrédtach,

10 Tenze: Geschichte und Eschatologie. Tiibingen 1964, s. 164, (Skrot: GE).

Il Tamze, s. 3.

12 Tamze, s. 165; Tenze: Jesus. Jw. s. 7—8.

¥ Tenze: GE s. 172.

1 Tenze: Jesus. Jw. s. 7—8.

% J, M. Robinson: Le Kérygme de I'Eglise et le Jésus de I'histoire. Tium.
franc. E. Peyer. Genéve 1961, s. 63—G65.
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w ktorych sie kiedy$ wyrazily i w chwili obecnej sie wypowiadaja. Scile
mowige tylko te decyzje wehodzg do historii, ktore w swietle zrodel ujaw-
niajg nowy sposob bytowania czyli nowe rozumienie ludzkiej egzystencji.
Tak wiec historyk poznaje co$ nowego w stosunku do tego, co juz wie-
dzial jedynie dzieki temu, ze znalazt sie wobec nowej decyzji, a tym
samym wyszedl poza swoje wlasne juz zrealizowane mozliwosci i w ten
sposob stal sie zdolnym pojaé¢ i przedstawi¢ swoja wlasng sytuacje. Na
tym wiasnie polega poznanie historyczne. Jak dlugo historyk nie jest
swiadom dziejowego charakteru swego bytu, czyli tej ciaglosci, jaka
istnieje miedzy jego aktualng egzystencjg a przeszloscia historyczng,
w tym sensie, ze on sam poznaje i siebie i dzieje na podstawic tego co
zaistniato w przesziosci, tak diugo nie jest w stanie ani poprawnie posta-
wi¢ historycznego problemu, ani tez metodycznie prowadzi¢ swoich ba-
dan. Czyli, jak wida¢, nie tylko przedmiot poznania historycznego jest
cgzystencjalny (sama decyzja egzystencjalna), ale rowniez egzystencjalne
jest poznanie tego przedmiotu (wlasna decyzja egzystencjalna), ktora do-
konuje sie przez wybhor nowego sposobu bytowania w ludzkiej egzysten-
cji. Historia zatem, zdaniem Bultmanna, jest nauka o dziejach ludzkich
w tym sensie, ze interpretuje ona decyzje egzystencjalne, ktéore w przesz-
tosci aktualizowaly nowe sposoby bytowania ludzkiej egzystencji. Totez
poprawne odczytywanie historii, wzglednie Zrodetl historycznych, polega
na wyjasnianiu zawartych tam sposobow bytowania, a tym samym na
odkrywaniu nowych mozliwosci, ktore sie otwierajag przed kazdym czto-
wiekiem 16,

Celem unikniecia dwuznaczno$ci samego wyrazenia ,historia” wpro-
wadza Bultmann rozroznienie miedzy historig w znaczeniu faktow (Histo-
rie) i dziejow (Geschichte), przy czym uwaza, ze tylko ten drugi termin
w pelni odpowiada historii w $cistym znaczeniu. Jego zdaniem zjawisko
historyczne jest o tyle dwuznaczne, ze moze by¢ ujete raz jako surowy
fakt, ktory mial miejsce w przesztoSei, niezaleznie od egzystencjalnego
kontekstu, innym znowu razem jako wydarzenie implikujace wlasciwg
sobie przyszio$¢é wraz z prawem wezwania cztowicka do decyzji. Pomie-
dzy tymi dwiema odmianami historii (fakty, dzieje) istnieje wzajemna
implikacja, bowiem z jednej strony kazde zjawisko historyczne (dziejowe)
jest wyrazem okre$lonej mozliwosei ludzkiego bytu, ktora istota ludzka
pojmuje jako swojg mozliwos$é, ale nie whrew faktowi historycznemu
bezstronnie zarejestrowanemu, z drugiej za$ strony dokumenty histo-
ryczne (Takty), teksty, swiadectwa, pomniki, pozostana nieme, jezeli ich
nie zinterpretuje egzystencjalna $wiadomo$é rozumnego podmiotu. Stad
powstaje koniecznos¢ egzystencjalnej interpretacji wszystkich zrodetl hi-
storyeznych, w tym tez ncotestamentalnych. Azeby uchroni¢ sie od za-
rzutu aprioryzmu Bultmann zastrzega, ze nie ma takiej interpretacji,
ktora by byla wolna od wszelkich zalozen, poniewaz wszelkie rozumienie
jest zalezne od rozumienia wstepnego (Vorverstindnis) danej rzeczy.
Uwaza on, ze tak jak zwyczajne tlumaczenie (bez stownika) jest mozliwe
tylko wowezas, gdy oznaczone przez stowa rzeczy juz sg nam w jakim$
stopniu znane, tak tez rozumienie tekstow odnoszgcych sie do jakiejkol-

1R, Bultmann: Jesus. Jw. s. 13.
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wiek dziedziny wiedzy ludzkiej jest mozliwe tylko na podstawie juz ist-
niejgcego okreslonego stosunku zyciowego do tych dyscyplin 17,

O ile wiec sprawdzianem badan historycznych w XIX w. byla dedukeja
zasad rozumowych, to sprawdzianem tym obecnie ma by¢ spotkanie hi-
storyczne. Spotkanie to, jak widzieliSmy, oznacza poznanie dziejow ludz-
kich, tj. 0s6b tworzgcych te dzieje jako realizujacych swoj sposob byto-
wania w przeszlo$ci. Warto tutaj zaznaczyé¢, ze w swoich poczatkowych
pracach powstalych pod wplywem Heideggera Bultmann podkreslat prze-
de wszystkim egzystencjalny rys nowego ujecia historii, podczas gdy
w swoich pézniejszych wykladach gloszonych w 1955 r. w Edynburgu
szezegolnie uwydatnia dynamiczny charakter tego nowego rozumienia
historii 18.

§ 2. Bgzystencjalne ujecie badan historycznych nad zyciem i dzialal-
noscig Jezusa z Nazaretu.

Badania naukowe zmierzajgce do obiektywnego odtworzenia zycia
i dzialalnosci Jezusa z Nazaretu majg zdaniem wszystkich krytykow
oprocz cech ogodlnych, ktére przyslugujg wszelkim badaniom historycz-
nym, a wiee oprocz cech wspélnych (krytyka i interpretacja), rownier
swoje cechy specyficzne, odrézniajace je od pozostatych.

Dotychezasowe badania nad zyciem Jezusa prowadzone w XVIII i XIX
wieku ograniczaly sie do trzech pierwszych ewangelii, zwanych synop-
tycznymi, jako zrddel najstarszych, zeby w dalszym rzucie zacie$ni¢ je
do dwoch innych zrodel, tj. M i Q, na podstawie ktorych odtwarzano
zycie i dzialalno$é Jezusa w odroéznieniu od rozwoju i dzialalnosci naj-
starszej gminy chrzescijanskiej.

Wreszcie nowsze badania, rozwiniete przez Bultmanna, doprowadzily
do wniosku, ze nawet zacie$nienie powyzszych badan do dwodch zrodet
M i Q nie dalo pozadanego rezultatu dlatego, ze nie udato sie rozgrani-
czy¢ w tych zrodlach dzialalnosci czyli kerygmatu Jezusa od dziatalnosci
najstarszej gminy czyli jej kerygmatu, przy czym Bultmann wychodzi
z zalozenia, ze nie wszystkie stowa, ktore gmina wtozyla w usta Jezusa
musiaty by¢ rzeczywiScie przez niego wypowiedziane, skoro w wielu wy-
padkach mozna wprost wykaza¢, ze slowa te albo powstaly w $rodowisku
pierwotnej gminy chrzescijanskiej, albo zostaly przez nig wytworzone 1.

Takie ujecie zZrédel o zyciu Jezusa powstaje u Bultmanna na skutek
wspomnianego wyzej sposobu poznawania wszelkiej rzeczywistosei,
a wiec i historycznej, jako egzystencjalnych decyzji aktualizujgeych no-
we sposoby bytowania $wiadomej i wolnej egzystencji. Zaznaczony
w tych badaniach kerygmatyczny charakter jako specyficzny dla zrodel
o zyciu i dzialalnos$ci Jezusa poglebia sie jeszeze bardziej w nastepstwie
stwierdzenia faktu literackiego w historyczno-morfologicznych bada-
niach nad ewangeliami synoptycznymi, w $wietle ktorego w ewangeliach
tych nalezy wyrézni¢ dwie warstwy literackie, a mianowicie palestynsky

17 Tenze: Glauben und Verstehen. Gesammelte Aufsitze. Das Problem der Herme-
neutik. 4 Aufl. Bd 2. Tilibingen 1965, s. 221—228. (Skrot: GV); Por. H. Ott:
Geschichte und Heilsgeschichte in der Theologie Rudolf Bultmanns. Tiibingen 1953,
s. 8—12, 14 nn, 23.

B R.Bultmann: GE s. 164—172,

1 Tenze: Jesus. Jw. s. 15,
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i hellenistyczng, ktore na ogdt mozna dos¢ wyraznie od siebie oddzieli¢,
aczkolwick w niektorych wypadkach szezegolowyceh ich zrdznicowanie
moze nasuwac powazne trudnosci. Jest oczywiste, ze z dwu tych warstw
literackich, palestynskiej i hellenistycznej, do odtworzenia zycia i dzia-
talnosei Jezusa nadaje sie jedynie warstwa palestynska, poniewaz Jezus
i pierwotna gmina chrzescijanska przebywali w Palestynie 1 mowili jezy-
kiem aramejskim. Rowniez i w tej warstwie mogg sie znalez¢, zdaniem
Bultmanna, pewne elementy hellenistyczne, ktore nalezy oczywiscie usu-
ng¢. Sprawdzianem za$ historycznosci w badaniach nad trescig warstwy
palestynskiej, mowiagcej o zyciu i dziatalnosci Jezusa, jest wediug niego
odcigcie sie od wszelkich tendencji gminy i od jej rozwoju. Lecz nawet
przy zastosowaniu tego sprawdzianu nie osigga sie jego zdaniem pewno-
$ci, iz dociera sie do historycznego zycia Jezusa i jego dziatalnosci, tj. do
nauczania samego Jezusa z Nazaretu, poniewaz nie da sie wykluczy¢
mozliwoéci, ze najstarsza warstwa literacka, do ktoérej sie juz dotarto,
stanowi wynik skomplikowanego rozwoju historycznego, ktorego nie je-
steémy w stanie odtworzyé 20,

Skoro zdaniem Bultmanna zrodla o zyciu i dziatalnosci Jezusa maja
charakter wylgcznie kerygmatyczny, pozostaje do wyjasnienia zagadnie-
nie przebiegu rozwoju samego kerygmatu. Zagadnienie to rozwigzuje
Bultmann poprzez wskazanie na poszczegolne stopnie rozwojowe tego
kerygmatu, dostrzegajge w nich tzw. genetyczng historie ewangelii sy-
noptycznych. Pierwszym takim stopniem jest tzw. maty kerygmat, glo-
szgcy ‘$mier¢ i zmartwychwstanie Jezusa. Jako wzor moze postuzyé [rag-
ment I-ego listu do Koryntian 11,23-36, lub 15,3-7. Kolejnym stopniem
jest ubostwienie zmartwychwstalego Jezusa jako KYRIOSA wraz z dal-
szym uzewnetrznieniem tego ubostwienia poprzez zdzialane przez Niego
cuda, na tle ktorych wystepuja odpowiednie apophtegmata, taczone poz-
nicj w wieksze zespoly kerygmatyczne o charakterze misyjnym i w koncu
o charakterze parenetycznym czyli pouczajgcym 2. Wszakze punktem
wyjscia do kerygmatu dalszego byl kerygmat poprzedni o Jezusie jako
nauczycielu, proroku i Mesjaszu. Jest zrozumiale, ze gloszenie Jezusa
jako Mesjasza oznaczalo gloszenie Jezusa jako majgcego przyjsé Mesjasza
w sensie jednorazowym, w przeciwienstwie do egzegezy tradyceyjnej, kto-
ra przyjmuje podwodjne przyjscie Mesjasza: jedno, ktore juz nastgpito,
a drugie, majace dopiero nastgpi¢ w okresie eschatologicznym. Rownier
w odroznieniu od egzegezy tradycyjnej, ktora w czynach Jezusa dokona-
nych w okresie zycia ziemskiego, czyli w jego cudach, dostrzega potwier-
dzenie jego roszezen mesjanskich, Bultmann utrzymuje, ze czyny te weale
nic uchodzily w oczach najstarszej gminy chrzescijanskiej za mesjanskic.
Jezeli za$ mimo to, jak i mimo tzw. scandalum crucis gmina ta uznala
w nim przyszlego Mesjasza, to powstajaca w ten sposob luke motywacy j-
ng usiluje Bultmann wypelni¢ poprzez odwolanie sie do wielkanocnego
kerygmatu gminy 22,

Kierujgc si¢ metodg regresywng w docieraniu do ostatecznego charak-
teru zrodet o zyciu i dziatalno$ci Jezusa, po stwierdzeniu, ze zZrodia te

20 Tamze, s. 15—117.

I Tenze: Theologie des Neuen Testaments. 4 Aufl. Tiibingen 1961, s. 86. (Skrof:
ThNT).

* Tamze.
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maja zdaniem Bultmanna charakter wylgcznie kerygmatyczny, pozostaje
jeszcze do wys$wietlenia kwestia mozliwosci przejscia z kerygmatycznej
plaszezyzny zrodel na ich plaszezyzne historyczna.

Zagadnienie to tak istotne i doniosle w badaniach nad zyciem Jezusa
z Nazaretu poruszyl juz Bultmann w swej glo$nej pracy o Jezusie wyda-
nej w 1926 r., w ktorej w sposob bardzo zwiezly dal nastepujace rozwig-
zanie: nie moze by¢ zadnej watpliwosci, ze Jezus rzeczywiscie istnial i ze
to On stoi na ‘czele tego historycznego ruchu religijnego, ktérego pierw-
szg widzialng postacig byla najstarsza gmina palestynska 28, Na skutek
powstalej stad rozleglej dyskusji wsrod egzegetow, zaréwno wsrod zwo-
lennikéw jak i przeciwnikow, Bultmann w ostatnich juz latach podjal
na nowo kwestie stosunku pierwotnego kerygmatu chrzescijanskiego do
Jezusa historycznego 2¢. W zagadnieniu powyzszym dostrzega on dwa
aspekty, a mianowicie personalistyczny i merytoryczny, zaleznie od tego
czy relacje miedzy Jezusem historycznym a Chrystusem gloszonym
w pierwotnym kerygmacie chrzescijanskim ujmiemy w sensie cigglosci
historycznej od Jezusa z Nazaretu do Chrystusa kerygmatycznego czy
w sensie relacji rzeczowej miedzy Jezusem historycznym a Chrystusem
kerygmatu. Pierwszy aspekt wyjasnit juz Bultmann dostatecznie w poda-
nym wyzej rozwigzaniu tego zagadnienia przyznajac, ze o ile nie mozna
w zaden sposob utozsamia¢ Chrystusa kerygmatycznego z Jezusem histo-
rycznym, to jednak niewatpliwie trzeba przyja¢, ze kerygmat zaklada
istnienie Jezusa historycznego jako Tego, ktory stangl na czele rozwija-
jgcego sie w Palestynie ruchu religijnego. Innymi stowy zdaniem Bult-
manna kerygmat chrzescijanski implikuje historycznos$é Jezusa w grani-
cach samego faktu, nie wdajac sie wcale w dalsze jakiekolwiek specyfi-
kacje tego faktu 25.

.Gdy chodzi o aspekt drugi, merytoryczny, tzn. o relacje rzeczowy
miedzy Jezusem historycznym a Chrystusem kerygmatu, to zdaniem Bult-
manna dwie dotychczasowe proby zmierzajgce do wykazania implika- -
tywnego charakteru tej relacji nalezy uznaé¢ za niekrytyczne. Wedlug
pierwszej hipotezy kerygmat chrzescijanski implikuje nie tylko surowy
fakt historycznego istnienia Jezusa ale i cale Jego zycie oraz Jego dzia-
lalnos¢ jako ich uwierzytelnienie. Zakladajgc kerygmatyczny charakter
ewangelii synoptycznych jako zrodet o zyciu i dziatalno$ci Jezusa z Na-
zaretu Bultmann uznaje powyzszg probe za chybiong z uwagi na to, ze
na podstawie tego rodzaju zrodel jak ewangelie synoptyczne nie mozna
jego zdaniem skonstruowac¢ zadnego argumentu historycznego w ogole,
a dowodu na uwierzytelnienie roszezen Jezusa zawartych w kerygmacie
w szcezegolnosci. Wobece drugiej hipotezy naswietlajgcej wrecz odwrotnie
rzeczowg relacje miedzy Jezusem historycznym a Chrystusem kerygma-

2 Zwar ist der Zweifel, ob Jesus wirklich existiert hat, unbegriindet und keines
Wortes der Widerlegung wert. Dass er als Urheber hinter der geschichtlichen Bewe-
gung steht, deren erstes greifbares Stadium die alleste palidstinensische Gemeinde
darstellt, ist vollig deutlich” — Tenze: Jesus. Jw. s. 17. Do tego znamiennego tekstu
wypadnie nam jeszcze kilkakrotnie w tej pracy powroécié.

“ Tenze: Das Verhiltnis des urchristlichen Christuskerygma zum historischen
Jesus. W: Der historische Jesus und der kerygmatische Christus. Berlin 1961,
s. 233—2356; Por. Tenze: Das Verhiltnis der urchristlichen Christusbotschaft zum
historischen Jesus. 4 Aufl. Heidelberg 1965, s. 6, 8—10, 18—22.

% Tenze: Jesus. Jw. s. 17.
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tu, a mianowicie utrzymujacej, ze w zyciu historycznego Jezusa, w jego
dziatalnoéci, stowach i czynach, zawieral sie juz w sposob implikatywny
kerygmat czy to w sensie implikacji chrystologicznej czy tez w sensic
implikacji egzystencjalnej decyzji, stanowisko Bultmanna jest rowniez
negatywne. W pierwszym bowiem wypadku, jego zdaniem, nie chodzi
bynajmniej o implikacje chrystologiczng lecz o zwyklg cigglo$¢ histo-
ryczng, czyli o zwyczajne nastepstwo laktow, a w drugim decyzja egzy-
stencjalna staje sie juz zbedng w odniesieniu do kerygmatu gminy, skoro
sam historyczny Jezus stawia kazdego cztowicka wobec tej decyzji 26.

W nakreslonym wyzej. metodg regresywng obrazie egzystencjalnego
ujecia badan nad zyciem i dzialalnoscig Jezusa z Nazaretu zaznacza sie
przede wszystkim kerygmatyczny charakter ewangelii synoptycznych
jako zrodet dla tych badan. Ze wzgledu na to, ze kerygmatycezny charak-
ter zrodet ewangelijnych powstal drogg skomplikowanego rozwoju lite-
rackiego (tzw. historia genetyczna ewangelii), samorzutnie wylania si¢
kwestia czy i w jakim stopniu nakre$lona przez kerygmat postaé Jezusa
Chrystusa odpowiada historycznej postaci Jezusa z Nazaretu. Zagadnienie
to, jak widzielismy, rozwigzal Bultmann w sensie egzystencjalnego agno-
stycyzmu, ufrzymujae, ze poza samym faktem historycznego istnienia
Jezusa kerygmatyczny charakter Zrodel nie uprawnia nas do wyciggnie-
cia jakichkolwiek innych wnioskow.

2. BGZYSTENCJALNA INTERPRETACJIA ZRODEL HISTORYCZNYCH
O ZYCIU I DZIALALNOSCI JEZUSA 7 NAZARETU

Po stwierdzeniu kerygmatycznego charakteru zrodel o zyciu i dziatal-
nosci Jezusa z Nazarcetu nasuwa sie z kolei zagadnienie hermeneutyczne
dotyczgce wlasciwej interpretacji rzeczywistosei egzystencjalnej w ogole,
a rzeczywisto$ci religijnej wyrazonej w ksiegach Nowego Testamentu
w szezegdlnoscei.

§ 1. Niezbedny warunek wlaSciwej interpretacji kerygmatycznego cha-
rakteru zrédel historycznych o zyciu i dzialalno$ci Jezusa z Na-
zaretu.

Negatywna strona wilasciwe]j interpretacji zrodet kerygmatycznych jako
conditio sine qua non takiej interpretacji polega zdaniem Bultmanna na
usunigciu z nich elementu mitycznego czyli na przeprowadzeniu tzw. de-
mityzacji ksiag Nowego Testamentu. Problem ten omowil Bultmann
szezegdlowo glownie w trzech pracach napisanych w latach 1941—1951 27,

Zagadnienie demityzacji ewangelii wymaga najpierw wyjaénienia poje-
cia mitu w ksiegach neotestamentalnych w ogole.

4 Tenze: Das Verhilinis des urchristlichen Christuskerygma..., jw. s. 233—235.

“t Tenze: Neues Testament und Mythologie. Das Problem der Entmythologisierung
der neutestamentlichen Verkiindigung. W: Kerygma und Mythos. Ein Theologisches
Gesprdach. 4 Aufl. Bd 1. Hamburg 1960, s. 15—48, (Skrot: KM); Tenze: Zu J. Schnie-
winds Thesen das Problem der Entmythologisierung betreffend. KM I, s. 122—138;
Tenze: Zum Problem der Entmythologisierung. KM II. Hamburg 1952, s. 179—208;
Por. Tenze: Zum Problem der Entmythologisierung. W: KM VI s. 19—27 oraz prze-
druk W: GV 1V 5. 128—137.
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Mit ujmuje Bultmann w sensie historyczno-religijnym jako opowia-
danie o wydarzeniach z zycia 0sob nadludzkich, nadziemskich, wzglednie
bogow, stanowigcych $wiat transcendentny, ujety jednak w sposéb antro-
pomorfizujgcy 2. W tym sensie wypowiada sie jego zdaniem Nowy Testa-
ment, gdy moéwi o ziemi jako widowni wydarzen rozgrywajacych sig
miedzy niebem czyli krolestwem bogoéw i istot niebieskich, a pieklem —
miejscem magk i krélestwem zlych duchow, przy czym zycie ludzkie
znajduje sie niejako ,posrodku” tych sit i podlega réwnocze$nie ich
tendencjom i wpltywom 29,

Na takiej podstawie biblijnej tworzy Bultmann pojecie religijnego mitu
chrzescijanskiego, przez ktory rozumie taki sposéb opowiadania, w kto-
rym to co jest ziemskie, doczesne i ludzkie, ukazuje sie jako transcen-
dentne i boskie, a to co jest boskie i transcendentne wyrazane jest w ka-
tegoriach ludzkich i ziemskich 30,

Powyzsze ujecie mitu chrzescijanskiego zaklada zdaniem Bultmanna,
ze czlowiek uznaje nad sobg sily wyzsze, w ktorych dostrzega poczatek
i kres tego $wiata, czyli zaklada przekonanie czlowieka, a nawet jego
wiare w to, ze $wiat w ktérym sie on znajduje nie ma w sobie racji
bytu, lecz racja ta istnieje poza znanym mu $wiatem 31, Zalozenia tego
Bultmann w zasadzie nie kwestionuje, lecz jedynie zastrzega sie przeciw
antropomorfizacji tego przekonania i tej wiary. Poniewaz w tej antropo-
morfizacji wzglednie w tych wyrazeniach, ktore wypowiadajg tylko spo-
soOb rozumienia ludzkiej egzystencji, dostrzega Bultmann nieodzowne na-
stepstwo mitu chrzescijanskiego, pragnie w demityzacji ksigg Nowego
Testamentu podda¢ krytyce tego rodzaju nastepstwa 2.

Gdy chodzi o zasadniczg budowe mitu chrzescijanskiego to sklada sie
ona zdaniem Bultmanna z dwéch elementéow konstytutywnych, tj. z sa-
mego celu i ze sposobu przedstawiania tego celu. W odroznieniu od zalo-
zenia, na jakim Bultmann opiera swoje pojecie mitu religijnego wzgled-
nie chrzescijanskiego, nalezy powiedzie¢, ze celem tym (Intention) jest
co prawda poczucie zaleznosci czlowieka od sit zaréwno bliskich mu i zna-
nych jak i sit transcendentnych i tajemnych, ale poczucie to jest jedno-
cze$nie polgczone z wewnetrznym przekonaniem, ze z chwilg uznania tych
sit cztowiek podporzadkuje je sobie do tego stopnia, ze bedzie mogl nimi
dowolnie dysponowac 33, Takie ujecie celu jako jednego z istotnych ele-
mentéw mitu chrzescijanskiego wprowadza do mitu religijnego pewne
rysy magiczne.

Drugi zasadniczy element budowy mltu tj. sposob przedstawiania sa-
mcgo colu mitu religijnego, jest rysem najbardziej specyficznym (diffe-

,,Vom Mythos ist also hier in dem Sinne die Rede, wie die religionsgeschicht-
hche FForschung ihn versteht. Mythologisch ist die Vorstcllungswelsc in der das
Unweltliche, Gottliche als Weltliches, Menschliches, das Jenseitige als Diesseitiges
erscheint, in der z.B. Gottes Jenseitigkeit als ridumliche Ferne gedacht wird; eine
Vorstellungsweise, der zufolge der Kultus als ein Handeln verstanden wird, in dem
durch materielle Mittel nichtmaterielle Krifte vermittelt werden”. — Tenze: Neues
Testament..., jw. KM I s, 22, przypis 2; Por. Tenze: Zum Problem.., jw, KM II
s. 180.

# Tenze: Neues Testament..., jw. KM I s. 15.

3 Tamaze, s. 22.

% Tamze; Por. Tenze: Zu J. Schniewinds Thesen...,, jw. KM I s. 122, 135.
42 Tenze: Neues Testament..., jw. KM I s. 23.

¥ Tamaze, s. 22—23; Por. Tenze: Zum Problem..., jw. KM I1 s. 184.
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rentia specifica) i polega na antropomorficznym ujmowaniu dzialania sit
wyzszych, wkraczajagcych w naturalny porzadek rzeczy i wplywajgcych
na mysl, wole i dzialalnie czlowieka. Wedlug tego ujecia Nowy Testa-
ment zawiera sporo elementu mitycznego, zwlaszeza gdy opisuje cudowne
wydarzenia, ktore antropomorfizujg dziatanie sit transcendentnych wkra-
czajacych w naturalny bieg ludzkicj historii . Tenze Nowy Testament
kresli zdaniem Bultmanna wielkg mityczng wizje Swiata przedstawiajgc
w mityczny sposéb caly plan zbawienia swiata. Wedtug niej, gdy wypel-
nit sie czas postal Bog Syna swego (Gal 4,4; Flp 2,6 nn.; 2 Kor 8,9;
J 1,14 nn.). Bedgc bytem boskim, odwiecznym, ukazal sie na ziemi jako
czlowiek i tak jak grzesznik (2 Kor 5,22; Rz 8,3) poniést $mier¢ na krzyzu
za grzechy (Rz 3,23-26; 4,25; 8,3; 2 Kor 5,14,19; J 1,29). Jego zmartwych-
wstanie jest poczgtkiem katastrofy kosmicznej, mocg ktorej émieré przy-
niesiona $wiatu przez Adama zostata zwyciezona (1 Kor 2,6; Kol 2,15;
Obj 12,7 nn). Zmartwychwstaly uniést sie do nieba i jest po prawicy
Boga (Dz 1,6; 2,33; Rz 8,34 nn), zostal ustanowiony Panem i Krolem
(I'lp 2,9-11; 1 Kor 15,25), przyjdzie w oblokach sgdzi¢ $wiat przy zmar-
twychwstaniu wszystkich, co bedzie rownocze$nie zwyciestwem cierpie-
nia, grzechu i $mierci. Zapewnieniem zmartwychwstania jest przynalez-
nos$¢ do wspolnoty Chrystusa, ktora dokonuje sie gtéwnie przez chrzest
i BEucharystie (Rz 5,12 nn.; 1 Kor 15,21 nn.). Wierzgcy w Chrystusa juz
teraz posiadajg zadatek tego zycia, ktorego oczekujg, a mianowicie posia-
daja Ducha (Rz 8,23; 2 Kor 1,22; 5,5), ktory dziala w . nich, potwierdza
ich charakter synow Bezych (Rz 8,15; Gal 4,6) i zapewnia zmartwych-
wstanie (Rz 8,11). Ale tez, zauwaza Bultmann, ten mityczny obraz Swia-
ta, jakiego dostarcza nam Nowy Testament, nie ma w sobie niczego spe-
cyI’icynio chrVCécijur'lskic;,o bowiem spotykamy go rowniez w dziedzinach,
ktore nie majg nic wspolnego z chrzese 1]anstwc . Jest on po prostu wla-
$ciwoscig konkretn(‘] epoki #5.

Z uwagi na to, ze specylicznym elementem mitu religijnego i chrzesci-
janskiego w Nowym Testamencie jest antropomorficzny sposdb ujecia
dziatania sit transcendentnych wkraczajagcych w naturalny bieg ludzkicj
historii, ktory jak twierdzi Bultmann nie ma nic wspdlnego z autentycz-
ng ideg chrzescijansks, lecz siega swymi poczatkami gnostyckich idei
o odkupieniu i zydowskiej apokaliptyki, wytania sie kolejne zagadnienic
czy i w jakim stopniu nalezy wyodrebnié sposob przedstawiania od samej
tresci Nowego Testamentu, oczywiscie w niczym jej nie naruszajgc. To
wlagnie zagadnienie wystepuje u Bultmanna pod charakterystyczng na-
zwg tzw. demityzacji Nowego Testamentu.

W swoich pracach po$wieconych temu zagadnieniu Bultmann uzasadnia
potrzebe przeprowadzenia demityzacji ksigg Nowego Testamentu czyli
potrzebe usuniecia i wycliminowania zaréwno zewnetrznych jak i we-
wnetrznych sprzecznoscei, ktore jego zdaniem zachodzg w neotestamen-
talnych pismach.

Przez sprzecznosci zewnetrzne rozumie on takie sprzecznosci, ktore
zachodzg miedzy stanowiskiem dzisiejszych nauk przyrodniczych i huma-
nistycznych, a sposobem w jaki odnosng tresé¢ przedstawia Nowy Testa-

# Tenze: Neues Testament...,, jw. KM I s. 23,
# Tamze, s. 15—16.
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ment %, O ile mianowicie nauki przyrodnicze ujmujg prawa natury jako
niezlomne i $ci$le zdeterminowane, jako prawa, ktore zespalaja poszcze-
golne elementy wszech$wiata w jedng zamknietg calos¢, to idea mitu
zaklada wrecz przeciwny obraz $wiata jako rzeczywisto$ci otwartej na
dzialanie od zewngtrz rozumnych i wolnych istot nadludzkich. Réwniez
nauki humanistyczne ujmujg zdaniem Bultmanna osobowe zycie czlo-
wieka w sposob naturalny, zamkniety i immanentny, wykluczajacy wszel-
kg ingerencje z zewngtrz, uznajgc jednoczesnie pelng odpowiedzialnosé
czlowiecka za swoje wlasne czyny, podczas gdy mit pojmuje zycie ludzkie
jako teren otwarty na dzialanie sil zewnetrznych i nadnaturalnych, ktore
wywierajg na bezwolnym niemal czlowieku niejako magiczny przymus 37,

Sposrod sprzecznosci wewnetrznych, ktore wedlug Bultmanna sg za-
warte w ksiegach Nowego Testamentu, wymienia on nastepujace: smierc
jako kara za grzech, wzglednie kara zastepcza za grzech — wobec natu-
ralnego kresu zycia ludzkiego; woda chrztu jako przekazujgca zycie nad-
przyrodzone — wobec jej zwyklej funkcji oczyszczania; chleb ziemski
jako dajacy sile duchowag — wobec jego roli jako naturalnego pokarmu,
niegodne spozywanie chleba eucharystycznego jako sprowadzajgce cho-
robe i $mieré — wobec dziatania pokarmu naturalnego jako podtrzymu-
jacego zycie ludzkie; $mier¢ niewinnego jako zado$éuczynienie za wykro-
czenia innych — wobec prawa sprawiedliwosci, ktore domaga sie satys-
fakeji tylko od tych, ktorzy zawinili 38, :

. Szczegodlnie niezrozumiata jest dla Bultmanna idea zmartwychwstania -
Jezusa jako wyzwalajaca zyciowa sile po Jego Smierci, sile, ktorg kazdy
czlowiek moze sobie przyswoi¢ przez niektore sakramenty — wobec zgola
odwrotnego porzadku rzeczy 9.

Wreszeie do sprzecznych przekazow Nowego Testamentu odnosi Bult-
mann teksty neotestamentalne mowigce o $mierci Jezusa jako ofierze
ekspiacyjnej na krzyzu (w hanbie) i jednoczesnie jako o wydarzeniu kos-
micznym (w chwale); o osobie Jezusa jako Mesjasza (eschatologicznego)
a jednoczes$nie jako drugiego Adama, ktory juz dokonal dzieta zbawcze-
go; o bycie w postaci najbardziej ponizonej (Flp 2,6 nn.), a roOwnoczesnie
o dokonanych przez niego cudach,manifestujgcych jego godnos¢ mesjan-
ska; o preegzystencji tego bytu, a zarazem o jego narodzeniu z Dziewicy;
o stworzeniu $wiata przez Boga, a jednocze$nie o istnieniu $wiata zla
(1 Kor 2,6 nn,; 2 Kor 4,4; Gal 4,3); o Bogu jako nadajgcym prawo
i 0 aniotach jako ustanawiajgcych je (Gal 3,19 nn.) 40,

Najwieksza za$ sprzecznos¢, jakg dostrzega Bultmann u samych pod-
staw Nowego Testamentu, polega na tym, ze z jednej strony pisma neo-
testamentalne przedstawiajg czlowieka jako czgstke wszechswiata pod-
dang powszechnemu determinizmowi, a z drugiej jako istote, ktéora po-
przez wlasng decyzje determinuje siebie w stosunku do swego przezna-
czenia 1,

% Tenze: Zum Problem..., jw. KM II s. 181—182,

37 Tamaze.
~ % Tenze: Neues Testament...,, jw. KM I s. 20.

¥ Tamze.

4 Tamze, s. 23.

i Vor allem aber ist die Kritik dadurch herausgefordet, dass ein eigentiimlicher
Widerspruch das Neue Testament als ganzes durchzieht: einerseits kosmische Deter-
miniertheit des Menschen, andrerseits der Ruf zur Entscheidung; einerseits gilt die
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Wymienione wyzej sprzeczno$ci, jakich dopatruje sie Bultmann mieg-
dzy ksiegami Nowego Testamentu a naulami przyrodniczymi i humani-
stycznymi, czyli tzw. sprzeczno$ei zewnetrzne, jak i miedzy samymi tek-
stami neotestamentalnymi, czyli tzw. sprzecznosci wewnetrzne, oraz za-
chodgce w tych przekazach liczne antynomie i rozbieznosci, sklonily go
do uznania za konieczne przeprowadzenia tzw. demityzacji ksiag Nowego
Testamentu czyli wyodrebnienia jego tresci od nadanej jej formy literac~
kiej, zwanej przez Bultmanna mitem. W tak pojetym micie, jak widzie-
lismy, odroznia on dwa elementy, a mianowicie cel mitu i sposob jego
przedstawienia. Jego zdaniem warunkiem nicodzownym poznania auten-
tycznego celu mitu jest wyzwolenie go od ludzkiego sposobu przedsta-
wienia go czyli od jego antropomorfizméow. Zadanie to winna wykonac
demityzacja Nowego Testamentu, ktora w pierwszym rzucie, jako niezbe-
dny warunck wiasciwej interpretacji kerygmatycznego charakteru zro-
det o zyciu i dzialalnosei Jezusa, oznacza krytyke wszelkich antropomor-
lizmow, w miare jak one przestaniajg poznanic autentycznego celu mitu.
To negatywne zadanie w przeprowadzeniu demityzacji Nowego Testa-
mentu nalezy zdaniem Bultmanna wypelnié rzutem najbardziej donio-
stym, o charakterze pozytywnym, polegajacym na egzystencjalnej inter-
pretacji  kerygmatycznego charakteru Zrodel o zyciu i dziatalnosci
Jezusa 42,

§ 2. Wlasciwa interprelacja kerygmatycznego charakieru zrodel histo-
rycznych o zyciu i dzialalno$ci Jezusa z Nazaretu.

Kerygmatyczny charakter Zrodel nowotestamentalnych, ktory wedtug
Bultmanna wystepuje w postaci religijnego mitu chrzescijanskiego, wy-
maga, jak widzielidmy wyzej, wlasciwej interpretacji. Interpretacja ta
kieruje sie zdaniem Bultmanna gtownym celem jaki przy$wiccal autorom
ksigg Nowego Testamentu, tj. pouczeniem czlowieka o jego zaleznosci od
Boga zwracajgcego sie do niego. W odniesieniu do ludzkiej egzystencji
dostrzega Bultmann problem hermenecutyczny, tj. problem interpretacji,
czyli krytycznego poznania sposobu w jaki ksiegi Nowego Testamentu
ujmujg bytowanie ludzkiej egzystencji . Nie nalezy jednak utozsamiac
problematyki hermeneutycznej stosowanej w  biblistyce tradycyjnej
z analogiczng problematyksg stosowang przez [ilozofie egzystencjalng, po-
niewaz problem hermencutyczny w tej filozofii nie oznacza bynajmnie]
wykazu krytycznych regut ustalonych celem zbadania wlasciwego sensu
zawartego w tekstach biblijnych, lecz oznacza po prostu podstawowe
zalozenie tej filozofii, polegajgce na poznaniu rzeczywistoSei nie w jej
stanie surowym, lecz zaleznic od jej zwigzku z zyciem, z mozliwymi po-
trzebami czlowieka i jego sposobem bytowania 4.

Na zarzut, ze w egzegezie biblijnej postuguje sie [filozolig egzysten-
Stinde als Verhingnis, andrerseits ist sie Schuld; neben dem paulinischen Indikativ
steht der Imperativ usw. Kurz: einerseits ist der Mensch als kosmisches Wesen
verstanden, andrerseits als ein selbstdndiges Ich, das in der Entscheidung sich ge-
winnen oder verlieren kann”. — Tamze.

2 Tamze, s. 22, 26; Por. Tenze: Zum Problem..., jw. KM II s. 184.

W Tamze, s. 184—185; Por. Tenze: Das Problem der Hermenecutik., Jw. GV 1I
S. 231—233.

4 M. Heidegger: SZ s. 11 nn.
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cjalng Bultmann odpowiada, ze zastosowanie takiej filozofii w niczym nie
narusza obiektywnosci egzegezy, poniewaz filozofia egzystencjalna opra-
cowuje na plaszczyznie czysto formalnej system poje¢ potrzebnych do
wyjasnienia rzeczywistosci, ktorej nie tworzy, nie zmienia ani tez nig nie
kieruje 4. Ty jedyng rzeczywisto$cig jest wlasna egzystencja czlowieka,
totez naczelne zalozenie egzegezy w ujeciu Bultmanna glosi, ze ze wszy-
stkich wypowiedzi Nowego Testamentu nalezy zatrzymac tylko te, ktore
dotywq egzystencji i jej nowych mozliwosci (w przociwstawioniu do gro-
zacej jej stale nicosei) 16,

Wtlasciwa interpretacja wystapi niewatpliwie na jaw w sposob szcze-
golnie wymowny w przeprowadzonej przez Bultmanna egzegezie naj-
bardziej typowych tekstow neotestamentalnych o wspdlnej dla nich tema-
tyce, a mianowicie dotyczacej wiary chrzescijanina w Chrystusa, w Jego
$mier¢ na krzyzu i Jego zmartwychwstanie 7.

Kerygmat o wierze chrzescijanina wzglednie o chrze$cijaninie wierzg-
cym w Chrystusa wyraza wedlug interpretacji Bultmanna eschatologicz-
ne nastawienie, w ktorym wierzacy chrzescijanin weigz podejmuje i cig-
gle odnawia swojg decyzje dgzenia do Boga jako swego celu, przy czym
nie liczy na siebie ani na wlasne mozliwosci, rezygnuje z wlasnych aspi-
racji, wyrzeka sie wszystkiego co jest Swiatowe i ziemskie, zyje tym,
co jest niewidzialne (duch, taska), jest postuszny Bogu i ufa Temu, ktory
wskrzesza umartych i jest Stworcg wszystkiego 48, Jest to zdaniem Bult-
manna jedynie wlasciwa, tzw. egzystencjalna interpretacja kerygmatu
zawartego w zrodlach Nowego Testamentu o chrze$cijaninie wierzgcym,
poniewaz wskazuje ona na rézne aktualne sposoby nowego bytowania
egzystencji ludzkiej przebywajacej w plaszezyznie wiary chrzoéci]‘aﬁ—
skiej 49,

Poniewaz wiara jest nie tylko wolng decyzja aktualizujaca histor cznq
egzystencje ludzkg (strona podmiotowa), ale jednoczesénie jest aktcm in-
tencjonalnym skierowanym na swojg tres¢ (strona przedmiotowa), a ta
jest zdaniem Bultmanna milo$¢ Boga objawiajacego sie¢ w Chrystusie,
jest wiara mozliwa jedynie w nastepstwie Bozej inicjatywy wyrazonej
w Chrystusie jako wydarzeniu zbawczym . Wydarzenie to jest co
prawda wedlug Bultmanna historyczne o ile faktem historyeznym jest
istnienie Jezusa z Nazaretu, jego narodzenie si¢ w czasach Heroda, dzia-
talno$¢ w Galilei, zwlaszeza w poblizu jeziora Genezaret, oraz $mieré za
Poncjusza Pitata, ale przede wszystkim ma ono charakter kerygmatyczny

% R, Bultmann: Zum Problem.., jw. KM II s. 193—195; Por. F, K. Schu-~
mann: Die Entmythologisierkeit des Christusgeschehens. KM I 5. 190—202.

R, Bultmann: Das Problem der Hermeneutik. Jw. GV II s. 231—233; Por.
Tenze: Zum Problem..., jw. KM II s. 185—186.

47 Tenze: Neues Testament..., jw. KM I s. 20—48,

% Tamze, s. 20—31; Por. Tenze: Zur Frage der Christologie. GV I s. 88—89.

¥ Tenze: Zum Problem..., jw. KM II s. 199—203.
0 Tenze: Zur Frage der Christologie. Jw. GV I s. 88—89; ,Die Interpretation hat
von Einem abgesehen, davon ndmlich, dass nach dem Neuen Testament der .,Glau-
be” zugleich Glaube an Christus ist. Das Neue Testament behauptet, dass ,der
Glaube” als die Haltung neuen echten Lebens nicht nur erst von einer bestimmten
Zeit ab vorhanden ist — der Glaube sollte ,offenbart” werden, er ist ,gekom-
men” ... und zwar infolge eines Geschehens, des Christentumsgeschehens. Glaube
‘als gehorsame Preisgabe an Gott und als innere IFreiheit von der Welt ist nur
moglich als Glaube an Christus”. — Tenze: Neues Testament...,, jw. KM I s. 31.

o
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czyli dogmatyczny, a nawet mityczny, poniewaz w swictle ksigg Nowego
Testamentu Jezus jest istotg boska, Synem Bozym narodzonym z Dzie-
wicy, cudotworeg i zmartwychwstalym 51,

Kerygmat zatem o Chrystusie jako wydarzeniu zbawczym, zawarty
w zrodiach nowotestamentalnych, oznacza wedtug interpretacji Bultman-
na jedynie osobe Jezusa jago glosiciela stowa Bozego o decydujacym zna-
czeniu dla cztowicka 52, Takg interpretacje jako jedynie wlasciwg nazy-
wa Bultmann egzystencjalng, poniewaz nic daje ona wgladu w osobg
Jezusa, lecz tylko w pelniong przez Niego funkceje glosiciela Bozego
stowa 3,

Kerygmat o $mierci Jezusa na krzyzu, zawarty w ksiegach Nowego Te-
stamentu, podkresla zdaniem Bultmanna odnowienie w sposob najbar-
dziej radykalny decyzji uczniow Jezusa powzietej juz za jego zycia, decy-
zji by pojs¢ za swym Mistrzem nie tylko jako za nauczycielem i proro-
kiem, ale przede wszystkim jako za Mesjaszem eschatologicznym, przyno-
szgcym $wiatu zbawienie przez swojg $mier¢ na krzyzu . W stosunku
za$ do wszystkich innych ludzi kerygmat o ukrzyzowanym Jezusie, po
usunieciu z niego nicktorych elementow mitycznych, tj. pewnych oko-
licznosei towarzyszgcych historycznemu wydarzeniu na Kalwarii, takich
jak ukrzyzowanie bytu odwiecznego, Syna Bozego Wcielonego, jak ofiara
zastepcza za grzechy wszystkich ludzi, interpretuje Bultmann jako glo-
szenie wszystkim komunikatu o zwyciestwie odniesionym przez krzyz
nad potegg zta w ogole, wzglednie jako gloszenie notylikacji o uwolnieniu
wszystkich z niewoli grzechu %. W takiej interpretacji, uwzgledniajacej
glowny cel nowotestamentalnego kerygmatu o $mierci krzyzowej Jezusa,
upatruje Bultmann wlasciwe czyli egzystencjalne jego rozumienic jako
wydarzenia zbawczego, ktore weigz sie odnawia i tym samym umozliwia
kazdemu osobiste spotkanie z Ukrzyzowanym 36,

Wreszcie kerygmat o zmartwychwstaniu Jezusa, znajdujgcy sie w zro-
dlach Nowego Testamentu, w przeciwstawieniu do tresci poprzedniego
kerygmatu, ktora przynajmniej w swych zasadniczych rysach ($mieve
Jezusa na krzyzu) ma charakter historyczny, zawiera wedlug Bultmanna
tres¢ wylgeznie mityczng. Na takiej wylaceznie plaszezyznie trese tego
kerygmatu mowi o zmartwychwstaniu jako cudzie, jako dowodzie na
prawdziwo$é wiary chrzescijanskiej i jako wydarzeniu eschatologicz-
nym %, W tym bowiem wydarzeniu jako cudzie wszystko jest zdaniem
Bultmanna mityczne, zarowno forma, jakg mu nadaje Nowy Testament
(opisy chrystoflanii, legenda o pustym grobie) jak i cala jego tresé¢ (reani-
macja zmartego, powrot do zycia doczesnego wraz z cudownym wkro-

M Tamze, s. 15—16, 41, 44; Por. R. M arlé: Bultmann et linterprétation du Nou-
veau Testament. Paris 1956, s. 143.

# R, Bultmann: Die Bedeutung des geschichtlichen Jesus fiir die Theologie
des Paulus. GV I s. 204.

" Tenze: Die Christologic des Neuen Testaments. Jw. GV 1 s, 266—267; Tenze:
Neues Testament..., jw. KM I s. 40—41,

M Tenze: ThNT s. 45 nn., 83 nn., 292 nn., 303, 405 nn.; Tenze: Die Christologie des
Neuen Testaments. GV 1 s.266; Tenze: Zu J. Schniewinds Thesen., Jw. KM 1 s. 126—
129; Tenze: Neues Testament...,, jw. KM I s. 41—44.

W Tenze: Neues Testament..., jw. KM I s, 42—43,

W Tamze, s. 43—44.

M Tamze, s. 44—45, 41.
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czeniem bostwa w czlowieczenstwo 5, Mit zmartwychwstania nie stanowi
rowniez dowodu historycznego na prawdziwos¢é wiary chrze$cijanskiej,
poniewaz, jak sadzi Bultmann, zjawisko to samo w sobie nie moze by¢
udokumentowane jako fakt obiektywny (nawet na podstawie zeznan
Swiadkow bezposrednich) %) lecz jako przedmiot wiary moze by¢ jedynie
~dowodem teologicznym, ktorym zreszty faktycznie posluguje sie¢ $w. Pa-
wel w swoich mistycznych refleksjach na uzasadnienie wiary w zbawczg
wartose krzyza 60,

Tu ma swe zrodlo eschatologiczny sens wydarzenia paschalnego jako
wydarzenia, ktore sie ciggle dokonuje i zawsze jest aktualne 61, Ten naj-
glebszy sens przejawia sie rowniez i w samym kerygmacie, ktory z chwi-
lq jego gloszenia urzeczywistnia i aktualnie uobecnia wydanc‘me krzyza
i zmartwychwstania. Ten wqucmm kerygmat umozliwia kazdemu spot—
kanie z Chrystusem ukrzyzowanym i zmartwychwstalym zarazem 62.

Innymi stowy kerygmat paschalny wedlug egzystencjalnej wykladni
Bultmanna glosi zmartwychwstanie Chrystusa jako wydarzenie eschato-
logiczne, ktore otwiera przed kazdym mozliwosci nowego i autentycznego
rozumienia siebie i swojej wlasnej egzystencji 09, To autentyczne rozu-
mienie wlasnej egzystencji polega na poznaniu zardéwno rzeczywistosci
ludzkiej nedzy i upadku oraz bezskutecznosci ludzkich wysitkow zmie-
rzajacych do uwolnienia sie od tego stanu, jak i dokonanego juz w zbaw-
czym dziele zmartwychwstania uwolnienia ludzi z tege grzesznego stanu
i ofrzymanego przebaczenia, umozliwiajacego zarazem wzigcie czynnego
udzialu w realizowaniu /bawc7ych planow Boga 64

Stwierdzilismy juz powyzej, iz fakt 1‘04b1eznosc1 do jakich doprowa-
dzily rozlegle badania nad zyciem Jezusa z Nazaretu w XIX w. i na
poczatku wieku XX stanowil glowny motyw podjecia przez Bultmanna
pracy badawczej zmierzajacej do pokonania tych rozbieznosci. Obecnie
mozemy juz przyjrzeé¢ sie rezultatom, do jakich on doszed! w realizowa-
niu swojego przedsiewziecia. Otoz celem przezwyciezenia w powyzszych
badaniach dwoch skrajnych stanowisk zajetych przez autorow, ktorzy
badZz negowali historyczne istnienie osoby Jezusa z Nazaretu (np. Drews,
Couchoud), badz uznawali istnienie osoby Jezusa, ale byli niezgodni mieg-
dzy sobg w blizszym i dokladniejszym okresleniu charakteru jej postan-
nictwa (Renan, Strauss, Harnack, Wrede, Goguel), Bultmann zajgl stano-
wisko po$rednie, ktore mozna by nazwac¢ od strony metodycznej agno-

S Tamze, s. 45.

M Tamze.

W Tamze; Por., Tenze: ThNT s. 292 nn,, 3056 nn., 346 nn., 480 nn.

il Tenze: Neues Testament..., jw. KM I s, 45—46.

2 Tamze, s. 46.

W Tamze, s. 47.

M Tamze. W my$l supernaturalistycznych zalozehnn Bultmanna stowo Boze (keryg-
mat chrze$cijanski) jako dar nienalezny czlowiekowi nie moze nasuwaé potrzeby
wlasnego umotywowania i uwierzytelnienia, poniewaz tego rodzaju roszczenia sprze-
ciwialyby sie nadprzyrodzonemu charakterowi wiary., Konsekwentnie i w wyda-
rzeniu zbawczym $mierci i zmartwychwstania Jezusa jedyng weryfikacja tego slowa
czy kerygmatu jest fakt, iz odpowiada on eglyetem_jdlnelml rozumieniu nas samych
oraz stawia nas przed Lyuowq decyzja. Tym niemniej zdaniem Bultmanna jest to
wystarczajgca pndstawa by wiara chrze$cijanska, aczkolwiek poybawmna widzial-
nych znakow i oparcia w rzeczywistosei do$wiadezalnej, nie byla nierozumng i $le-
pg. Por. Tenze: Neues Testament...,, jw. KM I s. 46.

17, Studia Warminskie
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stycyzmem egzystencjalnym. Pozostaje zatem jeszeze do zbadania war-
tose krytyczna tego agnostycyzmu jak i wynikajacych z niego konsck-
wencji omowionych w poprzednich rozdzialtach.

IT. KRYTYKA BEGZYSTENCJALNEGO AGNOSTYCYZMU METODYCZNIEGO
WZGLEDEM NAJSTARSZEJ APOLOGIT CHRZESCIJANSTWA

Egzystencjalizm jako swoista teoria poznania, odmicenna od wspolezes-
nej nam teorii poznania idealistycznej i materialistycznej, glosi, ze w po-
znaniu ujmujemy rzeczywistos¢ nie w stanie surowym czyli niezaleznic
od jej zwigzku z zyciem i z mozliwymi potrzebami czlowicka, ale rze-
czywisto$é juz zinterpretowang jako zalezng od ludzkich potrzeb, ludz-
kiego dziatania oraz korzysci lub strat, jakie dla czlowicka przynosi .
Taka teoria poznania implikuje postugiwanie sie metoda fenomenologicz-
ng i hermencutyczng, przy czym pierwsza copisuje rvs zasadniczy samej
rzeczywistoscei, a druga wykrywa jej wartosci 56,

7 dotychczasowych teorii poznania, jak wiadomo, powstawal i szerzyl
si¢ juz od XVII w. charakterystyczny agnostycyzm zarowno filozoliczny,
ktory ograniczal zakres poznania ludzkicgo do samej rzeczywistosci em-
pirycznej (nominalizm, sensualizm, idealizm transcendentny), jak i reli-
gijny, ktory mimo wewnetrznego przeswiadezenia o nouminotyczne]
rzeczywistosel kwestionuje mozliwoéé jej dyskursywnego poznania (trady-
cjonalizm, mistycyzm, modernizm).

To zespolenie teorii poznania i wyplywajgcege z niej okreslonego agno-
stycyzmu zaznacza sie w podobny sposob rowniez w odniesieniu do
wspolezesnej egzystencjalnej teorii poznania i odpowiadajgcego jej egzy-
stencjalnego agnostycyzmu. Skoro bowiem egzystencjalistyczna teoria
poznania utrzymuje, ze umys! ludzki nie jest w stanie ujaé rzeczywistosci
surowej, lecz ujmuje jg wylgcznie jako zalezna od jej wartosci, ludzkich
potrzeb, dzialania oraz strat i korzysci jakie ona czlowickowi przynosi,
sfowem w jej aspekcie utylitarnym, to zakres poznania takicj rzeczywi-
stosei ogranicza sie do samej jej egzystencji, nie siegajac do jej istoly
czyli tzw. esencji 7.

Wybitnym przedstawiciclem takiej teorii poznania jest wspolczesny
[ilozof niemiecki Heidegger, dla ktorego nie ma egzystencji samej w so-
bie, lecz jest tylko cgzystencja jako pewien sposob bytowania samej
rzeczywistosei. Tak pojeta egzystencja znajduje pelny wyraz jedynic
w czlowicku jako egzystencji dzialajacej w sposob $wiadomy i wolny.
Tym nalezy tlumaczy¢, ze ilekro¢ Heidegger mowi o egzystencji ma na
mysli egzystencje ludzka 6%,

Bgzystencje ludzky zdaniem Heideggera znamionuje w sposoéb wybitny
jej przymiot czasowosci. Twierdzenie to ilustruje on popularnym przy-

B M, Heidegger: SZ s. 11 nn,, 68, 151—152, 325, 336.

W Tamze; Tenze: Sein und Zeil., Jahrbuch [fiir Philosophic und Phdnomenolo-
gische Forschung 8 (1937) 68 nn.; Por. P. Chojnaclki: Filozofia egzystencjalna
a rzeczywisto$¢ surowa i humanistyczna. Jw. s. 252—253.

M Por. P. Chojnacki: Tamze, s. 259; W. Kwiatkowski: Apologelyka to-
talna. Jw. T. 2, s. 91,

M. Heidegger: SZ s. 379—395.
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kladem postugiwania sie przez ludzkg egzystencje kalendarzem i zega-
rem %, Ten pierwotny charakter czasowosci ludzkiej egzystencji stanowi
przeslanke, ktora prowadzi logicznie do wniosku o historycznosci tej
egzystencji z uwagi na istniejacy miedzy nimi rzeczowy zwigzek .

Takie stanowisko dotyczgce scistej zaleznoscei istniejgcej miedzy czaso-
wodcig 1 historycznoscig sformulowal Heidegger zupelnie wyraznie
w glo$nym zdaniu, wedlug ktéorego znajdujacy sie u podstaw ludzkie]
egzystencji przymiot czasowosci nadaje jej charakter wyhbitnie histo-
ryczny 1,

Powyzsze zespolenie czasowosci z historycznoscig jest nicodzownym
- warunkiem, by powstajace w ten sposob wydarzenia mogly stanowié
przedmiot badan historycznych 2. Jedynym przedmiotem .historii moze
by¢ zdaniem Heideggera faktyczna i tzw. egzystencjalna decyzja ludzkiej
egzystencji, dokonujgca wyboru jednego z mozliwych sposobow byto-
wania 73,

Dodajmy, ze jezeli wedlug Heideggera historycznos¢ w scistym stowa
znaczeniu przysluguje wylacznie ludzkiej egzystencji, to innym bytom
przysluguje ona w sensie pochodnym, o ile mianowicie egzystencja ludz-
ka nie jest podmiotem odizolowanym, lecz wewnetrznie zwigzanym zc
Swiatem, na ktorym wyciska swoje znamie 74

Przedstawiona wyzej egzystencjalistyczna teoria poznania zawezajgc
wyraznie zakres ludzkiego poznania do samego sposobu bytowania ludz-
kiej egzystencji odcina sie od rozleglej dziedziny rzeczywistosei znajdu-
jacej sie poza sferg samych sposobow bytowania (substancja i przypadlos-
ci, przyczyna i skutek, natura i osoba, dusza i $wiadomos$¢), a tym samym
w pewnym sensie podziela stanowisko agnostycyzmu filozoficznego zbli-.
zonego do transcendentalnego idealizmu Kanta. !

Rysem specylicznym egzystencjalnego agnostycyzmu reprezentowane-
go przez Heideggera jest, jak widzieliémy, S$ciste zespolenie przedmiotu
ludzkiego poznania poprzez przymiot czasowosci ludzkiej egzystencji z jej
charakterem wybitnie historycznym. W swietle ujecia przedmiotu pozna-
nia od strony wylacznie historycznej agnostycyzm egzystencjalny spro-
wadza poznanie historyczne do ujmowania jedynie egzystencjolnych de-

8 Tamze, s. 376—3717.

" Tamze, s. 377.

o Die Analyse der Geschichtlichkeit des Daseins versucht zu zeigen, dass diese
Seiende nicht ,zeitlich” ist, weil es ,in der Geschichte steht”, sondern dass es
umgekehrt geschichtlich nur existiert und existieren kann, weil es im Grunde sei-
nes Seins zeitlich ist”. — Tamze. s. 376.

2 Tamze, s. 375,

W Die ,,Auswahl” dessen, was [lir die Historie moglicher Gegenstand werden
soll, ist schon getroffen in der faktischen, existenziellen Wahl der Geschichtlichkeit
des Daseins, in dem allererst die Historie entspringt und einzig ist”. — Tamze,
s. 395. Jest niezrozumiale, dlaczego powyzsze sformulowanie, tak charakterystyczne
dla egzystencjalnej filozofii Heideggera, nie zostalo do$¢ wyraznie uwydatnione
w glebokiej i wnikliwej skadingd analizie tej filozofii, przeprowadzonej przez jed-
nego z najwybitniejszych znawcdéw egzystencjalizmu IHeideggera — A. de Wael-
hens’a. Por. A. de Waelhens: La philosophie de Martin Heidegger. Iid. 4.
Louvain 1955,

“  Primir geschichtlich — behaupten wir — ist das Dasein. Sekundér geschichi-
lich aber ist das innerweltlich Begegnende, nicht nur das zuhandene Zeug im
weitesten Sine, sondern auch die Umweltnatur als ,geschichtlicher Boden” ", -—
M. Heidegger: SZ s. 381; Por. A, de Waelhens: La philosophie de Martin
Heidegger. Jw, s. 233—234.
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cyzji aktualizujacych coraz to nowe sposoby bytowania 7. Slusznic zatem
tego rodzaju agnostycyzm filozoliczny otrzymuje nazwe cgzystencjalnego
agnostycyzmu historycznego wzglednie metodycznego.

Teoriopoznawceze wzglednie Swiatopogladowe przestanki egzystencja-
lizmu Heideggera przejat Bultmann, jego kolega z Marburga i jako pro-
fesor cgzegezy Nowego Testamentu na uniwersytecie marburskim wpro-
wadzil je do uprawianej przez sichie egzegezy biblijnej. Wobece nicubla-
ganej konsckwencji przyjetych zalozen Swiatopogladowych Bultmann
stangl ostatecznie, jak widzieliSmy w czeSci pierwszej ninicjszej pracy,
w obliczu agnostycyzmu filozolicznego. Subtelna w swej logice biblijna
metoda Bultmanna nie pozwolila mu i tym razem colngé¢ sie przed wy-
ciggnieciem koncowego wniosku ze swych egzegetycznych badan nad
zyciem i dziatalnoScig Jezusa z Nazaretu. Ostatecznym wynikiem tych
dociekan jest cgzystencjalny agnostycyzm metodycezny, ale nie ten filo-
zoliczny w ujeciu Heideggera, lecz raczej religijny, lub teologiczny,
7z uwagi na zacie$nienie jego przedmiotu do badan nad literatura biblijng
i zawartej w niej najstarszej apologii chrzescijanstwa, czyli apologii
religii chrzescijanskicj przeprowadzonej przez samego Jezusa z Nazaretu.

Przystepujac w drugiej czeSci pracy do krytyki religijnego agnosty-
cyzmu Bultmanna trzeba zaznaczy¢, ze krytyka oznacza tu takie naswiet-
lenie tej konstrukeji myslowej jaka jest egzystencjalny agnostycyzm me-
todyczny, ktore uwydatnia wszystkie jej komponenty, ich wewngtrzne
i zewnetrzne powigzania, jak rowniez obicktywnie ocenia calosé tej kon-
strukeji z punktu widzenia jej stosunku do zZrodel historycznych, a zwla-
szeza do zrodet o zyciu Jezusa z Nazaretu, jak rowniez z punktu widzenia
wynikajacych stagd konsekwencji.

1. KRYTYKA EGZYSTENCIJIALNEGO AGNOSTYCYZMU MIETODYCZNIEGO
W BADANIACH HISTORYCZNYCIH

Po wykazaniu $cistej zaleznosci zachodzgcej pomiedzy teorig poznania
a badaniami naukowymi w ogdlnosci stoimy obecnie przed zadaniem
przedstawienia krytycznej wartoscei tego wplywu, jaki teoria poznania
wywiera na badania historyczne w ogole, a zwlaszeza na badania histo-
ryczne nad ewangeliami, w ktorych, niczaleznie od ich kerygmatycznego
charakteru, zawarta jest klasyczna apologia Jezusa z Nazaretu.

§ 1. Warto$¢ krytyczna egzystencjalnego agnostycyzmu metodycznego
w badaniach historycznych w ogdlnosei.

Rysem specylicznym egzystencjalnej filozoflii Heideggera, jak to juz
zostalo wykazane, jest zacie$nienie przedmiotu ludzkiego poznania do
sposobu bytowania czlowieka wzglednie ludzkice) egzystencji ujetej w ka-
tegorii czasu jako pierwotnej i najbardziej podstawowej tresci. Dzigki
przymiotowi czasowoéci egzystencja ludzka ma charakter wybitnie hi-
storyezny. Wystepujacy tu agnostycyzm historyczny zaznacza sie w tym,
ze w mysl przyjetych przestanck filozolicznych w badaniach historycznych

o Die in der Schicksalhaften Wiederholung griindende historische Erschliessung
der ,Vergangenheit” ist so wenig ,subjektiv”, dass sic allein die ,,Objektivitit der
Historie gewihrleistel”. — WM. Heidegger: SZ s. 395.
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trzeba sie ograniczy¢ do poznania w sposob formalny decyzji egzysten-
cjalnych a nie mozna siega¢ do poznania decyzji personalnych.

Stanowisko takie jest biegunowo przeciwstawne naukowej metodzie
stosowanej w badaniach historycznych prowadzonych niezaleznie od ja-
kichkolwiek zatozen filozoficznych.

W Swietle tej metody osoba ludzka, a nie sama jej egzystencjalna decy-
zja, jest bezposrednig przyczyng i podmiotem wszystlkich wydarzen histo-
rycznych, poniewaz od niej pochodzg wszelkie decyzje i w niej majy
swe zrodlo roznorodne motywy dzialania ludzkiego, ktore w szczegolny
sposob sg uzaleznione od wewnetrznej sily czlowieka. Osobowo$é ludzka
wplywa nie tylko na ludzkie decyzje, lecz takze wyznacza granice histo-
rycznej dzialalnosci czlowieka. Majgc na uwadze te wyjatkowsg role osoby
ludzkiej w ksztaltowaniu sie historii, badania historyczne powinny
w szcezegolny sposob uwzgledniaé coraz glebsze i coraz bardziej wnikliwe
poznawanie ludzkiej osobowos$ci, kierujgc sie przy tym osiggnieciami
nowoczesnej psychologii indywidualnej.

Ponadto w mys$l metody naukowej stosowanej w badaniach historycz-
nych osoba ludzka zajmuje w historii miejsce nie tylko dominujgce ale
i suwerenne, samodzielne, poniewaz znajdujgc sie co prawda w przestrze-
ni i czasie nie jest ona jednak bynajmniej wylacznie ich tworem. Wpraw-
dzie osoba ludzka jest rowniez zalezna od swego $rodowiska w jakim
zyje, lecz fakt ten nie przeszkadza, iz niejednokrotnie kieruje ona jego
dzialalnoscia, a z uwagi na swojg sile tworczg moze ona nawet stanowic¢
punkty zwrotne w dziejach ludzkich.

Dodajmy jeszcze i ten fakt, potwierdzony réwniez przez metode nau-
kowa zastosowana do badan historycznych, ze tylko osoba ludzka jest
zdolna do tworzenia nowych idei i tylko ona potrali je przekazywac
i realizowac. .

W mys$l powyzszych faktow Bernheim okreslil historie jako nauke
o rozwoju dziatalnosci ludzkiej 7.

Historia jest naukg jezeli wykrywa bezposrednie, nie za$ ostateczne,
zwigzki przyczynowe miedzy wydarzeniami stanowigeymi poszezegolne
ogniwa w rozwoju dzialalnosci czlowieka, zwlaszcza jezeli ujmuje te
wydarzenia w sposob pragmatyczny i genetyczny oraz lgczy je w coraz
ogolniejsze syntezy .

Za takim ujeciem przyczynowosci, zarowno w sensie ,,poziomym” jak
i ,,pionowym”, opowiada si¢ rowniez Handelsman, ktory takze utrzy-
muje, iz nowoczesna metoda historyczna postuguje sie w swoich bada-
niach zarowno pragmatycznym jak i genetycznym ujeciem 7,

W wielkim streszezeniu Bernheim podaje nastepujacg definicje historii jako
nauki: ,,Die Geschichtswissenschaft ist die Wissenschaft, welche die Tatsachen der
Entwickelung der Menschen in ihren (singuliren wie typischen und kollektiven)
Bethitigungen als soziale Wesen im kausalen Zusammenhange erforscht und dar-
stellt”. — E. Bernh eim: Lehrbuch der historischen Methode und der Geschichts-
philosophie. Leipzig 1903, s. 6; Por. Tamze, s. 138.

7 Tamze, s. 8—9, 143.

WM. Handelsman: Historyka, Warszawa 1928, s. 24, 29; Na czym za$ polega
metoda pragmatyczna wyjasnia Handelsman w ten sposob, ze i w historycznej me-
todzie pragmatycznej wysuwaja sie dwa podstawowe elementy zwigzane najscislej
ze sobg, a mianowicie psychologiczna motywacja postepowania jednostki, ktora wy-
pelnia cale tlo obrazu (czyli obraz opisanego faktu moze wystapi¢ dopiero na tle
psychologicznej motywacji) oraz jej ocena. Por. Tamze, s. 22,
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Wyjaénijmy, ze przyczynowos$¢ w linii ,,pionowej” nalezy tu rozumicé
nic w sensie cwolucjonizmu historycznego, ktory ogranicza jg czasem
i przestrzenig, lecz w sensie poszukiwania wlasciwej przyczyny (causu
propria) dla zwigzkow miedzy stwierdzonymi faktami, bez wzgledu na to
czy te zwigzki znajduja sie w obrebie przestrzeni i czasu czy poza nic
wychodzg 7.

Historia jest naukg o rozweju dzialalnosci ludzkiej.

W tym zasadniczym ujeciu historii chodzi o rozwdéj nie tyle biologiczny
czy organiczny ile raczej o czesciowo przynajmnicj rownolegly do nicgo
historyczny rozwoj dziatalnosci czlowicka. Obok elementow wspoélnych
dla obu, takich jak jednolitos¢ i roznorodnosé sprawdzalnych i cigglych
przemian znajdujgcych wspolng podstawe w tym samym podmiocie orga-
nicznym, rozwo6j historyczny wykazuje swoj element specyficzny. Jest
nim tzw. autonomia zycia psychicznego polegajgca na tym, ze podmiotem
organicznym wspomnianych przemian zachodzacych w rozwoju historycz-
nym jest osoba ludzka, poniewaz tylko ona jest zdolna do poznawania,
wyznaczania i realizowania spolecznych celow swojej dzialalnosci #0.

7 takiego powszechnie przyjetego ujecia badan historycznych wynika,
ze wilasciwym przedmiotem tych badan jest osoba ludzka jako istota
myslgca, czujgca i wolna, ktora rozwija swa nie przecietna, lecz wybitna
dziatalno$¢ w roznych dziedzinach zycia spolecznego #1. Jezeli zas Bern-
heim okresla badania historyczne jako docickania, ktore ujmuja fakt roz-
woju dziatalnosci zamierzonej (w czynach,pracach itd.) przez czlowicka
jako istote spoleczng z uwzglednieniem przyczynowego zwigzku zacho-
dzgcego w tym rozwoju, to ujecie badan historycznych od strony ich
przedmiotu wlasciwego, tj. od strony osoby ludzkicj rozwijajacej swoja
nieprzecietng dzialalno$é w zyciu spotecznym, w niczym nie narusza po-
danej wyzej definicji, poniewaz w jednym i drugim ujeciu idzie o rozwdj
takiej dziatalnosci, ktorej osoba ludzka jest nie tylko samym podmiotem,
ale rownoczesnie bezposrednig przyczyng i wlasciwym Zrodlem ludzkic]
dziatalno$ci. Ten wybitnie personalistyczny rys w historii mozna by ina-
czej nazwac¢ antropocentrycznym, bynajmniej nie w sensie hipostazo-
wania historii, lecz w sensie najbardziej pelnym i wilasciwym, jako ze
odtwarzajacym istote rzeczywistosci #2.

Tymezasem Heidegger 1 Bultmann, wychodzae z przestanek teorio-
poznawczych, a wiec obeych dla badan Scisle historycznych, ograniczajgc
formalnie ludzkic poznanie do samej egzystencji, doszli w ostatecznej
konsckwencji do egzystencjalnego agnostycyzmu historycznego, w swietle
ktorego nie mozemy w sposob metodyczny poznaé blizej osoby ludzkiej,
lecz tylko co najwyzej jako podmiot (logiczny) historycznych wydarzen.
Natomiast naukowe hadania historyczne, ktére od XIX w. podlegaja coraz
wiekszemu poglebieniu i uscisleniu w tym sensie, ze coraz skutecznie]j
wyzbywaja sic przestanck i wplywow [filozolicznych, wierzeniowych,
Swiatopogladowych itp., znicksztatcajgcych tylko wtasciwie pojete bada-

"W Kwiatkowski: Apologetyka totalna. T. 2. Jw. s. 190.

 Por. K. Bernheim: jw. s. 91—126, 138—157, 589—637; M. Handelsman:
jw. s. 263.

#“ Por, B. Bernheim: jw. s, 3—4.

i Historyczng staje si¢ owa rzeczywisto$é dopiero przez zwigzanie sie wszystkich
jej przedmiotow w czlowieku, ktory jako osoba jest takze jej przedmiotem”, -—
M. Handelsman: jw. s. 265.
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nia naukowe swoim roéznorodnym subiektywizmem, dazg ze wszech miar
do osiggniecia jak najdalej posunietego obiektywizmu. Obiektywizm ten
w stosunku do egzystencjalnego agnostycyzmu historycznego polega na
przyjeciu zasady, ze bez formalnego uwzglednienia konkretnej osoby
ludzkiej jako bezposredniej przyczyny i wlasciwego zrodla rozwoju ludz-
kiej dzialalnos$ci nie ma i by¢ nie moze naukowych badan historycznych.

Na podstawie przedstawionej wyzej roznicy miedzy egzystencjalistycz-
nym i personalistycznm ujeciem historii nalezy ostatecznie wyciggnac
whniosek, ze egzystencjalny agnostycyzm metodyczny, ktory ogranicza sie
w badaniach historycznych do ujmowania samej tylko egzystencjalnej
decyzji, jest pod wzgledem krytycznym nienaukowy, poniewaz w bada-
niach tych jedynie cze$ciowo uwzglednia zasade przyczynowosci, przyj-
mujge wylacznie przyczynowos$é w sensie ,poziomym’, jako wtorng (de-
cyzja egzystencjalna), a zapoznajgc przyczynowos¢é w sensie ,,pionowym”,
jako gtowng. Tymezasem wszelkie decyzje dotyczgce wyboru wartosci
jako celow, ktore majg byé¢ zrealizowane, nie sg bynajmniej samoistne,
lecz w linii ,,pionowej” pochodzg bezposrednio od osoby przezywajacej
te wartosci.

§ 2. Wartos¢ krytyczna egzystencjalnego agnostycyzmu metodycznego
w badaniach nad zrodlami o zyciu i dzialalno$ci Jezusa z Nazaretu,

O ile sam Heidegger w swoich koncowych wywodach podal jedynic
teorie egzystencjalnego agnostycyzmu historycznego, nie wchodzace
w kwestie szezegolowe na polu historyeznym, to jego zwolennik Bult-
mann zastosowal opracowang przez Heideggera filozolie egzystencjalng
do badan historycznych w dziedzinie egzegezy biblijnej Nowego Testa-
mentu. Ze wzgledu na specyliczny charakter zrodel o zyciu i dzialalnosci
Jezusa z Nazaretu, tj. ewangelii synoptycznych, mozemy jego zdaniem
pozna¢ na ich podstawie tylko nauczanie gminy o Jezusie, ale nie w tym
sensie jakoby gmina powtarzala autentyczne slowa nauczajgcego Jezusa,
bowiem w wielu wypadkach da sie wprost wykaza¢, ze przypisywane
przez gming Jezusowi stowa sa jej wlasnym tworem. Taki stan zrodel
uniemozliwia poznanie nauczania samego Jezusa, poniewaz poznajemy je
wylgcznie w nauczaniu gminy, a dodatkowsg trudno$é¢ stanowi kwestia
w jakim stopniu gmina przechowala i wiernie przekazala autentyczne
nauczanie samego Jezusa *. W Swietle takiego stanu Zrodel nie mozemy,
sadzi Bultmann, pozna¢ osobowosci Jezusa (jego zycia, wewnetrznego
rozwoju, mesjanskiej swiadomosei itp.) ¥, ktora z tego wzgledu nie ma
dla nas istotnego znaczenia i jest raczej sprawg marginesowg %,

Motywem pomniejszenia znaczenia osobowosci Jezusa przez Bultmanna
jest nie tyle formalna troska o przestrzeganie obiektywizmu w metodzie
badan historycznych, ile raczej, a moze przede wszystkim troska o.kon-
sekwentne stosowanie egzystencjalnych przestanek filozoficznych do ba-
dan historycznych nad ewangeliami. Przestanki te, jak widzielismy,
uwzgledniajg jedynie przyczynowosé w ukladzie ,poziomym”, nie przy-

W R, Bultmann: Jesus. Jw. s. 14,

- Denn freilich bin ich der Meinung, dass wir von Leben und von Personlich-
keit Jesu so gut wie nichts mehr wissen konnen, da die christlichen Quellen sich
dafiir nicht interessiert haben”., — Tamze, s. 11.

8. Tamze, 's.*12,-16.
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wigzujgce zadnego znaczenia do przyczynowosci w ukladzie |, pionowym”,
podezas gdy nowoczesna metoda historyczna, jak to wykazalismy, opo-
wiada sie za uwzglednieniem w prawidlowo pojetych badaniach nauko-
wych pelnej przyczynowosci, zarowno w jednym jak i w drugim ujeciu.
W ten sposob zamierzony formalnie przez Bultmanna obicktywizm w ba-
daniach historycznych nad zrodlami nowotestamentalnymi zostal przez
niego samego podwazony i spaczony subicktywizmem przestanck zapozy -
czonych z filozolii egzystencjalnej. W mysl tych zalozen kwestia histo-
ryczno$ci Jezusa, ktora stala sie gtownym tematem kilkuwickowych ba-
dan trwajgcych niemal bez przerwy az do chwili obecnej, wystepuje
u Bultmanna po raz pierwszy w postaci zlozonej i otrzymuje u niego
wicloaspektowe rozwigzanie.

Wskutek egzystencjalnego ujecia historii rowniez kwestia historyczno-
$ei Jezusa przybiera u Bultmanna charakter egzystencjalny kiedy utrzy-
muje, ze samo istnienic Jezusa w czasie jest rzeczywiste i ze pod tym
wzgledem wszelkie watpliwo$ei nalezy uzna¢ za calkowicie nieuzasad-
nione #, W tym sensie jego zdanie: Dass er (Jesus) als Urheber hinter
der geschichtlichen Bewegung steht..*” nalezy rozumie¢ o Jezusie jako
pierwszym ogniwie ruchu religijnego szerzgcego sie w Palestynie, wzgled-
nie jako o podmiocie (Triger) mysli zawartych w najstarszej tradycji,
ktorym zreszta wedtug Bultmanna prawdopodobnie byl Jezus w rzeczy-
wistosci. Gdyby jednak nawet tym podmiotem nic byl Jezus lecz kto
inny, nic by sie nie zmienilo w badaniach nad zawartoscig tej tradyeji **.

Na skutek dokonanego w sposob abstrakcyijny rozszezepienia kwestii
historycznosei Jezusa na dwie rozne cze$ci przez wyodrebnienie z nicj
osobowosci Jezusa, osobowosé te rozwaza Bultmann w odmiennej postaci.
Jezeli kwestie historycznosci Jezusa w pierwszej postaci rozwiazal Bult-
mann zasadniczo pozytywnie, to w postaci drugicj, w nastepstwic przy-
jetych zalozen cgzystencalnych, kwestia ta znajduje u niego rozwigzanic
wreez agnostyczne. Jest to egzystencjalny agnostycyzm historycezny, po-
niewaz powstaje on z zastosowania zasad filozofii egzystencjalnej do ba-
dan historycznych, ktore jak widzicliSmy zamykaja wszelki metodyczny
dostep do poznania osoby.

Ze wzgledu na liczne zastrzezenia, ktore sam Bultmann wysuwa w od-
niesieniu do stosowanej przez nicgo formuly: Jezus historyczny, zacie$-
nionej juz do pierwszej postaci kwestii historycznosci Jezusa, powstaje
pytanie czy talk zredagowana formula ma jeszeze w ogole jakisé sens.

Na wysuniety przez siebie zarzut, ze ewangelie synoptyczne jako zrodta
sa przestoniete gruba warstwg literackyg zawierajgca tendencje i proble-
matyke najstarszej gminy chrzescijanskiej i wskutek tego nie jestesmy
w stanie na ich podstawic dowiedzie¢ sie¢ czegokolwick o zyciu i osobic
Jezusa, Bultmann odpowiada, ze mimo takicgo stanu zrodel posiadamy
wystarczajace wiadomo$ci o pierwszej postaci tej formuly, ponicwaz
w oparciu o przekazane przez te Zrodla informacje mozemy sobie stwo-
rzy¢ dostatecznie spoisty obraz nauczania Jezusa, czyli Jego dziatal-
nosci #9.

8% Tamze, s. 15.

¥ Tamze.

& Tamze, s. 16.

W Tamze; ,Thr Gegenstand ist also nicht das T.ehen oder Personlichkeit Jesu,
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Na dalszy zarzut, rownicz przez siebie wysuniety, ze takze o samym
nauczaniu Jezusa posiadamy znikome wiadomosci, skoro w Zrodlach jest
ono wlgczone do nauczania gminy i dlatego nie da si¢ w zaden sposob
odrézni¢ autentycznych wypowiedzi Jezusa od wypowiedzi gminy, Bult-
mann daje odpowiedz, ze w ewangeliach synoptycznych, bo tylko one
jego zdaniem wchodzg w naszym wypadku w gre, nalezy odrozni¢ dwie
warstwy, tj. hellenistyczng i palestynska, ktore tu oczywiscie nie wy-
starczajg, oraz trzecig, tj. najstarsza warstwe pierwotnej tradycji, w kto-
rej wlasnie jest mozliwe odnalezienie nauczania samego Jezusa .

Wreszcie w odpowiedzi na zarzut, ze i ta najstarsza warstwa moze
zawiera¢ zainteresowania gminy oraz rysy daleko posunietego rozwoju,
ktorego nie jestesmy w stanie wylgezy¢, Bultmann podtrzymuje swoje
egzystencjalne stanowisko twierdzac, ze wowezas formule | historyczny
Jezus” nalezy ostatecznie rozumie¢ w tym sensie, iz Jezus jest Tym,
ktory jako pierwszy stangl na czele religijnego ruchu wszezetego w Pale-
stynie91,

Z uwagi jednak na to, ze zdaniem Bultmanna wszelkie poznanie histo-
ryczne ma charakter relatywny, a tym bardziej poznanie historycznego
Jezusa, jak o tym $Swiadcezg wielowiekowe badania teologii liberalnej,
rowniez i ten fakt, ze Jezus jest pierwszym ogniwem religijnego ruchu
szerzgcego sie w Palestynie ma charakter wzgledny, co wiecej, budzi zro-
zumiale dla Bultmanna agnostyczne pytanie czy Jezus historyczny jest
w ogble poznawalny 92,

2, KRYTYKA KONSEKWENCII EGZYSTENCIALNEGO AGNOSTYCYZMU METODYCZNEGO
W BADANIACIH NAD KSIEGAMI NOWEGO TESTAMENTU "

Po przeprowadzonej krytyce egzystencjalnego agnostycyzmu meto-
dycznego w badaniach historycznych w ogoélnosci i w badaniach nad zro-
dltami o zyciu i dzialalno$ci Jezusa z Nazaretu w szezegdlnosci pozostaje
obecnie do omowienia warto$¢ krytyczna konsekwencji wyciggnietych
przez Bultmanna w stosunku do ksigg Nowego Testamentu.

§ 1. Warto$¢ krytyczna Kkerygmatycznego charakteru ksigg Nowego
Testamentu.

Ksiegi Nowego Testamentu, zwlaszcza ewangelie synoptyczne, przezna-
czone dla potrzeb wiary i kultu, powstaly zdaniem Bultmanna na drodze
powolnej ewolucji przedliterackiej z fragmentow zawierajgcych gloszenie
sondern nur seine ,Lehre”, seine Verkiindigung. So wenig wir vom Leben und der
Personlichkeit wissen, — von seiner Verkiindigung wissen wir so viel, dass wir uns
ein zusammenhingendes Bild machen kénnen”. — Tamze, s. 14.

9% Tamze.

91 Tamaze, s. 15.

" Tamze; ,,Wie verschieden sind die Jesusbilder der liberalen Theologie, wie un-
sicher das Bild des historischen Jesus: Ist er berhaupt noch flir uns erkennbar?
Mit einer grossen Frage endigt hier die Forschung — und soll sie endigen”. -—
Tenze: Die liberale Theologie und die jiingste theologische Bewegung. GV I s. 3;
Por. W. Schmithals: Die Theologie Rudolf Bultmanns. Tiibingen 1966, s, 200—
225; Zdaniem Bultmanna formula: Jezus historyczny nie ma nic wspolnego z ewan-
geliami i Nowym Testamentem w ogodle, bowiem dla tych ksigg problematyka Jezu-
sa jest zupelnie obca. Por. R, Bultmann: Das Verhiltnis der urchristlichen Chri-
stusbotschaft zum historischen ' Jesus. Jw. s. 9. Jest to konsekwencja przyjetego
stanowiska, ze ksiggi nowotestamentalne majgq charakier wylgceznie kerygmatyczny.
Stanowisko to poddajemy krytyce w nastepnym paragrafie.
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nauki Jezusa z Nazaretu i dokonanych przez Niego dziel. Z tego wzgledu
winny one by¢ odezytywane jako kerygmat 5.

Do krytycznego zbadania zrodel o charakterze kerygmatycznym Bult-
mann zastosowal metode historyczno-morfologiczng, w czym poprzedzili
go Gunkel i Dibelius, pierwszy w egzegezie ksigg Starego Testamentu,
a drugi w badaniach nad Nowym Testamentem.

Do zakresu metody historyczno-morfologicznej wchodzi zbadanie roz-
woju ustnej tradycji przedewangelijnej az do chwili utrwalenia jej na
piémie. Nastepnie metoda ta badajac wnikliwie stopien rozwoju ustnej
tradycji ustala w jakiej mierze poszezegolne jej fragmenty stanowiag pier-
wotny stopien jej rozwoju wzglednie jej najstarszg warstwe, przy czym
odroznia ona pierwotng warstwe ustnej tradycji od pracy redakcyjnej
cewangelistow kierujac sie roznicg stylu i formy [ragmentow przedlite-
rackich i redakeji ewangelistow. Rownoczesnie metoda ta ustala prawa,
ktore kierowaty rozwojem tradycji ustnej 4.

Istotnym wynikiem zastosowania metody historyczno-morfologiczne]
do badan nad ksiegami Nowego Testamentu jest stwierdzenie, ze ewan-
gelie nie sg jednolitym dzietem literackim, lecz pracg zbiorows, powstaly
z drobnych jednostek literackich, ktore dzigki pracy redakeyjnej autorow
zostaly polaczone w jedng zewnetrzna calo$é. Ewangelisci jednak nie na-
dali tej catodci wlasnej formy, ale byli jedynie zbieraczami juz przeka-
zywanego materialu tradycyjnego, przy czym troszezyli sie wylaceznie
o zachowanie jego tradycyjnej formy 5.

Kolejnym wynikiem zastosowania omawiancj metody do badan egze-
getyceznych nad ewangeliami jest stwicrdzenie, ze ewangelie nie sg zycio-
rysem Jezusa z Nazarcetu z braku elementow istotnych dla tego rodzaju
utwordéw (pochodzenie, lata mlodziencze, wewnetrzny rozwoj, ksztatto-
wanie si¢ charakteru, dane chronologiczne itp.), lecz sg $wiadectwami
wiary pierwotnej gminy w Jezusa. Z tego tez wzgledu nie majg onc
charakteru utworow indywidualnych, lecz majg charakter spoleczny, po-
niewaz ich przeznaczeniem bylo zaspokojenie religijnych potrzeb gminy,
ktora sie w nich wypowiedziala.

Spoteczny charakter ewangelii synoptycznych wymaga dalszych badan
nad formg wyjetych ze sztucznej calosci jednostek literackich przez wy-
krycie ich pierwotnego siedliska zyciowego (Sitz im Leben). Tym siedlis-
kiem zyciowym nie jest bynajmniej zycie samego Jezusa, ale srodowisko
gminy, w ktorej i dla potrzeb ktorej jednostki te powstawaly. Potrzeby
te wylanialy si¢ na tle Zycia religijnego gminy i wyrazaly sie glownie
w takich formach jak katechezy, pouczenia, polemiki, nauki misyjne itp.’s.
% Tenze: Geschichte der synoptischen Tradition. 6 Aufl. Gottingen 1964, s. 390,
396 (Skrot: GsT); Tenze: Die Erforschung der synoptischen Evangelien. GV 1V s. 32,
36, 39; Tenze: Jesus. Jw. s. 14 nn.

91 [ Thr bestimmter, durch Mk geschaffener Charakter aber ldsst sich nur vers-
tehen aus dem Charakter des christlichen Kerygmas, zu dessen Ergianzung und
Vernaschaulichung das Evangelium dienen musste”. — Tenze, GsT, s. 396. W tym
klasycznym dziele Bultmann przeprowadzil szczegolowe badania nad rozwojem
wspomnianych w tekécie form w ich okresie przedliterackim.

9% Por., A. Wikenhauser: Einleitung in das Neue Testament{, 3 Aufl. FFreiburg
1959, s. 183—184.

9% Tamze, s. 186; ,Das Christuskerygma ist also Kultuslegende, und die Evangelien
sind erweiterte Kultuslegenden”., — R. Bultmann: Gs'T' s. 396; Por. Tenze: Jesus
Christus und die Mythologie. GV 1V 5. 141--189.
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Metoda historyczno-morfologiczna jest juz obecnie powszechnie stoso-
wana w naukowej egzegezie biblijnej’, a nowoczesna krytyka, ktorej
wyrazem sg zwlaszeza rozliczne komentarze do Nowego Testamentu,
w dostatecznym stopniu wykazala niedomagania i przerosty w badaniach
Bultmanna jako wybitnego wspolczesnego przedstawiciela tej metody.

Odwolywanie sie Bultmanna do zbiorowego autorstwa ewangelii sy-
noptycznych, a mianowicie twierdzenie, ze tresé ewangelii synoptycznych
zostala opracowana przez anonimowego autora zbiorowego %, nie wytrzy-
muje krytyki chotby dlatego, ze jak stwierdza do$wiadcezenie historycz-
ne, tam gdzie zjawia sie nowa idea, wielki czyn lub nowa instytucja,
rownoczesnie ukazuje sie na horyzoncie historycznym nie anonimowa
zbiorowos$¢, lecz osobowa sila jako posta¢ indywidualna i nieprzecigtna.
Wszelka przeto proba dostrzegania w tej osobowej sile jedynie symbolu
zbiorowosei jest z gory skazana na niepowodzenie, jak to w sposob nader
wymowny i charakterystyczny zilustrowal Harnack na przykladzie mno-
zenia ulamka, ktorego licznik jako jedno$¢ pozostaje niezmienny, ale
dwukrotnie zwiekszany mianownik nieuchronnie prowadzi ten utamek
do zera 9, ‘

9 Autorytatywne w tym wzgledzie stanowisko zostalo wyrazone w Instrukeji Ko-
misji Biblijnej w sprawie historyczno$ci Ewangelii. Odnoény fragment brzmi: | De-
nique exegeta omnia media usurpabit quibus altius indolem testimonii Evangelio-
rum, vitam religiosam primarum ecclesiarum, sensum et vim traditionis apostolicae
perspiciat. Ubi casus fert, interpreti investigare licet, quae sana elementa in ,me-
thodo historiae formarum” insint, quibus ad pleniorem Evangeliorum intelligentiam
rite uti possit...”. — Pontificia Commissio de Re Biblica. Instructio de historica
Evangeliorum veritate. Biblica 45, 3 (1964) 467. Ks. A. Klawek w ten sposob komen-
tuje t¢ wypowiedz: ,Komisja przyznaje wyraznie, ze zrodlowe badanie ewangelii
w oparciu o wyodrebnienie poszczegolnych form literackich i wykazanie ich po-
wolnego rozwoju, czyli przy uwzglednieniu tzw. Formgeschichte, moze dawa¢ dobre
wyniki, a dalej godzi sie na to, by to uwaza¢ za fakt historyczny, ze ewangelie nie
sg tyle §cislym, bezpoé$rednim zrelacjonowaniem faktow, ile kaznodziejskim, keryg-
matycznym opracowaniem zdarzen nowotestamentalnych, czyli czynow i powiedzen
Jezusa...”. — A. Klawek: Instrukcja Komisji Biblijnej w sprawie historycznosci
Ewangelii. Ruch Biblijny i Liturgiczny 17, 4 (1964) 197—207. W swoich za$§ uwagach
do Konstytucji o Bozym Objawieniu ks. Klawek pisze: ,Streszczajac krotko mysl
przewodnig uwag Konstytucji o ewangeliach trzeba powiedzie¢: ewangelie sg hi-
storycznym dokumeniem Kerygmatu (nauczania) pierwszej gminy chrze$cijanskiej,
tak palestynskiej jak hellenistycznej, a poSrednio zawierajg dokumentacje do zycia
Chrystusa, ktorej obiektywno$é nie ulega watpliwosci”. — Tenze: Uwagi do Konsty-
tucji o Bozym Objawieniu. Ruch Biblijny i Liturgiczny 19 (1966) 31. Innego zdania
jest ks, I. Dabrowski, ktory oceniajac krytycznie powyzsza wypowiedz ks.
A. Klawka pisze: ,,.. autor dowiodl, Ze korygujac je nieco, trafnie pojgl tendencje
R. Bultmanna i jego zwolennikoéw, ale nie decyzje Soboru. Wedlug Konstytucji
Soborowej bowiem, Ewangelie sq historycznymi w tym sensie, Zze ,podajg wiernie
(fideliter), to, co Jezus (a nie gmina), Syn Bozy, zyjac wérdd ludzi, dla wiecznego
ich zbawienia rzeczywiscie czynil i czego uczyl” (reapse fecit et docuit, § 19).
Dotyczg tedy bezpos$rednio zycia Chrystusa i Jego nauki, a kerygmatu pierwotnej
gminy chrzeé$cijanskiej o tyle, ze ich autorowie, ktorymi sa , Apostolowie ... oraz
mezowie apostolscy” (§ 18), z jej potrzebami liczyli sie jedynie w wyborze zdarzen

z zycia Chrystusa i Jego nauk”. — E. Dabrowski: Sobor Watykanski II a bibli-
styka kalolicka, Poznan 1967, s. 438. — Por, J. Kudasiewicz: Ewangelie na

nowo odczytane. W: W nurcie zagadnien posoborowych. Warszawa 1967, s, 133—193.
9 Bei vielen Worten lidsst sich der Nachweis fiihren, dass sie vielmehr erst in
der Gemeinde entstanden sind, bei anderen, dass sie von der Gemeinde bearbeitet
sind”. — R. Bultmann: Jesus. Jw. s. 14.
9 Tins plus eins plus eins ist hier sehr oft nicht drei, oder leisten drei Dienst-
boten wirklich soviel wie dreimal Einer? Und werden die Menschen immer kliiger,
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Ponadto autor indywidualny nic byl jedynie zbieraczem poszezegol-
nych jednostek literackich i przedliterackich, bowiem przez prace redak-
cyjng kazdy z nich wniost swoj indywidualny wktad w powstanie ewan-
gelii. Ten wkiad w postaci redakeyjnej pracy ewangelistow nie mogl przy
tym oznacza¢, zwlaszcza w odniesieniu do przekazywanej tresci, ani ich
wlasnej samowoli, ani samowoli autora anonimowego, skoro w stosunku
do tej ewangelijnej tresci istniala jeszeze rozlegla warstwa zarowno bez-
pos$rednich jak i po$rednich $wiadkow (f.k 1,1-4; Hebr 2,3; Gal 2,9; 1 Kor
15,6).

Jezeli nawet przyjmiemy za Bultmannem, Ze ewangelie synoptyezne sq
kerygmatem gminy, to jeszeze z tego nie wynike, ze w tym kerygmacic
powinna znikna¢ wszelka tresé historyczna. Metoda bowiem historyczno-
-morfologiczna ogranicza si¢ w swoich docickaniach do analizy form lite-
rackich jakiegokolwick utworu, kierujge sie przy tym obowigzujacymi
w tych badaniach sprawdzianami wylgcznie literackimi. 7 analizy za$
form literackich nie mozna wysnuwa¢ wnioskéw o charakterze historycz-
nym, poniewaz sprawdziany literacki i historyczny, ktorymi sie kieruja
jedne i drugie badania, znajduja sic na dwu odmiennych plaszezyznach.
Totez skoro Bultmann usuwa z kerygmatu wszelki clement historyczny
to nalezy w tym widzie¢ nastepstwo kierowania sie zasadami egzysten-
cjalnego agnostycyzmu historycznego, ktore nieuchronnie prowadzg do
takich wlasnie konsclkwencji. Skoro zas wartose krytyczna wszelkich kon-
sckwencji zalezy od krytyceznej wartoscei zasad, z ktorych konsckwencje
te wyptywaja, wystarczy na tym micjscu przypomnicé tylko to, co juz
wyzej zostalo stwierdzone, a mianowicie, ze zasady te same w sobic
z punktu widzenia [filozoficznego sg subicktywne, a w zastosowaniu do
badan historycznych sg dla nich zupeic obce.

§ 2. Warto$¢ krytyczna egzystencjalnej interprelacji ksiag Nowego
Testamentu.

Pozostaje jeszeze do krytycznego omowienia druga konsckwencja egzy-
stencjalnego agnostycyzmu metodycznego, ktora wynika z podstawowego
zatozenia filozofii egzystencjalnej, tj. z implikowanego w niej problemu
hermeneutycznego. Jest nig tzw. demityzacja zrodel ewangelijnych i ich
interpretacja egzystencjalna.

Juz w polowie XIX w. D. I'. Strauss w sposob systematyczny zastoso-
wal pojecie mitu jako podéwiadomego opowiadania folklorystycznego do
interpretacji ksigg Nowego Testamentu, rozumiejac przez mit wyobra-
zona rzeczywistose jako historycezng, wzglednie szerzgca sie nieswiadomie
legende 199, To pojecie mitu opart Strauss na ,,esencjonalnej” filozofii
panlogizmu Hegla. W Swietle takiej lkonstrukeji zarowno forma mitu jak
i jego trese stanowily pewna fikeje poetycka, totez wedlug interpretaciji

je mehrere zusammen beraten? Ist's nicht vielmehr wie bei ciner Multiplikation
von Briichen: /221421, und so fort, bis aller Verstand aus der grossen
Versammlung entflochen ist” — A. ITarnack: Uber die Sicherheit und die Gren-
zen geschichtlicher Erkenntnis. W: Erforschies und Erlebtes. Giessen 1923, s. 11;
Por. W. Kwiatkowski: Apologetyka totalna. T. 2. Jw. s. 100.

10 Por, A, Schweitzer: jw. s. 87; Chr, Hartlich — W. Sachs: Der
Ursprung des Mythosbegriffes in der modernen Bibelwissenschaft. Tibingen 1952,
s. 121—147,
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Straussa w ewangeliach znajdujg sie mity tam, gdzie tresé ewangelijna
posiada pierwiastek nadprzyrodzony czyli przekraczajacy zakres mysle-
nia racjonalistycznego. Wszczeta dosé dluga polemika i dyskusja ze stano-
wiskiem teorii mitu éwiadomego i podswiadomego trwala prawie przez
caly nastepny wiek stykajge sie w czasach najnowszych z teorig mitu
u Bultmanna.

Roznica miedzy teorig mitu u Straussa a teorig mitu u Bultmanna
polega na tym, ze pojecie mitu zostalo przez Bultmanna rozszczepione
na czes¢ egzystencjalng, ktorg jest sama jego forma literacka i czeSc
esencjonalng, ktorg stanowi jego wewnetrzna tresé jako przekraczajgca
granice myslenia racjonalistycznego. W tym celu Bultmann oparl swoje
bardziej subtelne pojecie mitu na wspoélezesnej filozofii egzystencjalnej,
ktora ograniczajac sie¢ do poznawania samej egzystencji ludzkiej zapo-
znaje, a nawet ignoruje strone istotows, personalng i ideowq tej egzy-
stencji.

W $wietle takiego usubtelnionego pojecia mitu zrozumiale staje si¢
stanowisko Bultmanna, wedlug ktorego nalezy odrzuci¢ w ksiegach No-
wego Testamentu wszystko, co jest mityczne, tzn. caly ich strone wewne-
trzng i istotowa (osoby, idee), a zachowa¢ trzeba jedynie zewnetrzng stro-
ne mitu czyli strone egzystencjalng, tzn. sama jego forme literackyg wraz
z odpowiadajacym jej siedliskiem zyciowym (Sitz im Leben). Wlasnie
w tym ostatnim sensie wysuwa Bultmann zagadnienie tzw. demityzacji
Nowego Testamentu, ktéorej celem jest usuniecie z formy literackiej
wszelkich obrazéow mitycznych i odszukanie w powstajacej w ten sposob
warstwie kerygmatycznej wlasciwego sensu i celu tekstow biblijnych.

Rozwigzanie wigc problemu hermeneutycznego w odniesieniu do ksigg
Nowego Testamentu polega u Bultmanna na tym, ze jego zdaniem nalezy
w tekstach nowotestamentalnych uwzgledni¢ samg ich forme literacka,
usuwajgc z niej poprzez demityzacje wszelkie obrazy przekraczajgce ra-
cjonalistyczny sposob myslenia, a ujawniong w ten sposob ich plaszezy-
zne kerygmatyczng nalezy poddaé egzystencjalnej interpretacji 101,

Nie wdajgc sie w szczegoly dyskusji, ktora od 1941 r. trwa nieprzer-
wanie az do chwili obecnej gléwnie na lamach czasopism naukowych,
zwlaszeza niemieckich, francuskich i angielskich, przy udziale zarowno
zwolennikow Bultmanna jak i jego przeciwnikow 12, mozna juz obecnie

.”” R. Bultmann: Neues Testament..., jw. KM I s. 15—48; Tenze: Zu J. Schnie-
winds Thesen. Jw. KM I s. 122—138; Tenze: Zum Problem.., jw. KM II s. 179—
208; Tenze: Das Problem der Hermeneutik. GV II s. 211—235; Tenze: Jesus Christus
und Entmythologisierung. GV IV s. 128—137; Tenze: Jesus Christus und Mythologie.
GV IV s. 141—189; Tenze: Ist voraussetzungslose Exegese moglich? GV III s. 142—
150; Poniewaz niemal wszystkie prace Bultmanna w jaki§ sposob dolyczy zagad-
nienia demityzacji i egzystencjalnej interpretacji ksigg nowotestamentalnych z za-
chowaniem samej ich formy literackiej, wymieniliSmy powyzej jedynie te pozycje,
w ktorych zagadnienie to omawia Autor bezpo$rednio i wprost.

102 Dokumentacje pierwszego etapu dyskusji zebral . W. Bartsch w trzech
tomach Kerygma und Mythos. Por. L. Malevez: Le message chrétien et le
mythe. Paris 1954, s. 8—11; Ponadto por. IH. W. Bartsch: Entmythologisierende
Auslegung, Aufsitze aus den Jahren 1940 bis 1960. Hamburg 1962; Tenze: Der
Gegenwirtige Stand der Entmythologisierungsdebatte. Beiheft zu Kerygma und
Mythos 1—II. Hamburg 1955; Kerygma und Mythos. Bd V. Die Diskussion inner-
halb der kathalischen Theologie. Hamburg 1955. Ilustracja rozmiaréw dyskusji na
temat demityzacji i egzystencjalnej interpretacji ksigg Nowego Testamentu jest
fakt, iz przeglady bibliograficzne podajg niejednokrotnie po kilkadziesiat nowych
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stwierdzi¢, ze postulowana przez Bultmanna demityzacja nasuwa przede
wszystkim zasadnicze zastrzezenia krytyczne natury fermalnej. Usuwajgc
z tekstow biblijnych obrazowy sposob przedstawiania rzeczywistosei reli-
gijnej jako mityczny tylko z tego wzgledu, ze przekracza on granice
mysélenia racjonalistycznego, Bultmann tendencyjnie i zupelnie arbitral-
nic zubozyl nawet samg religijng forme literackyg ksiag Nowego Testa-
mentu, ktora z natury rzeczy winna sie postugiwaé obrazami, porowna-
niami, przypowiesciami i symbolami, jezeli ma ona umozliwi¢ czlowic-
kowi kazdej epoki dostep do calego bogactwa tresei religijnej 109,
Ponadto nalezy stwierdzi¢, ze nawet w zalozeniu postepowania demi-
tyzacyjnego wobec ksigg Nowego Testamentu Bultmann nie przepro-
wadzil demityzacji w sposob konsckwentny, poniewaz w plaszczyznic
kerygmatycznej doszedl do afirmacji ,wydarzenia zbawczego”, ktore
przeciez w mysl tego postepowania stanowi tzw. reszte mitu 104,

pozycji dotyczgceych wspomnianej problematyki. Np. EphemThLov. 41 (1965) 263—
265 wymienia {yllko za jedno poélrocze 30 pozycji dotyczacych bezposrednio demily-
zacji i egzystencjalnej interpretacji ksigg nowotestamentalnych, a to samo mozna
powiedzieé¢ rowniez o dwoch ostatnich latach. Stowem do tej pory wypowiedzialo
sic na powyzszy temat z gorg kilkuset autorow.

03 Por, C. J. Gefre: Kérygme et histoire chez R. Bultmann. RevScPhilTheol.
49 (1965) 609—639. Autor uwaza, ze Bultmann przez swojg koncepcje mitu zamknal
sobie droge do calej glebi objawienia zawartego w pismach Nowego Testamentu.
Por. B. Quelquejeu: Herméneutique bultmannienne et analitique existentiale
heideggerienne.RevScPhilosTheol. 49 (1965) 577—596. Zdaniem autora proba demity-
zacji dokonana przez Bultmanna ogranicza bogata i roznorodng ftresS¢ ksigg NT
wobec zastosowania w ich interpretacji z gory ustalonego profilu jego egzysten-
cjalnej antropologii oraz eliminacji wszystkiego co przekracza ludzki sposob wyra-
zania sie, a wskutelk tego egzegeza taka niejako ,,wisi w powielrzu”, Por. lez
P. Grelot: Que penser de linterprétation existentiale? EphTheolLov. 43 (1967)
420—443. Znajdujemy tu probe uwydatnienia pewnych dodatnich rysow egzysten-
cjalnej interpretacji Bultmanna, jak np. podkres$lanie donioslo$ci problematyki ludz-
kiej egzystencji w ksiegach Nowego Testamentu, zwrocenie uwagi na zbyt kon-
kretny i obrazowy jezyk oraz semicki sposdob wyrazania si¢, kiory Bultmann nazy-
wa mitycznym. Jednakze autor nie stara sic dotrze¢ do ostatecznego zrodla, z kto-
rego w swej konsekwencji wyplywa takie stanowisko. Tych kilka wypowiedzi
wybralismy z niekonczgcej sie wprost listy autorow jako najbardziej typowe dla
wspolezesnej dyskusji wokol kwestii demityzacji ksigg NT. Taky typowyg wypo-
wiedzig, ktorg podziela wickszo$¢ krylykow Bultmanna, jest rowniez nieco wezed-
niej wyrazona opinia P. Althaus’a, jaka autor zamkngl w nastepujacych slowach:
I8 scheint mir nicht zweifelhaft, dass die ,existenziale Interpretation” R. Bult-
manns wesentliche Gehalte der neutestamentlichen Botschaft draussen ldsst, dic
zu ihrer Substanz gehoren, insofern also einen Substanzschwund bedeutet. Existen-
ziale Interpretation ist ein hermenecutisches Prinzip. Is hat sein Recht, wenn es
sich dessen bewusst bleibt und sich nicht absolutisch als die alleinige theologische
Methode ausgibl. Unter keinen Umstinden geht es an, zu dekretieren: Was sich
nicht existential interpretieren lisst, d. h. was sich nicht als Aussage zugleich
tiber meine Existenz verstehen ldsst, ist ,,mythologisch””. — P. Althaus: Zur
Kritik der heutigen Kerygmatheologie. W: Der historische Jesus und der kerygma-
tische Christus. Jw. s. 265.

w1 Blieb ein mythologischer Rest? — takie pylanie stawia sam Bultmann w za-
lconczeniu swej konferencji o potrzebie dokonania demityzacji ksigg Nowego Testa-
mentu. Odpowiedz negatywng, jakiej udziela, uzasadnia w ten sposob, ze ,wyda-
rzenie zbawcze”, o ktorym mowa, nie jest juz mitem, poniewaz nie jest ono wyda-
rzeniem cudownym i nadprzyrodzonym, lecz historycznym, majacym miejsce w prze-
strzeni i czasie. Por. R. Bultmann: Neues Testament..., jw. KM I s. 48. Tym
niemniej kwestia tzw. ,mitologicznej reszty” nie przestala by¢ przediniotem dysku-
sji. H. W. Bartsch ujmuje jag w nast¢pujacych slowach: Die Kritik ziell darauf,
dass Bultmann die Entmythologisierung nicht konsequent durchfiihrt, weil sie um
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Wreszcie pozytywng strone postepowania demityzacyjnego wzgledem
ujawnionej w ksiegach Nowego Testamentu plaszezyzny kerygmatycznej
stanowi zdaniem Bultmanna jej egzystencjalna interpretacja. Nalezy je-
dnak odrozni¢ egzystencjalng interpretacje historyczng ksigg nowotesta-
mentalnych od ich egzystencjalnej interpretacji teologicznej. Pierw-
sza z nich, jak wiemy. polega w ujeciu Bultmanna na uwzglednieniu
podwojnego relatywizmu historycznego. Ma to miejsce wowezas, gdy
historyk ze stanowiska wlasnej egzystencji interpretuje egzystencjalne
decyzje, ktore w przeszlosei aktualizowaly nowe sposoby bytowania czlo-
wieka 195, Egzystencjalna za$ interpretacja teologiczna ksigg Nowego Te-
stamentu opiera sie¢ na zalozeniu rowniez egzystencjalnym, wedlug kto-
rego egzegeta nie na podstawie obiektywnych dowodow, lecz w nastep-
stwie powzietej przez siebie decyzji i powstajacego stad nowego sposobu
bytowania w dziedzinie wiary, przyjmuje tres¢ zawartg w tych ksigegach
jako autorytatywne stowo Boze 106,

Egzystencjalna interpretacja teologiczna uwzglednia przede wszystkim
cel zamierzony przez autora danej ksiegi. Celem tym jest pouczenie czlo-
wieka o jego zaleznosci od Boga, ktory sie do niego zwraca. Innymi stowy
interpretacja ta ,,proklamuje” nowy sposob bytowania ludzkiej egzysten-
cji w odniesieniu do Boga i do ludzi 07, W takiej interpretacji chodzi
zarowno o praktyczne znaczenie danego tekstu oraz zyciowe nastepstwa
jakie on za sobg pocigga, jak i o jego znaczenie nawet teoretyczne czyli
obiektywne, ale tylko i wylgceznie w dziedzinie wiary, poza ktorg zna-
czenie to jest niesprawdzalne, co wiecej, z egzystencjalnego punktu wi-
dzenia bezsensowne 108, Egzystencjalna interpretacja teologiczna ma na
celu jedynie stwierdzi¢ w co nalezy wierzy¢ i jakie skutki wywoluje
wiara u wierzgcego. Dlatego tez taka wykladnia nie zajmuje sie bynaj-
mniej dowodzeniem prawdziwosci wiary podanej w tekstach nowotesta-
montalny(.h Podobne dowodzenie zdaniem Ott'a, jednego z wiernych ucz-
niow Bultmanna, byloby dla wiary wrecz s7l<od11wo 109 Stad tez wynika,
7e w plas7czyzmc kerygmatycznej nie mozna mowi¢ o prawdzie czy
fatszu, lecz tylko o wierze i niewierze.

.lthb E1kenntmsgeg,cmtcmdeb des Kerygma willen nicht durchzufiihren ist” —
I, W. Bartsch: Der Gegenwiirtige Stand der Entmyhologisierungsdebatte. Jw.
s. 32. Zdaniem Bartscha Gloege dosirzega w procesie demityzacyjnym swoista
dialektyke, o ile to, co zostalo pomyélane nie moze by¢ zrozumiane niezaleznie od
tego, co zostalo powiedziane, a to co zostalo powiedziane musi by¢ interpretowane
w $wietle tego, co zostalo pomys$lane., Por. H. W, Bartsch: Tamze. Inny krytyk
Bultmanna, doskonaly znaweca jego systemu, rowniez jest zdania, ze z chwilg gdy
przyimuje si¢ idee aktu Bozego, a zwlaszcza gdy przyznaje si¢ temu aktowi mozli-
wos¢ jakiegokolwiek wyrazania si¢ w historii (na krzyzu, czy w kerygmacie), tym
samym wprowadza sie do teologii element, ktory przedtem uznalo si¢ za mityczny.
Por. L, Malevez: jw.s. 75—78.

105 R, Bultmann: Jesus. Jw. s. 13. :

i Tenze: Das Problem einer theologischen Exegese des Neuen Testaments. Zwi-
schen den Zeiten 3 (1925) 348; Tenze: Die Bedeutung der ,dialektischen Theologie”
fiir die neutestamentliche Wissenschaft. GV I s. 114—133; Tenze: Der Begriff der
Offenbarung im Neuen Testament. GV IIT s. 1—34.

107 Por. Tenze: Zum Problem..., jw. KM II s. 184—185.

08 Por, M. Ott: Existentiale Interpretation und anonyme Christlichkeit. W: Zeil
und Geschichte. Denkesgabe an Rudolf Bultmann zum 80. Geburtstag. Tiibingen
1964, s. 367 nn.

109 Tamze, s. 367—368.
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Takie ujecie egzystencjalnej interpretacji teologicznej zbicga sie ponie-
kad ze stanowiskiem egzegezy protestanckicj, a nawet i w pewnym sensic
katolickicj, z ta jednak rdéznica, ze zalozeniem interpretacji teologicznej
w egzegezie protestanckicj jest co prawda wiara, ale powstajaca wylgez-
nic z teologicznych przestanck o usprawiedliwieniu, a w cgzegezie kato-
lickiej jest rowniez wiara, lecz oparta na podstawach apologetycznych
czyli rozumowych.

Wartos¢ zatem krytyczna egzystencjalnej interpretacji teologicznej sto-
sowanej przez Bultmanna w cgzegezie ksigg Nowego Testamentu jest pod
wzgledem formalnym wreez jednostronna jako oparta na {wierdzeniach
przygodnej filozofii wspolczesne].

Ta jednostronno$¢ zaznacza sie konsckwentnie w przeprowadzoncj
przez Bultmanna interpretacji najbardziej typowych tekstow nowotesto-
mentalnych odnoszacych sie do wiary w Chrystusa, w Jego $mier¢ na
krzyzu i Jego zmartwychwstanie 119,

Gdy Bultmann interpretuje kerygmat o wierze chrzescijanskiej, do-
strzega w niej przede wszystkim talk charakterystyczne dla [ilozofii egzy -
stencjalnej podejmowanie i odnawianie decyzji, ktora w tym wypadku
odnosi sie do Boga jako ostatecznego celu 1.

Teologiczna interpretacja egzystencjalna kerygmatu o wierze w Chry-
stusa przeprowadzona przez Bultmanna wskazuje nie na osobe Jezusa,
lecz wyltagceznie na pelniong przez niego funkeje glosicicla stlowa Bozego 117

Egzystencjalna interpretacja teologiczna kerygmatu o $mierci Jezusa
na krzyzu jako wydarzeniu zbawczym podkresla w stosunku do uczniow
jako bhezposrednich $wiadkow tego wydarzenia odnowienie podjetej przez
nich juz przedtem decyzji, by is¢ za swym Mistrzem, a w stosunku do
innych — proklamacje nowego sposobu bytowania jako wolnego od
grzechu 113,

Kerygmat zas paschalny wedlug cgzystencjalnej wyldadni teologicznej
uwydatnia zmartwychwstaniec Chrystusa jako zbawceze wydarzenie escha-
tologiczne, tkore stawia kazdego w obliczu decyzji, a przez to otwiera
mozliwoéci nowego i autentyceznego rozumienia siecbie i swojej wlasnej
egzystencji 14,

1 Por, R. Bultmann: Neues Testament..., jw. KM I s. 20—48.

1 TPamze, s. 29—31; Por. Tenze: Zur Frage der Christologie. GV I s. 88—89.

112 Tenze: Neues Testament..., jw. KM 1 s. 40—41; Tenze: Die Christologie des
Neuen Testaments. GV 1 s. 266—267.

13 Tenze: Neues Testament..., jw. KM I s. 41—44; Por. Tenze: ThNT s. 83 nn,,
292 nn.

11 Tenze: Neues Testament..., jw. KM I s. 44—48; Por. Tenze: ThNT s, 292 nn.,
305 nn., 346 nn., 480 nn. Nota. Por. odnoéniki 111—114 z poprzednimi: 48—64. Jezeli
chodzi o szezegolne powigzania teologii Bullmanna z filozofig IHeideggera to jest
to fakt bezsporny, kiory zbyleczne byloby uzasadniac¢, zwlaszcza dlatego, ze sam
Bultmann wielokrotnie wrecz wyznaje, iz jest {o jedyna filozofia, ktora wlasnymi
silami doszla do tego, co w kwestii ludzkie] egzystencji méwi Nowy Testament.
Przytoczmy fragment jednej z wielu tego rodzaju wypowiedzi: ,Vor allem scheint
Martin Heideggers existentiale Analyse des Dascins nur eine profane philosophische
Darstellung der neutestamentlichen Anschauung vom menschlichen Dagein zu sein...
Wenn man gelegentlich beanstandet hat, dass ich das Neue Testament mit Kate-
gorien der Heideggerschen Existenzphilosophie interpretiere, so macht man sich —
fiirchte ich — blind fiir das faktisch bestehende Problem. Ich meine, man sollte
licher dariiber erschrecken, dass die Philosophie von sich aus schon sieht, was das
Neue Testament sagt”. — R. Bultmann: Neues Testament..., jw. KM I s. 33;
Por. Tenze: Entmythologisierung und Existenz-Philosophie. KM I s. 191—195.
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ZAKONCZENIE

Obie czesci niniejszej pracy mialy na celu rozwigza¢ sformutowane we
wstepie zagadnienie, a mianowicie: czy i w jakim stopniu egzystencjalny
agnostycyzm metodyczny narusza rys obronny religii chrzescijanskiej,
wystepujacy na tle stwierdzonego przez historie rysu apologetycznego
w kazdej religii, wzglednie czy i w jakiej mierze egzystencjalny agno-
stycyzm metodyczny narusza zrodla najstarszej apologii chrzescijanskiej,
skoro Bultmann kieruje sie takim pogladem w cgzegezie pism Nowego
Testamentu, a ksiegi te uwydatniajg rys obronny najstarszej apologii
chrze$cijanstwa.

Rozwigzanie jakie niniejsza praca nasuwa wykazuje, ze egzystencjalny
agnostycyzm metodyczny nie uwzglednia w badaniach zrodel historycz-
nych roli osoby jako wlasciwej i bezposredniej przyczyny ludzkiej dzia-
talnosci opisanej w tych zrodlach, lecz przyjmuje jedynie przyczynowosé
jednokierunkows.

Egzystencjalny agnostycyzm metodyczny nie uznaje ponadto histo-
ryczno-kerygmatycznego charakteru zrodel ewangelijnych, lecz przyjmu-
je wylagcznie ich charakter kerygmatyczny nie na skutek zastosowania
metody historyczno-morfologicznej ani w trosce o obiektywizm w nauko-
wych badaniach egzegetycznych, lecz w nastepstwie akceptowanych zato-
zen [lilozofii egzystencjalnej.

Rowniez uznanie egzystencjalnej interpretacji teologicznej ksigg No-
wego Testamentu jako jedynie wlasciwej wykladni historycznych zrodet
o zyciu i dziatalno$ci Jezusa z Nazaretu jest prostg konsekwencjg przy-
jetych zasad filozoficznych i typowym wyrazem egzystencjalnego agno—
stycyzmu metodycznego.

Taka metoda, podyktowana zalozeniami egzystencjalnego agnostycy-
zmu metodycznego, przekresla w badaniach naukowych wszelki obiekty-
wizm, wprowadzajgc na to miejsce z natury rzeczy jednostronnos¢, ten-
dencyjno$¢, dowolnos¢, stowem subiektywizm w roznych jego przeja-
wach, a przeto nie jest ona w stanie obicktywnie naruszyé¢ apologetycz-
nego rysu religii chrzescijanskiej.

DER EXISTENTIALISTISCHE METHODISCHE AGNOSTIZISMUS IN BEZUG
AUF DIE ALTESTE APOLOGIE DES CHRISTENTUMS. EINE STUDIE AUS DEM
BEREICH DER THEORIE DER ANGEWANDTEN APOLOGETIK

ZUSAMMENFASSUNG

Vorliegender Aufsalz behandelt einen neuen Aspekt des in der vorgehenden Ab-
handlung beriihrten Problems des materiellen Gegenstandes der wissenschaftlichen
Apologetik in Anknilipfung an die formgeschichtlichen Forschungen R. Bultmanns.
Besagter Aspekt ist ein diesen IForschungen zu Grunde liegender methodisch-
-existenzialer Agnostizimus. Vorliegender Aufsatz, bestehend aus einer Einleitung
und zwei Teilen, deren jeder in zwei Kapitel zerfillt, wirft die Frage auf, ob und
in welchem Grade der Agnostizismus dieser Art das Ver tcxdu,ungsaystcm der christ-
lichen Religion anriihrt. Der erste Teil, der den Charakter einer synthetisierenden
Exposition hat, behandelt die ex1stenua1c Auffassung der Geschichtlichkeit der
Leben-Jesu- Quellen (Kap. 1), so wie deren existenziale Interpretation (Kap. 2). Der
zweite Teil enthédll eine kritische Auseinandersetzung mit dem in geschichtlichen

18, Studia Warminskie
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FForschungen angewandlen methodisch-existenzialen Agnostizismus (Kap. 1), so wie
cine Kritik seiner Konsequenzen fiir die Erforschung der Blicher des Neuen Tesla-
ments (Kap. 2).

Die das Resultat der vom Verfasser angewandten historisch-kritischen Methode
bildende Losung der gestellten Irage belehrt, dass der methodisch-existenziale
Agnostizismus bei der Erforschung der Geschichtsquellen die Rolle der Personlich-
keit als der eigentlichen und unmittelbaren Ursache der in den Quellen beschrie-
benen menschlichen Tétigkeit nicht beriicksichtigt und nur eine in einer Richtung
gehende Kausalitdt anerkennt. Der genannte Agnostizismus verkennt auserdem den
historisch-kerygmatischen Charakter der Evangelien als Quellen, indem er ihnen
nur einen kerygmatischen zuschreibt, der sich weder aus der Anwendung der form-
geschichtlichen Methode, noch aus dem Bestreben nach Objektivitidt in wissen-
schaftlich-exegetischen Forschungen, sondern aus den fir richtig erkannten Voraus-
setzungen des Existenzialismus ergibt. Auch das Geltenlassen der im existenzialen
Sinne durchgefiihrten theologischen Deutung der Bilicher des NT als der einzig
zulidssigen fiir die Leben-Jesu-Quellen ist eine notwendig sich ergebende Folge
philesophischer Grundsitze und ein typischer Ausdruck des methodisch-existen-
zialen Agnostizismus.

Eine solche, auf die Voraussetzungen einer gelegentlich aufgegriffenen Philo-
sophie sich stiitzende Methode macht jegliche Objektivitit in der Forschung unmo-
glich und setzt die Einseitigkeit, die Neigung in bestimmter Richtung und das
Gutdiinken an ihre Stelle, mit cinem Wort die Subjektivitit in allen ihren
IErscheinungsformen, wodurch sie sich als ausserstande erweist, das Verteidigungs-
system der christlichen Religion objektiv zu erschiittern.



