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IV. SYN BOZY, DUCH SWIETY, MARYJA W TAJEMNICY WCIELENIA

I. JEZUS CHRYSTUS — StOWO WCIELONE

Omawiajgc drugg osobe Trojcy Sw., Syna Bozego, Jan z Kwidzyna
wysuwa na czoto zagadnienie jednosci osoby Chrystusa, zarbwno w odnie-
sieniu do dwdch natur: Boskiej i ludzkiej, jak réwniez w odniesieniu do
pozostatych os6b Troéjcy Sw., zwihaszcza Boga Ojca 2

Wyktad Jana z Kwidzyna o Chrystusie, Synu Bozym, utrzymany jest
w zasadzie na ptaszczyznie teologiczno-egzegetycznej. Poza fragmentem
o Chrystusie, Stowie Wcielonym, brak analiz, ktére wyjasniatyby tres¢
stosowanych okre$len. Najbardziej odczuwa sie to przy takich terminach
jak: natura, substancja, osoba; brak réwniez blizszego omdwienia charak-
teru zjednoczenia natur w osobie Chrystusa. Uniemozliwia to z kolei
petng ocene pogladéw Jana z Kwidzyna. Mimo tych brakoéw zasadnicze
tezy Jana z Kwidzyna na temat drugiej osoby Boskiej Trojcy $w.
zostaty dosyC jasno wyrazone i poparte dodatkowo zaliczeniem do herezji
pogladdéw m. in. Ariusza, Sabeliusza, Nestoriusza 3

Przyjmuje wiec Jan z Kwidzyna, iz Chrystus chociaz pochodzi od Boga
Ojca, Jest mu wspotsubstancjalny, réwny i identyczny pod wzgledem

ll'll'lrzylggoprzednie rozdziaty ukazaty sie w Studiach Warminskich t. 5 1968
ss. 111—-199.

2 ,,Consequenter ergo fidelis Christianus dicit: Credo in Ihesum Christum, Filium
eius vnicum, Dominum nostrum. Sed nunquid sic dicendo credit in alium, quam in
Deum Patrem? Respondetur: bene credit in alium a Patre, quia credit in Filium,
qui est alium a Patre, sed non credit in alium Deum quid a Patre, quia sunt ambo
vnus Deus”. (Exposicio symboli apostolorum: art. Il, rkp 1977 Biblioteki Gdan-
SkieL Polskiej Akademii Nauk k. 23 a).

Nb.: Przy odczytywaniu tekstu Exposicio korzystatem réwniez z rekopiséw Bi-
blioteki Gdanskiej Polskiej Akademii Nauk: 1976, 1978, Mar F 104; Biblioteki
Uniwersytetu Jagiellonskiego w Krakowie: 111 297.

3 Tamze: art. I, jw. k, 24 v d; art. 11, jw. k. 27 a.
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posiadanej natury4, dalej, ze Chrystus posiada dwie natury: Boska
I ludzka, ztaczone w jednej osobie 5

Przyjmujgc powyzsze tezy Jan z Kwidzyna nie zadat sobie wigkszego
trudu, by je dostatecznie uzasadni¢. Omawiajac nature Boska poszedt za
Sw. Augustynem i skierowat caly wysitek na analize i uzasadnienie
jednego z wielu, a zarazem gtéwnego, substancjalnego okre$lenia Syna
Bozego, mianowicie Stowa (Verbum)6. Na poczatku wyro6znit trojakiego
rodzaju stowo: pomyslane, wypowiedziane, dokonane?. Stowo pomyslane
jest wedtug niego pojeciem umystu, jest wewnetrznie doskonato ufor-
mowane i zdeterminowane, stanowi obraz rzeczy pomyslanej. Stowo
wypowiedziane okresla sie ze wzgledu na poczatek i pochodzenie, ktore
sg zwigzane z duszg. Stowo dokonane jest wypowiedzeniem rzeczy; ozna-
cza stowo pierwszorzednie lub drugorzednie 8

Stowo pomyslane, w zaleznosci od natury, z ktérg jest zwigzane, moze
by¢ trojakiego rodzaju: ludzkie, anielskie, Boskie Zdaniem Jana z Kwi -
dzyna Swiadczy o tym Pismo $w. méwigc o stowie pomyslanym ludzkim:
~rzekt glupi w sercu swoim”’10, anielskim: ,aniot rzek} 11, Boskim:
Lhiechaj stanie sie Swiatto$¢” 12

Bog wypowiedziat Stowo wieczne, niestworzone i doskonate. Jest to
pojecie Boga jedynego i doskonatego, ktéry siebie i wszystko inne przez
sie doskonale pojmuje i rozumie, jedynym, najprostszym i wewnetrznym

{ Et ut ostendatur Patri consubstancialis et cum eo esse eiusdem nature, dicitur
Filius. Rursus ymago nominat Filium ut similitudinem Patris, Patris conformem.
Verbum ut similitudinem intellectualem. Filius vero ut similitudinem connaturalem.
Multa alia Filius habet nomina, substancialia, atributa, uel appropriata, de quibus
modo non est dicendum per singula, sed de Verbo eterno est aliquid dicendum”.
(Taanie: art. Il, jw. k. 23 vc). — Por. Hbr 13; J 11. — Tamze: art. Il, jw. k. 23
v cd.

i ,Nestorius uero hereticus dicit in Christo duas personas, sicut duas naturas
et aliam esse personam nature humane et aliam nature diuine. Contra quod dictum
est: quod humana natura sit assumpta et deitati vnita in vnitate persone Filij,
quia persona non assumpsit personam, nec natura naturam, sed persona nhaturam,
videlicet persona Filij naturam humanam, ut tertio libro Sentenciarum, distinccio-
ne quarta”. (Tamze: art. Ill, jw. k. 27 a). — Tamze: art. I, jw. k. 23 a; 24 v cd;
art. 11, jw. k. 23 b, 27 a; art. IV, jw. k. 29 v d. — Por. Petrus Lombardus:
Liber 11T Sententiarum d. 4, gq. 2, a. L

b EXf)os_icio: art. I, jw. k. 23 v c. . .

7 ,,Vlterius est sciendum, quod triplex est verbum increatum, scilicet: mentale,
vocale et ens factum aut factibile”. (Tamze: k. 23 v d).

8Tamze. — Szerzej na ten temat mowi Sw. Augustyn: ,jesli méwimy co$ praw-
dziwego, to znaczy cos, co znamy, wowczas musi si¢ rodzic stowo z tej Znajomosci,
ktora jest w pamigci i jest ono zupetnie jednorodne z tg wiedza, z ktorej pochodzi.
Mysl uksztattowana na podstawie te(};o, co juz wiemy, Jest tym stowem wypowie-
dzianym w gtebi serca. Nie jest to sfowo ani greckie, ani tacinckie, ani z zadnego
innego jezyka. Lecz kiedy trzeba je przekazac do poznania tych, do ktérych mo-
wimy, woéwczas przyjmuje sie jaki$ oznaczajacy je znak. NajczeSciej jest nim
dzwiek, czasami gest. .. Zatem stowo rozbrzmiewajace na zewngtrz jest znakiem
stowa jasniejacego wewnatrz, ktore naLbardziej zastuguje na miano stowa. To, co
ustami wypowiadamy, jest tylko dzwiekowym wyrazem stowa. A jesli taki wyraz
nazywamy stowem, to dlatego, ze stowo przyjmuje go, jako znak dla wyrazenia
sie na zewnatrz”. (Sw. Augustyn: O Trojcy Swietej. Przet. M. Stokowska. Po-
znan 1963 XV, X—XI, 19 n., s. 425).

9 Exposicio: art. I, jw. k. 23 v c.

13,1.
I Zch 1,6, £k 113
12Rdz 13.
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aktem. Takie Stowo Boskie pochodzi od Boga Ojca aktualnie, zawsze,
trwale i wiecznie, trwajgc wraz z Ojcem w Jego substancji czyli naturze,
wynika to ze stow $w. Jana: ,na poczatku byto Stowo” 13

Miedzy stowem pomyslanym Boskim, a stworzonym, zachodzi potréjna
réznica 14 a. Stowo pomyslane ludzkie cechuje wielo$¢, Boskie natomiast
jedno$¢. W cztowieku jest bowiem tyle stdéw, ile jest utworzonych pojec.
W Bogu jest jednos$¢, gdyz nie moze inaczej istnie¢, jak tylko jeden
pomyslany, dzieki temu BOg samego siebie w sobie, a wszystko inne przez
siebie poznaje. b. Stowo pomyslane ludzkie ma charakter nastepczy, jest
pozniej uformowane niz cztowiek. Stowo Boze jest wobec Boga wspol-
wieczne. ¢. Stowo pomyslane ludzkie jest przypadtoscia, Boskie natomiast
substancjg, gdyz utozsamia sie z naturg Boga Ojca 15 Na koniec Jan
z Kwidzyna wyprowadza dwa wnioski odnoszgce sie do Stowa Bozego.
A wiec charakteryzuje sie ono doskonatym podobienstwem do Tego,
ktorego jest Stowem, czyli Syn Bozy i Stowo Boze w pehni sie utozsa-
miajg 16. Ponadto Stowo, pochodzi jako pojecie od tworzgcego pojecie;
od tego, ktorego jest stowem. Z tej racji zachodzi realna roznica miedzy
Bogiem Ojcem a Synem Bozym.l7

Stosowany przez Jana z Kwidzyna termin Stowo ma charakter wyraz-
nie osobowy. Uzyty zostat w tym sensie na oznaczenie Syna Bozego,
jako drugiej Osoby Boskiej. Oznacza réwniez duchowe pochodzenie Syna
Bozego od Boga Ojca, a ponadto wskazuje z jednej strony na realng
réznice osob Boskich, a z drugiej strony na tozsamo$¢ ich natur.

Syn Bozy jest jedyny, gdyz jest Synem Boga Ojca z natury. Swiadczy
0 tym — zdaniem Jana z Kwidzyna — $w. Jan: , Tak bowiem B6g umito-
wat Swiat, ze Syna swego Jednorodzonego dat’ 18. Wiele natomiast jest
synéw przybranych Boga Ojca, jak méwi tenze $w. Jan: ,udzielit mocy,
aby sie stali dziecmi Bozymi” 19

Jezus Chrystus przyjmujac nature ludzka dokonat ofiary za caty rodzaj
ludzki, aby go krwig swojg odkupi¢ od grzechow?20. ,Ogotocit samego
siebie, przyjawszy posta¢ stugi, stawszy sie podobnym do ludzi” 21 Gdy
mowi sig, 1z Chrystus zstgpit z nieba, jezeli chodzi o Jego ludzka nature,

13 ,...de verbo divino, Genesis primo «dixit Deus: Fiat lux». Sic dicendo Deus
dixit verbum eternum, increatum et perfectum. Et hoc est conceptus Dei Patris,
vnicus et perfectus, quo se, et omnia alia a se, perfecte concipit et intelligit per vnicum
simplicissimum attamen inmanentem {actum?. Tale verbum diuinum est procedens
a Patre actu, semper permanens, et in eternum cum Patre eiusdem substancie seu
nature perseuerans, et hoc patet bene per illud Joannis primo «In principio erat
verbum etc.» (Exposicio: art. I, jw. k. 23 v d). — Por. J 1, 1

14 Exposicio: art. I, jw. k. 23 v d.

15 Tamze: k. 24 a.

16 Tamze. — Por. Augustinus: De Trinitate VI, II, 3; XV, X, 19 nn.

17 Exposicio: art. Il, jw. k. 24 ab.

18J 3, 16.
19 ,,Dicit vnicum, nam vnicus est naturalis Dei Patris Filius secundum illud
Joannis tercio: «Sic Deus dilexit mundum...»” (Exposicio: art. I, jw. k. 24 v c).

0 Tamze: art. 1V, jw. k. 27 v c.

2 ,,Sic lhesus Christus, Dominus noster, desiderio desiderans pasca cum discipu-
lis suis manducare et pati pro nobis, ut nos redimeret et sanguine suo a peccatis
nostris lavaret...” (Tamze). — Flp 2,7 oraz 2 Sm 1833; Ap 15; 1z 57,1; Pnp 33;
Mt 17, 29. — Kazanie synodalne ,,Expergiscimini hodie...” rkp X A 2 Statni Kni-
hovna CSSR — Universitni Knihovna Praha Klementinum: k. 57 a. (Zob. nizej
w dziale ,,Materiaty”).
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nalezy pamietac, iz Chrystus zstgpit z nieba, nie zeby je opusci¢, lecz aby
przyjac¢ nature ludzka w jednosci osoby; w tym wzgledzie sie wyniszczyt.
Natura Boska przez wcielenie nie jest unizona, a ludzka wywyzszona 22
Chrystus mogt cierpie¢, gdyz przyjat nature ludzka, a wraz z nig jej
braki, mianowicie dolegliwosci cielesne, jak gtdd, pragnienie, zmeczenie.
Przyjat braki duchowe, jak smutek, bole$¢, bojazn. Chrystus nie przejat
jednak wszystkich brakéw natury ludzkiej, mianowicie pozadliwosci
ciata, niewiedzy, jak réwniez nieprawosci i winyl23

Jezeli chodzi o $wieto$¢ Chrystusa, Jan z Kwidzyna idac za $w. Toma-
szem z Akwinu przypisuje jego naturze ludzkiej trojaka taske: osobowa,
zjednoczenia oraz Gtowy Mistycznego Ciata 24 taske osobowg Chrystus
posiadat od momentu swego poczecia. Byt wolny od wszelkiej winy, gdyz
nie popetnit grzechu, ani nie mégt go popetnic¢. Posiadana taska uSwiecata
Chrystusa i wzmacniata jego Swietos¢, aby byt zdolny do przebtagania
rodzaju ludzkiego 25. taska zjednoczenia jednoczyta w Chrystusie dwie
natury: Boska i ludzka. Dzieki temu Chrystus jest godny wiecznej szcze-
Sliwosci 1 czci wihasciwe] samemu Bogu. taska Gtowy Mistycznego
Ciata Chrystusa sptywa na wszystkich, ktorzy jako cztonkowie tego
Ciata naleza do Niego przez wiare i sakramenty $w. Jak wszystkie czton-
ki w ciele cztowieka korzystajg z wpltywu glowy, tak wszyscy ludzie,
ktorym dana jest taska Boga; jako cztonkowie Mistycznego Ciata Chry-
stusowego korzystajg z wptywu Chrystusa jako Glowy 27

2 ,Et nota, quod Christus secundum diuinam naturam dicitur de celo descen-
disse non quia celum deseruit, sed quia naturam _humanam assumpsit in vnitate
persone. Ac per hoc Deus dicitus se exinaniuisse nichil tamen honoris aut sue per-
feccionis per hoc amisit, quia diuina natura per incarnacionem non est humiliata,
sed humana natura est exaltata”. (Exposicio: art. VI, jw. k. 37 a). — Por. Vita
Latina: Prol. cap. I, h.

23 ,Sed quomodo potuit Filius Dei pati cum sit Deus, qui est inpassibilis et in-
mortalis. Respondetur, quod immo potuit pati et passus est uoluntarie, quia assu-
mens humanam naturam assumpsit non solum humanam naturam, sed eciam de-
fectus circa naturam, scilicet: penalitates corporales, ut famem, sitim, lassitudinem.
Assumpsit enim defectus spirituales, ut tristiciam, gemitum et timorem. Non tamen
omnes defectus assumpit, quia non assumpsit egritudinem, nec carnis rebellionem
seu concupiscendam aduersus spiritum, nec ignorandam aut aliquam culpam uel
maliciam, quia tales eius summe innocencie derogassent, nec eum decuissent...’
(Expﬁsicgc;: art. 1V, jw. k. 27 vd). — Por. Kazanie synodalne ,,Expergiscimini...”,
jw. k. a

% ,Vnde est sciendum, quod Christi humanitati triplex est gracia communicata.
Diuine enim nature non datur gracia. sed ipsa habet omnem graciam communicare,
que nature humane in Christo contulit graciam persone, similiter graciam vnionis
et graciam capitis”. (Exposicio: art. I, jw. k. 23 a). — Por. Thoma Aquinas:
In 11l Lib. Sent. g. 6, a. 5 — Q. 8.

% ,,Per primam graciam habuit a principio concepcionis sue omnis culpe immu-
nitatem, quia nunquam peccauit, nec vmquam peccare potuit etc. Habuit graciam
ipsum sanctificantem et ipsum in sanctitate confirmantem, ut esset ydoneus et
sufficiens ad reconciliandum genus humanum?”. (Exposicio: art. I, jw. k. 23 a h).

16,,Per é;raciam vnionis, qua diuina natura et humana natura sunt in Christo
vnite, est dignus non solum felicitate glorie, verum eciam adoracione, que est cultus
reuerencie soli Deo debite. Et hec est gracia super graciam, quod natura humana
per illam benedictam et ineffabilem vnionem in tantum exaltata est, quod extolli
alicius non potest...”. (Tamze: k. b). — Por.. Petrus Lombardus: Liber Il
Sent. d. 9, a. 3, q. 2

21,,Per terciam graciam, scilicet capitis, Christus influit motum et sensum in
vniuersos, qui ad eum accedunt per fidem rectam, uel per fidei sacramenta, siue
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Piszac o wiedzy Chrystusa, Jan z Kwidzyna wymienit pie¢ jego sposo-
bow poznawania 28. Pierwszy sposob poznania Chrystusa wynikat z jego
Boskiej natury. Dzieki niej poznawat wszystko co teraZzniejsze, przeszie,
przyszte, jak rowniez wszystkie sprawy mozliwe skonczone i nieskon-
czone w sposob aktualny i wyczerpujacy. Poznanie to przystugiwato
Chrystusowi jako Bogu 29. Drugi rodzaj poznania Chrystusa miat oparcie
w chwale niebieskiej. Dusza Chrystusa poznawata przez sprawno$¢
wywodzgcg sie z taski w takim stopniu, w jakim natura skorczona,
uszczesliwiona i zjednoczona z najwyzszym dobrem, mogta swoim zakre-
sem poznania objgé. Tego rodzaju poznanie byto aktualne i wyczerpujace
co do ograniczonej liczby przedmiotow, habitualne i transcendentalne
odnosnie do przedmiotow nieskonczonych3). Trzeci rodzaj poznania
Chrystusa dokonywat sie poprzez najdoskonalszg laske, dzieki ktérej
Chrystus wszystko co dotyczyto naprawienia natury ludzkiej poznawat
daleko gtebiej i lepiej niz prorocy i aniotowie. Poznawat mianowicie
przez sprawno$¢ wlang, wywodzacg sie z taski, jak Swieci, poznajacy
dzieki oswieceniu Ducha Swietego 31 Czwarty sposéb poznania w Chry-
stusie miat oparcie w jego nieskazonej naturze. Tak Adam poznawat
Swiat, korzystajac z wrodzonej sprawnosci. Chrystus poznawat jednak
daleko gtebiej niz Adam 32 Pigty sposob poznania Chrystusa dokonywat
sie poprzez doswiadczenie zmystowe. Chrystus poznawat w ten sposob
wszystko co mozna byto objg¢ zmystami, w takim jednak zakresie,
w jakim to byto potrzebne do naprawienia natury ludzkiej33

Podsumowujgc wyktad o naturze ludzkiej Chrystusa Jan z Kwidzyna

aduentum Christi precesserunt, siue subsequuntur aut subsecuti sunt. Omnes enim
sunt membra Christi et ipse eorum capud. Sicut ergo vniuersa membra in homine
recipiunt influenciam motus et sensus a capite, sic omnes homines, quibus gracia
diuina applicatur, applicata est, uel applicabitur, cum Christo faciunt vnum corpus
misticum et recipiunt sensum et motum supernaturalem ab vno capite Christo
influente, et habundancia et plenitudine sua, qua in graciam habundat. sicut capud
ggrgorale super cetera membra sensuum plenitudinem”. (Exposicio: art. I, jw. k

" 238,,Vnde in Christo fuerunt quinque modi cognoscendi”. (Tamze: art. 1V, jw.
. a).

% ,,Primus_est et fuit secundum naturam diuinam, quo cognouit omnia presencia,
preterita et futura et omnia possibilia, finita et infinita, cognicione actuali et com-
prehensiua”. (Tamze). — Por. Tamze: k. 28 b.

¥ ,,Secundus modus fuit per gloriam comprehensoris, qua Christi anima cognouit
Ber habitum gratuitum tot et tanta, quot et quanta capere potest natura finita per

onum infinitum beatificata, cui summe est vnita, ac per hoc ad finita cognosci-
bilia se extendit, que cognoscit actualiter et comprehensiue; infinita autem habi-
tualiter excedendo”. (Tamze). — Por. Tamze k. 28 b.

3L ,, Tercius modus est per graciam perfectissimam, qua cognouit omnia, que
spectabant ad redempcionem nostram longe excellencius et melius, quam aliguis
prophetarum uel eciam angelorum et hoc per habitum gratuitam infusum, sicut
sancti Dei per Spiritum Sanctum illuminati”. (Tamze: k. 28 a).

% ,,Quartus modus cognoscendi in eo fuit secundum naturam integram, sicut fuit
in Adam, qui per habitum innatum cognouit omnia ad mundi machinam constitu-
endam, sed Christus illo quarto modo omnia illa longe excellencius, quam Adam
co?nouit". (Tamze). Por. Tamze:

3 ,,Qintus modus fuit secundum sensibilem experienciam et hoc modo cognouit
ea, que veniunt ad organa sensuum, secundum quem modum dicitur, quod didicit
ex hijs, que passus est obedienciam. quia secundum cognicionem sensitiuam, non
simul cognoscebat omnia, sed modo hec, nunc alia, secundum quod oportunum erat
ad reparacionem nostram”. (Tamze: k. 28 a).
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stwierdza, prawie dostownie za Piotrem Lombardem, iz Chrystus przejat
na siebie co$ z kazdego stanu natury ludzkiej. Ze stanu pierwotnej nie-
winnosci zachowat wolno$¢ od grzechu; ze stanu natury skazonej —
Smiertelno$¢; ze stanu taski — jej petnos¢; ze stanu chwaty — jej
szczesliwosédds,

Wyznajgc posiadanie przez Jezusa Chrystusa dwéch natur: Boskiej
i ludzkiej, Jan z Kwidzyna wigzat imie Jezus z naturg Boskg i Zbawie-
niem, imie Chrystus za$ z naturg ludzka namaszczong przez taskess. Akcen-
tujac we wcieleniu Chrystusa zbawczosé, przyjmowat iz po upadku czto-
wieka zachodzita koniecznos¢ jego odkupienia przez Chrystusa, posred-
nika miedzy Bogiem a cztowiekiem 36. Chrystus nie zostatby wcielony,
gdyby cztowiek nie upadii88dzniej Jan z Kwidzyna nieco ztagodzit
kategoryczno$¢ swej tezy, opowiadajac sie za stosownoscig wcielenia 38,
Przyjmowat wiec, iz wecielenie Syna Bozego byto stosowne po upadku
cztowieka, gdyz miato na celu naprawienie natury ludzkiej oraz obmycie
grzechow. Zdaniem Jana z Kwidzyna wecielenie nie mogto nastgpi¢ zaraz
po upadku cztowieka z nastepujgcych racji: cztowiek trwat jeszcze
w grzechu, pdzniej dopiero zrozumiat swoje nieszczescie i mogt by¢ jak
z choroby skuteczniej wyleczony; przez okres oczekiwania dobrodziej-
stwa wecielenia mogty bycC lepiej pozadane 39.

Opinia Jana z Kwidzyna o koniecznosci, czy nawet stosownosci weciele-
nia jest bardzo znamienna. R&Ozni sie od ogolnego stanowiska teologéw
Sredniowiecznych ze $w. Tomaszem z Akwinu i Dunsem Szkotem na
czele 40. Nie jest tatwag rzecza doszuka¢ sie zrodet takiego stanowiska
u Jana z Kwidzyna. By¢ moze oddziataty na niego poglady sw. Anzelma
z Canterbury, gloszacego iz Bog musiat sie wcieli¢, by mozna byto uzys-
ka¢ odpuszczenie grzechéw 41 albo tez Jana Wiclifa, ktéry ,gtosit poglad,
ze Bog dziata w Swiecie z koniecznosci, a wiec i Wecielenie i Odkupienie
nie byty czyms$ dobrowolnym” 42,

Jezeli chodzi o zakres pojecia Zbawiciel, to wedtlug Jana z Kwidzyna

¥ Tamze: k. 28 ab. — Por. Petrus Lombardus: Liber Il Sent., d. 16, prol.

% ,,Per lhesum intelligitur natura diuina, quia lhesus interpretatur Saluator:
Mathei primo: «lpse saluum facit populum suum a peccatis eorum». Per Christum
intelligitur natura humana, quia Christus interpretatur vnctus. Christus Dominus
est vnctus oleo gracie diuine in tanta plenitudine, ut possit alijs graciam influ-
ere...”. (Exposicio: art. I, jw. k. 23 a). — Por. Tamze: Mt 1,21; J 114,

% ,,Post hominis lapsum necessarium erat remedium, ut homo redimeretur per
Dominum nostrum Ihesum Christum mediatorem Dei et hominum, qui incarnatus

Eonzzfuissgt, ut pie creditur, si homo lapsus non fuisset...”. (Exposicio: art. II, jw.
. v d).

31 Mt 9,12; Ap 22,20. Por. Exposicio: art. I, jw. k. 22 v d.

¥ Tamze: art. I, jw. k. 25 ab.

% ,,Est sciendum quem (!) postquam sanctorum patrum desiderium diu fuerat
in magno feruore continuatum, tunc primo congruum [[quod fuisset]] fit incarnari
Dei Filium, non enim fuisset congruum, quod fuisset incarnatus ante hominis
lapsum, cum incarnacio principaliter ordinata sit ad humane nature reparacionem
et ad peccati ablucionem, nam medicina solummodo infirmis est necessaria..”.
(Tamze: k. 25 a). — Por. Hab 2,3.

0 W. Granat: Dogmatyka katolicka. T. 4. Lublin 1960 ss. 12—18.

il Tamze: s. 75.

& Enchiridion Symbolorum, definitionum et declarationum de rebus fidei et
morum. Ed. H. Denzinger, A. Schdnmetzer. Ed, 32. Barcinonae 1963 n. 67.
Skrot stosowany: D.
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moze on by¢ ujety ze wzgledu na jego zwigzek z poleceniem (ab auctori-
tate) lub tez ze wzgledu na polecenie i wykonanie (ab execucione).
W pierwszym znaczeniu jedynym Zbawicielem rodzaju ludzkiego sg
wszystkie osoby Troéjcy Sw.; w drugim znaczeniu Zbawicielem jest wy-
facznie Syn Bozy, jako Bdg — czynnik sprawczy zbawienia, jako Czto-
wiek — czynnik wykonawczy 43. Syn Bozy jako Zbawiciel nie zawiera
w sobie wiekszego dobra od Boga Ojca albo Ducha Swigtego, natomiast
pozostate osoby Boskie nie majg cztowieczenstwa 44.

Meka Chrystusa obejmowata cierpienia wywotane przez zewnetrzne
obnazenie, bol ciata i smutek duszy. Ich Zzrodtem byli grzesznicy, ludzie
niesprawiedliwi i nieprzyjaciele. Ponadto przyczyn cierpienia Chrystusa
dopatrywat sie Jan z Kwidzyna w grzechach ludzkich oraz zbawieniu
cztowieka, ku czemu jednak skianiata Chrystusa mito$¢ 45.

Meke — zdaniem Jana z Kwidzyna — Chrystus podjgt dobrowolnie,
przynajmniej jezeli chodzi o Jego wole natury Boskiej, jak rowniez gdy
chodzi o wole rozumu. Przeciwng byta wola ciata, a wiec sktonnosci
i pozadanie natury, ktére miaty swe zrodlo w zmystowosci i ciele.
Poprzez wole rozumu Chrystus zgadzat sie z wolg Boga Ojca. Potwier-
dzajg to Jego stowa: ,niech sie stanie wola Twojafb.

Jan z Kwidzyna wyliczyt nastepujace cechy meki Chrystusa: Cierpie-
nie Chrystusa byto najogélniejsze. Chociaz Chrystus nie mogt cierpiec na
ptaszczyznie natury Boskiej, cierpiat jednak z racji posiadania natury
ludzkiej. Mekg Chrystusa objete byto cale ciato oraz dusza i jej wiadze 47.
Meka Chrystusa byta najsurowsza. Chrystus nie cierpiat tylko poprzez
rany, lecz wspétbolat i wspolkcierpiat z racji ludzkich przewinien. Chry-
stus cierpiat tu zaréwno poprzez cialo jak i dusze, gdyz zmystowos¢
skazita w nas i ciata i dusze 48. W czasie meki dusze Chrystusa cechowata

4 Exposicio: art. VIII, jw. k. 48 bivc. — Ap 59; Alexander H alensiSi
Summa p. 3, qu. 30, a. 1, 2. (Inkunabut Biblioteki Gdanskiej PAN; Il. Jedrze-
jowska, M. Pelczar owa: Katolog inkunabutéw Biblioteki Miejskiej w Gdan-
sku. Gdansk 1954 n. 16). — Por. Exposicio: art. VIII, jw. k. 48 vc.

4 ,,Respondetur, quod aliquis dupliciter potest dici redemptor, scilicet uel ab
auctoritate redempeionis uel ab auctoritate simul et execucione. Si redemptor
dicitui- ab auctoritate tantum, sic Pater et Filius et Spiritus Sanctus sunt vnus
redemptor humani generis et vnus auctor redempeionis, eo, quia opera Trinitatis
ad extra sunt indiuisa, et ipsi precipue et principaliter effecerunt nostram re-
dempcionem auctoritatiue. Si autem dicitur redemptor simul ab auctoritate et
execucione, sic competit soli Filio, qui in quantum Deus fuit auctor, et in quantum
homo fuit executor, nam Filius de uoluntate Patris et Spiritus Sancti assumpsit
humanam naturam et in illa redemit hominem satis faciendo pro eo”. (Exposicio:
art. VII, jw. k. 48 b-vg).

& Tamze: art. IV, jw. k. 29 v ¢. — Por. Augustinus: De Trinitate VIII, X, 14.

4 Mt 26, 42. — ,,Circa premissa est sciendum, quod Christus iam predicta omnia
est passus voluntarie et non invite, saltem secundum uoluntatem diuinitatis sue et
similiter secundum uoluntatem racionis, licet passio fuerit contra voluntatem car-
nis seu sensualitatis, sicut exprimit oracio saluatoris, qua dixit non sicut ego volo,
sed sicut tu uis, qua passio fuit contra inclinacionem et appetitum nature, que est
in sensualitate et carne”. (Exposicio: art. 1V, jw. k. 29 b).

47, Vlterius est sciendum, quod Christus passus est primo passione generalissima
contra vniuersalem infeccionem corporis et anime, non solum secundum omnia
membra corporis principalis verum eciam secundum omnem anime potenciam, licet
pati non posset secundum diuinam naturam”. (Tamze: k. 28 b).

4 ,Secundo passus est eciam passione acerbissima contra libidinem et delecta-
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zarowno rado$¢, jak i smutek. Mimo niepodzielnosci dusza mogta sie
znajdowac w przeciwnych stanach, gdyz jej rados¢ miata oparcie w natu-
rze Boskiej, natomiast bél i smutek w naturze ludzkiej. Z tej samej racji
Chrystus miat dwie wole i dwa dziatania. Nalezy jednak tu zaznaczyc,
iz cata dusza Chrystusa cierpiata, gdyz dusza byta zjednoczona z ciatem49
Meka Chrystusa byta najhaniebniejsza ze wzgledu na miejsce cierpie-
nia — Kalwarie, odstraszajacy rodzaj meki — krzyz, ze wzgledu na
udziat ztoczyncéw 50. Meka Chrystusa byta wreszcie Smiertelna. Spowo-
dowata ona $mier¢ oddzielajac dusze od ciata. Nie dotknela jednak
Boskosci Chrystusa, nie oddzielita jej od duszy, ani od ciata, lecz ciato
w grobie, a dusza w otchtani pozostawaty zjednoczone z najwyzszym
dobrem 89O

Meke Chrystusa, na wzér $w. Tomasza z Akwinu, Jan z Kwidzyna
powigzat ze zbawieniem, na ktore ztozyly sie: zastuga, zado$cuczynienie
oraz ofiara Chrystusa 52 W Chrystusie byta doskonato$¢ i petnos¢ zastug;
one tez byty Zzrodtem wielkosci Jego zastug 53 Chrystus zastugiwat przez
meke zaroéwno dla siebie, jak i dla ludzi. W Jego zastugach miaty swe
gtowne zrddta zastugi ludzi w odniesieniu do chwaty duchowej i cielesnej,
faski oraz odpuszczenia grzechowbd Zado$éuczynny charakter meki
Chrystusowej usprawiedliwit i zgtadzit grzechy; uwolnit tez ludzi od
wiadzy szatana, niewoli grzechu i stanu cierpienia 55* Chrystus Pan jako
stuga odkupit ludzi ,nie czym$ przemijajagcym, srebrem lub ziotem, ale

cionem, quia non est solum passus dolendo ut paciens per winera, sed eciam con-
dolendo ut compaciens propter delicta nostra et propter ingratitudinem eorum pro
quibus paciebatur...”. (Tamze).

19 Mt 27,46; Ps 87,5, Thoma Aquinas: In IIl Lib. Sent. g. 15 a. 6; Bona-
ventura: In_Ill Lib. Sent. d. 16, a. 1, q. 2; Exposicio: art. IV, jw. k. 28 b — v ¢,
29 v d; Kazanie synodalne ,,Expergiscimini hodie”; jw. k. 59 a,

N Pnp 21,23; 1z 53,12; Mdr 2,20. — ,Tercio passio eius fuit ignominiosissima.
Primo propter dampnatorum locum, quia in loco caluarie. Secundo propter suppli-
cium verecundum, videlicet crucis... Tercio propter malefactorum consorcium...”
(kEXpQOStiCiO: art. IV, jw. k. 29 a). — Kazanie synodalne ,,Expergiscimini hodie”: jw.,
.5 nn.

5t ,Quarto Christus passus est passione interemptoria, que eum occidit, ani-
mam a corpore separauit, deitatem tamen non lesit nec ipsam ab anima, neque
a corpore disiungit, sed corpus in sepulchro et anima in limbo manserunt vnita
verbo Dei, seu deitati et summo bono...”. (Exposicio: art. 1V, jw. k. 29 a). — Por.
Tamze: S. Augustinus: In ps. 48, sermo 2, n. 2; PL 36, 556; — Super Joannem
tr. 57, n. 11; PL 35, 1738; Petrus LLombardus: Liber Ill Sent. dist. 21, a. 3. —
3%herezjach odnosnie meki Chrystusa Pana por. Exposicio: art. 1V, jw. k. 29 v d —

a.

% ,Ex hijs patet, quod Christus per suam passionem causauit nostram salutem
triplici modo, videlicet per modum meriti, per modum satisfaccionis et per mo-
dum sacrificij”. (Tamze: k. 30 v d). Por. Tamze: Thoma Aquinas: Summa
Theologiae p. 111, g. 48, a. 1—4. — Por. Vita Latina: lib. 4, cap. 23, b.

5 ,ldeo est sciendum, quod in eo fuerit omnis meriti perfeccio et plenitudo,
quia illa omnia fuerunt, ex quibus consurgit meriti magnitudo”. (Exposicio: art.
IV. jw. k. 30 a).

5°,,In merito namque Christi radicantur omnia merita nostra, siue sint satisfac-
toria pene, siue meritoria vite eterne, nec sumus digni absolui ab offensa creatoris,
n;si (%er meritum Dei hominis”. (Tamze: k. 30 b). — Por. Tamze: k. 30 v d; Ps 73,
12: 5.

% Tamze: k. 29 v ¢: Ps 21; Iz 53,8; Rz 58; S. Augustinus: De Trinitate
XII, X, 15
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drogocenng Krwig...”56. Poprzez swg meke Chrystus uwolnit ludzi od
kary wiecznej, cielesnej zados$éuczynnej oraz od kary pozbawiajgcej
widzenia Boga 57. Zados¢uczynienie byto przyjete przez Boga ze wzgledu
na wielkg mito$¢ Chrystusa, godno$¢ Jego osoby oraz z racji surowosci
Jego mekib8. Jezeli chodzi o ofiarny charakter meki, wedtug Jana
z Kwidzyna ,Chrystus ... samego siebie wydat za nas w ofierze i dani ..
Bogu” 596Mzieki temu cztowiek przez ofiare meki zostat uwolniony od
$mierci, a tym samym odkupiony 60.

W wyktadzie prawdy o zmartwychwstaniu Chrystusa Pana Jan z Kwi-
dzyna wyroznit trzy jego cechy: konieczno$é, jakos¢ oraz prawdziwosé 61
Po $mierci na krzyzu, Chrystus zostat z niego zdjety przez J6zefa z Ary-
matei i Nikodema, a nastepnie ztozony w grobie wykutym w skale62.
Idac za Sw. tukaszem i Sw. Pawilem Jan z Kwidzyna przyjmuje, iz
zmartwychwstanie Chrystusa byto konieczne dla okazania mocy jego
Bostwa 63, Chrystus zmartwychwstat do zycia wiecznego w sposéb dosko-
naty 6466 Zmartwychwstat prawdziwie, integralnie, chwalebnie wraz
z ciatem i tkwigcg w Nim dusza 65 Ciato Jego, mimo ze posiadato rany,
korzystajagc z chwaty duszy, cechowata jasno$é, niecierpietliwosé, sub-
telnos¢, chyzosé 66.

56Exposicio: art. 1V, jw. k. 30 vd; I P1 19 n; S Augustinus: De Trinitate
XI1, X, 15, — EXpOSICIO art. II, k. 24 vd: 1 Kor 6,11, Mt 28,18; Ap 19,16.

57 Tamze: art. IV, k. 30 v d Ap 15 — ,,leerault enim nos merito passionis
sue a pena eterna, a pena corporali satlsfactorla et a pena, que fuit inter illas
media, scilicet visionis diuine carencie”. (Tamze).

5% ,Hec satisfaccio fuit accepta in conspectu Dei propter magnam Christi cari-
tatem, propter persone eius dignitatem, et propter passionis acerbitatem”. (Tamze).
Por. Tamze: k. 31 a.

5 Ef 5.2.

60 I(Expgosicio: art. 1V, jw. k. 31 a. — Kazanie synodalne ,,Expergiscimini hodie™;
jw. 5 v
) 6 ,,Vt igitur Christi resurreccioni possimus melius conformari in vite nouitate,
debemus circa eius resurreccionem tria videre, scilicet: resurreccionis Christi
necessitatem, qualitatem et veritatem”, (Exposu:lo art. V, jw. k. 34 a).

62 Tamze: art. 1V, k. 31 a; or. k. 31 h.

63 £k 24,7, 2 Kor 135. uo ad primum dico, quod necessarlum fuit Christum
resurgere... et hoc fecit, ut ostenderet uirtutem diuinitatis sue.” (Exposicio: art. V,
jw. k. 34 a). — Por. Thomas Aquinas: Summa Theol. p. I, g. 56, a. 6.

6 ,,Surrexit autem resurreccione perfecta, que est ad uitam inmortalem... " (Expo-
sicio: art. 'V, jw. k. 34 a). — Por. Tamze: Mt 284; Rz 6,9; Ap 15; 1 Kor " 15,20;
Augustlnus De Trinitate IV, VI, 10; Epistola ad Evodium, ep. 164, c. 3, n. 9;
PL 33 712 n. — Thomas Aqumas: Summa Theol. p. I, g. 53, a 3,

6 Exposmo art. 'V, jw. k. 34 b.

66 ,,Quo ad secundum scilicet resurreccionis qualitatem, Christus surrexit cum
corpore uero et non fantastlco et integro, et eodem glorioso, habente cicatrices.
Fuit autem gloriosum, quia per humilitatem passionis meruit gloriam resurreccio-
nis et anima eius in resurreccione dimanat in corpus gloriam suam et fecit ipsum
gloriosum sibi quatuor dotes tribuens, scilicet: claritatem, inpassibilitatem, subtili-
tatem et agilitatem..." (Tamze: k. 34 b) — Tamze: art. VI, k. 36 a. — Por., Tamze:
art. IV, k. 34 b — v ¢; J 20,26; £k 24,31; Job 37,18; Ap 1,7, Thomas Aquinas:
Summa Theol. p. I, q. 54, a. 4 Augustlnus Sermo '162; PL 39, 2064 (przez
Jana z Kwidzyna przypisywana papiezowi Leonowi); Sex quaestlones contra paga-
nos seu ep. 102 (a), g. 1, n. 7; PL 33, 375; Sermo I, c. 8; PL 40, 647 (cytowana przez
Jana z Kwidzyna jako ,in Symbolo”); De Civitate lib. 22, c. 19, n. 3; PL 41, 782;
Beda: Super Lucam, 1 4, super 24, 40; PL 92, 631 A.
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Prawde zmartwychwstania swego Chrystus oznajmit poprzez aniotéw
i Pismo sw. Ponadto udowodnit swe zmartwychwstanie poprzez Swiadec-
twa zmystowe, zaréwno ze strony ciata, pozwalajac sie dotykac i ogladaé
apostotom ciato i rany; jak i ze strony duszy, poprzez czynnosci cielesne,
zmystowe i umystoweb/. Prawde i chwate swego zmartwychwstania
Chrystus ukazat w licznych objawieniach, do ktorych Jan z Kwidzyna
wigcza takze i wniebowstgpienie 68,

Odnosnie do wniebowstgpienia Chrystusa Pana Jan z Kwidzyna podaje,
iz wstgpit on do nieba w postaci ludzkiej, z ciatem i duszg,
z obydwiema naturami: Boskg i ludzka6d. Wstgpit do nieba mocg wiasng
korzystajac z natury boskiej, drugorzednie za$ z mocy duszy znajdujacej
sie w stanie chwaty®. Wniebowstgpienie nastgpito w czterdzieSci dni
po zmartwychwstaniu, gdy Chrystus pocieszyt i utwierdzit apostotow
w prawdzie zmartwychwstanki7l. Miejscem wniebowstgpienia byta Géra
Oliwnar’2. Nastapito ono w obecnosci apostotdw, Najsw. Maryi Panny,
niewiast z Galilei, siedemdziesieciu dwbéch ucznidéw. Mniej prawdopo-
dobna jest zdaniem Jana z Kwidzyna obecnos¢ innych uczniow Chrystu-
sa, m. In. Nikodema, Gamaliela, Jozefa z Arymatei 73. Po wniebowstgpie-
niu Chrystus zajgt nalezne miejsce w niebie empirejskim74, w gronie
Tréjcy Sw. ,po prawicy Boga Ojca”. Jan z Kwidzyna wymienia pigc
racji uzasadniajacych zajmowanie przez Chrystusa miejsca siedzacego.
Chrystus nie miat zadnych brakéw, a z obfitoSci swej mogt obdarowaé
wszystkich. Zajmowane miejsce przystuguje Mu jako sedziemu zywych
i umartych; daje odpoczynek po ucigzliwej pracy, oznacza statos¢ jego
szczesliwosci, umozliwia okazywanie czci ze strony niebios 75. Zasiadajgc

67 ,,Tercium id est veritatem sue resurreccionis Dominus multipliciter ostendit.
Primo testimonio angelorum... Secundo testimonio scripturarum... Tercio multis
argumentis, scilicet sensibilibus, probauit resurreccionis sue veritatem et gloriam
et hoc dupliciter: primo ex parte corﬁoris, secundo ex parte anime...” (Exposicio:
art. V, jw. k. 34 v d). — Por. Tamze: k. 35 a.

68 ..Iterum ad manifestacionem sue resurreccionis pertinet quod multis et mul-
tocies apparuit. Nam prima die resurreccionis quinquies apparuit... post hunc diem
apgaruit adhuc qluinquies..." (Tamze: k. 35 b). — Por. Tamze: k. 35 b—v c;
1 Sm 28,13; 3 Krl 17,22; 4 Krl 4,34; 13,20; Mt 28,17; tk 24,15 i 20, 39 n., 4350;
J 11,1; 201 nn., 20, 27 n.; 3,13, 21,1 i 10 nn.; Dz 1,9; | Kor 158; 2 Kor 11,14;
Augustinus: Contra Felicianum Arianum de unitate Trinitatis cap. XV; PL 52,
1171; Thomas Aquinas: Summa Theol. p. Ill, g. 55, a. 3.

69 ,,...Christus Dominus ascendit in forma humana cum corpore et anima et cum
utraque natura diuina et humana et secundum vtramque naturam...” (Exposicio:
art. VI, jw. k. 36 a). — Tamze: k. 39 ah.

0 Tamze: k. 36 a; Augustinus: Epistola 118 ad Dioscorum, cap. 3, n. 14;
PL 33, 438 n.; De civitate Dei lib. 22, c. 4; PL 41, 754 n.

11 Exposicio: art. VI, jw. k. 36 ab.

72 Tamze: k. 35 b.

73 Tamze: k. 36 b; 1z 63,1; Dz 1,10; Ps 46,6.

74 ,In hoc celum empirreum igneum... beata uirgo assumpta est, super omnes
choros angelorum exaltata, et ultra hanc sacratissimam Virginem Christus ascen-
dit”. (Tamze: k. 37 a). — Por. Tamze: k. 37 a b — v ¢; Ef 1,29; Mt 5,12; Bona-
ventur a: Super Il Lib. Sent. d. 2, proem.

B ,Primo ad designandum, quia nullum habet defectum: omnis motus fit ad
aliquid acquirendum. Habet enim appetitum non solum quietatum et saciatum, sed
habet sua perfeccione et habundancia alijs dona largire... Secundo sedet, quia est
iudex constitutus viuorum atque mortuorum... Tercio ad designandum quietem
post magnum laborem, quem per totam uitam suam hic sustinuit... Quarto ad de-
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w tonie Trojcy sw. Chrystus posiada na rowni z Bogiem Ojcem chwale
Boskiej szczesliwosci, jak i wiadze sadownicza, gdyz wszystkie osoby
w Trojcy Sw. sg réwnei6. Wniebowstgpienie miato duze znaczenie dla
ludzi, zaréwno ze strony Chrystusa, jak i samych ludzi7@&hrystus
poprzez swoje wniebowstgpienie przygotowat droge, wstawia sie za
nami, odpoczywajac od trudéw zsyta dary, daje prawo posiadania krole-
stwa, gdyz jako gtowa wstepujac do nieba pocigga za sobg swe cztonki.
Po stronie ludzi wniebowstagpienie Chrystusa przyczynito sie do wzrostu
wiary,78wyniesienia natury, podniesienia mitosci, wzrostu czci dla Chry-
stusa

Wyktad nauki Jana z Kwidzyna o Chrystusie, Synu Bozym, zostat
oparty gtéwnie na Exposicio symboli apostolorum. Wykorzystanie innych
pism, jak np. Vita Latina, kazania Expergiscimini, miato charakter uzu-
petniajacy. Podobnie jak w innych miejscach, tak i tu prawda wiary
zostata przez autora wytozona w sposob popularny. Teze wyjetg z wyzna-
nia wiary, po dokonaniu jej podziatu, uzasadnia licznymi cytatami Pisma
Sw., popiera niekiedy zdaniami teologéw, rzadziej wyjasnia przy pomocy
stownictwa filozoficznego. Nie stawia zagadnienn — kwestii, typowych dla
uje¢ teologii akademickiej.

Z poszczegllnych zagadnien warto zwrdéci¢ uwage na opracowanie
dwdch, mianowicie zagadnienia Stowa Wcielonego oraz prawdy o zmar-
twychwstaniu Chrystusa Pana. W pierwszym wypadku Jan z Kwidzyna
wykorzystat dosy¢ mocno terminologie filozoficzng, uzywajac jej jednak
wykgcznie w plaszczyznie narzednej. W drugim wypadku zadziwia
ogromna liczba cytatéw Pisma $w., nie spotykana przy innych okazjach.

signandum stabilitatem sue felicitatis. Quinto ad designandum reuerenciam hono-
gs...i’ngxposicio: art. V, jw. k. 39 a). — Tamze: Ef 4,10; Dz 10,42; Ps 87,16; Ap 7,15;

z 1,23

76 ,,Quantum ad tercium principale, scilicet de gloria excellencia, dicitur Christus
sedere ad dexteram Dei omnipotentis, quia simul habet cum Patre gloriam diuini-
tatis, beatitudinem et iudiciariam potestatem”. ﬁExposicio: art. VI, jw. k. 38 vd).—
Tamze: Thomas Aquinas: Summa Theol. p. Ill, g. 58, a 2; Joannes
Damascenus: De fide orthodoxa 1 4, c¢. 2; PG 94, 1104 BC; Ps. Augusti-
nus: De symbolo c¢. 7; PL 40, 646.

11 J 14,2. — Exposicio: art. VI, jw. k. 36 v c.

18 ,,...Christi ascensio in celum, qua nobis suam presenciam corporalem sub-
traxit, fuit et est magnis nobis utilis quam si suam presenciam corporalem nobis
reliquisset... Est ergo racio ex parte ipsius et eciam ex parte nostri, quare voluit
ascendere. Ex parte Christi quo ad ea, que fecit propter nostram salutem. Nam per
hoc primo nobis viam preparauit... Secundo ad interpellandum pro nobis, nam
representacio humane nature, quam celis intulit et assumpsit pro nobis, est quasi
interpellacio pro nobis... Tercio, ut a laboribus, quos hic sustinuit quiescens sede-
ret a dextris Dei tamquam potens Dominus et dona sua nobis mitteret, puta Spiri-
tum Sanctum et alia... Quarto, ut reciperet nobis ius possidendi regnum etc. Christi
ascensio est causa nostre ascensionis inchoative, non per modum meriti, aut per
remocionem prohibentis, ut eius passio, sed est causa exemplaris, quia Christus cum
sit capud nostrum et ascendit in celum, ei oportet nos coniungi, alias membra ma-
nerent sine capite et capud sine membris. Ex parte uero nostra est eciam qua-
druplex racio. Prima propter fidei augmentum... Secunda propter nature subleuacio-
nem... Tercia racio ad erigendum caritatis affectum in celestia... Quarta, ut auge-
atur reuereneia ad ipsum Dominum; non iam existimamus eum sicut hominem ter-
renum, sed sicut Deum celestem...” (Tamze: k. 36 v ¢ d). Por. Tamze: Ef 4,10;
J 20,21; Mt 6,21; Kol 3,2; 2 Kor 5,16.
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Z cytowanych przez Jana z Kwidzyna teologbw na czoto wysunat sie
$w. Augustyn. Zrab doktryny o Chrystusie, Synu Bozym, zostat u niego
przejety gtownie z Pisma $w., z tym jednak, iz wzorem w tym dziele
byt dla Jana z Kwidzyna $w. Augustyn. Inni teologowie nie odegrali
wiekszej roli. Nauka o Stowie Wcielonym, zwlaszcza o jego dwoch natu-
rach, jest u Jana z Kwidzyna zgodna z nauczaniem Kosciota zawartym
w dekretach soborow: efeskiego, chalcedonskiego, konstantynopolitan-
skiego trzeciego 79

2. DUCH SWIETY

Zasadniczy wyktad Jana z Kwidzyna o Duchu Swietym rozpoczyna sie
podaniem planu. A wiec wyjasnia teolog praski etymologiczne znaczenie
stowa duch, a nastepnie pisze o pochodzeniu Ducha Sw., 0 naleznej mu
czci, jego postannictwie, rozdawnictwie task, o proroctwach i objawie-
niach &9

Wyijasniajac etymologicznie termin duch8l ostatecznie dochodzi Jan
z Kwidzyna do wniosku, iz moze ono mie¢ w aspekcie nadprzyrodzonym
podwdjne znaczenie. Absolutne, gdy wezmie sie pod uwage jego pocho-
dzenie od stowa duchowos¢ (spiritualitas); wowczas odnosi sie do catej
Tréjcy Sw., gdyz brak w niej cielesnosci i materialnosci. Osobowe, gdy
wezmie sie pod uwage pochodzenie stowa duch od tchnienia (spiracio);
wowczas odpowiada tylko tej osobie, ktéra pochodzi jako mitos¢, gdyz
tchnienie wystepujace miedzy jednym duchem a drugim utozsamia sie
z mitoscig (amor). Duch ten zwie sie Swietym, jezeli owa mito$¢ jest
uporzadkowana i czysta. Mitos¢ taka odnosi si¢ do Ducha Swigtego, gdyz
sam jest czysty, a dzieki niemu ludzie oczyszczajg sie z grzechow. Jest
tez mocny, gdyz umacnia ludzi w dobrym. Jest wzniosty, gdyz dzieki
niemu ludzie wznoszg sie od spraw ziemskich do niebieskich. Jest Swiety,
gdyz uswieca ludzi swojg Swietoscig, ktora jest doskonata i wolna od
wszelkiego skazenia 82 )

Piszac o pochodzeniu Ducha Swietego Jan z Kwidzyna zgodnie
z Pismem sSw. przyjmuje, iz jest on Bogiem 83 Pochodzi z jednoczesnego
i rownie doskonatego tchnienia Boga Ojca i Syna Bozego 848Buch Swiety
nie jest Bogiem Ojcem, ani Synem Bozym, lecz rézni sie od nich pocho-
dzac z ich tchnienia. Jest zwigzka mitosci Boga Ojca i Syna Bozego 8.
Bog Ojciec, Syn Bozy, Duch Swiety, sg wspotwieczni. Bog Ojciec odwie-
cznie zrodzit Syna Bozego i obaj od wiekéw tchng Ducha Swietego 86

719 Por.: D. 111 a, 148, 291.

80 Exposicio: art. VIII, jw. k. 46 v d.

81 Tamze: k. 46 v d — 47 h.

8 Tamze: k. 47 b. — Por. J 424; 1 Tes 4,7; Ps. Dionisius Areopagita:
De divinis nominibus XIlI, 2; Gregorius: Exposicio in librum Job sive moralia
hom. 30; PL 76, 1219 nn.

8 Exposicio: art. VIII, jw. k. 47 b, v d; Por.: J 3,36; art. Ill, jw. k. 27 a; art.
VIIIL, jw. k. 56 v d.

8 Exposicio: art. VIII, jw. k. 47 b, v d; por. Symbolum Athanasianum: D. 75 n,;
Petrus Lombardus: Liber | Sent. d. XI i XII.

% Exposicio: art. VIII, jw. k. 47 b — v ¢; art. Il, jw. k. 24 b; por. Augusti-
?us: De Trinitate XV, VI, 10; J 17,21. Por.: Exposicio: art. I, jw. k. 23 v ¢ d,
4 v c

8 Exposicio: art. VI, jw. k. 47 vd.
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Bog Ojciec i Syn Bozy stanowig jednztzasade tchnienia Ducha Swigtego.
Sg od niego obaj wczesniejsi w porzadku pochodzenia. Syn Bozy pochodzi
od samego Boga Ojca i stanowi miedzy Bogiem Ojcem a Duchem Swie-
tym punkt posredni w porzadku pochodzenia 87.

W wyktadzie na temat pochodzenia Ducha Swietego Jan z Kwidzyna
mocno akcentuje prawde o wspolnym, réwnoczesnym, wiecznym pocho-
dzeniu Ducha Swietego od Boga Ojca i Syna Bozego. Fakt ten znajduje
swe wyttumaczenie w polemice Jana z Kwidzyna skierowanej przeciw
teologom prawostawnym greckim, oglaszajagcym wyznawcéw Kosciota
tacinskiego ekskomunikowanymi za poglad, ze Duch Swiety pochodzi
réwniez od Syna Bozego 8. Przy tej okazji Jan z Kwidzyna jeszcze raz
przypomina, 1z Bog Ojciec nie pochodzi od nikogo, Syn Bozy od Boga
Ojca, Duch Swiety zas nie tylko od Boga Ojca, lecz i od Syna Bozego.
Swoje stanowisko popiera wypowiedziami Pisma $w.89. )

Szerzej Jan z Kwidzyna omawia postannictwo (missio) Ducha Swiete-
go 9. Posiada ono wedtug niego nastepujacy zakres: Duch Swiety obdarza
cztowieka sobg samym oraz taska przetwarzajacg (gracia gratum faciens).
Wiasciwe postugiwanie sie rzeczami umozliwia taska, a rozkoszowanie si¢
Bogiem jest mozliwe tylko dzieki Duchowi Swietemu 91. Jest on zasada

§7 ,....Spiritus sanctus procedit et spiratur a Patre et Filio eque cito et perfecte,
non perfeccius aut prius a Patre quam a Filio, quia ibi non est ponere prius et
posterius, ut dicitur in Simbolo Atanasij; hoc eciam probatur libro primo Senten-
ciarum distinccione undecima et duodecima. Ex hoc sequitur quod Spiritus sanctus
non Pater, nec Filius, sed distingwitur ab eis ex quo ab eis procedit et spiratur”.
(Exposicio: art. VIII, jw. k. 47 b). — ,Ex alio: amor non est ille cuius est amor,
sed Spiritus sanctus est amor Patris et Filij. lgitur procedit ab eis, quia amor ab
illo vel ab illis cuius uel quorum est. Amor enim procedit ab amante in amatum.
Item secundum Augustinum septimo De Trinitate: nexus quo duo conjunguntur
non est aliquis illorum duorum, sed Spiritus sanctus est nexus Patris et Filij, quia
est mutuus amor inter eos, quo mutuo coniunguntur...” (Exposicio: art. VIII, jw.
k. 47 b — v c¢). — ,,Secundum exemplum ostendit Patrem et Filium et Spiritum
sanctum esse coeternos et vnum alium in tempore non precesisse, quamuls vnus
eorum sit ab alio eternaliter et prior alio origine”, (Exposicio: art. VIII, jw. k. 47
v d). — ,,Sic Pater est prior Filio solo ordine originis, non prioritate temporis aut
dignitatis”. (Exposicio: art. VIII, jw. k. 48 a). — ....Pater et Filius sunt vhum prin-
cipium spirandi Spiritum sanctum et sunt eo priores ordine originis, quia origina-
tur ab utroque sicut Filius originatur a solo Patre et est inter Patrem et Spiritum
sanctum medium ordinis originalis”. (Exposicio: art. VIII, jw. k. 48 a). )

“ ,Has raciones posui propter grecos scismaticos, qui dicunt nos excomunicatos
propter hoc, quod nos latini tenemus et credimus Spiritum sanctum a Filio proce-
Eergg’" (Exposicio: art. VIII, jw. k. 47 v d). — Por.: jw. k. 56 v d; art. IX, jw.

. a.

8 Exposicio: art. VIII, jw. k. 47 v cd; J 16,13 n.; Gal 4,6; Petrus Lombar-
dus: Liber | Sent. d. I. — Por.: Exposicio: art. VIII, jw. k. 56 v d

90 Por.: Septililium tr. I

9 ,Quo ad quartum de Spiritus sancti missione est sciendum, quod Spiritus
sanctus dicitur dari, mentem inhabitare, apparere et- mitti. Dari dicitur in se et
donis suis, quia non est datum optimum et donum perfectum nisi detur donum
increatum, quod est Spiritus sanctus, et donum creatum, quod est gracia gratum
faciens. Hijs duobus donis habitis homo habet quo potest frui et uti. Quia recte
frui non est nisi a Spiritu sancto, nec potest quis recte frui nisi Deo, et recte viti
rebus non contingit per graciam gratum facientem. Et ergo licet in peccatore sit
Spiritus sanctus, non tamen habet eum quamdiu est in peccato mortali, quia non
habet facultatem fruendi ipso Deo, nec habet facultatem recte utendi creaturis”.
(Exposicio: art. VIII, jw. k. 50 v ¢). — Por. Vita Latina Prol. I, a.

7. Studiu Warminskie
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i zrodtem faski. Wlewa ja, powieksza, doskonali za zgodg cztowieka 92
Duch Swiety mieszka w duszy cztowieka, gdy poprzez taske przetwarza-
jaca jest mity Bogu i staje si¢ mu podobnym (deiformis). taska ta spra-
wia, iz cztowiek zwraca sie do Boga, cztowiek i Bbog biorg sie wzajemnie
w p05|adan|e 93

taska w ujeciu Jana z Kwidzyna nie tylko us$wieca cztowieka, ale
i przebdstwia (deiformitas). Obdarza go cnotami i darami nadprzyrodzo-
nymi, uzdalnia do petnienia zastugujacych uczynkéw. taska dziata zaro-
wno wewnetrznie, jak i zewnetrznie. Potozenie przez Jana z Kwidzyna
akcentu na uswieceniu wewnetrznym Swiadczy, iz chodzito mu o zwig-
zanie jej z bytem cztowieka, ktory oswiecony i przebdstwiony taskg ma
mozno$¢ sta¢ sie w petni obrazem Troéjcy Sw. Mdéwiac o przebdstwieniu
duszy ludzkiej dzieki tasce, Jan z Kwidzyna nie miat na mysli substan-
cjalnego utozsamienia Boga z cziowiekiem. Ujecia takie miaty miejsce
u niektérych mistykdw opowiadajacych sie za panteistycznymi rozwia-
zaniami. U Jana z Kwidzyna Bdg udzielajgc sie przez poznanie i mitos¢
udziela sie cztowiekowi w sposob intencjonalny.

Koncepcja taski uswiecajacej, ktéra polega na zaakcentowaniu w niej
roli w przebdstwieniu cztowieka, swymi zrodtami siega nauki Ojcow
Kosciota 11 i Il wieku. Przejeta od nich, rozwijana byfa przez $w. Augu-
styna i scholastykow, zwiaszcza teologow XII1 wieku. Doktryna o prze-
bostwiajacej roli taski u Jana z Kwidzyna ma najwiecej elementéw
wspolnych ze stanowiskiem $w. Bonawentury 9.

Dalej, jezeli chodzi o postannictwo Ducha sw., Jan z Kwidzyna wyro6z-
nia dwa jego rodzaje, mianowicie w postaci uswiecenia wystarczajacego
do zbawienia, wewnetrznego i niewidzialnego % oraz uswiecenia majacego
swe zrodto w stanie obfitosci taski, zewnetrznego, dokonanego za pomocg
widzialnego znaku; miato ono miejsce wobec apostotow i Chrystusa,
ktorzy posiadali obfitos¢ taski%.

Rozwijajac powyzszag mys$l Jan z Kwidzyna wymienia trzy typy stanu
obfitosci faski: a. W Chrystusie, z racji odkupienia obfitos¢ faski byta
doskonata pod kazdym wzgledem. Duch $wiety nawiedzit go pod postacig
gotebicy 97. Laska Chrystusa udzielata sie ludziom na dwa sposoby: przez
dziatanie lub pouczanie. Pierwszym sposobem taska Chrystusa sptywata
na ludzi jako od Boga, ktory jg sprawia i daje, ponadto jako od cztowieka,
ktory wystuzyt i dat wybranym taske przetwarzajacg, konieczng dla

% Exposicio: art. VI, jw. k. 51vd; Hbr 1215, 1 Kor 1510. — Por. o lasce
i oSwieceniu przez Boga: Studia Warminskie V (1968) 164—167.

% ,,Inhabitare mentem dicitur Spiritus sanctus tunc, quando mens per graciam
gratum facientem est a Deo accepta et fit deiformis, talis enim gracia reducit homi-
nem in Deum, et facit Deum hominem habere et Deum haberi ab homine...”. (Expo-
sicio: art. VIII, jw. k. 50 v c). — Por.: Septililium: tr. 1I, ¢. 1. ss. 113 n.; ¢ 3, s. 119;
c. 6,5 124; c. 9, s. 128; ¢. 11, ss. 131 n.; c. 14, ss. 136—138.

% Por.. P. Parente: Anthropolo ia supernaturalls Ed. 2. Roma 1946 ss. 21 n,,
25; H.-T. Conus: Divinisation; B. Theologiens du 13e siecle. Dictionnaire de spiri-

Eli?glte ascetique et mystique. Doctrine et histoire. Paris 1956 fasc. 22—23, coi.
nn.

% Por. Septililium: tr. II; Vita Germanica: lib. IV.

% Exposicio: art. VIII, jw. k. 50 v c d.

97 Exposicio: art. VIII, jw. k. 51 ab; Petrus Lombardu s; Liber | Sent. d. 16;
Thomas Aquinas: Summa Thcol. p. I, g. 39, a. 8.
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podtrzymania zycia ich duszy%@@rugim sposobem, wielu ludzi zostato
dopuszczonych do poznania Boga, a obfitos¢ taski powinna sptynaé jeszcze
na innych poprzez nauke Chrystusa b. Drugi rodzaj obfitosci taski ma
swe zrodto w sakramentach. Takag petnie taski majg kaptani, a ongi$
posiadali apostotowie, ktorym Duch Swiety zostat dlatego udzielony pod
postacig powiewu 100. Trzeci rodzaj peini taski ma swe zrédto w nauce.
Posiadajg jg, apostotowie i uczeni (doctores). Dlatego apostotom dany
zostat Duch Swiety pod postacig ognistych jezykow 101, )

Stosunkowo szeroko omoéwit Jan z Kwidzyna role Ducha Swietego
w odniesieniu do poznania prawdy. Przyjmujgc, iz Duch Swiety jest
Duchem Prawdy, gtosit ze wszelka prawda od niego pochodzi. W czasach
apostolskich dawat taske darmo dana, czesto bez faski przetwarzajgcej.
Udzielat mianowicie nastepujacych charyzmatow: proroctwa, ttumaczenia
stowa Bozego, taski i jezykdw, mowy madrosci i wiedzy, taski uzdrawia-
nia, wyrzucania demonow, czynienia cudéw, rozpoznawania duchdw.

Zdaniem Jana z Kwidzyna wymienione wyzej charyzmaty majg swe
uwienczenie w darze proroctwa 102. Wydaje sie, iz Jan z Kwidzyna nawet
utozsamia proroctwo z objawieniem 103 W kazdym razie posiadaniem daru
proroctwa uzasadnia uzyskanie pozostatych charyzmatéw Ducha Swiete-
go 104, Rezygnujac z ich omoOwienia obstaje wykgcznie przy szerokim
przedstawieniu proroctwa. Przez proroctwo — zdaniem Jana z Kwidzy-
na — ,nalezy rozumie¢ wyjawienie tego, co przekracza ludzkie poznanie
i mozliwosci” 105 W objawieniu proroctw wymienia on trzy istotne mo-
menty: a. ,WyciSniecie podobienstwa rzeczy objawionej”; moze tego
dokona¢ aniot posiadajacy odpowiednig witadze, b. OSwiecenie intelektu
do poznania wycisnietego podobienstwa rzeczy objawionej. Przyczyng
gtéwng jest tu Duch Swiety, narzedng moze by¢ aniot, ¢c. Oznajmienie
w Swietle nadprzyrodzonym znaczenia podobienstwa. Dokonuje tego
tylko Duch Swiety, gdyz tylko Bogu nalezy sie wiadza os$wiecania
naszego intelektu 106.

Tres¢ objawienia powinna by¢ przedmiotem poznania intelektualnego,

% Exposicio: art. VIII, jw. k. 50 v d.

9 Tamze: k. 50 vd; Mt 175.

100 Exposicio: art. VIII, jw. k. 51 a; J 20, 22 n.

11 Exposicio: art. VIII, jw. k. 51 ab; Dz 2,3; Augustinus: De agone christiano
c. 22; PL 40, 302; Thomas Aquinas: Summa Theol. p. Ill, g. 39, a. 8

102 Exposicio: art. VIII, jw. k. 52vd—53a; 1| Kor 128 nn. — Por. Septililium:
tr. I, c. 1; Vita Latina: lib. I, c. 9, b.

13 Exposicio: art. VIII, jw. k. 53b, 54 vd.

104 Tamze: k. 52 v d—53a.

05Tamze: k. 53h.

106 ,,Tercio est sciendum, quod in reuelacione prophetica specialiter tria fiunt.
Nam primo fit ibi reij revelande similitudinis inpressio. Secundo ad illius simili-
tudinis inpresse noticiam, seu uisionem, intellectus fit illustracio, Tercio tunc fit
illius quod per similitudinem significatur in lumine supernaturali manifestacio.
Primum horum potest fieri ab angelo, eo quod habeat potestatem super vim ymagi-
natiuam et sensitiuam. Secundum fit a Spiritu sancto principaliter, et potest fieri
ab angelo secundario et ministerialiter. Tercium uero inmediate et solum a Spiritu
sancto, eo quod solus Deus habeat potestatem super intellectum nostrum, ut eum
illumine et ei veritatem ostendat. Tamze: k. 53b-vc). — Augustinus:
De magistro. Liber unus, cap. 11 nn.; PL 32, 1216 nn.; Job 12,13 nn.; Dn 2.22;
1 Kor 210 nn.; 2 P 1,12; Dn 9, 22; Ap 1,1
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gdyz ma tu miejsce o$wiecenie intelektu przez Swiatto nadprzyrodzonel(7.
Jasnos¢ intelektu zalezy od stopnia objawienia. Jan z Kwidzyna podaje
cztery jego stopnie: a. Widzenie rzeczy cielesnych poprzez wewnetrzng
wizje wyobrazeniowa lub poprzez wizje cielesng, b. Styszenie gtosu pou-
czajacego o czym$ nadprzyrodzonym. Objawienie to jest jasniejsze od
poprzedniego, gdyz stowa sg bardziej zrozumiate niz znaki, c. Styszenie
nie tylko gtosu, lecz i widzenie osoby moéwiacej. Moze to byé cziowiek
Swiety, aniot, obraz oznaczajacy Boga. d. Ukazanie sie figury lub znaku
podpadajacego pod zmysty, pozwalajagce pozna¢ ukryta prawde dzieki
Bozemu objawieniu 108

Niekiedy moga sie zdarzy¢ proroctwa fatlszywe, zwiaszcza ze strony
szatana, ktory w pewnym zakresie zna rzeczy przyszie. A korzystajgc
z dopuszczenia Bozego, jednak bez wspdtdziatania z Duchem Swietym,
niekiedy prorokuje, chociaz nie podaje czystej prawdy. Aby odrdznié
proroctwo prawdziwe od fatszywego nalezy sie postuzy¢ nastepujacymi
kryteriami. W proroctwie prawdziwym osoba prorokujgca powinna byé
obdarzona wielkg i doskonatg mitoscig, przez ktérg staje sie bliskg Bogu.
Osoba przepowiadajgca powinna by¢ w zgodzie z Kosciotem. Z tej racji
winna by¢ postuszna jakiemu$ cztowiekowi starszemu, dyskretnemu,
cnotliwemu, doswiadczonemu w sprawach duchowych, ktéremu opowie-
dziataby z pokorg swe objawienia. Powinna posiadac zdrowe wiadze zmy-
stowe. Wreszcie powinna osobe prorokujgca cechowaé powsciggliwosé
od spraw Swiatowych i bogactw, godnosci, pozadliwosci cielesnych. Jan
z Kwidzyna bierze za podstawe stowa ewangelii $w. Mateusza ,po ich
owocach poznacie ich”. Uwaza, ze nalezy tez zwrdci¢ baczng uwage na
zgodnos$¢ objawien z wiarg i Pismem $w. Dalszymi kryteriami powinny
byé,lfoognsekwencje moralne, cnota postuszenstwa, prawdziwos¢ obja-
wien 109

107 Exposicio: art. VIII, jw. k. 53 vd; Dn 10,1.

108 ,,Vbi ergo clarior intellectus, ibi est reuelacionis alcior gradus, dum tamen
limites prophecie non transcendat. Primus uisionis gradus est quando res corporalis
videtur et cum hoc intelligitur quid ?er hoc significetur. Et hoc potest fieri duplici-

ter: ymaginaria uisione ad intra uel corporali ad extra. ..”. (Exposicio: art. VIII,

jw. k. 53vd). — Jer 1,11; Dn 4,24 n. — ,Secundus gradus principalis est quando
non videtur res taliter, ut iam dictum est, sed auditur vox instruens de aliquo
supernaturali ..” (Exposicio: art. VIII, jw. k. 53vd). — Tamze: k. 54a; 1 Sm 3,10 n.

— ,,Tercius (gradus) reuelacionis est quando non solum auditur vox instruens, sed
eciam uidetur persona loquens. Et hoc variatur tripliciter, quia persona apparens
aliquando est homo sanctus .. Aliquando est angelus sanctus .. Aliquando est effi-
gies representans Deum ..” (Exposicio: art. VIII, jw. k. 54a). — 2 Mch 1514; £k 1,
11; 1z 711. — ,Quartus gradus est, quando sub apparicione alicujus figure vel
signi sensibilis capitur veritas intelligibilia de occultis per diuinam revelacionem”,
(Exposicio: art. VIII,F%W. k. 54a). — Augustinus: Super Genesim ad litteram
cap. 9; PL 34, 461; Richardus a s. ictore: In Apocalypsim Joannis libri
septem lib. 1; PL 196,686.

109 Exposicio: art. VIII, jw. k. 54 b—v cd. — ,,Questio quarta. Quomodo prophecie
aut revelacio Spiritus sancti potest discerni a revelacione demonum aut falsum
prophetarum. Respondetur quod hoc potest fieri considerando tria: videlicet cui fit
revelacio, secundo considerando modum per quem fit revelacio, tercio considerando
reuelata qualia illa sint. Quod ad primum, persona est consideranda tripliciter:
primo an magnam habeat caritatem, secundo an habeat in ecclesia Dei prelacionem
an non, tercio an habeat consciende puritatem et a tumultu hominum separacio-
nem”. (Tamze: k. 54vd). — Tamze: k. 56 vc; tk 7,16; Thomas Aquinas:
Summa Theol. p. 1I-2, gq. 172, a. 6.
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Objawieniom prywatnym w wyktadzie o Duchu Swietym Jan z Kwi-
dzyna poswiecit stosunkowo duzo miejsca. Zwraca uwage szczegOlnie
na okolicznosci towarzyszace objawieniom, ktore pozwolityby odroznic
objawienia dokonywane za przyczyng Ducha Sw. od objawien majacych
swe zrodto we wplywach szatanskich. Trzeba nadmieni¢, iz w catym
wyktadzie o objawieniach prywatnych daje sie zauwazy¢ obsesyjna
obawa przed demonami.

Nie zostat dostatecznie wyjasniony przedmiot materialny objawien.
Wiadomo wprawdzie, iz obejmujg one tajemnice wiary i rzeczy przyszie;
nie wiadomo jednak jaki jest stosunek tresci objawien prywatnych do
prawd wiary zawartych w PiSmie $w.; nie wiadomo tez jaki jest ich
stosunek do objawien przed Chrystusem i po Chrystusie. Ich ostateczng
ocene pozostawia Jan z Kwidzyna autorytetowi nauczycielskiemu Kos-
ciota. Szczegdlna troska Jana z Kwidzyna o uzgodnienie wypowiedzi
Doroty z nauczaniem Kosciota Swiadczytaby, iz poznane w do$wiadczeniu
mistycznym prawdy traktowat jako mieszczace sie ,wewnatrz” wiary.

Biorgc pod uwage cato$¢ wyktadu Jana z Kwidzyna o Duchu Swietym
okazuje sie, iz z oméwionych przez niego os6b Boskich Troéjcy Swietej,
wiasnie Duch Swiety w relacji do cztowieka jawi sie jako osoba Boska
najbardziej aktywna. Duch Swiety w ujeciu Jana z Kwidzyna peni role
przede wszystkim posrednika miedzy Trojca Sw. a cztowiekiem. Dostar-
cza cztowiekowi nie tylko prawdy, lecz 1 taski; o$wieca nie tylko jego
intelekt, lecz i wole. Szkoda, iz zakres poszczegélnych dziatan Ducha
Swietego wobec cztowieka jest u Jana z Kwidzyna bardzo stabo sprecy-
zowany. Ma to miejsce zarowno w wypadku postannictwa i rozdawnic-
twa faski, jak i w wypadku objawien i proroctw.

Poglady Jana z Kwidzyna o Trojcy Sw. i jej osobach noszg na sobie
znamiona niewatpliwie augustynskie. Jan z Kwidzyna powotywat sie
na $w. Augustyna bardzo czesto, szczegblnie jednak w wyktadzie o Troj-
cy Sw. jego autorytet zajgt czolowe miejsce. MOwigc tu o zwigzkach ze
$w. Augustynem, trzeba mie¢ na wzgledzie recepcje doktryny o Troéjcy
Swietej w S$redniowieczu. Zdaniem K. Rahnera i I. Alfaro 110 szta ona
dwiema drogami. Jedna poprzez Sw. Anzelma, Piotra Lombarda, sw. Al-
berta Wielkiego, Ulryka ze Strassburga do $w. Tomasza z Akwinu. Druga,
bardziej neoplatonska niz poprzednia, korzystajgc ze $w. Augustyna
poprzez Boecjusza, wywodzita sie¢ gtownie od Ryszarda ze $w. Wiktora.
RoOznigc sie w szczegOtach rozwijana byta przez Wilhelma z Auxerre,
Wilhelma z Owernii, Aleksandra z Halls; najpetniej za$ zostata ujeta
przez $w. Bonawenture, zywa byla z koncem XIV wieku. Sladem tej
drogi poszedt takze Jan z Kwidzyna. Podobnie jak jego poprzednicy
przyjmowat, iz Bog Ojciec, a nie wspdlna osobom natura Boza jest zasada
ich pochodzenia. Dalej nawigzujgc do interpretacji bonawenturianskiej
Sw. Augustyna Jan z Kwidzyna potraktowat Boga Ojca jako bonum
diffusivum sui wobec pozostatych Osob Boskich w akcie duchowego po-
chodzenia: Syna poprzez nature, Ducha Swietego poprzez wole. Roznice

10 K. Rahner: Dreifaltigkeit; 1V Die Dogmengeschichte der Trinitétslehre.
Lexikon fur Theologie uncl Kirche. Bd. 3. Freiburg in Brsg. 1953 s. 553. — I. Alfa-
ro: Gott Vater. Handbuch Theologischer Grundbegriffe. Hrsgh. H. Fries. Bd. 1
Minchen 1962 s. 601.
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miedzy Osobami Boskimi, za Aleksandrem z Hales i $w. Bonawentura,
tlumaczyt nie przez relacje, lecz przez pochodzenia.

Wyktad o Trojcy $w. Jana z Kwidzyna jest bardzo ogolny. Pomija
w nim wiekszoS¢ szczegotowych zagadnien dyskutowanych przez jego
poprzednikdw i jemu wspotczesnych. Zrodet takiego ujecia — sadze —
nie nalezy doszukiwaé sie w postawie $w. Bernarda z Clairvaux, ktory
przerazony wspotczesnymi mu poglagdami heretyckimi, glosit iz jest
rzecza niewskazang badanie prawdy o Trojcy $w. a rezerwowat jg dla
zycia wiecznego 111 Jan z Kwidzyna ujmujac w krétkim zarysie doktryne
0 Troéjcy Sw. miat raczej na wzgledzie zaréwno przysztych czytelnikow,
jak i popularny charakter komentarza.

Ciekawa rzeczg jest zwrdcenie uwagi na okreslenia najczesciej stoso-
wane do poszczegolnych Osob Boskich. Wobec Boga Ojca Jan z Kwidzy-
na uzywa gtownie nazwy ,Wszechmogacy” 1121W stosunku do Jezusa
Chrystusa czotowe miejsce zajmuje okreslenie ,Syn Bozy”, a bardzo
czesto: ,,Syn Jego Jcdnorodzony”, ,.Syn”, ,Syn Dawida”, ,,Syn Cziowie-
czy” 113, Obok nich Jan z Kwidzyna uzywa dosy¢ czesto w odniesieniu
do drugiej Osoby Boskiej okreslen: ,Pan nasz”, ,Odkupiciel”, ,Sedzia”,
~Gtowa” 114, Jezeli chodzi o Ducha Swietego, uzywane przez Jana z Kwi-
dzyna orzeczenia odnoszg sie gtownie do jego dziatalnosci zewnetrznej,
mniej do jego istoty. Na czoto wysuwajg sie nastepujace: ,zwigzek mitos-
ci Boga Ojca i Syna Bozego”, ,zasada udzielania taski”, dzieto objawie-
nia 115. Jak juz zaznaczono, rola Ducha Swigtego w wyktadzie Jana
z Kwidzyna o Trojcy Sw. jest bardzo znamienna. Jan z Kwidzyna twier-
dzi, iz Duch Sw. pochodzi od Ojca i Syna przez czynno$¢ woli na sposob
mitosci. Chociaz to samo twierdzili inni, zwlaszcza sw. Tomasz z Akwi-
nu 16 u Jana z Kwidzyna teza ta nabrata szczegGlnego znaczenia.
Wprawd2|e Jan z Kwidzyna mocno akcentuje jednoS¢ i rownos$¢ Osob
Boskich oraz ich wspotdziatanie na zewnatrz, Duchowi Swietemu przy-
pisuje jednak szczegdlng role w kontaktach z cztowiekiem. Nasuwa si¢
nieodparcie pytanie: dlaczego wiasnie Duch Swiety, a nie Jezus Chry-
stus? Jego czotowej roli nie mozna ttumaczy¢ echem pogladéw Joachima
de Fiore. Raczej mozna sie tu doszukiwa¢ wptywu teologii wczesnoscho-
lastycznej, ktora temat taski wigzata m. in. z Duchem Swietym 117. Sta-

I111 A. Michel: Trinite. Dictionnaire de théologie catholigue. V. 15. Paris 1950
col. 1717.

112 Exposicio: art. I, jw. k. 15vc; k. 19a; art. VI, jw. k. 36a, k. 37 vc; k. 38vd.

113 Tamze: Prol. jw k. 13a; art. 11, jw. k. 25a—vc, 26a—vd art. 1V, jw.
k. 27 vd, 31b; art. VII, jw. k. 42 vc; art IX, jw. k. 57b; art. X, jw. k. 61la.

114 Tamze Prol. jw. k. 18 a; art. jw. k. 22vd, 24vc; art.” IV, jw. k. 27 vd;
art. V, jw. k. 33 a; por.: art. [\ jw. k 28b, 29, 30a; art. VI, jw. k."36 a. — Prol.
jw. k. 13 b, art. IV, jw. k. 30 vd; — art. VI, jw. k. 39a; art. VI, k. 43a—vc, 44ab,
ﬂ5%7—v((j: por. art. VII, jw. k. 42a, 44ve—d. — art. I, jw. K. 23b; art. VI, jw.

v

115 Tamze: np. art. 11, jw. k. 23 vc; art. I, jw. k. 25 vc; art. VIII, jw. k. 47 vd:
por.: Prol. jw. k. 9b—vc art. I, jw. k. 25V, art. VIII, jw. k. 47h. — art. VIII,
Jw. k. 51 vc; art. IX, jw. k. 57 vd; por.: art. Ill, |J(W k. 25b; art. VIII, jw. k. 50 v,
52 a—vd. — Prol. jw. k. 10 vc; art. VIII, jw. 53 a—54 vd; por. art. VI, jw.
k. 50vc, 53vc.

1 Thomas Aquinas: Summa Theol. p. I, g, 27, a. 3. — Por. A. M. Kra-
piec: Inquisitio circa D. Thomae doctrinam de Spiritu sancto prout amore. Divus
Thomas (Piae.) 53:; 1950 ss. 474 nn.

17 J. Auer: Gnade. Handb. Th. Grundb. jw. Bd. 1, s. 555.
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nowisko zajete przez Jana z Kwidzyna jest zupetnie logiczne, jezeli
zwroci sie uwage na nastepujgce przestanki jego teologii: Cztowiek jest
obrazem i $ladem Tréjcy Sw. W Trojcy Sw. czynniki: mito$¢, wola,
poznanie, sg najbardziej zwigzane z osobg Ducha Swietego. Cztowiek,
wyrdzniajacy sie od innych istot stworzonych posiadaniem wtadz umysto-
wych, ma najlepsze mozliwosci kontaktu z Trojcg Sw. wiasnie poprzez
osobe Duch Sw. Ten bowiem, jako ,zwigzek mitosci Boga Ojca i Syna
Bozego” mogtby sie najbardziej zblizy¢ do cztowieka i udzieli¢ pomocy
nadprzyrodzonej na ptaszczyznie jego wiadz umystowych.

Omawiane tu poglady Jana z Kwidzyna wyraznie rdznig sie od pote-
pionych przez Kosciot w Sredniowieczu doktryn heretykdw. Opowiadajac
sie za taskg uczynkowg Jan z Kwidzyna wykazat, iz nie zgadza si
z pogladem Abelarda, ze wolna wola sama z siebie wystarczy do jakiegos
dobra. Opowiadajac sie za ciaggtym rozwojem stanu #aski, niemozliwoscig
dojscia do tozsamosci z Bogiem, przeciwstawit sie herezji begardéw
i boginek, ktorzy gtosili, iz ,cztowiek w tym zyciu moze zyska¢ tego
rodzaju i tak wielki stopien doskonato$ci, ze stanie sie catkowicie bez-
grzeszny i nie bedzie mogt wiecej w tasce postepowac”. tgczac praktyke
ciggtego odnawiania sie z przyjmowaniem sakramentéw Swietych, Jan
z Kwidzyna ustrzegt sie bteddéw popetnionych przez pozniejszych teolo-
gbéw reformacji, potepionych na Soborze Trydenckim 118

3. MARIOLOGIA

Jezus Chrystus, w swej naturze Boskiej, pochodzacy od wiekéw od
Boga Ojca, jest z natury jego Synem 119, w swej naturze ludzkiej, jako
jedyny i jednorodzony Syn, zostat poczety z Ducha Swigtego i urodzony
z Maryi Dziewicy. Maryja, po misji archaniota Gabriela uwierzyta, iz
zostanie Matka Syna Bozego; wyrazita na to swa zgode. Duch Swiety
uswiecit ja, uzyznit poprzez wyniesienie jej mocy. W tym samym
momencie Duch Swiety uformowat w Dziewicy Maryi i z jej ciala,
ciato Syna Bozego, taczac jego dusze z ,cialem zorganizowanym” 120.
,| oto dwoje: ciato i dusza razem zigczone, zostaty natychmiast zjedno-
czone z Bostwem w Osobie Syna Bozego, ktora stanowi kres Wciele-
nia” 121. Wcielona wiec Zostata tylko druga osoba Boska 122 Za $w. Augu-

D18373, 471, 99. : o -
19 ,,Dicitur vnicum, nam vnicus est naturalis Dei Patris Filius, ..” (Exposicio:
art. Il, jw. k. 24 vc). — ,,Secundo excluditur heresis dicentis Christum ante Mariam

non extitisse, sed a Maria exordium sumpsisse, et sic non esset Dei Filius, Patri
coeternus”. (Tamze: k. 24 vd).

10 .... Ihesus Christus Dei Filius vnicus est conceptus de Spiritu sancto, natus
ex Maria virgine. Hic est notandum, quod lhesu Christi domini nostri inhumanacio
seu incarnacio est sic facta. Postquam a Deo missus fuit Gabriel angelus, prout
dicitur Luce primo (1,26). Et virgo Maria credidit et mater tanti filij esse appecijt
ac consensit, tunc Spiritus sanctus in eam supervenit, eam sanctificauit et fecun-
dauit_eleuando et confortando eius virtutem, quod urigo fecunda esse potuit, for-
mautique in instanti corpus de purissimis Marie uirginis sanguinibus uel, ut alij
diucunt humoribus, et eodem instanti anima coniuncta est corpori organizato”.
(Tamze: art. I, jw. k. 25b). — Por.: Tamze: k. 26 vd; Vita Latina: Prol. I, h.

12 ,,... et illa duo, corpus et anima simul coniuncta, fuerunt mox deitati vnita in
Dei Filij persona ad quam incarnacio est terminata”. (Exposicio: art. 111, jw. k. 25b).
— Por. Tamze: k. 25v c.

122 Tamze: k. 25vd, 26 a.
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stynem, $w. Anzelmem z Canterbury, Piotrem Lombardem 123 Jan z Kwi-
dzyna przyjmuje, iz we wecieleniu brata udziat cata Trojca Swieta, jednak
Duchowi Swietemu przypadfa w tym dziele szczegélna rola 1241R&wi sie
jednak — powiada Jan z Kwidzyna — iz Chrystus zostat poczety z Ducha
Swietego. Przypisuje mu sie to dzieto nie z tej racji, iz sam jeden go
dokonat, lecz dla podkreslenia mitosci, z ktorej dokonato sie wcielenie
Syna Bozego 125. Z dziatania Ducha Swietego wytgczone byto wszelkie
powigzanie cielesne, jak rowniez pozadanie zmystowe 126. Duch Swiety
nie ukazat sie NajSwietszej Maryi Pannie w sposob widzialny, gdyz
chociaz byta petna taski, to jednak w przeciwienstwie do apostotow nie
byta skierowana do zaktadania Kosciota, ani poprzez nauke, ani poprzez
sakramenty Sw. 127. )

Za przyczyng Ducha Swietego Maryja poczeta ozywione cialo Syna
Bozego, bez zadnego grzechu, Swiete i niepokalane. Z tej racji zwie sie
ja i jest rzeczywiscie Matkag Boga, gdyz nie tylko poczeta ciato ozywione
dusza, lecz poczeta i zrodzita Syna Bozego 128 Co wiecej, w momencie
poczecia Maryja Dziewica stata sie Matkag Boga, utwierdzong w $wietosci
do tego stopnia, iz wiecej nie mogla grzeszyc 129130

Z racji poczecia Syna Bozego Maryja posiadata trojakg moc (virtus):
wrodzong (innata), ktora stuzyta materia (materiam ministrauit), moc
wlang (injusa), ktéra Dziewice przystosowata do poczecia oraz moc hie-
stworzong (increata), ktora wszystko to wykonata. Korzystajac zapewne
z pogladéw $Sw. Bonawentury i $w. Tomasza z Akwinu, Jan z Kwidzyna
przytacza tekst Pisma $w. odnoszac go do Maryi: ,,... stworzyt Pan nowg
rzecz na ziemi; niewiasta ogarnie meza” 130.

Jan z Kwidzyna wyréznit potréjne narodzenie Chrystusa: Boskie
I wieczne, przez ktore narodzit sie z Boga Ojca, lecz bez matki (de patre,
sine matre); ludzkie, ktére dokonato sie z Maryi Dziewicy, bez ojca, lecz
z matki (ex matre, sine patre); przez taske (gratuita), gdy Chrystus ro-

123 Augustinus: De fide ad Petrum cap. 2, n. 23; PL 40, 766; Anselmus:
De incarnatione Verbi cap. 5; PL 158, 276; Petrus Lombardu s: Liber Ill Sent.
d. 1, 2. — Exposicio: art. Ill, jw. k. 25 v d—26 a.

1% Por: Joannes Damascenus: De fide orthodoxa lib. 3, cap. 6; PG 54,
|130023;3;4Thomas Aquinas: In Il Lib. Sent. d. 4, g. 4, a. 4; XI synod w Toledo —

1% licet tota trinitas illam incarnacionem sit operata, (1uia opera trinitatis ad
extra sunt indiuisa, dicitur tamen Christus lhesus Dei Filius de Spiritu sancto
conceptus, quia ei attribuitur incarnacionis opus, non quod ipse solus hoc effecerat,
sed ad signandam caritatem maximam, ex qua incarnacio seu Christi humanacio
facta fuit...”. (Exposicio: art. I, jw. k. 25V%

126 Tamze: k. 25vd.

7 quare beatissime uirgini Marie non fuerit missus in specie visibili Spiritus
sanctus, cum tamen fuerit plena gracia singulariter. Respondetur guod immo, quia
eius gracia non ordinabatur ad plantacionem ecclesie per modum doctrine, nec per
modum atli(mini%t)racionis sacramentorum, sicut gracia apostolorum”. (Tamze: art.
VI, jw. k. 51b).

128 ,!Virgo concepit carnem animatam Filio Dei in vnitate persone vnitam, nullo
peccato obnoxiam, sed omnino sanctam et immaculatam, racione cuius dicitur et est
mater Dei, quia non solum concepit carnem animatam, sed eciam concepit et pepe-
rit Dei Filium”. (Tamze: art. Ill, jw. k. 25vc). — Vita Latina: Prol., cap. 1, d.

19 ,,Amplius in eodem instanti (concepcionis) beatissima Maria uirgo est mater
Dei effecta et in sanctitate sic confirmata, quod deinceps peccare non potuit”.
(Exposicio: art. I, jw. k. 25vd). — Vita Latina jw.

130 Exposicio: art. 111, jw. k. 25 vd; Jer 31,22.
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dzi sie duchowo w duszy cztowieka, posiada wdwczas ojca i matke (habet
matrem et patrem)13l

Omawiajgc macierzynstwo Najswietszej Maryi Panny Jan z Kwidzyna
daje wyraz petnemu przekonaniu, iz Maryja byla Matkg Chrystusa co
do jego natury ludzkiej. Prawde o macierzynstwie tgczy z dziewictwem
i Swietoscig Maryi, co wskazywatoby tu na wplywy Sw. Augustyna 132
NajczeSciej uzywa terminu mater Dei, podobnie jak $w. Ambrozyl33
Mocno tez podkresla fakt istnienia Chrystusa jako Boga, jeszcze przed
narodzeniem z Maryi w swej naturze ludzkiej, korzystajgc zapewne
z orzeczen soborow: efeskiego, chalcedonskiego, konstantynopolitarskiego
drugiego 134

Zakres dziewictwa Maryi roztacza Jan z Kwidzyna na czas przed na-
rodzeniem, w czasie narodzenia i po narodzeniu Syna Bozego. Maryja
jako dziewica poczeta, jako dziewica porodzita i po urodzeniu Syna dzie-
wicg pozostata 135. Swa zasadniczg argumentacje opiera tu na PiSmie $w.
Starego Testamentu: ,,Oto pocznie i porodzi syna” 136, , Ta brama ma by¢
zamknigta. Nie powinno si¢ jej otwieraC i nikt nic powinien przez nig
wchodzi¢, albowiem Jahwe, Bog lzraela, wszedt przez nig. Dlatego po-
winna by¢ zamknieta” 137. Powotuje sie tu réwniez na $w. Augustyna
i Sw. Tomasza z Akwinu 138

Korzystajac ze Sw. Ambrozego, a byé moze i ze $w. Hieronima, Jan
z Kwidzyna uwaza, iz jest rzeczg niemozliwag, jak to sadzit heretyk Hel-
widiusz, by Maryja posiadata jeszcze innego syna. Jozef byt tez w stanie
dziewiczym. Byloby rzeczg niestosowng, gdyby Syn Bozy narodzit sie
z kobiety, ktéra nie bylaby dziewicg 139 Jak Ewa dziewica zostata uczy-
niona z dziewiczego Adama, tak Chrystus narodzit sie z kobiety dzie-
wicy 140,

Dla poparcia prawdy, iz dziewictwo Maryi nie zostato naruszone,
Jan z Kwidzyna przytacza szereg racji dodatkowych. Powotuje sie na
wszechmoc Bozg, analogie w Swiecie przyrody oraz zdarzenia z dziejow
Starego Testamentu. Skoro B6g moégt stworzy¢ Swiat z niczego, utwo-
rzy¢ Adama, to tym bardziej wola jego nie napotykata na trudnosci
w dziele narodzenia cztowieka z dziewicy, gdyz ,cokolwiek Pan zechce,
to uczyni na niebie i na ziemi” 141 Do podobnych wnioskéw — zdaniem
Jana z Kwidzyna — mozna doj$¢ biorgc pod uwage niektore zjawiska

131 Exposicio: art. 111, jw. k. 26 a; Mt 12,50.

12 Ks. Z. J. Kraszewski: Mariologia. Paris 1964 s. 39.

13 Ambrosius: De virginibus II, 1, 10; PL 16,209; In Lucam 1,130; PL 15, 1930.

13 D. I, 148, 214.

1% ,,Virgo Maria virgo concepit, virgo peperit et post partum virgo permansit”.
(Exposicio: art. I, jw. k. 26 b). — Por. Vita Latina: Prol., cap. 1, d.

136 1z 7,14.

131 Ez 44,2.

1% Augustinus: Epistula 137; PL 44, 2; Thomas Aquinas: Summa Theol.
p. II2I, 390 28, a. 3. — Por. Hieronymus: Commentarium in Ezechielem 13,44;
PL 25,430.

139 Exposicio: art. 111, jw. k. 26b, vc; 27 b; por. Ambrosius: De institutione

virgiréis.?)e(t5 S. Mariae virginitate perpetua ad Eusebium liber unus cap. VI, n. 41 n,;
PL 16, 316 n.

0 ... decens fuit, quod sicut Eua uirgo facta est do Adam adhuc uirgine. Ut sic
vir Christus de uirgine muliere nasceretur...”. (Exposicio: art. I, jw. k. 26 v c).

1l Tamze: k. 27 b; Ps 1346.
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w Swiecie naturalnym, w ktérym zachodzace relacje miedzy przyczy-
nami i skutkami oraz skutkami a ich przyczynami nie niszczg ktéregos
z krancowych stadiow. Jan z Kwidzyna wylicza tu takie zjawiska jak
dziatanie promieni stonecznych przenikajgcych istoty zywe, promieni
cieplnych przechodzacych przez krysztat, relacje jaka zachodzi miedzy
kwiatem a rosling, owocem a drzewem, dziataniem bodZcow na poszcze-
golne zmysty 142. Wreszcie przytacza szereg zdarzen z Pisma $w. Starego
Testamentu bedacych typami niezniszczalnosci dziewictwa przy pocze-
ciu i narodzeniu Syna Bozego. Wymienia krzak ognisty Mojzesza, rozdzke
Jessego, laske Aarona, runo Gedeonaldd
O kwestii niepokalanego poczecia NajsSwietszej Maryi Panny Jan

z Kwidzyna wypowiada sie wyraznie w Liber de Festis 144 Przyjmuje,
iz Maryja byta poczeta w grzechu pierworodnym. W swej argumentacji
powotuje sie na wypowiedzi $w. Bernarda z Clairvaux oraz na Aleksan-
dra z Hales, $w. Bonawenture i $w. Tomasza z Akwinu 145

W czasach Jana z Kwidzyna nauka o poczeciu Najswietszej Maryi
Panny nie byfa jeszcze doktadnie sprecyzowana. Z Dunsa Szkota Jan
z Kwidzyna korzystat niezmiernie rzadko. Siegat raczej do $w. Tomasza
z Akwinu. Tu jednak zdaje sie zawazyto gtownie stanowisko $w. Ber-
narda z Clairvaux. Nalezy nadmieni¢, iz powyzszy poglad odnos$nie po-
czecia NajsSwietszej Maryi Panny zostat Janowi z Kwidzyna przekazany
przez objawienia Doroty. Majgc na celu w Liber de Festis wykazanie,
IZ jej prywatne objawienia sg zgodne z naukg Kosciota, przytoczyt sta-
nowiska tych teologow, ktorzy byli zgodni z jej pogladamildt.

Omawiajac role Najswietszej Maryi Panny W misterium paschalnym,
Jan z Kwidzyna uwazat, iz w czasie meki Chrystusa wspoéicierpiata
i wspotradowata sie z nim, okazujgc swoj najgtebszy smutek, a zarazem
najwyzszg rados¢. Jej rados¢ polegata na umitowaniu najwyzszego dobra
stworzonego, ktorym bylo odkupienie rodzaju ludzkiego. Poprzez smu-

12 Exposicio: art. I, jw. k. 27b.

3 Tamze: k. 27 b—vc; Wj 3.2; Iz 11,1; Lb 17,23; Sdz 6,36 n.

W, Virginem sanctissimam fuisse in peccato originali conceptam tunc, quando
homo, non semen concipitur; quod, quando semen concipitur, culpa non contrahitur
a massa seminali neque g?ratia eidem infunditur; gratia enim et culpa solum sunt
in rationali creatura, qualis non est praefata seminalis massa; sed quando anima
creatur et creando corpori organizato infunditur, tunc homo concipi dicitur, et pec-
catum originale contrahitur ex infectione morbida, quae est in praefata seminis
materia sive massa. Quando ergo in utero sanctae Annae anima Mariae fuit corpori
unita, ipsa mox fuit infecta et tunc in peccato originali concepta; a quo citissime
per gratiam est mundata et in utero sanctificata. Haec est doctorum sententia,
quorum assertiones, probationes et definitiones videat, qui voluerit, in eorum scrip-
turis: sanctum Thomam circa 3m Sententiarum et in 3a parte Summae suae, quaes-
tione XLVa (XXVII), articulo 2°; Alexandrum etiam in 3a parte Summae suae:
Bonaventuram circa distinctionem 3am libri tertii Sententiarum”. (Liber de Festis:
cap. 102; [w] R. de Buck: jw. sg. 582 n.

45 S. Bernardi Claravallensis: Epistula ad canonicos Lugdunenses; epistula
174; PL 182, 332—336. — Alexander Halensis: Summa Theol. p. I, g. 9,
m. 2, a. 2. — Bonaventura: In Ill Lib. Sent. d. 3, p. 1, a. 1, g. L. — Thomas
Aquinas: In Il Lib. Sent. d. 3, g. 1, ad 2; Summa Theol. p. 11, q. 14, s. 3, ad 1;
g. 27, a. 1—2; ¢. 31, a. 7. )

46 0. J. Domanski OFMConv.: Poczecie Najsw. Ma(rjyji Panny. Gratia plena.
Studia teologiczne o Bogurodzicy. Praca zbiorowa pod red. B. Przybylskiego
OP. Poznan—Warszawa—Lublin 1965 ss. 218 n. — S. SwiezawskKi: 82/) Z antro-
pologii filozoficznej XV wieku. Studia Mediewistyczne 9 (1968) 236.
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tek Maryja wspétczuta Synowi Bozemu, gdyz rozumiata jego cierpienie.
Meka Syna, jak rowniez jej rozwazanie, wywotywalty w niej bdl; nato-
miast odkupienie ludzi sprawiato najwyzsze zadowolenieldl. W czasie
meki, przed nawréceniem totra, jedynie dziewica Maryja wspotcierpiata
z ukrzyzowanym Bogiem i cztowiekiem. Tylko jej dany byt przywilej
wspoitcierpienia, gdyz Chrystus postanowit uczyniC jg uczestniczkg do-
brodziejstw odkupienia. Dlatego jak $wiat jest wobec Chrystusa zobo-
wigzany z racji meki, tak bedzie zobowigzany wzgledem Matki z powo-
dpljef'48wspé+cierpienia, dzieki ktéremu stata sie Matkg swego Odkupi-
ciela 148.

tacznos¢ Maryi z Chrystusem zapoczatkowana w dziele wcielenia,
rozwijata sie w misterium paschalnym. Na szczeg6lng uwage zastuguje
poglad Jana z Kwidzyna o roli Maryi w dziele odkupienia. Okazuje sie,
iz udziat jej nie byt posredni, lecz aktywny poprzez wspotuczestniczenie
w cierpieniu Chrystusa. Korzystat tu zapewne Jan z Kwidzyna z pogla-
dow ps. Alberta 149

Najswietsza Maryja Panna nic byta meczenniczka we wiasciwym tego
stowa znaczeniu, gdyz nie poniosta Smierci dla Chrystusa. Pseudo - Hiero-
nim uwazat jednak, iz mozna Maryje nazwa¢ meczenniczkg ze wzgledu
na wielko$¢ jej cierpienia 150. Jan z Kwidzyna, idac za $w. Tomaszem
z Akwinu, przyznaje Najswietszej Maryi Pannie jednak tylko tytut
dziewicy 151

Najswietsza Maryja Panna byla obecnha przy wniebowstgpieniu Chry-
stusa na Gorze Oliwnej 152 Sama wniebowzieta znajduje sie w niebie

17 ,,Simi modo potest dicti te tristicia et leticia, compassione et congratulacione
beatissime Marie virginis, que tempore passionis maximum habuit gaudium et maxi-
mam tristiciam. Nam cum gaudium sit delectacio in bono et de bono, bonum uero
est duplex scilicet bonum summum increatum et bonum summum creatum, (hoc
fuit redempcio humani generis). Et illa duo mouebant affectum beate uirginis tem-
ore passionis in summo, quia cognouit quod per passionem Deo summo maximus
ieret honor et generi humano maximum acquireretur bonum, videlicet eius redemp-
cio. Et de utroque horum summe delectabatur et per consequens summe letabatur.
Maxime etiam tristis fuit et Filio compaciebatur, quia apprehendit passionem eius
ut suo appetitui naturali summe contrariam. Et sic causauit passio Filij in ea
summum dolorem, sicut consideracio eiusdem passionis, prout fuit ipsa redempcio
generis humani et via seu medium ad summum delectabile, in ea causauit summam

delectacionem”. (Exposicio: art. 1V, jw. k. 28vd). — Por. Bonaventura: In |
Lib. Sent. d. 48. o ) ) ) )
18 ... et quia tempore passionis ante conuersionem latronis sola uirgo habuit

fidem et conpassionem crucifixi Dei et hominis, immo ipsa sola est cui datum
priuilegium conpassionis, quod ei Filius communicare decreuit, ut ipsam participem
faceret beneficio redempeionis, ut sicut totus mundus obligatur Filio propter passio-
nem, ita obligaretur matri diuine propter compassionem, et fieret mater omnium
per recitacionem; caretque idem causa gaudii spiritualis, quia in passione facta est
mater sui redemptoris”. (Exposicio: art. 1V, jw. k. 28 v d—29 a).

W Ps. — Albertus Magnus: Mariale. Strassburg 1485. Inc. nr 52 biblioteki
Warm. Seminarium Duchownego w Olsztynie: ,,Queritur circa hoc sicut deus simul
in passione habuit gaudium summum et summum bonum, vtrum beatissima virgo
simul habuerit vtrumque” (k. 59 a—vc); ,De 8rivi|egio quod est communicatio
passionis” (k. 58 a—59 a). — Por. B. KorosSak OFM: Mariologia S. Alberti Magni
eiusque coaequalium. Roma 1954,

150 Exposicio: art. XII, jw. k. 73b; £k 2,25.

5l Exposicio: art. XII, jw. k. 75vd.

152 Tamze: art. VI, jw. k. 30h.
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empirejskim153. Mowigc zdawkowo o wniebowzieciu Jan z Kwidzyna
ograniczyt sie do stwierdzenia faktu zajmowania w niebie miejsca i za-
zywania w nim chwaty. Nie wyjasnit w jaki sposéb wniebowziecie sie
dokonato, ani tez natury wniebowzietej Maryi: a wiec czy zostata wnie-
bowzieta z ciatem, czy bez niego. Biorgc pod uwage jego poglady na
strukture nieba empirejskiego mozna by watpi¢, czy zdaniem Jana
z Kwidzyna Maryja zostata do nieba wzieta wraz ze swym ciatem. Zawa-
zy¢ tu mogt poglad wplywowego pisma ps. Hieronima, chociaz Jan
z Kwidzyna na inynm miejscu przyjmuje zmartwychwstanie Maryi jako
fakt juz dokonany 154

Maryi nalezy sie czeS¢ ze wzgledu na jej petnos¢ taski, na godno$c
osoby, ktorg poczeta i porodzita oraz ze wzgledu na szczeg6lny rodzaj
chwaly, przystugujacy jej jako Swietej Matce Boga. Wyniesiona zostata
ponad wszystkie chory aniotow i stusznie jest zwana krolowa aniotéw 155158
Jej imie jest najswietsze, najstodsze, najgodniejsze 156. Jako Matce Chry-
stusa przystuguje jej czes¢ wszechwystawienia (hyperdulie) 157

W swej mariologii Jan z Kwidzyna korzysta zaréwno z Pisma $w.,
z Tradycji, jak i z nauczania teologow. Cytuje gtdwnie teksty Pisma $w.
Starego Testamentu, pomijajac jednak Rdz 314 n i Mich 52 n. Wyko-
rzystanie Pisma $w. Nowego Testamentu ogranicza sie w zasadzie do
ewangelii $w. tukasza. Cytuje pisma Ojcow Kosciota: $w. Hieronima,
Sw. Ambrozego, Sw. Augustyna, $w. Jana Damascenskiego; teologow
Sredniowiecznych: $w. Bernarda z Clairvaux, Hugona ze Sw. Wiktora,
Sw. Anzelma z Canterbury, Piotra Lombarda, Aleksandra z Hales, $w.
Bonawenture, $w. Tomasza z Akwinu. Podziela ponadto réwniez pewne
poglady ps. Hieronima i ps. Alberta. Omawia tez btedne poglady odnos-
nie wecielenia: Eunomiusza, Eutychesa, Nestoriusza, manichejczykow,
walentynian, ,saracendéw”, ebionitow, sabelianl5. Jak w catej teologii
tak i tu nie powotuje sie na orzeczenia Kosciota w sprawach wiary. Mi-
mo tego jednak, poglady jego, stosownie do czaséw w ktorych zyt, byty
Z nimi zgodne.

153 ,,In hoc celum empirreum igneum beata uir%<0 assumpta est, super omnes
thrones angelorum exaltata”. (Tamze: art. VI, jw. k. 37 a). Por. Tamze: k. 37 ve;
Sepitililium: tr. 1, cap. 12.

184 Por.: Ps. — Hieronymus: Epistula 9 ad Paulam et Eustochium: De as-
sumptione beatae Mariae Virginis XIV AB; PL 30, 138. — A. Ripberger: Der
Pseudo-Hieronymus — Brief X ,,Cogitis me”. Ein erster Marianischer Traktat des
Mittelalters von Paschasius Radbert. Freiburg 1962. Spicilegium Friburgense. Texte
zur Geschichte des kirchlichen Lebens. Vol. 9. — Ks. J. Wo jtkowvski: Whniebo-
wzigcie Matki Bozej w zbiorach kazan nalezgcych do duchownych z Pomorza Gdan-
skiego na przetomie XV i XVI wieku. Studia Pomoraniae Assumptionistica II.
Roczniki Teologiczno-Kanoniczne t. 13, z. 2: 1966 s. 97 przypis 24. — Por.: Exposicio:
art. XI, jw. k. 64vc. Tekst zob. nizej w przypisie 65 do rozdziatu VI niniejszej
pracy.

1% .. est singulariter veneranda propter gracie plenitudinem, propter persone
guam concepit et peperit dignitatis celsitudinem, et propter glorie sue singularis
magnitudinem, que mater Dei facta est, super omnes choros angelorum exaltata,
celorum regina merito nominata”. (Exposicio: art. I, jw. k. 26 v d). Por. Tamze:
art. VI, jw. k. 37vec.

156 Tamze: art. I, jw. k. 26 a.

157 Tamze: art. VIII, jw. k. 49 h.

1% Tamze: art. I, jw. k. 26 vd—27 v c.
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Przedstawione wyzej poglady Jana z Kwidzyna zawierajg bogata tres¢
teologiczng. Nasuwa sie jednak pytanie: jaki Jest ich walor filozoficzny?
rzecz jasna tylko posredni, gdyz Jan z Kwidzyna stojgc na gruncie wia-
ry starat sie w zasadzie unika¢ podawania wprost swych tez filozoficz-
nych. Wyprowadzone posrednio poglady filozoficzne odnoszg sie do trzech
zagadnien, mianowicie do Boga, stosunku Boga do cziowieka, wreszcie
koncepcji samego cztowieka.

Koncepcja Boga, jak w poprzednich rozdziatach, nosi dalej charak-
terystyczne znamiona poznosredniowiecznego augustynizmu. A wiec Bog
Ojciec jest przede wszystkim wszechmogacy; w stosunku za$ do pozo-
statych osob Boskich stanowi bonum diffusivum; roznig sie one od niego
pochodzeniem, a nie poprzez relacje. Mocno zostata podkreslona jednos¢
Boga, a takze rola jego woli i mitosci.

Bog w stosunku do cztowieka przejawia swa dziatalno$¢ przede
wszystkim w Osobie Ducha Sw. Jego taska oSwiecajgca wole i intelekt
cztowieka przebostwia go. W ten sposéb Bdég wyciska na duszy czio-
wieka swa forme, nie utozsamiajac sie z nim substancjalnie.

Natura czitowieka z racji swe] niedoskonatosci wymaga pomocy Boga.
Cztowiekowi bedacemu obrazem i Sladem Trojcy Sw., poprzez wniebo-
wstgpienie Chrystusa, zostata wytyczona droga powrotu do Boga.

W Swiecie stworzonym z niczego przez Boga aniotowie i ludzie zalezg
od niego. W koncepcji cztowieka mocno zostat zaakcentowany rozdziat
duszy od ciala, negatywne ustosunkowanie si¢ do przejawOw cielesnej
i zmystowej dziatalnosci cztowieka. Jezeli chodzi o poglady teoriopoznaw-
cze, Jan z Kwidzyna wspomina o poznaniu zmystowym i intelektualnym.
Poznanie zmystowe, ktérego przedmiotem jest Swiat materialny, ma
wartos¢ znikoma. Przedmiotem poznania intelektualnego sg prawdy
objawione. Jasnos¢ poznania intelektualnego zalezy od stopnia uzyska-
nego od Boga os$wiecenia.

Powyzsze tezy filozoficzne, zawarte w pogladach Jana z Kwidzyna,
potwierdzajg dotychczasowe wnioski 0 jego orientacji filozoficznej.

V. KOSCIOL | SAKRAMENTY SWIETE

1. WIARA

Poglady Jana z Kwidzyna na temat wiary sprowadzajg sie wiasciwie
do zasygnalizowania pewnych zagadnien. Na czoto wysuwa sie ujecie
wiary w aspekcie noetycznym. Podaje réwniez okre$lenie wiary w aspek-
cie dynamicznym, koscielnym oraz wymienia przyczyny bledéw we
wierze.

Z okreSlenia wiary podanego przez Jana z Kwidzyna wynika, iz jest
ona cnotg dotyczacg podstaw religii chrzescijanskiej 1. Okreslajagc za $w.
Augustynem wiare jako ,wierzenie dzieki ktéremu wierzy si¢ prawdzi-
wie w to, czego sie nie widzi” 2, Jan z Kwidzya powotuje sie na znany

I Exposicio: prol. jw. k. 12 a; por. Petrus Lombardus: Liber Il Sent. d. 23.
2 ,Fides est credulitas, qua veraciter creditur, quod non videtur”, (Exposicio: jw.
k. 12 a). — ,Fides est virtus, qua creduntur, quae non videntur”. (Augustinus:
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tekst z listu do Hebrajczykow: ,wiara za$ jest poreka tych débr, ktorych
sie spodziewamy, Swiadectwem tych rzeczywistosci, ktorych nie wi-
dzimy” 34

Do okre$lenia wiary, jako czynnika prowadzacego cziowieka do zba-
wienia, Jan z Kwidzyna dochodzi w oparciu o analize terminu credere 4.
Idac za $w. Augustynem 58wnyroznia trzy typy aktow wiary w odniesieniu
do Boga, mianowicie: credere Deo, credere Deum, credere in Deum.
Wybiera ostatni, oznacza on mitowanie Boga poprzez wiare. Korzystajgc
dalej z wyjasnienia $w. Bonawentury, Jan z Kwidzyna ttumaczy, iz
wiara z mitoscig kieruje cztowieka do mitowania dobrego, do znoszenia
ztego, do mitosci blizniego 6.

Jezeli chodzi o ujecie wiary w aspekcie koscielnym, stanowi ona zbior
artykutéw wiary, ktore Koscior utrzymuje i glosi. Z kolei artykut wiary
jest ujeciem prawdy Boskiej, zdgzajagcym do Boga 7. Tylko ta wiara jest
prawdziwa, ktérg glosi Kosciot katolicki. Kto przeciwstawia sie jej, jest
heretykiem. Na herezje sktadajg sie dwa czynniki: btgd w umysle here-
tyka odnosnie rozumienia prawd wiary, w stadium poczatkowym, oraz
upor woli heretyka, w petnym stadium herezji. Z powyzszego Jan z Kwi-
dzyna wyprowadza wniosek, iz jezeli kto$ przeczy jednemu artykutowi
wiary, nie jest zdolny przyja¢ pozostatych prawd wiary 8

Jan z Kwidzyna wylicza dziewie¢ przyczyn mogacych spowodowaé
btad odnosnie wiary: Sa nimi: a. Niezdatnosé umystu, ktora jest skutkiem
grzechu, a powstrzymuje dostep Bozego $wiatta natchnienia 9. b. Odwro-
cenie sie umystu od prawdy wiary, a zwrdcenie sie do btedéw 101t. Nie-
uporzadkowane uczucie, prowadzgce cztowieka do tego, co jest sprzeczne
z wiargll d. Pycha, poprzez ktorg cztowiek wynosi sie ponad siebie
i uwaza, iz wszystko mozna zrozumie¢ umystem 1 poja¢ naturalng zdol-
noscig, a chce prawdy wiary wczesniej zrozumie¢, niz w nie uwierzy¢ 12
e. Delikatno$¢ spraw wiary i surowos¢ umystu ludzkiego. W zasadzie
owa przyczyna odnosi sie do niewiernych i nieukdw, ktérzy nie sg
w stanie pojg¢ prawd wiary ze wzgledu na ich glebokos$¢ i wihasng nie-
wiedze. Nie ttumaczy ich nawet to, ze do czego rozumem sie nie dojdzie,
przedktadane jest ludziom do wierzenia 13. f. Brak doswiadczenia w spra-

Enchiridion cap. 8; PL 40, 234). Por.: Tenze: Sermo 38, cap. 2; PL 38, 236; Sermo 43
cap. 1; PL 38, 254 nn.; In loan. ev. tr. 40, n. 9; PL 35, 1960 tr. 79 n 1;
1837: ks. A. Tymczak Nauka $w Augustyna 0 wierze. Przemysl 1933 ss. 42 nn

3 Exposicio: prol. jw. k. 12.a; Hbr 11,I; por. Exposicio: jw. art. I, k. 21 b.

S 4 EX ozs:;)uo art. 1, jw. k. 16vc; por. Petrus Lombardus: Liber Il

ent. d. 23.

5 Augustinus: De symbolo cap. 1; PL 40, 1190; Ennarrationes in ps. 78, 8;
PL 36, 988; In loan ev tr. 29 n. 6; PL 35, 1630.

6ExpOS|C|o art. lI<W . 16vcd.

7 Tamze: prol. jw. 12a

8 Tamze: k. 10 vd; por.. Thomas Aquinas: Summa Theol. p. 1I-2, q. 7, a. 2,
ad 3; Bonaventura: In Il Lib. Sent. d. 24.

9 Exposicio: prol. jw. k. 9 vd; Job 24,13; 1z 59,2.

10Exposicio: prol. jw k. 9vd; Prz 18,2.

1l Exposicio: prol. jW 9 vd—10 a.

12 Tamze: k. 10 a; 1z 79 Augustinus: Liber de uno magistro cap. 11; PL 32,
12163 P0r66Tenze Eplstola 118 ad Dioscorum n. 32; PL 33,447; In loan ev. tr. 36, n. 7;
PL 35, 1667.
| 3 Expzosigcio: prol. jw. k. 10ab; Thomas Aquinas: Summa Contra Genti-
es 15, 2—3.
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wach wiary. Zachodzi u tych ludzi, ktorzy nie chcac sie wznie$¢ ponad
rzeczy cielesne, nie moga dojs¢ do spraw duchowych 14 g. Poszukiwanie
dowodéw. Oczywiste dowody odnosnie artykutdw wiary nie mogg mieé
miejsca, gdyz same artykuty wiary przekraczajg zdolno$¢ poznawczg zmy-
stbw ludzkich. Wiara jest jednak potwierdzona tyloma cudami, ktore
moga mie¢ wylacznie swe zrodto w mocy Bozejls. h. Nieznajomos$¢
zakresu i zdolnosci umystu ludzkiego. Nie chcacy wierzy¢ w to, czego
nie pojmujg btadza, gdyz Bog ograniczyt zdolnos¢ umystu w przyjmowa-
niu prawd i. Zaniedbanie. Nie korzysta sie z pomocy Bozej do wiasci-
wego rozumienia prawd wiary 16,

Ujecie wiary, podane przez Jana z Kwidzyna, nie jest pelne. Ograni-
czyt sie tylko do podania jej okre$len i przyczyn popetnianych wobec
niej bledéw. Wiekszos¢ tez Jana z Kwidzyna o wierze zostata zaczerpnie-
ta z Sentencji Piotra Lombarda. Pomijajac blizsze okre$lenie natury
i przymiotdéw wiary, sprawdzianéw jej wiarygodnosci, zrodta wiary, poto-
zyt akcent na jej aspekt praktyczny. Mimo rezygnacji z wielu elemen-
tow doktryny sw. Augustyna o wierze, w stanowisku Jana z Kwidzyna
daje sie wyraznie zauwazyC orientacja augustynska, czego wyrazem jest
przede wszystkim utozsamienie wiary z cnotg, nawigzanie do okreslenia
sw. Pawfa, stosunek wiary do rozumu, poglad na przedmiot wiary,
zwhaszcza formalny, traktowanie Kosciota jako normy wiary 17.

2. ODDAWANIE CZClI

Poglady Jana z Kwidzyna odnosnie czci sg nastepujgce: Czes¢ boska
nalezy sie Bogu Stworzycielowi z racji wyniostego majestatu 18 Stwo-
rzeniom rozumnym nalezy sie cze$¢ zwyczajna. Moze ona by¢ wigksza
lub mniejsza 19. Maryji, Matce Chrystusa, nie przystuguje cze$¢ boska,
ale cze$¢ wszechwystawienia 20. Chrystusowi jako osobie Boskiej z racji
jego natury Boskiej nalezy sie bezwzglednie cze$¢ Boska. Ciatu Chry-
stusa, jego duszy, cztowieczenstwu, w zasadzie nalezy sie cze$¢ wszech-
wystawienia. Ze wzgledu jednak na state zjednoczenie natury ludzkiej
z Boska, nalezy sie Im czes¢ Boska, ale wzglednie. Krzyzowi I wizerun-
kom Chrystusa nalezy sie ubocznie cze$¢ Boska. Podobnie wizerunkom
Boga Ojca i Ducha Swietego, gdyz nie czci sie wizerunku, lecz jego
przedmiot2l. Duchowi Swietemu jako Bogu nalezy sie na rowni
z Bogiem Ojcem i Synem Bozym czes¢ Boska 22. Cze$¢ oddawana jednej
z Osob Boskich nie wyklucza tym samym czci os6b pozostatych. Czesc
oddawana Chrystusowi jako Zbawicielowi odnosi sie do pozostatych os6b

14 Exposicio: prol. jw. k. 10 b—vc; 1 Kor 2,14.

5 Exposicio: prol. jw. k. 10vc; Thomas Aquinas: Summa contra Genti-
les 1,6; Richardus a S. Victore: De Trinitate cap. 2; PL 196, 891.

16Exposicio: prol. jw. k. 10 vd; Ef 4,16; Mk 9, 23; 1 J 5,20.

17 Por.. A. Tymczak: jw. ss. 39, 42 n., 47 nn., 68 n., 73 n.,, 94 nn., 124 nn. —
M. Seckler: Glaube. Handb. Th. Grundb. jw. I, ss. 535 n.

18 Exposicio: art. VIII, jw. k. 48 vc, 50 b.

19 Tamze: k. 48 vc; 1 Kor 8,7.

20 Exposicio: art. VIII, jw. k. 49 b.

A Tamze: k. 48 vd—50 b.

2 Tamze: k. 48 ab: tk 4,8; Mt 4,10; Rdz 182.
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Boskich. Jedynie cze$¢ oddawana Synowi Bozemu z racji jego cztowie-
czenstwa sprawia, iz do Chrystusa odnosi sie w sposob ekstensywny,
natomiast do pozostatych os6b Boskich w sposéb intensywny 23
Batwochwalstwem jest kult nalezny Bogu, oddawany jakiemus$ stwo-
rzeniu 24, W zakres batwochwalstwa wchodzi kult: demondéw, gwiazd,
elementéw sferycznych np. ognia, obrazéw, figur, powiedzeh i nazw,
okreslonych por czasu, rzeczy znalezionych 25. Ponadto Jan z Kwidzyna
zwraca specjalng uwage na batwochwalstwa w postaci kultu obrazow
jako takich, szatana — wroga Chrystusa, hostii niekonsekrowanej 26.

3. NAUKA O KOSCIELE

Artykut wiary o Kosciele Jan z Kwidzyna sformutowat nastepujgco:
Sanctam ecclesiam katholicam, bez poprzedzajgcego credo. Wiaze sie to
Z jego stwierdzeniem, iz Kosciot jako rzecz stworzona nie moze byc
przedmiotem wiary, czci, ani mitosci, gdyz one przystugujg wytgcznie
Bogu 2728

»Koscidt katolicki — pisze Jan z Kwidzyna — jest stworzeniem, bedac
zrzeszeniem wszystkich wiernych posiadajacych taske przetwarzajgca,
ktérego Chrystus jako cztowiek jest glowg’”28. Poczatki KosSciota Jan
z Kwidzyna wigze z meczenstwem sprawiedliwego Abla 29. Poprzedzaja-
cy Chrystusa wierzyli we wecielenie Syna Bozego, jego meke, $mierc,
pogrzeb, zmartwychwstanie, wniebowstgpienie, jako rzeczy przyszie;
my wierzymy jako w rzeczy przeszte i dokonane 30.

Kosciot katolicki cechuje jedno$¢, odnoszaca sie wprost do samego
Kosciota, godnos¢ odnoszaca sie do jego powszechnosci, statos¢ odnosza-
cg sie do jego Swietosci3l

Jednos¢ Kosciota katolickiego polega na posiadaniu jednej podstawy
i glowy — Chrystusa 32, jednej wiary, jako ze wszyscy poprzedzajacy

23 Exposicio: art. VIII, jw. k. 48 b—uvc.

AU Tamze: art. |, jw. k. 22 h.

% Tamze: k. 22 vc.

% Tamze: art. VIII, k. 49 a—50 b; Rdz 18,2; 2 Kor 11,14; Mt 24,23.

21 L Articulum nonum %osuit sanctus Matheus apostolus et ewangelista dicens:
«Sanctam ecclesiam katholicam»; vbi est primo sciendum, quod™ in ecclesiam
sanctam non est credendum. Quia credere in aliquo est fide et dileccione propter
se in illud tendere seu ire. Et hoc non uidetur esse faciendum ecclesie, ne cultus
uel amor soli Deo deditus creature impendatur”. (Exposicio: art. 1X, ij. k. 57 a).

%8 ,Ecclesia enim katholica est creatura, cum sit omnium fidelium in gracia
gratum faciente existencium congregacio, cuius Christus secundum quod homo est
capud”. (Tamze). Por. Ef 523.

29 ,Et ecclesia incepit ab Abel iusto pocius, quam ab Adam, quia Abel fuit
primus iustus iusticia continuata et non interrupta et fuit virgo iustus et martyr”.
(Exposicio: jw. k. 57 b). Por. Mt 23,35; tamze: k. 58 a.

¥ ,...nam precedentes Christum aliqua credebant futura, que nos iam credimus
preterita, ut puta, ipsi credebant explicite uel inplicite Dei Filium incarnandum,
passurum, moriturum, sepeliendum, resurecturum, celum ascensurum etc. Hec
omnia credimus iam facta, scilicet Filium Dei iam esse incarnatum, passum etc.”
(Tamze: k. 57 b).

3L ,Hic tria sunt uidenda, que in hoc articulo innuuntur, scilicet: ecclesie vnitas,
dignitas et firmitas. Vnitas inuitur in hoc nomine ecclesia; dignitas in hoc nomine
katholica et firmitas in hoc nomine sancta”. (Tamze: k. 57 a).

% 1 Kor 3,11; Kol 1,18; Ef 5,23.
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Chrystusa i po nim zyjacy posiadali jedng wiare 33. O jednosci KoSciota
Swiadczy dalej jeden chrzest, odradzajacy duchowo wstepujacych do
Kosciota i stanowigcy brame dla pozostatych sakramentow, jak rowniez
jedno$¢ materii, formy, sprawczosci i celu sakramentu chrztu Swiete-
go 34 O jednosci Kosciota swiadczy ponadto jedna mito$¢ jednego Ducha
ozywiajacego, zarowno co do nadziei, jak i co do taski przetwarzajacej,
ktorymi w Kosciele wszyscy sg ozywieni przez Ducha Swietego, aby
mogli stuzy¢é jednemu Bogu3. Kosciot katolicki jest réwniez jeden
w sensie zewnetrznym, gdyz poza nim nie moze sie nikt zbawic3,
Dlatego jest rzecza niebezpieczng odpasC od Kosciota poprzez grzech
Smiertelny, herezje, ekskomunike. Jesli kto§ w tym stanie umrze, nie
mozna go pochowa¢ razem z wiernymi, modli¢ sie za niego, ofiarowac
mszy $w.31 Dobra duchowe rozchodza sie tylko po cztonkach Kosciota —
Ciata mistycznego. Nie moga z nich korzysta¢ cztonkowie odpadli3s.

Jezeli chodzi o godnos¢ Kosciota, zdaniem Jana z Kwidzyna, okazuje
mu sie stusznie szacunek, gdyz zostat zatozony przez Chrystusa, jego apo-
stotdw i ich nastepcow 39,

Koscidt posiada przykazania, przez ktére zbawiajg sie jego wiernidl.
Posiada tez $rodki wystarczajgce wszystkim ludziom do zbawienia
i uzdrowienia duszy z choroby, ktérymi sg sakramenty Swiete 41

Z godnoscig Kosciota zwigzana jest jak najbardziej jego powszech-
nos$¢ 42. Z tej racji obejmuje on ludzi wszystkich miejsc, czasow i ptcid3
Swoim zakresem Kos$ci6t obejmuje trzy stany; Kosciét triumfujagcy —
Swietych znajdujacych sie w niebie; Kosciét walczgcy — dusze wier-
nych ztgczone z ciatem Smiertelnym, prowadzacych podczas ziemskiej
pielgrzymki walke z pokusami; Kos$ciot cierpigcy — dusze przebywa-
jJace w czysécu, pewne przejscia do chwaly Boskiejdd. Najczcigodniej-

3 ,,Quo ad primum, quia ecclesia sit vna, patet ex hoc, quia habet vhum fun-
damentum et capud, vnam fidem, vnum baptismum, vnam caritatem et vnum
spiritum viuificantem”. (Exposicio: art. IX, jw. k. 57 a).

3 Tamze: k. 57 b —vc; Mt 28,19; Mk 16,16; J 1,26,35.

% Exposicio: art. IX, jw. k. 57 a—vc; Dz 4,32; Ef 41 nn.; Rdz 151; Mt 6,24;
Zach 9,16; Pp 6,4.

% ,.Sic igitur vna est ecclesia, extra quam nullus saluatur... igitur periculosum
est valde extra ecclesiam esse. Prescinditur autem quis ab ecclesia propter pecca-
tum mortale, propter heresim, propter excommunicacionem etc...”. (Exposicio:
art. IX, jw. k. 57 vc). Por. Tamze: art. X, jw. k. 59 a.

3 Tamze: art. IX, jw. k. 57 vc; 57 vd.

¥ Exposicio: art. X, jw. k. 58 a b; por. Tamze: art. IX, jw. k. 57 a.

% ,Quo ad secundum, scilicet de ecclesie dignitate, que merito est dignificanda,
quia est a Christo et eius apostolis ac eorum successoribus fundata et dignifica-
ta...”. (Tamze: art. IX, jw. k. 57 vc). Por. Mk 16,15.

4 ,Secundo, quia habet precepta fidelia, que homo seruans saluatur”. (Exposicio:
art. IX, k. 57 vd). Por. Mt 19,17.

il Tercio, quia habet remedia omnibus hominibus ad salutem reficiencia ad
curandum anime morbum. Et hec sunt septem sacramenta...”. (Exposicio: art. IX,
jw. 57 v d). Por. Tamze: jw. k. 57 b.

4 Tamze: k. 58 a b.

4 ,Ecclesie vniuersitas patet ex hoc, quia extendit se ad omnem locum, ad
omne tempus et ad omnem sexus”. (Tamze: k. 58 a); Rz 1,8; Mal 1,11; Dz 10,35;
Kol 3,11; Gal 3,28.

#4 ,Amplius ecclesie vniuersitas et dignitas patent per hoc, quod complectitur
tres status fidelium, videlicet ecclesie triumphantis, in quo sunt omnes sancti in
celo existentes, et statum ecclesie militantis, in quo sunt omnes aut in carne mor-

8. Studia Warminskie
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szymi cztonkami KosSciota sg NajSwietsza Maryja Panna i Swieci#

Kosciota nie ostabity przesladowania. Meczennicy przysporzyli mu
natomiast wiecej wiernych. Nie zniszczg Kosciota heretycy. Kosciét sie
tylko oczysSci i umocnids. Za Swietym Bernardem z Clairvaux Jan
z Kwidzyna wylicza cztery rodzaje wrogow Kosciota: tyrani w okresie
meczennikow, zwyciezeni zostali wiarg i cierpliwoscig; heretycy za
czasow Doktorow, zwyciezeni zostali pismami i madroscig; domownicy
i falszywi chrzescijanie wspétczesni; antychrystdr.

W nauce o Kosciele Jan z Kwidzyna chociaz korzystat zapewne z po-
gladéw Sredniowiecznych teologdéw, w zasadzie byt pod wptywem mysli
augustynskiej. Wptyw ten daje sie wyraznie zauwazy¢ w pogladach Jana
z Kwidzyna na jedno$¢ Kosciota, w ktorej za podstawe bierze Chrystusa
jako Glowe i fundament Kosciota 48 To samo mozna powiedzie¢ o okres-
laniu Kosciota jako Ciata Mistycznego; traktowaniu Ducha Swietego jako
czynnika ozywiajacego Kosciotd. Inna teza Jana z Kwidzyna, iz grzech
Smiertelny pozbawia wiernych cztonkostwa Kosciota, jest takze pocho-
dzenia augustyniskiego50. Autorytet Boski KosSciota zostat przez Jana
z Kwidzyna dosy¢ mocno podkreslony. Wskazuje na jego Boskie pocho-
dzenie zaréwno od Chrystusa, jak i od Boga Ojca. Niekonsekwencjg jest
umiejscowienie jego powstania w czasach starotestamentowych. Czerpigc
powyzszag mysl zapewne od $w. Augustyna pomingt wazne jego rozroz-
nienie: widzialne | niewidzialne bytowanie KosSciota 51

Nie omawiat Jan z Kwidzyna zagadnienia prymatu S$wietego Piotra
w KoSciele. Poszedt tu zapewne za dosy¢ popularng orientacjg teologow
Sredniowiecznych, kwalifikujgcych ten problem jako wiasciwy prawu
koscielnemu, a nie teologii52. Nie mowit réwniez wprost o nieomylnosci
Kosciota. Posrednio jednak mozna wnioskowac, iz ceni bardzo wysoko
nauczanie Kosciota. Swiadczy o tym jego ogdlne dazenie do wykazania
zgodnosci objawien Doroty z naukg Kosciota oraz uzaleznienie prawdzi-
wosci tresci objawien prywatnych od autorytetu Kosciota. Méwigc o na-
uczaniu Kosciota Jan z Kwidzyna nigdy nie powotywat sie na dokumen-
ty papieskie lub soborowe. Utozsamiat nauczanie Kosciota z doktryng za-

tali contra insidias hostium pugnantes et statum omnium animarum in purgatorio
existencium, de quibus certum quod venient ad gloriam Dei sempiterne contem-
planda(m)”. (Exposicio: art. IX, jw. k. 58 ab).

&5 Tamze: k 58 b.

1§ Tamze.

41 Tamze: k. 58 b—vd; Ef 5,27; Rz 9,27; 2 Tes 2,8; Dn 2,44; 7.27.

48 Exposicio: art. IX, jw. k. 57 ab; por. Augustinus: Ennarrationes in ps. 58;
PL 36, 693; ks. W. Granat: Chrystus Odkupiciel i Kosciot — Jego Mistyczne
Ciato. Dogmatyka katolicka. T. IV. Lublin 1960 s. 219. — Y. Congar: Kirche; II.
Dogmengeschichtlich. Handb. Th. Grundb. jw. I, ss. 805 nn. — H. Fries: Einheit.
Tamze, s. 267.

§ Ks. W. Staniszewvski: Koscidt jako Mistyczne Ciato Chrystusa wedtug Sw.
Augustyna. Lublin 1936 ss. 43 nn., 97 nn. — Y. Congar; jw. — H. Fries: jw.

5 Augustinus: Breviculus collationis cum Donatistis cap. 8, n. 10; PL 43, 629.

5l Augustinus: Sermo 342 cap. 9,11; PL 36, 1500; ks. W. StaniszewskKi:
jw. s. 3. — Y. Congar: Ecclesia ab Abel. Abhandlungen Uber Theologie und
Kirche. Hrgb. von M. Reding. Diusseldorf 1952 ss. 78 nn.

% Ks. L. Kaczmarek: Tomasz Netter-Waldensis jako obronca prymatu sw.
Piotra. Studium dogmatyczno-historyczne. Poznan 1947 s. 40.
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wartg w pismach wybitnych teologéw, zaréwno patrystycznych, jak
i Sredniowiecznych.

Nasuwa sie przy tej okazji pytanie: jaki byt stosunek Jana z Kwi-
dzyna do idei koncyliarnych? Trudno da¢ wiasciwg odpowiedz na
to pytanie, jako ze Jan z Kwidzyna nic tylko, nie zajmuje w tej sprawie
stanowiska, lecz nawet nie wspomina o papiezu jako nastepcy $w. Piotra.
Mateusz z Krakowa, przyjaciel Jana z Kwidzyna, wypowiedziat sie za
koncyliaryzmem juz w praskich mowach synodalnych 53 U Jana z Kwi-
dzyna brak podobnych wypowiedzi odnoszacych sie do naczelnych wiadz
Kos$ciotabd. Jest bardzo prawdopodobne, ze na stanowisko Jana z Kwi-
dzyna wywarta wplyw orientacja Zakonu Krzyzackiego, ktéremu ze
wzgledéw politycznych zalezato na dobrych stosunkach z Kurig Rzymska.

4. SAKRAMENTY SW. W OGOLNOSCI

Jan z Kwidzyna, zgodnie z nauczaniem soboru lionskiego drugiego
(1274 r.), wylicza nastepujagce sakramenty Swiete: chrzest, bierzmowa-
nie, eucharystia, pokuta, kaptanstwo, matzenstwo, namaszczenie cho-
rych 55* Istote sakramentdéw Swietych okresla w nastepujgcych stowach:
~Sakramenty Swiete sg przez Boga ustanowione jako lekarstwa, w kto-
rych pod ostong rzeczy zmystowych, moc Boska dziata tajemnie, tak
ze one przez podobienstwo przedstawiajg, przez ustanowienie o0znaczaja,
a przez uswiecenie udzielajg taski duchowej, przez ktérg dusza zostaje
wyleczona z choréb wad; i do tego przede wszystkim sg skierowane jako
do celu ostatecznego. Sakramenty majg tez znaczenie dla upokorzenia,
nauczania i wycwiczenia, gdyz taska lecznicza nie jest udzielana pysz-
nym, niedowiarkom i leniwym?” 5.

Wyktad Jana z Kwidzyna zawarty w Exposicio o sakramentach w ogol-
nosci jest bardzo krotki i nie wyczerpuje zagadnienia. Ogranicza sie
tylko do podania definicji sakramentu $w. Nie jest to zresztg jego wiasna

% E. Winter: jw. (1) s. 128

% Por.: .. «.Heu, heu! Domine Deus, quia ipsi_sunt in persecucione tua primi,
qui videntur in ecclesia tua primatum gerere diligere principatum». (Bern ar-
dus Claravalensis: Sermones de sanctis: In conversione S. Pauli. Sermo I, 2—3;
PL 183, 362)”. (Kazanie synodalne Expergiscimini hodie... jw. k. 58 vc). Jan z Kwi-
dzyna, mowigc za Sw. Bernardem z Clairvaux, ze dostojnici koScielni bywaja
przesladowani — by¢ moze — miat na mysli ataki ze strony koncyliarystow. Nic
jest to jednak pewne.

% Exposicio: art. IX, jw. k. 57 vd; art. X, k. 61 ved; Sermo secundus s. 67 a;
Vita Prima jw. s. 469; Vita Latina: lib. 2, cap. 30, a; Septililium; tr. 2, cap. 1

5% ,,Hec sunt diuinitus instituta, tanquam medicamenta, in quibus sub tegimento
rerum sensibilium divina uirtus secrecius operatur, ita quod ipsa sacramenta ex
similitudine representant, ex institucione significant, ex sanctificacione conferunt
aliquam graciam spiritualem, per quam anima curatur ab infirmitatibus viciorum
et ad hoc principaliter ordinantur tamquam ad finem ultimum. Valent tamen ad
humiliacionem, erudicionem et exercitacionem, quia gracia curatiua non datur
elatis, incredulis et fastidiosis. Igitur suscipiendo sacramenta humiliter excluditur
superbia ab irascibili, homo eruditur eorum sermone, et sic excluditur ignoranda
a potencia racionali, et homo exercitatur et sic excluditur accidia a potencia con-
cupiscibili. Sicque tota anima curabilis est gracia Spiritus sancti, que in sacramen-
tis confertur, secundum quam homo secundum tres potencias anime ad ymaginem
trinitatis reformatur”. (Exposicio: art. IX, jw. k. 57 vd). Por. Tamze: art. II, jw.
k. 22 vd—23 a; art. Ill, jw. k. 25 a; art. X, jw. 61 v cd, 62 a, 64 a; Sermo secun-
dus jw. s. 67 b.
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definicja. Zaczerpnigta zostata, o czym Jan z Kwidzyna nie wspomina,
z pism $w. Bonawentury 57.

Podane przez Jana z Kwidzyna okreSlenie sakramentu swymi zrdd-
fami siega sakramentologii Hugona ze Sw. Wiktora, ktory podkreslajac
znaczenie gtownych czynnikéw sakramentu: znaku, ustanowienia, uswie-
cenia, glosit iz zawiera on faske na podobienstwo naczynia z lekarstwem
dla chorych. Nowa i odmienng interpretacje okreslenia sakramentu Hu-
gona ze sw. Wiktora podali Sw. Tomasz z Akwinu oraz $w. Bonawentura,
Duns Szkot, a za nimi Durandus i Gabriel Biel.

Pierwszy interpretowat sakrament jako narzedzie zawierajgce w sobie
bezposrednio taske. W tym ujeciu sakrament byt przyczyna, posredni-
kiem w uzyskiwaniu przez cztowieka taski. Drudzy utrzymywali, ze sa-
krament nie posiada w sobie specjalnej jakosci, ktora bytaby przyczyng
faski. Stanowi on tylko pewng dyspozycje, ktéra umozliwia uzyskanie
jej wprost od Boga. taske daje Bdg, per concomitanciam. taska Boza
z racji przyjecia sakramentu wplywa wprost do duszy czltowieka 58

Jan z Kwidzyna, chociaz w swych wypowiedziach nawigzuje do Hu-
gona ze $w. Wiktora, czego potwierdzeniem mogg by¢ zdania na temat
leczniczej roli sakramentu $w. i Chrystusa jako lekarza duszy ludzkiej,
opowiedziat sie¢ jednak za interpretacjg bonawenturiansko-szkotystyczna.
Okaze sie to wyraznie na przyktadzie sakramentu pokuty, ktory u niego
stanowi tylko dyspozycje do przyjecia taski. Przyjecie tej interpretacji
Swiadczy, iz Jan z Kwidzyna w tym zagadnieniu nie byt daleki od orien-
tacji nominalistycznej.

Inne teksty posrednio dostarczajg pewnych informacji na temat sza-
farstwa sakramentow Swietych. W Exposicio Jan z Kwidzyna wspomina,
powotujgc sie na $w. Augustyna, iz do kazdego sakramentu wymagana
jest intencjab. Ciekawszy jest poglad Jana z Kwidzyna odnos$nie do
obiektywnej wartosci udzielanego sakramentu S$wietego, posrednio za-
warty w Sermo primus. Zdaniem jego ofiara mszy Swietej ztozona przez
kaptana bedacego w stanie grzechu S$miertelnego nie moze dopomoc
duszy ze wzgledu na intencje celebrujacego kaptana, lecz jedynie dzieki
ogodlnej intencji Kosciota lub czlowieka korzystajacego z pomocy nie-
godnego kaptana. ,,A wiec — apeluje Jan z Kwidzyna — jezeli chcemy
w modlitwach i innych uczynkach dopoméc naszym zmartym, aby szyb-
ciej z czyScca zostali uwolnieni, powinnisSmy my wszyscy kaptani, jak
i wierni, by¢ wolni od grzechu smlertelnego” 60. Poglad o subiektywnej
wartosci sakramentow Swietych, udzielanych przez niegodnego szafarza,

5 ,,...sacramenta sunt signa sensibilia divinitus instituta tanquam medicamenta,

gmbus sub tegumento rerum sensibilium divina virtus secretius operatur; ita
quo ipsa_ex similitudine naturali repraesentant, ex institutione significant, ex
sanctlflcatlone conferunt aliquam spiritualem gratiam, per quam anima curatur ab
infirmitatibus vitiorum, et ad hoc principaliter ordinantur tanquam ad_finem
ultimum valent tamen ad humiliationem, eruditionem et exercitationem, sicut ad
finem qui est sub fine. (Bonaventura Brewloqﬁum p. 6, cap. 1).

58 H. RgSchIette Sakrament; 1l. Handb Grundb. jW Minchen 1963
B. 1l s. 45

5 Por. np. Sermo secundus jw. ss. 67a—68a. — ,Intencio enim ad omne sa-
cramentum requiritur, secundum Augustinum”. (Exposicio: prol. jw. k. 15 vd).
Por. Augustinus: De baptismo contra Donatistas cap. 53; PL 43, 242 n.

60 Sermo primus jw. s. 66 a.
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zostat przez Kosciot wielokrotnie potepiony6l6Nie mozna powiedzied,
aby Jan z Kwidzyna w petni uzalezniat warto$¢ sakramentu od Swie-
tosci kaptana, gdyz przyjmuje iz braki szafarza niegodnego uzupetnia
ogdlna intencja_Kosciota. Mozna jednak przyjac, iz w pogladach Jana
z Kwidzyna Swietos¢ kaptana stanowita warunek drugorzedny wartosci
udzielanego sakramentu Swigtego.

Jan z Kwidzyna chociaz wymienia siedem sakramentéw S$w., szerzej
omawia tylko trzy, mianowicie: chrzest, pokute, eucharystie.

5. SAKRAMENT CHRZTU

Wyktad o sakramencie chrztu Swietego u Jana z Kwidzyna, jak w ogole
cata sakramentologia, jest bardzo krétki. Pomija w nim szereg istotnych
zagadnien, m.in. problem szafarstwa i podmiotu chrztu Swietego. Ogra-
nicza sie do wyliczenia elementow i skutkéw sakramentu chrztu.

Za materie chrztu $w. Jan z Kwidzyna przyjmuje, zgodnie z naucza-
niem KosSciota, wode. Obok niej wspomina za ewangelig Swietego Jana
takze o Duchu $Swietym62 Wskazywatoby to, iz korzystat z nauczania
zawartego w datowanym 8 V111241 r. liscie papieza Grzegorza IX do
arcybiskupa Sigurda z Trondheim63 Jezeli chodzi o forme ,z doku-
mentow Kosciota jasno widac, ze w obrzedzie chrzcielnym nakazywat on
wymienia¢ trzy osoby Trojcy Swietej; uznawat jednak mozliwo$¢ zmian
w formutach, byleby tylko wymieni¢ osoby Trojcy $w. i chcie¢ wykonac
czynno$¢ sakralng praktykowang przez chrzescijan’64. Tekst formy
chrztu Swietego przytoczony przez Jana z Kwidzyna oparty jest o stowa
ewangelii $w. Mateusza: ,..udzielajgc im chrztu w imie¢ Ojca i Syna
i Ducha Swietego’’656@Nie jest to forma rytualna, okres$lona dosy¢ wy-
raznie przez Koscioté. Tiumaczy¢é to mozna tym, iz Exposicio nie jest
rytuatem. W zasadzie przytoczona przez Jana z Kwidzyna formuta
chrztu Swietego wyraza intencje szafarza chrztu.

Jezeli chodzi o czynnik sprawczy chrztu Swietego, Jan z Kwidzyna
powotuje sie na ewangelie $w. Jana i zgodnie ze $w. Augustynem, Sw.
Tomaszem z Akwinu, przyjmuje iz wewnetrznie sakramentu chrztu
udziela sam Chrystus, natomiast zewnetrznie i narzednie czyni to czio-
wiek 67. Celem chrztu Swietego, w oparciu o zdanie ewangelil $w. Marka
»Kto uwierzy i przyjmie chrzest bedzie zbawiony”, jest wediug Jana
z Kwidzyna zbawienie 68. Tak samo nauczat sobor lateranenski czwarty

6l D. 296 n., 424, 488.

6D. 787 (412) 829 (447), 1082 (542 a), 1314 (696). — Exposicio: art. IX, jw. K. 57 vc;
J 35.
63,,Cum secundum doctrinam evangelicam oporteat ex aqua et Spiritu sancto
renasu [ 3(_)7 . (D. 829 (447).

ranat SakramentY Swiete. CzeS¢ Il. Chrzest, bierzmowanie, po-

kuta Dogmatyka katolicka. T. VIi. Lublin 1966 s. 80.

65,,Secundo ab vnitate forme baptizandi Mathie ultimo (28, 19) «Baptizantes cos
in nomine Patris et Filij»...” (Exposicio: art. 1X, jw. k. 57 vc).

66 Por. D. 757 (398); Thomas Aquinas: Summa Theol. p. I, g. 66, a 5

i7,,Tercio ab vnitate efficiencie, scilicet Christi, qui interius baptlzat Joannis
primo (33): «hic est qui baptizat», homo tantum ministerialiter baptizat exterius”.
(Exposicio: art. 1X, jw. k. 57 vc).— Por. J 1,33; Augustinus: In loan, ev. tr,;
PL 35 1428; Thomas Aquinas: Summa Theol. p. I, g. 67, a. 4n.

68,,Quarto ab vnitate: finis Marci ultimo (16,16): «Qui crediderit ct baptizatus
fuerit, saluus erit»”. (Exposicio: art. IX, jw. k. 57 vc).
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(1215 r.)Szerzej oméwit Jan z Kwidzyna skutki sakramentu chrztu
Swietego. Przez meke Chrystusa w sakramencie chrztu zostata odpusz-
czona cztowiekowi nie tylko kara wieczna, lecz i zado$Cuczynna, ktora,
powinien podjgé. Uwolniony tez zostat od kary pozbawienia widzenia
Boga, ktérg mieli ojcowie w otchtani 89 Chrzest Kosciota gtadzi wszyst-
kie grzechy, zaréwno pierworodny, jak i uczynkowe7l. Poprzez sakra-
ment chrztu Swietego nastepuje odrodzenie duchowe u wstepujacych
do Kosciota. Chrzest stanowi brame dla pozostatych sakramentow Swie-
tych. Bez niego nie mozna przyja¢ zadnego innego 72. Omawiajac skutki
sakramentu chrztu $wietego Jan z Kwidzyna akcentuje szczegélny jego
wptyw na zniesienie wszelkich kar i grzechow 73, Wskazuje réwniez na
zwigzek sakramentu chrztu z dzietem odkupienia Chrystusa 74, czion-
kostwem Kosciota i innymi sakramentami?b.

Jezeli chodzi o Zrodta skad Jan z Kwidzyna czerpat swoje poglady
0 sakramencie chrztu Swietego, mozna z calg pewnoscig stwierdzi¢, iz
nic podzielat on stanowiska teologdw nominalistycznych Duranda
I Ockhama 76. Czerpat natomiast w dosy¢ duzym zakresie z pogladow
Sw. Tomasza z Akwinuil i nauczania KosSciota. Z Tomasza zaczepnat
w zasadzie elementy formalne chrztu Swietego, ktére zostaty w jego wy-
ktadzie wypetnione trescig zawartag w Objawieniu i nauczaniu Kosciota,
w duzym zresztg stopniu pokrywajgc sie.

(. SAKRAMENT POKUTY

Grzech popetniony po chrzcie Swietym, $miertelny Iub lekki, moze
by¢ odpuszczony przez prawdziwg pokute. Zgodnie z nauczaniem teolo-
gow patrystycznych i scholastycznych, sprecyzowanym pdézZniej na so-
borze florenckim (1439—1445) 78 Jan z Kwidzyna wyliczyt nastepujace

69 ,,Sacramentum vero baptismi... proficit ad salutem”. (D. 82 (430).

ZCondonatur enim in baptizmo ex uirtute passionis nobis culpa et dimittitur
pena non solum externa, que in temporalem commutatur, sed eciam [a] pena,
guam satisfaccione homo deberet sustinere; et |a] pena carencie visionis diuine.
quam paciebantur patres in limbo, eciam est ablata”. (Exposicio: art. 1V, jw. k. 30

v d).

?1 »Siue ergo peccatum sit originale, siue actuale in ecclesia potest remediari,
nam _per baptizmum tollitur omne peccatum in baptizato non ficto, siue is qui
baptizatur rite sit adultus, siue paruulus”. (Tamze: art. X, jw. k. 61 vc). Por. Ser-
mo secundus jw. s. 67 b.

1 ,Eciam ecclesie vnus est baptizmus, quo omnes ingredientes habita opportuni-
tate debent renasci seu spiritualiter regenerari. Ipse enim baptizmus est ianua
omnium sacramentorum, quia sine illo nullum aliud sacramentum est suscipien-
dum?”. (Exposicio: art. IX, jw. k. 57 b).

13 Por. 1D. 239 (130), 637 (328); Thomas Aquinas: Summa Theol. p. IlI,

. 69, a L

14 Por. D. 632 (324); Thomas Aquinas: Summa Theol. p. Ill, g. 67, a. 27;
Bonaventura: In IV Lib. Sent. d. 6, p. 1, g. 6, conc.

5 Por. D. 632 (324).

76 Por. B. Neunheuser OSB: Taufe und Firmung. Handbuch der Dogmen-
geschichte. Hrsgh. M. Schmaus, J. Geiselmann, A. Grillmeier SJ. B. 4,
Fasz. 2. Freibur% 1956 ss. 94 nn.

77 Tamze: ss. 89, 91—93. — J. Betz: Taufe. Handb. Th. Grundb. jw. Il, s. 626.

7% D. 1323 (699).
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czesci 8i0ntegralne pokuty: zal79, wyznanie grzechéw oraz zado$éuczy-
nienie 80.

Zal jest bezwzglednie konieczny 8l Zawiera w sobie nastepujace ele-
menty: bol wobec popetnionych grzechéw, odrzucenie wszystkich grze-
chéw obecnych oraz mocne postanowienie poprawy na przyszto$c¢ 82. Ich
spetnienie umozliwia cztowiekowi uzyskanie uwolnienia od grzechéw
oraz dostgpienie fask 83

Z powyzszego wynikatoby, iz wedtug Jana z Kwidzyna odpuszczenie
grzechéw dokonuje sie zasadniczo w akcie zalu. Tak utrzymywali mie-
dzy innym $w. Anzelm, Abelard, Piotr Lombard 84, i w przeciwienstwie
do teologéw ze szkoty Sw. Wiktora twierdzili, iz wyznanie grzechéw sa-
mo w sobie nie jest konieczne do ich odpuszczenia 85 Jan z Kwidzyna
przyznaje, iz z wymienionych przez niego elementéw pokuty, tylko zal
(contritio) jest bezwzglednie konieczny i to do tego stopnia, iz w wypad-
ku gdy cztowiek nie ma sposobnosci wyznania swoich grzechéw, do zba-
wienia wystarcza sam zal8o.

Przyczyng wzorcza i zastugujacg odpuszczenia grzechdw jest Smierc

19 U Jana z Kwidzyna wystepuje tylko termin contritio; brak rozréznienia mie-
dzy contritio a attritio. Chociaz w X1l w. podziat taki byt ,,juz ogoélnie przyjety,
lecz nie w_znaczeniu, jakie znamy w okresie trydenckim, a takze i we wspdtczes-
nej teologii. Nie brano na og6t pod uwag% motywu (mitos¢ Boga interesowna czy
bezinteresowna), lecz intensywnos$¢ czynu lub Lego skutki. Wyrazem attritio ozna-
czano przewaznie zal powstaty z jakiegokolwiek motywu (nawet z mitosci), ale nie
potagczony z odpuszczeniem grzechow i ozdobieniem duszy cnotg mitosci; wyraz
contritio oznaczat zal ztgczony z wlang cnotg mitosci. Scholastycy sadzili, ze laska
uczynkowa nadprzyrodzona moze pochodzi¢ tylko z cnoty mitosci nierozerwalnie
zwigzanej z taskg uswigcajaca; dlatego wnioskowali, ze niemozliwy jest zal dosko-
naty bez wlanej cnoty mitosci i taski uswiecajacej; kiedy ich brak to attritio jako
zal niedoskonaty nie moze przyczyni¢ sie do odpuszczenia grzechow przez Boga”.
(Ks. W. Granat: jw. T. VII s. 232; por. ss. 250, 334 n.).

8 ,,Penitencie vero vere partes integrales sunt: contricio in animo, confessio ver-
bo et satisfaccio in facto”. (Exposicio: art. X, jw. k. 61 vc). — ,Ne autem mox
post commissionem peccati homo induretur, .. Jesus... ordinavit remedium, scil
poenitentiam, veram cordis contritionem, puram confessionem et operis satisfaccio-
nem”. (Sermo secundus: jw. s. 67 b).

8l ,Hic est aduertendum, quod inter partes penitencie contricio est simpliciter
Lestl de necessitate, confessio uero et satisfaccio etiam sunt de esse penitencie,

abita oportunitate”. (Exposicio: art. X, jw. k. 61 vd). — Tamze: k. 62 a.

8 ,Contricio... debet tria includere, videlicet: dolorem de omnibus peccatis pre-
teritis, cessationem ab omnibus peccatis presentibus et firmum propositum, quod
ad futurum ab omnibus peccatis abstinendi”. (Exposicio: art. X, jw. k. 62 a). —
Sermo secundus: jw.

8 Sermo secundus: jw. s. 67 b; por. Exposicio: art. V, jw. k. 34 a.

8 Abelardus: Sermo 8; PL 178, 440—443. — Petrus Lombardus: Liber
IV Sent. d. 17 — Ans el mus: Homilia 13; PL 158, 662. — Por. E. Amann,
A. Michel, M. Jugie: Penitence — Sacrement. Dictionnaire de_theologia catho-
lique. V. 12 col. 941 nn. — B. Poschmann: Busse und Letzte Olung: Handb. d.
Dogmengesch. jw. Ereiburg i. B. 1951 ss. 84 n.

& Por. ks. W. Granat: jw. T. VII ss. 196 nn.

% ,Et si non haberet opportunitatem confitendi et satisfaciendi, sufficeret vera
contritio ad salutem, secundum illud Ezechiel XVI (XVIII, 31): ,,Quare moriemini
domus Israel, quia nolo mortem peccatoris, sed ut convertatur et vivat. Conver-
timini ad me et vivetis”. Est tamen memorie commendandum, quod contritio vera
in poenitentia est simpliciter necessaria, quia sine contritione peccatum non dimit-
titur, nec morbus animae a peccato mortali curatur, seu non tollitur”. (Sermo se-
cundus: jw. s. 67 b).
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Chrystusa 87. Przelaniem swojej krwi Chrystus umozliwit grzesznikowi
uzyskanie odpuszczenia grzechéws88 Przyczyng wzorczg nowego zycia
w tasce, uzyskiwanego w sakramencie pokuty, obok odpuszczenia grze-
chow, byto zmartwychwstanie Chrystusa 89* Chrystus jest nie tylko naj-
wyzszym kaptanem, ale rowniez najtagodniejszym lekarzem duszy czto-
wieka obarczonego grzechami; z tej racji moze on wielokrotnie zwracac
sie do Chrystusa o odpuszczenie grzechow poprzez sakrament pokuty 90

Grzechy odpuszcza sam BOg, zwiaszcza w Osobie Ducha Swietego,
i gtadzi je swg wiladzg, kaptan w sakramencie pokuty dokonuje tego
tylko nadrzednie 919&aptani, ktérzy sg posrednikami miedzy obrazonym
Bogiem, a obrazajgcymi ludZmi, korzystaja z podwojnej wiadzy odpusz-
czania grzechéw, mianowicie z wiedzy dla rozstrzygniecia oraz z wiadzy
zwigzywania i rozwigzywania dla osadzenia i uwolnienia, ktorej Bog
udzielit apostotom i ich nastepcom 92 Wychodzac z zasady, iz poza Kos-
ciolem i obcowaniem Swietych nic ma odpuszczenia grzechow93 Jan
z Kwidzyna twierdzi, iz kazdy kaptan, choclaz posiada Swiecenia i wia-
dze; odpuszczania grzechow, moze jej tylko wowczas uzywac, gdy posia-
da wiadze jurysdykcyjng %.

Zdaniem ks. W. Granata ,istniata w Kosciele swiadomo$é od czasow
apostolskich... dotyczaca posiadania wiadzy jednania grzesznikéw ze spo-
tecznoscig chrzescijan i ze ten akt hierarchii Kosciota wptywa bezpo-
Srednio lub posrednio na odpuszczenie grzechow; ...””%. Swiadomo$¢ ta
znalazta réwniez swoj wyraz w zasadniczo zgodnych pogladach teologow
Sredniowiecznych w omawianym zagadnieniu, ktorzy jednak réznili sie
w ttumaczeniu zwigzku zachodzacego miedzy odpuszczeniem grzechow,
a absolucjg kaptana udzielajgcego sakramentu pokuty%. Wydaje sie,

87 Notandum, quod in iustificacione impij duo concurrunt, scilicet: remissio culpe
et nouitas uite per graciam. Primi scilicet est causa exemplaris et meritoria re-
missionis culpe mors Christi...”. (Exposicio: art. V, jw. k. 34 a). — Kazanie syno-
dalne Expergiscimini hodie... jw. k. 57 vd.

8 Vita Latina Prol. cap. 1, d; Hbr 9,22.

89,,...sed secundi, videlicet nouitatis vite per graciam, causa exemplaris est Christi
resurreccio”. (Exposicio: art. V, jw. k. 34 a).

9 Tamze: art. X, jw. k. 61 vc, 64 a; Sermo secundus: jw. s. 67 b; Iz 49,15, Jer
3,1; Ez 18,30; libr 64 n.

9 ,Tercius error est herelicorum, quod nullus sacerdos habeat potestatem ab-
soluendi et ligandi... Respondetur, quod solus Deus dimittit peccata et absoluit
auctoritative, sed sacerdos facit hoc ministerialiter”. (Exposicio: art. X, jw. k. 64 a).
Por. tamze: prol. jw. k. 9b; art. VIII, jw. k. 47 a; 1 Tes 47.

9% Tamze: art. X, jw. k. 62 b, 64 a; J 20,23; Mt 16,19. — Powyzsze rozrdznienie
pochodzi z IX w., rozpowszechnione zostato przez Anzelma z Laon (1117). Jan
z Kwidzyna przejagt je od Piotra Lombarda (Liber IV Sent. d. 18, c¢. 4 n.); Por.
B. Poschmann: jw. s. 85.

9 ,..est tenendum, quod extra ecclesiam et sanctorum communionem non fiat
remissio peccatorum, quia extra non est salus, eo quod sine fide inpossibilc pla-
cere Deo...”. (Exposicio: art. X, jw. k. 61 vc); Hbr 111

9% Hijs autem debite concurrentibus cum absolucione facta ab eo, in quo est
ordo sacerdotalis, clauis et iurisdiccio, absoluitur homo a peccato et redditur
ecclesie et reconsiliatur Christo, mediante claue sacerdotali”. (Exposicio: art. X,
jw. k. 61 vcd). — ,,Circa hoc est tenendum, quod licet vnusquisque sacerdos habeat
ordinem et clauem; ad eos tamen usus clauis tantum se extendit, qui sibi ex
superiorum_ordinacione subiecti sunt, uel concessi, et ad quos et in quibus [sibi]
casibus sibi conceditur, ut eis beneficium absolucionis inpendat”. (Tamze: k. 62 b).

% Ks. W. Granat: jw. s. 300.

% Tamze: s. 348.
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iz w zasadzie Jan z Kwidzyna opowiadat sie za pogladem, ze absolucja
kaptana nie ma charakteru sprawczego; przynosi natomiast inne skutki.
Tak w zasadzie utrzymywali teologowie Sredniowieczni przed Tomaszem
z Akwinu. Piotr Lombard, na ktérego w omawianym zagadnieniu powo-
tywat sie Jan z Kwidzyna, méwit o podwojnym skutku absolucji: stwier-
dzata ona tylko odpuszczenie winy i kary 97.

Jan z Kwidzyna opowiadajgc sie za twierdzeniem, iz Bog sam odpusz-
cza grzechy, kaptan natomiast udzielajgc sakramentu pokuty czyni to
nadrzednie, pisze jednak: ,chociaz pokuta nie jest w zasadzie potrzebna
do odpuszczenia grzechow, gdyz sam BOg ze swojej taskawej woli od-
puszcza grzech bezinteresownie i sam jest przyczynag sprawczg odpusz-
czenia grzechu, to jednak pokuta stanowi przyczyne odpuszczenia grze-
chu, bez ktorej ono nie moze nastgpi¢, gdyz jezeli nie pokutuje sie za
grzech, nie mozna go odpusci¢” 9. Powyzszy tekst ma zasadnicze znacze-
nie w zrozumieniu ujecia sakramentu pokuty u Jana z Kwidzyna. We-
dtug niego BOg przebacza, ale postuguje sie jako narzedziami wiadzg
kaptanska i jurysdykcyjna. Z tekstu jednak wynika, iz pokuta zostata
tu potraktowana jako conditio sine qua non odpuszczenia grzechow. Nie
jest ona przyczyng usuwajacg grzech i wlewajaca taske; jest tylko wa-
runkiem koniecznym procesu usprawiedliwienia. Powyzsze stanowisko
jest znamienne dla szkoty szkotystycznej. U Dunsa Szkota i jego zwo-
lennikéw ,pokuta, zal i zadoséuczynienie sg tylko konieczng dyspozycjg
do przyjecia sakramentu, w przeciwienstwie do $w. Tomasza nie stano-
wig jego czesci” 99

Jan z Kwidzyna w swym ujeciu sakramentu pokuty byt pod wptywem
szkoty szkotystycznej. Watpliwa jest rzeczg czy korzystat bezposrednio
z pism Dunsa Szkota, raczej zawazyly tu poglady ktorego$ z teologow
nominalizujgcych, ktérzy w swych rozwazaniach wyszli ze szkotyzmu.

Szeroko traktowat Jan z Kwidzyna o grzechach lekkich i Smiertelnych.
Mimo szeregu okreslen trudno powiedzie¢, za ktorym z nich ostatecznie
sie opowiedziat. Mozna jednak przyjac, iz grzech Smiertelny jest wow-
czas, gdy ustaje zycie duszy, oddala si¢ od Boga, ktéry ja ozywiat swag
faskg przetwarzajgcg 100 W innych okre$leniach grzechu $miertelnego
Jan z Kwidzyna zwrdécit uwage na jego skutki, mianowicie odwréceniu
sie od Boga odpowiada kara potepienia czyli pozbawienia widzenia Boga.
Zwréceniu sie ku dobru zmiennemu, odpowiada stan kary materialnego
ognia. Nieuporzadkowaniu woli, wystepujacej przeciwko stusznemu gto-
sowi rozumu odpowiada kara ,robaka” 101. Wsrod grzechéw Smiertelnych
wylicza Jan z Kwidzyna m.in. lichwiarstwo, skapstwo, $Swietokupstwo,
cudzotéstwo, nienawiS¢ oraz grupe grzechow przeciw Duchowi Swigte-

97 Tamze: s. 249; B. Poschmann: jw. ss. 86 n.

% ,.Quartus est error dicencium, quod penitencia non valeat ad remissionem
peccati, quia sic Deus non gratis dimitteret peccatum, sed propter meritum peni-
tencie. Respondetur, quod licet penitencia non causet efficienter peccati dimissio-
nem, sed dominus Deus de sua gratuita uoluntate gratis dimittit peccatum, et ipse
Deus est causa efficiens dimissionis, attamen pemtenma est causa dimissionis, sine
qua non, quia nisi peniteat peccatum non dimittitur”. (Exposicio: art. X, ]I k. 64 a).

% B. Poschmann; jw. ss. 100; por. 99—102. Por.. H. Vorgrlmm er: Buss-
-sakrament. Handb. Th. ‘Grundb. jw. Bd. I s. 215,

I00Exposicio: art. X, jw. k. 62 vd —63 a; Septililium: tr. VII, 3.

100 Exposicio: art. V, jw. k. 32 a.
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mu 102. Jezeli chodzi o grzechy lekkie, to nie prowadzg one do nieprzy-
jazni miedzy cztowiekiem a Bogiem, nie znoszg #taski, wprowadzajg
tylko do duszy zamieszanie. Chociaz wyznanie grzechow lekkich nie jest
konieczne do zbawienia, jest wskazane dla osobistego doskonalenia 103
Zgodnie z uchwatg soboru lateranenskiego czwartego (1215 r.) Jan z Kwi-
dzyna przyjmuje, iz grzechy nalezy wyzna¢ réwnoczes$nie jednemu spo-
wiednikowi 104 Po S$mierci mozliwe jest wybawienie tylko z grzechow
lekkich. Nie ma mozliwosci uwolnienia sie od grzechéw $miertelnych,
jezeli nie zostaty odpuszczone za zycia, w stanie zastugiwania i pielgrzy-
mowania 105. Zyjacy i umierajacy w grzechach ciezkich sg zatwardziaty-
mi grzesznikami. ZatwardziatosC w grzechach (inpenitencia) jest grze-
chem ciezkim przeciw Duchowi $wietemu, ktory nie moze byC odpuszczo-
ny 106. Jan z Kwidzyna przestrzega, by nie powotywac si¢ tu na mito-
sierdzie Boze, jakoby grzechy Smiertelne po $mierci zostaty odpuszczone,
jak to gtosili heretycy Lucyferianiell710@

Ze wzgledu na sposéb wyznawania grzechow, Jan z Kwidzyna wymie-
nia trzy rodzaje pokuty: a. Prywatna czyli skryta, przeznaczona jest
dla grzechéw popetnionych skrycie; moze ona by¢ powtarzana 108 b. Jaw-
na — dla grzechéw popetnianych jawnie; moze by¢ powtarzana, ale nie
czesto 109. ¢. Uroczysta — rozpoczyna sie jag na poczatku Wielkiego Po-
stu w stroju pokutnym, po wylaczeniu z Kosciota z racji popetnienia
grzechow szczegdlnego rodzaju. W zasadzie nie moze by¢ powtarzana 100

Chociaz Jan z Kwidzyna blizej nie wyjasnit wymienionych typéw
pokuty, biorac pod uwage zwyczajowe praktyki pokutne w Sredniowieczu,
mozna stwierdzi¢, iz dwa ostatnie rodzaje pokuty byty formami pokuty
publicznej. Pokuta publiczna polegata ,na poswieceniu i podawaniu
przez zwykiego kaptana (nie biskupa) szat i laski pielgrzyma”. Pokuta
publiczna uroczysta siega swa tradycjg pokuty publicznej z pierwszych
wiekoéw chrzescijanstwa. Obejmowata grzechy bardzo ciezkie, ktore byty
znane publicznie 111

W omoéwionej wyzej koncechi Iookuty Jan z Kwidzyna nawigzat za-
rowno do tradycji wczesnej scholastyki, jak i do charakterystycznych
dla jego czaséw orientacji. Swag uwage skupit gtéwnie na akcie uspra-
wiedliwienia — zalu, pozostawiajgc na uboczu analize jego motywow.

12 Sermo primus: jw. s. 65 b.

13 Exposicio: art. X, jw. k. 62 vd-—=63 a.

104 Tamze: k. 62 b; Septililium: tr. VIII, 2. Por. D. 812 (437).

15 Sermo primus: jw. s. 66 a.

106 Tamze: s. 66 b.

107 Tamze. Lucyfer z Calaris (t370/1) — przywddca grupy lucyferiandéw, odfa-
czonych od jednosci z Kosciotem. Po jego $mierci przewodzit im Grzegorz z Elwiry
392).

(26 IOE) Exposicio: art. X, jw. k. 46 b; por. tamze: k. 64 a; Vita Latina: lib. 7, cap.

109 Por. Septililium: tr. VII, 5.

10 ,,Vnde est sciendum, quod triplex genus seu modus est Ipenitencie. Est enim
guedam penitencia priuata occulta, que fit in occulto pro occultis peccatis. Alia est
enitencia, que fit in manifesto pro manifestis peccatis. Tercia penitencia est so-
empnis, que in capite ieiunii incipitur et extra ecclesiam penitens expellitur pro
aliquibus horrendis peccatis...”. (Exposicio: art: X, jw. k. 64 ab).

11 Ks. W. Schenk: Liturgia sakramentow S$wietych: Cz. Il. Lublin 1964 ss. 38 n.
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Tym tez chyba nalezy ttumaczyé, ze nie korzystat z uzywanego od XIlI
wieku rozrdznienia contritio i attritio. Nie wyroznia tez przy sakramen-
cie pokuty materii i formy. Podzielajgc w zasadzie w ujeciu sakramentu
pollguty stanowisko szkotystyczne, ustrzegt sie jednak tutaj przed nomi-
nalizmem.

7. SAKRAMENT EUCHARYSTII

Nauka Jana z Kwidzyna o sakramencie eucharystii podana w zasa-
sadzie w Exposicio jest nastepujgca. W sakramencie eucharystii jest
.prawdziwe ciato Chrystusa i prawdziwa jego krew, ktore nie tylko sg
oznaczone, lecz takze prawdziwie sie zawierajg pod dwiema postaciami,
mianowicie chleba i wina, jako w jednym a nie w dwu sakramentach.
Ma to miejsce po kaptanskiej konsekracji, dokonujacej sie przez wypo-
wiedzenie stownej formy ustanowionej przez Pana, mianowicie nad Chle-
bem: «To jest cialo moje»; nad winem za$: «To jest krew moja»” 112
Poprzez stowa kaptana majgcego intencje przemienienia chleb i wino
przeistaczajg sie w ciato i krew Chrystusa, pozostajg jednak pod posta-
ciami zmystowymi. W kazdej z nich zawiera si¢ catkowicie, jednak nie
lokalnie, lecz sakramentalnie caty Chrystus 113

Przyjmowac¢ w sakramencie Chrystusa Pana moze tylko ten, kto jest
tego godny. Godnos¢ wymaga spetnienia — za $w. Tomaszem z Akwinu
— trzech warunkow: czystosci sumienia, wzniesienia mysli przez aktual-
ng poboznos¢, czystosci ciata. Niegodnym jest ten, kto znajduje sie w sta-
nie grzechu S$miertelnego, jest w zamiarze jego popetnienia, albo tez
przystepuje w niewtasciwej wierzells

W wyktadzie Jana z Kwidzyna o sakramencie eucharystii na czoto
wysuwa sie problem rzeczywistej obecnosci Chrystusa pod postaciami
chleba i wina, zagadnienie przeistoczenia oraz warunkéw ze strony pod-
miotu przyjmujacego sakrament. Brak omowienia skutkéw sakramentu
eucharystii, jej powigzania z problematyka Ciata Mistycznego, ofiarne-
go charakteru mszy S$w.

Trudno powiedzie¢ na podstawie krotkiego wyktadu Jana z Kwidzyna
skad zaczerpnat swoje poglady. Chociaz cytuje w analizowanym frag-
mencie Sw. Tomasza z Akwinu, zapewne korzystat i z innych Zrédet
Zreszty zakres korzystania ze Sw. Tomasza jest bardzo znikomy. Pewne
podobienstwo pod wzgledem tresci istnieje miedzy fragmentami EXxposi-
cio Jana z Kwidzyna a dzietlem De sacramentis Christianae fidei Hugona
ze Sw. Wiktora (141), na ktérego wielokrotnie sie juz powotywatlls,

112 Exposicio: prol. jw. k. 14 a; por. tamze k. 15 a.

13 Tamze: k. 14 a; por.: Vita Prima: jw. s. 496; Vita Lindana: cap. 9, 60 n.; Vita
Latina: lib. 3, cap. 1, g; lib. 7, cap. 26, c; cap. 28, d.

114 Exposicio: prol. jw. k. 14 a—vc; por. Vita Lindana: cap. 9; Vita Latina: lib. 7,
cap. 26, c. — Thomas Aquinas: In IV Lib. Sent. d. 9, g. 2n.

115....quibus verbis cum intencione conficiendi a sacerdote prolatis, transsubstan-
ciatur vtrumque elementum secundum substanciam in corpus et sanguinem
lhesu Christi remanentibus speciebus sensibilibus, in quarum utraque continetur
totaliter...”. (Exposicio: prol. jw. k. 14 a).

»Per verba sanctificationis vera panis et vera vini substantia, in verum corpus
et sanguinem Christi convertitur, sola specie panis et vini remanente,...”. (Hugo
a S, Victore: De sacramentis Christianae fidei: lib. 2, p. 8, cap. 9; PL 176, 468 A.
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Korzystajagc ze $w. Tomasza Jan z Kwidzyna nie ograniczyt sie tylko do
podania warunkow godnego przyjecia sakramentu eucharystiills. Rozsze-
rzyt je o nauke $w. Pawta: ,Kto bowiem pozywa i pije, wyrok sobie
spozywa i pije, gdy nie zwaza na cialo Panskie™117, zgodnie z dominu-
jaca w sredniowieczu cechg poboznosci, upatrujacej w eucharystii przede
wszystkim misterium. tremendum et fascinosum. Pomingt natomiast Jan
z Kwidzyna catkowicie nowe ujecie sakramentu eucharystii $w. Toma-
sza oparte o uklad czterech przyczyn: materialnej, formalnej, spraw-
czej, celowej 118

Analizujac poglady Jana z Kwidzyna trzeba pamietaé, iz zyt w okre-
sie schytkowego $redniowiecza. W zasadzie, jak inni teologowie tego
okresu, przejat dorobek naukowy poprzednikéw; zawazyt jednak na jego
ujeciu pogladow duch czasu 119. Niewatpliwie Jan z Kwidzyna jeszcze
w okresie studidw, a i pOzniej jako mistrz Wszechnicy Praskiej, a na-
wet po powrocie do Kwidzyna, byt pod wptywami Henryka Oythy, po-
wigzanego z kotami nominalistycznymi Paryza. Mozna wobec tego po-
stawi¢ pytanie: jaki byt stosunek pogladéw o eucharystii Jana z Kwi-
dzyna do pogladéw Wilhelma Ockhama? Zdaniem B. Neunheusera OSB,
teologowie w XIV i XV wieku idgc za stanowiskiem Wilhelma Ockhama
wysuwali na czoto problem przeistoczenia, pomijajac zagadnienie cha-
rakteru ofiarnego eucharystii, a jezeli chodzi o ujecie mszy $w. ograni-
czali sie do kwestii kazuistycznych i rubrycystycznychl2. Powyzszy
wniosek mozna w petni odnies¢ do stanowiska zajetego przez Jana
z Kwidzyna. Omawia przeistoczenie, nic mowi o ofierze mszy $w. a bar-
dzo duzo miejsca poswieca udzieleniu odpowiedzi na drobiazgowe pytania
zwigzane z odprawieniem mszy $w., powotujac sie przy tym na dzieta
Sw. Augustyna, Sw. Alberta Wielkiego, Dunsa Szkota 121. Mimo pewnych

léﬁ Exposicio: jw. k. 14 b; por. Thomas Aquinas: In IV Lib. Sent. d. 9,
. 2n.
d 17 Exposicio: jw. k. 14 a; Hbr 11,29.

1§ Por. Thomas Agquinas: Summa Theol. p. HI, g. 73—83; B. Neunheu-
ser OSB: Eucharistie in Mittelalter und Neuzeit. Handb. d. Dogmengeseh. B. 4
Fasz. 4 b. Freiburg — Basel —Wien 1963 s. 40.

119 ,,Die Theologen der spatscholastischen Zeit, also des 14. und 15. Jh., haben
das Uberlieferte Glaubensgut beziglich des Sakramentes des Altares bernommen
und in seinen wesentlichen Zugen getreu bewahrt”. (Tamze: s. 44).

120 ,,Die uns mit Ockham gegebene Denkweise bleibt typisch auch fir die ganze
folgende Zeit des 14. und 15 Jh. Die mit der Transsubstantiation zusammenhéan-
genden Fragen stehen im Vordergrund; der Opfercharakter der Eucharistie wird
ubergangen; man behandelt von der Messe hdchstens noch einige kasuistische und
rubrizistische Fragen”. (Tamze: s. 47).

1 ,Hic primo queritur_si sacerdos infra missam aduerteret se solam aquam
infundisse In calicem, uel ita modicum de vino et ita multum de aqua, quod vinum
esset absorptum... quid esset faciendum?... Secundo queritur si pollucio nocturna
impediat a percepcione eukaristie?... Tercio queritur, si musca, venenum uel aranea
aut aliquis vermis ante consecracionem in calicem venerit, effundatur et loto ca-
lice aliud vinum cum aqua infundatur? Si autem post consecracionem aliquid
illorum acciderit precedencium... Quarto queritur, si sacerdos non recolit se dixisse
aIi(1uid eorum que dicere debuit?... Quinto queritur, si aliquid de Christi sanguine
stillaret; quid tunc agendum est?... Sexto queritur, si hostiam quis euomerit etc.?...
Septimo, si mus aut aliud animal propter negligentem custodiam speciem sacra-
menti comederit, quid est agendum?... Octauo queritur, si alique hostie ex obliuione
uel ex ignorancia celebrantis remanent in altari quando celebrans conficit, utrum
ille sint consecrate, et si una gutta aut plures adhererent calici ad extra numquid
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podobienstw miedzy Ockhamem a Janem z Kwidzyna zachodzi jednak
dosy¢ istotna réznica. Wilhelm Ockham utrzymuje, iz ,Chrystus moze
takze lokalnie przebywaé w dowolnie wielu miejscach rownocze$nie...”*122.
Jan z Kwidzyna natomiast, idgc w tym wypadku by¢ moze za $w. To-
maszem z Akwinu stwierdza: w Ciele i Krwi Jezusa Chrystusa ,.zawiera
sie catkowicie, nie lokalnie, lecz sakramentalnie, caty Chrystus...””123.

Oceniajgc nauke o eucharystii Jana z Kwidzyna nalezy powiedzieé, iz
byt on zgodny z owczesnym nauczaniem Kosciota zawartym miedzy in-
nymi w liscie papieza Innocentego Ill z 29 listopada 1202 r. oraz w wy-
znaniu Michata Paleologa na soborze lionskim w 1274 r.124. Wykiad Jana
z Kwidzyna o eucharystii byt typowy dla czaséw, w ktorych zyt, wyro6z-
nia sie jednak zwrdceniem uwagi na warunki godnego przyjmowania
sakramentu, co niewatpliwie miato zwigzek z jego stanowiskiem odnos-
nie uczestnictwa w sakramencie ottarza.

Z problemem eucharystii jest zwigzana sprawa przyjmowania ko-
munil Swietej. Wymaga ona tu specjalnego omowienia. Nalezy nadmie-
ni¢, iz chodzi tu wytacznie o przyjmowanie komunii $w. sakramentalnej,
a nie duchowe;j.

Wiek XIV stat sie okresem zywych dyskusji odnosnie komunii Swietej
wiernych. Jednym z gtdwnych ich o$rodkow byta Praga za czasow Jana
z Kwidzyna. ,,Komunii $w. — pisze Karol Gorski — udzielano rzadko,
nawet zakonnicy nie komunikujg cze$ciej, niz raz w tygodniu. Grzegorz
VIl i wielki jego wspétczesny, $w. Piotr Damiani zachecali do codzien-
nej komunii $w., ale w praktyce uznawano jg tylko dla kleru, nawet nie
dla zakonnikéw. Swieccy komunikowali co najmniej raz w roku od
r. 1215, kiedy sobér lateranenski IV wprowadzit ten obowigzek. Najczesciej
pobozni ludzie $wieccy komunikowali trzy razy do roku. ..W XIV w.
komunia $w. staje sie czestsza” 125. Opowiadali sie za nig nie tylko Czesi,
ale i inni teologowie. Czesi jednak, zwiaszcza Milicz z Kromieryza i Ma-

et ille sint consecrate? Nono queritur, si sacerdos in missa recordatur se come-
disse, uel excommunicatum esse, aut in alio graui delicto?”. (Exposicio: prol. jw.
k. 14 a—15vd). — M.in. znany byt Janowi z Kwidzyna traktat $w. Alberta Wiel-
kiego De mysterio missae, okreslony przez M. Grabmanna jlf_ako »jeden z lepszych
w Sredniowieczu” (7M. Grab mann: Geschichte der katholische Theologie. Frei-
burg i. Br. 1933 s. 73).

12 E. Iserloh: Gnade und Eucharistie in der philosophischen Theologie des
Wilhelm von Ockham. Ihre Bedeutung fir die Ursachen der Reformation. Wies-
baden 1956 s. 202; por. ss. 273, 277.

123 ,,...continetur totaliter non circumscriptibiliter, sed sacramentaliter totus Chris-
tus”. (Exposicio: prol. jw. k. 14 a). — ,Sw. Tomasz z Akwinu, scholastycy starsi
i tomisci wspotczesni... starajg sie prosciej ttumaczy¢ obecno$¢ Chrystusa w Eucha-
rystii; uznajg mianowicie rozng realnie od substancji rozciagtos¢, ktora sprawia, ze
clato istnieje w tréjwymiarowej okreslonej przestrzeni, czyli lokalnie ﬁcwcum-
scriptive). Substancja natomiast jest nierozciggla i jednakowa w réznych iloSciach
ciata i z przestrzenig ma kontakt nieprzestrzenny, tzn. nie w sposéb opisowy (cir-
cumscriptive), lecz okresinie (definitive) (cala w catym i cala w czesci). Otéz ciato
Pana Jezusa znajduje sie pod postaciami na sposdb substancji, nie lokalnie”. (Ks.
W. Granat: Sakramenty Swiete w ogoélnosci. Eucharystia. W: Dogmatyka kato-
licka. T. 7, cz. 1 Lublin 1961 s. 258).

124 D. 414, 465.

155 Karol Gorski: (3) Od religijnosci do mistyki. Zarys dziejow zycia wewnetrz-
nego w Polsce. Cz. | 966 — 1795. Lublin 1962 s. 38.
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ciej z Janowa, stawiali sprawe skrajnie. Zwolennicy Milicza domagali
sie nawet mozliwosci trzykrotnego przystepowania do komunii Swietej
w uroczysto$¢ Bozego Narodzenia. Maciej z Janowa dodatkowo akcen-
towat obowigzek codziennej komunii Swietej 126 Z kregiem Milicza m.in.
zwigzani byli w Pradze, opowiadajgcy sie za codzienng komunig S$w.
wiernych: Jan z Jeleniej GoOry, Mikotaj Wedlar, pOzZniejszy altarysta
kosciota Sw. Krzyza we Wroctawiu, dominikanin Henryk Bitterfeld
z Brzegu ®71. Inni teologowie tez byli za codzienng komunig $w., zajmo-
wali jednak stanowisko bardziej ostrozne i umiarkowane. Na przykiad
Mateusz z Krakowa ( 1410), bliski przyjaciel Jana z Kwidzyna, w swo-
ich pismach opowiadat sie za codzienng komunig $w., jednak zalecat roz-
patrywanie kazdego wypadku osobnol28* Podobne, ostrozne stanowisko,
wydaje sie ze zajmowat Henryk Oytha, precyzujac swe poglady w Trac-
tatus de institutione venerabili Sacramenti oraz w Declaratio questio-
num de corpore Christi doctorum studii Vienensis et Pragensis 129,

Problem uczestnictwa wiernych w komunii Swietej byt nie tylko za-
gadnieniem teologicznym, miat tez podtoze spoteczne. Zdaniem E. Win-
tera, w zwigzku z emancypacyjnymi tendencjami mieszczanstwa stawia-
no postulat, aby nie tylko kaptanom, lecz i wiernym byto wolno przyj-
mowac¢ codziennie komunie Swietg 130. Watpliwosci natomiast musi bu-
dzi¢ twierdzenie E. Wintera, jakoby ruch za komunig $w. codzienng
miat podtoze antyklerykalne, wywodzace sie z kregu gornorenskich
Przyjaciét Bozych, z ktorymi byt zwigzany dziatajacy na terenie Pragi
Jan Dambach (t 1372) 131. Bardziej prawdopodobne natomiast jest, iz
wihasnie 6w Jan Dambach, uczen Eckharta, przyjaciel Taulera, wpltywo-
wy w Pradze mistyk, gloszac konieczno$¢ zjednoczenia cztowieka z Bo-
giem, mogt oddziata¢ na osrodki religijne czeskie, wprost lub posrednio,
wskazujgc na sakrament eucharystii, jako na najlepszg droge do tego
zjednoczenia. O wplywie takim moze Swiadczy¢ Mateusza z Krakowa
Tractatus rationis et conscientiae, w ktorym m.in. utrzymuje, iz rozum
i sumienie prowadzag dialog na temat korzystania z Wieczerzy Panskie;.
Zdaniem A. Schleiffa odzywajg sie tu tezy niemieckiej mistyki, gdy Ma-
teusz mowi, ze zjednoczenie z Bogiem jest lepsze w sakramencie eucha-
rystii, niz osiggniete poprzez post i dobre uczynkil32

Sprawg uczestnictwa wiernych w sakramencie eucharystii zajgt sie
m.in. synod praski w 1389 r.133. Wypowiedziat sie przeciwko stanowisku
Macieja z Janowa. Opowiedziat sie natomiast za stanowiskiem umiar-
kowanym, ktore zdaniem F. Hiplera, reprezentowat Jan z Kwidzyna.
Wedtug niego Jan z Kwidzyna w zakonczeniu prologu do Exposicio

F. Hipler: jw. (1) ss. 214 nn. — K. GOorski: jw. (1) s. 576. — Tenze:

jw. (3) s. 38.
) 127( Igor.: Hipler: jw. (1? s. 214, — IT. Barycz: f'(w. s. 340. — E. Maleczy ri-
sk a: jw. s. 260. — W Bibliotece PAN w Gdansku rkp Mar 294 znajduje si¢ ,,De-
terminacjo M. H. Bitterfest Pragae ostendens, quod licite possit cotidie communi-
care devotus”.

18 Por.: F. Hipler: jw. (1) ss. 214 n. — A. Schleiff: jw. (2) s. 7. —
J. Krzyzaniakowa: jw. ss. 42—44,

19 F. Hipler: jw. (1) s. 214

130 Por. E. Winter: jw. (1) s. 73.

1Bl Tamze: ss. 46—48, 73.

2 A Schleiff: jw. (2) s. 7.

13 C. Hoffler: jw. s. LIIIL.
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oraz w Septililium 111, 4 i 5 glosit, ze sakrament eucharystii jest pokar-
mem i lekarstwem duszy, ktérego rzadsze lub czestsze stosowanie moze
zalecaC lekarz dusz w poszczegolnych wypadkach, w zaleznosci od du-
chowego pragnienia i dyspozycjil34135

Jan z Kwidzyna istotnie w prologu do Exposicio omawia niektére za-
gadnienia sakramentu eucharystiil3%. Poza krétkim wyktadem teologicz-
nym o samym sakramencie 136, dalej omawia kwestie kazuistyczno-litur-
giczne mszy $w. Nie ma tam natomiast wypowiedzi na temat cytowa-
nego przez F. Hiplera stanowiska Jana z Kwidzyna odnosnie codzien-
nego przystepowania do komunii $w. Owszem, elementy takiego pogladu
mozna by na site odnalez¢ w og6lnej nauce Jana z Kwidzyna o sakra-
mentach $wietych 137. Nie jest to jednak wystarczajgce, aby w petni mo-
zna byto aprobowaé poglad F. Hiplera.

Stanowisko Jana z Kwidzyna w sprawie codziennej komunii Swietej
zostato natomiast wyrazone i to stosunkowo mocno, najprawdopodobnigj
w Pradze przed 1386 r. w napisanej przez niego parafrazie Pater noster.
Prosbe modlitwy Panskiej ,chleba naszego powszedniego daj nam dzi-
siaj” interpretuje w ten sposob, ze wyroznia trzy jego rodzaje: material-
ny, doktrynalny oraz sakramentalnyl38. taczno$¢ poje¢ codziennosci
oraz chleba sakramentalnego pozwala na jednoznaczne wyprowadzenie
whniosku, iz Jan z Kwidzyna opowiadat sie za codzienng komunig Swie-
tg 139 Posrednio powyzsze stanowisko moze tez poswiadczy¢ pochwata
pragnienia codziennej komunii $w. zawarta w Vita Latina 140.

Reprezentowane przez Jana z Kwidzyna stanowisko odno$nie przyj-
mowania komunii Swietej znalazto swoje potwierdzenie w duchowym
kierownictwie Doroty z Matowow, gdy sie osiedlita w Kwidzynie. Z jej
biografii wynika, iz po przyjeciu pierwszej komunii Swietej w jedenastym
roku zycia, az do czternastu lat nie mogta przystepowa¢ do komunii Sw.
czescie] niz dwa razy w roku, mianowicie w uroczystos¢ Zmartwych-
wstania Panskiego oraz Bozego Narodzenia. POZniej przystepowata czes-
ciej, siedem razy do roku. Od okoto 1380 r. pozwalano jej w Gdansku
przystepowac raz w tygodniu, a po 1390 kilka razy tygodniowo. Po przy-
byciu w 1391 r. Doroty do Kwidzyna, Jan z Kwidzyna jako jej spo-
wiednik i kierownik duchowy, po zapoznaniu sie z jej poboznoscia,
udzielit jej pozwolenia na trzykrotne przyjmowanie komunii Swiete]
w tygodniu. Po przeniesieniu si¢ jej do rekluzorium od drugiego maja
1393 r. otrzymywata komunie $w. codziennie. W dniu $mierci dnia
25 czerwca 1394 r. otrzymata komunige Sw. zaraz po pétnocy; ponownego

34 F. Hipler: jw. (1) s. 215.

135 Exposicio: prol. jw. k. 13 vd— 15 vd.

136 Tamze: k. 13vd — 14 a.

1371 Por. Exposicio: art. |X,JW. k. 57 vd.

1% ,,....panem nostrum cottidianum da nobis hodie, materialem, doctrinalem, sa-
cramentalem”. (Parafraza Pater noster: jw.). — Por. Exposicio: prol. jw. k. 13 vd.

139 W tym sensie interpretuje A. Bober SJ podobny poglad zawarty w tej samej
prosbie Modlitwy Panskiej (De cognitione baptismi 136; PL 96, 168) Sw. Ildefonsa
z Toledo ( 667). Por. A. Bober SJ: Antologia patrystyczna. Krakow 1965 ss. 365 n.

140 ,,0 sitis invincibilis. O esuries insaciabilis et o ardor inextinguibilis! Nunquam
sitis esse invincibilis convincitur, quem fons indeficiens non vincit, cum tamen fons
simplex sole vincere scientem, et esuries insaciabilis ostenditur, quam esca plene
reficiens non tollit, presertim cum esca sufficiens saciare soleat esurientem”. (Vita
Latina: lib. 7, cap. 27, h).
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udzielenia komunii $w. w tym samym dniu, mimo jej usilnych présb,
Jan z Kwidzyna odmowitl4l

Postulat codziennej komunii $w. w zasadzie byt jak najbardziej stusz-
ny. O jego niepowodzeniu mogto jednak zadecydowaé¢ m.in. to, iz Milicz
z Kromieryza i Maciej z Janowa glosili caty szereg pogladéw nieorto-
doksyjnych. Obok przekonywania wiernych o nadej$ciu czaséw apoka-
liptycznych wystepowali rowniez ze skrajnymi programami reformy
Kosciota. ,Niemniej rosngce zainteresowanie Eucharystig wsrdd Swiec-
kich i kleru — jak pisze prof. Karol Gorski — znalazto swdj wyraz
w zadaniu komunii pod dwiema postaciami, ktore wysuneli husyci. Po-
stulat ten stal sie zewnetrznym symbolem tego ruchu w XV w. Jest
rzeczg zrozumiaty, iz wigzanie ruchu husyckiego z hastami czestej ko-
munii Sw. dla $wieckich, a nawet komunii $w. codziennej opdznito ich
przyjecie na czas dtugi, tym wiecej, ze hasto komunii $w. pod dwiema
postaciami podjete zostato pdzniej przez Lutra” 142

W katedrze pomezanskiej Jan z Kwidzyna zajmowat sie duszpaster-
stwem, zwilaszcza w konfesjonale: glosit tez czesto kazania. Studium
teologii, zajecia z poszczeg6lnymi scholarami, modlitwy kanoniczne, pet-
nienie dziel mitosierdzia, m.in. nawiedzanie chorych dzieci, dopetniaty
jego licznych zaje€ 143, Okazuje sie wiasnie tu, na ile to mozliwe, jak
dziatat na niego przyktad gorliwych duszpasterzy praskich: Konrada
Waldhausera, Milicza z Kromieryza, Macieja z Janowa, z tg jednak
roznica, iz potrafit unikng¢ ich bteddw.

8. SWIETYCH OBCOWANIE

W $wietych obcowaniu — utrzymuje Jan z Kwidzyna — wierni tacza
sie ze Swietymi dla pozyskania débr duchowych. Kazdy w Kosciele moze
tyle ich uzyskaé, na ile jest zdolny 144. U podstaw zdolnosci pozyskiwania
zastug Chrystusa lub Swietych w niebie czy na ziemi lezy posiadanie
trzech warunkow: wiary, postuszenstwa i mitosci. Sg to wiezy tgczace
cztowieka z Kosciotem i umozliwiajgce korzystanie cztowiekowi z dobro-
dziejstw obcowania $Swietych. Zakres korzystania z powyzszych dobr
zalezy od stopnia doskonatosci wyzej wymienionych warunkow 145,

Dobra duchowe rozchodza sie po wszystkich czionkach Kosciota —

1 Vita Latina: lib. 1, cap. 6, t; lib. 3, cap. 28, a; lib. 4, cap. 2, bc; lib. 5, cap. 10,
fg, cap. 36, d; cap. 38, a-f; cap. 39, a-g; lib. 7, cap. 26, a-d; cap. 27, a-h. — Septi-
lilium: tr. I, 3. — Por.: F. Hipler: jw. (1) ss. 214, 217, 340. — R. de Buck:
jw. ss. 543 n. — K. Gorski: jw. (1) s. 379. — A. Olbrisch: Die Bedeutung von
Busssakrament und Eucharistie im Vollkommenheitsstreben der seligen Dorothea
von Preussen. Rom 1941, — T. Vegrin: Dorothea und das hl. Sakrament des
Altares. Der Dorotheenbote, Il. 7 1955 ss. 11 n. — R. Stachnik: Zum Vollkomen-
heitsstreben der seligen Dorothea. Der Dorotheenbote H. 17 1962 ss. 2 nn. —
H. Westpfahl, A. Triller: jw. ss. 410—418.

W K. Gorski: jw. (3) s. 39.

3 Por. F. Hipler: jw. (1) ss. 212 n.

144 ,,Sanctorum quidem communio est bonorum spiritualium per sanctos acquisi-
torum congregacio, de quibus quis que in ecclesia numero et merito existens in
tantum participat, in quantum se capacem efficit, mediante adiutorio gracie diuine
ut sibi Inperciatur meritum Christi, adiutorium et meritum sanctorum in celo et
in terra”. (ExEosicio: art. X, jw. k. 59 a).

145 Tamze: k. 59; Ekl 4,12;" Dz 4,32.
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mistycznego Ciata Chrystusa. Nic moga jednak z nich korzysta¢ czion-
kowie odpadli, gdyz nie spetniajg warunkéw uczestnictwa w $wietych
obcowaniu; a wiec heretycy sprzeciwiajacy sie wierze, schizmatycy
sprzeciwiajacy sie postuszenstwu, ekskomunikowani sprzeciwiajacy sie
mitoscildé. Cztonkowie odpadli od KoSciota tracg uczestnictwo w dobrach
Kosciota i zdolnos¢ do zastugiwania sobie zycia wiecznego #7148

Z obcowania Swietych wyplywajg trzy zasadnicze rodzaje dobr
duchowych: 14§

a. Odpusty Kosciota (indulgencie prelatorum). Ich zrédiem jest skar-
biec Kosciota i Swietych obcowanie 149, Zwierzchnicy Kosciota moga ich
udziela¢ w réznym stopniu. Wartos¢ odpustéw zalezy od czterech warun-
kow. ldac za $w. Tomaszem z Akwinu Jan z Kwidzyna wymienia dwa
warunki ze strony udzielajgcego: wiadza i rozumna przyczyna; ze strony
korzystajgcego: zal i pobozno$¢ czyli posiadanie stanu zastugiwania
potencjalnego i aktualnego 150. Btedne jest natomiast twierdzenie here-
tykéw, iz dawanie odpustu za pomoc w budowie koSciotow jest godne
Smiechu, jako handel taskg 151

b. Modlitwy $wietych. Ich zrédlem jest mitosé Kosciota triumfujacego,
ktéry modli sie za Kosciot walczacy oraz za dusze w czy$écu 152. Swoje
stanowisko popiera Jan z Kwidzyna powotaniem sie na wezwania btagal-
ne z litanii do wszystkich Swietych, zdanie $w. Augustyna, $w. Grzegorza
Wielkiego, sw. Tomasza z Akwinu oraz Pismo Sw. 153154

Swieci posiadajg w niebie dwojakiego rodzaju poznanie: wieczorne
(cognicio vespertina) — poznanie rzeczy przyrodzonych w ich wiasciwym
rodzaju; korzystajgc z tego poznania nie sg w stanie rozumie¢ zanoszo-
nych do nich prosb; poznanie poranne (cognicio matutina) — poznanie
rzeczy w Stowie, dzieki niemu widzg i rozumiejg rzeczy zwigzane z ich
chwatg, a wiec i modlitwy do nich zanoszone 154

c. Pomoc dla zmartych. Wstawiennictwo Swietych dosiega rowniez
dusz przebywajacych w czysccu. Swieci KoSciota walczacego moga
zadoscuczynic¢ i uwolni¢ ich od kary. Swieci KoSciota triumfujgcego za
zgoda Boga moga kare im umniejszy¢. Duszo po wyjsciu z czyscca moga

146,,Ad nudam necessitatem huiusmodi capacitatis ad minus tria requiruntur,
scilicet: fides, obediencia et caritas; ut volens esse perticeps, fideliter credat, hu-
militer obediat et veraciter diligat. Qui rumpit fidem, fit hereticus. Qui rumpit
obedienciam, fit scismaticus. Et qui rumpit caritatem, fit et est excommunicatus,
saltem excommunicacione minore, et separatui’ a sanctorum communione”. (Expo-
sicio: art. X, jw. k. 59 a). Por. Tamze: k. 59 b.

147 Tamze: k. 59 vc.

8 ,,Sunt autem tria subsidia inter alia, que de sanctorum communione prove-
?_Ii_unt,. §cilicet: indulgencie prelatorum, preces sanctorum et suffragia mortuorum”,

amze).

149 ,,Vnde sciendum, quod indulgencie veniunt de thezauro ecclesie et sanctorum
communione”. (Tamze).

10 Tamze; por. k. 59 vd —60b.

151 Tamze: k. 63 vd.

152 ,,Quod ad secundum, scilicet de precibus sanctorum est dicendum, quod partes
ecclesie sibi subueniunt ex caritate per preces seu oraciones suas. Vnde ecclesia
triumphans orat Deum pro ecclesia militante, et hijs qui in purgatorio.,.”. (Tam-
ze; k. 60 b). — Tamze: art. V, jw. k. 32 h.

18 Thomas Aquinas: In IV Lib. Sent. d. 14 n, d 51. — Gregorius:
XL homiliarum in evangelia, hom. 32; PL 76, 1238 C; Job 5.1.

5% Exposicio: art. X, jw. k. 60 vd; por. 60 vc—61l a.

9. Studia Warminskie
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pozna¢ swych wspomozycieli dzieki objawieniu ze strony Boga, dusz
w niebie lub aniotow 155,

Pomoc ze strony ludzi zyjacych dla dusz ludzi zmartych jest mozliwa
tylko wobec tych dusz, ktére znajdujg sie w czyscécu 156. Dusze przebywa-
jace w piekle lub otchtani nieochrzczonych nie mogg skorzysta¢ z pomo-
cy, gdyz nie sg cztonkami Kosciota. Ludzie zyjagcy mogg swymi uczyn-
kami dopoméc duszom ludzi zmartych i uwolnié¢ je od kar czyséco-
wych 157. Powinni to czyni¢ ze wzgledu na ich kare, ktora jest bardzo
wielka, ze wzgledu na potrzebe, w ktorej sie znajdujg; ze wzgledu na
zyczliwo$¢, ktorej sa godni oraz ze wzgledu na ufnos$¢, iz dusze te
odwdzieczg sie swoim dobrodziejom po dojsciu do nieba 158 Kazdy wiec
cztowiek, nawet Swiety, dopdki zyje, powinien zapewni¢ sobie, po swej
$mierci, wsparcie uczynkami ludzi zywych. Poprzez uczynki, ktore sg
w stanie dopoméc duszom zmartych, Jan z Kwidzyna rozumie jatmuzne,
posty, modlitwy, ofiary mszy $w., dobrowolne kary ekspiacyjne 159. Nie
przysparzajg one wprawdzie zastug dla zycia wiecznego, moga jednak
duszom czysécowym zapewni¢ zmniejszenie kar oraz ograniczy¢ czas ich
trwania. Zalezy to jednak od stanu posiadania juz uprzednio zastug przez
dusze cierpigca 160. Ponadto warto$¢ uczynkéw ofiarowywanych za dusze
zmartych nie jest obiektywna. Uczynki za zmartych sg zasadniczo dobre
i wartosciowe tylko wowczas, gdy ofiarujacy je zyjacy czlowiek nie
znajduje sie w stanie grzechu Smiertelnego 161.

Na przyktadzie modlitwy, biorgc pod uwage jej podmiot, przedmiot
oraz cel i forme, wykazuje Jan z Kwidzyna wielostronne korzysci uczyn-
kéw zanoszonych w intencji dusz zmartych, przebywajgcych w czys$éculb2

Bog okazat cztowiekowi wielkie mitosierdzie, dajagc mu lekarstwo na
grzech pierworodny w postaci sakramentu chrztu Swietego, a wraz z nim
przykazania i obietnice nagrody wiecznej. Dla uwolnienia sie od grze-
chow po chrzcie popetnionych otrzymat cztowiek od Boga sakrament
pokuty. Jezeli jednak cztowiek nie skorzystat z dobrodziejstw tego sakra-
mentu przed Smiercig i pozostaty mu jakie$ grzechy lekkie lub kary
do odbycia, dzieki mitosierdziu Bozemu, cztowiek zyjagcy moze ofiarowac
swoje modlitwy za zmartego; ten za$ moze korzystac z uczynkéw oraz
z modlitw ludzi zyjacych i Swietych w niebie 163.

Zmarli, za ktorych sie wstawiamy poprzez modlitwy, stanowig godny
przedmiot naszego oredownictwa. Mimo, ze aktualnie cierpig, sg juz
jednak wybrani i przeznaczeni do krélestwa niebieskiego; z tej racji
uczynki jakie w ich intencji wypetniamy, majg rowniez warto$¢ zastu-
gujaca i dla nas 164

Cel modlitwy w intencji dusz ludzi zmartych jest bardzo wzniosty,

1% Tamze: k. 61 b; Augustinus: De cura pro mortuis gerenda cap. 5;
PL 40, 597.

1% Sermo tertius: s. 69 b.

157 Exposicio: art. V, jw. k. 32 b; Sermo primus: jw. s. 64 b.

1% Sermo tertius: jw. ss. 69 b—70b.

15 Sermo primus: jw. ss. 64 a— 65 a: Exposicio: art. V, jw. k. 32b.

160 Sermo primus: Jw. s. 65b; Exposicio: jw.

16l Sermo primus: jw. s. 65 a.

162 Sermo secundus: jw. s. 67 a.

163 Tamze: ss. 67 a— 68 a.

164 Tamze: ss. 68 b, 69 a; Sermo tertius: jw. s. 69 b.
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mianowicie ten, by wszyscy doszli do zgromadzenia $wietych i otrzymali
najwyzszy stopien chwaly. Rowniez modlitwa stanowi jedng z form
pomocy, w ktorej zachodzi mozliwos¢ przypodobania sie poprzez dobro
drugiemu cztowiekowilh. Mysl ta zostata przez Jana z Kwidzyna szerzej
wyeksponowana w listownej odpowiedzi na prosbe o modlitwe jego oraz
niejakiej Elzbiety, przebywajacej w rekluzorium kwidzynskim, po $mier-
ci Doroty z Matowow. Zdaniem Jana z Kwidzyna mito$¢ sprawia, iz
modlitwa zanoszona w intencji drugiej osoby ma dla modlgcego sie takg
wartos¢, jaka mogtby wyjedna¢ modlac sie w swojej intencji. Cztowiek
bedacy w tasce, poprzez swoje uczynki i modlitwy ofiarowywane za
zywych lub zmartych, wiecej zyskuje, anizeli, gdyby one byty dokony-
wane w intencji samego modlgcego sie. Stad tez uczynek zastugujacy
dokonany w intencji cztowieka zywego lub zmartego, ktérego dusza jest
w czysécu, ma dwa skutki. Pomaga cztowiekowi zyjagcemu w nawroceniu
sie lub umocnioeniu w lasce, a zmartemu w umniejszeniu kary. Cztowiek
za$, ktory owe uczynki ofiarowywat w intencji innych, odnosi korzysci
dla swego zycia wiecznego. Z tej racji kazdy uczynek zadany za pokute,
a spetniony, kiedy cztowiek jest w stanie mitosci, ma wigksza wartos¢
od zwyktego uczynku, ktory zastuguje tylko na zycie wieczne, gdyz
zados’ﬁulngyni ponadto za kary, jakie pokutujacy powinien ponie$¢ za
grzech 166

Przedstawione w niniejszym rozdziale poglady teologiczne Jana z Kwi-
dzyna nawigzujg gtéwnie do mysli sw. Augustyna, $w. Bernarda z Clair-
vaux, $w. Tomasza z Akwinu, $w. Bonawentury. Chociaz majg one cha-
rakter eklektyczny, mozna odkry¢ w nich zasadniczy nurt, zgodny z plato-
nizujacymi tendencjami teologii Jana z Kwidzyna. Widac¢ to najlepiej na
przyktadzie jego pogladow o Kosciele i sakramentach Swietych. Kosciét
w ujeciu Jana z Kwidzyna stanowi czynnik umozliwiajacy ludziom uzy-
skiwanie przebostwienia. Mocne zaakcentowanie w jego ujeciu roli
Chrystusa, jako Gtowy Ciata Mistycznego oraz srodkdw — sakramentéw
Swietych, ktérymi dysponuje, zwiaszcza sakramentu eucharystii, pozwa-
lajg sie dopatrzy¢ w jego ujeciu ptaszczyzny, na ktorej spotyka sie to co
boskie z ludzkim; to co niewidzialne z widzialnym. Majac to na uwadze
Jan z Kwidzyna skoncentrowat sie na ujeciu Kosciota w aspekcie wewne-
trznym, na sakramentach Swietych i trosce o warunki dobrego szafar-
stwa; pominat natomiast aspekt zewnetrznej dziatalnosci KoSciota, m. in.
hierarchie.

Podane w rozdziale poglady teologiczne Jana z Kwidzyna na temat
KosSciota i sakramentow Sw. pozwalajg na wyprowadzenie towarzysza-
cych, jak i lezgcych u ich podstaw, tez filozoficznych. Mozna w zasadzie
je skupi¢ wokot relacji zachodzacych miedzy Bogiem a cziowiekiem.
Dodatkowym zagadnieniem jest tu znajomo$¢ termindw, zaczerpnigetych
z filozofii arystotelesowsko-tomistycznej.

Rzeczywisto$¢ nie jest ograniczona zakresem poznania zmystowego;
siega dalej. Charakteryzujg jg przede wszystkim dobra duchowe, wsrod
ktorych Bog zajmuje czotowe miejsce. Bog jest celem ostatecznym czio-

165 Tamze.
166Por. List na lemat wartosci uczynkow jw.
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wieka. Aby do niego powrdcic¢, cztowiek winien sie wznie$¢ ponad rzeczy
cielesne, w kierunku duchowych. Bog udzielajgc cztowiekowi Swiatta
swego natchnienia, pomaga mu we wznoszeniu si¢ ponad rzeczywistos¢
zmystowg. Duzg role w dziele jednoczenia sie cztowieka z Bogiem, pro-
wadzenia cztowieka po drodze przebdstwiania, odgrywa Koscidt, ktory
zostat ujety nie w aspekcie instytucjonalnym, lecz jako Ciato Mistyczne
Chrystusa zrzeszajgce ludzi dgzacych do S$wietosci, a wiec do upodob-
nienia sie¢, a wreszcle zjednoczenia z Bogiem. Czotowe miejsce w Koscie-
le zajmujg sakramenty $w. Podobnie jak caty Kosciot, tak i one sg czyn-
nikami uswiecajgcymi, czyli przebostwiajgcymi cztowieka. Cate zycie
sakramentalne zostato podporzgdkowane Swietosci. Wida¢ to zwihaszcza
na przyktadzie sakramentu eucharystii. Przyjmowanie Boga w komunii
$w. — zdaniem Jana z Kwidzyna — pozwala cztowiekowi na uzyskanie,
juz tu na ziemi, wstepnego stanu przebostwienia.

Ponadto podkresla Jan z Kwidzyna $miertelno$¢ ciata ludzkiego oraz
skuteczng role mitosci w kontaktach miedzyludzkich, obejmujacych
nawet zycie pozagrobowe.

Jan z Kwidzyna w zasadzie wierny augustynizmowi i sktonny do
tendencji platonizujacych, zaréwno w teologii, jak i w specyficznie poje-
tej filozofii, korzysta réwniez z terminologii arystotelesowsko-tomistycz-
nej. Zaczerpnat Jg od Sw. Tomasza, przy Kkorzystaniu z jego rozwigzan
teologicznych. Niestety zakres znajomosci owej terminologii jest bardzo
skapy, obejmuje przyczyny: sprawcza, celowa, formalng oraz wzorczg;
oraz ztozenie bytu ze substancji i przypadtosci. Tre$¢ poje¢ nie jest
wyjasniona. Nie jest nawet mozliwg rzecza na podstawie tekstow pism
Jana z Kwidzyna wyjasni¢ przyporzadkowanie przyczyny wzorczej do
pozostatych.

V1. ESCHATOLOGIA

1. STANY | MIEJSCA ESCHATOLOGICZNE

Przed mekg Chrystusa istniaty cztery miejsca, w ktorych dusze ludz-
kie przebywaty po $mierci. Jan z Kwidzyna powotujac sie na $w. Toma-
sza z Akwinu umiejscawia je ,w $rodku ziemi” 1

a. Piekto potepionych (infernum dampnatorum). Przechodzg do
niego dusze zmartych w grzechu ciezkim. Objete sg karg zmystéw i po-
tepienia. Z piekia, jak réwniez z otchtani dzieci, nie ma mozliwosci
wyjscial2 Chrystus nie wstgpit do piekta, nikogo z niego nie wybawit.
Stato sie tak dlatego, iz Chrystus moze pomoc tylko tym, ktérzy sg jego

I ,,Est sciendum, quod ante Christi passionem quatuor fuerunt receptacula anima-
rum in medio terre; secundum sanctum Thomam...”. (Exposicio: art. V, jw. k. 31 vc).
— Por. Thomas Aquinas: In IV Lib. Sent. d. 45, g. 1, a. 1; Summa Theol.
suppi, 0. 91, a. 3, ad 4; q. 97, a. 4, co; a. 7, ad 3.

2 ,Primum est locus seu infernus dampnatorum, qui est in corde seu centro

terre”. (Exposicio: art. V, jw. k. 31vc). — LIl vero, qui valde mali, illi sunt in
inferno, pro quibus non est orandum, nec in eis prosunt suffragia aliqua facta per
vivos, ..”. (Sermo primus: s. 66 a). — ,In primo autem receptaculo est tam pena

sensus, quam dampni perpetue”. (Exposicio: jw.). — Por. Sermo tertius: s. 69 b.
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cztonkami, albo tez stang sie nimi przez nawrdcenie. Znajdujacy sie
w piekle nie byli cztonkami Chrystusa, nie mogli sie nimi sta¢, gdyz
byli poza stanem zastugiwania. Z tej racji odkupienie ich nie objeto 3

Szatan przed mekg Chrystusa posiadat dwojakiego rodzaju moc: przy-
ciggajacg oraz naklaniajgcg. Pierwszg kierowat do otchtani sprawiedli-
wych | Swietych. Wiadza ta zostata mu odjeta przez meke Chrystusa.
Drugg wiadzg szatan wtracat w zto przez oszustwo i gwatt. Moc ta zo-
stala u niego ostabiona przez meke Chrystusa, jego pomoc i Swiatto
prawdy 4.

b. Otchtan dzieci nieochrzczonych (lirnbus infancium in peccato
originali decedencium). Dusze dzieci zmartych w stanic grzechu pier-
worodnego idg do otchtani dzieci. W otchtani tkwig w karze potepienia,
ale nie obejmuje ich kara zmystow; sg tam tez ciemnosci wewnetrzne
i zewnetrzne. Chrystus nie wstapit do otchtani i nikogo z niej nie wy-
bawit. Stato sie tak dlatego, iz znajdujgce sie tam dzieci nie byty zdolne
do przyjecia task Chrystus. Zados$€uczynienie jego nie mogto im dopo-
maoc, ani tez ich objgé, gdyz ten tylko jest cztonkiem Chrystusa, kto przez
wiare lub jaki$ sakrament wiary mogt go poznac 56

c. Czysciec (purgatorium). Do czyscca dostajg sie dusze ludzi
czeSciowo dobrych a czeSciowo ztych, ktérzy umarli nie w grzechach
ciezkich, lecz lekkich. Mozna ws$rdd nich wyrdzni¢ trzy grupy: dusze
ludzi, ktorzy mimo zalu i wyznania grzechdéw nic wypetnili natozonej
pokuty; dusze ludzi, ktorzy natozong pokute wypetnili, lecz w niedosta-
tecznym stopniu i nie uzupeknili jej innymi poboznymi uczynkami; wre-
szcie dusze ludzi, u ktorych po wyznaniu grzechéw i odbyciu pokuty,
pozostaty jakie$ grzechy lekkie lub tez grzechy zapomniane, za ktore nie
zados$c¢uczynilié. Dusze w czystcu przeznaczone sg do szczescia niebies-
kiego, majg pewnag nadzieje na jego uzyskanie?. Dusze w czysécu sa
objete czasowg karg zmystow i odrzucenia, znajdujg sie w ciemnos$ciach
zewnetrznych, ale nie wewnetrznych, gdyz cierpigcy tam posiadajg taske 8.
Jest tez w czy$écu ogien cielesny oczyszczajgcy dusze z grzechow lek-

3 ,Ad hunc locum Christus non descendit, nec ab illo aliguem liberauit. Racio,
quia Christi passio nullilj)rodest, nisi sit eius membrum, uel fiat per conuersionem.
Sed illi in inferno non fuerunt membra Christi, nec potuerant fieri, quia fuerunt
extra statum merendi. Nec in illo loco est redempcio, nec est pro cis rogandum,
qui ibi esse sciuntur uel creduntur”. (Exposicio: jw.). — Tamze: art. VII, jw. k. 46 b,
47 vc.

4 Tamze: art. 1V, jw. k. 30vced. — Ap 20,2; J 12,31,

5 ,,Secundum animarum receptaculum est limbus infancium in peccato originali
decedencium. Ibi est pena dampni et non pena sensus. .. In vtrogque receptaculo,
primo et secundo, tenebre interiores et exteriores sunt. Ad illum secundum locum
Christus eciam non descendit, nec ab eo aliquem liberauit. Racio huius est, quia illi
paruuli non fuerunt capaces gracie Christi, nec satisfaccio eius illis poterat sufra-
gari neque ad eos extendi, quia ad cos solum extenditur, qui eius membra efficiuntur
per fidem uel aliquid fidei sacramentum, sed neutrum illi potuerant habere”. (Ex-
posicio: art. V, jw. k. 31 vc). — Sermo primus: s. 66 a.

6 Sermo primus: s. 66 a. — Sermo tertius: s. 69 b. — Exposicio: art. V, jw. k. 31 vd.

7 Sermo tertius: s. 69 b; Exposicio: jw.

§ ,,Tercium receptaculum .. dicitur purgatorium, in quo est pena sensum et
dampni ad tempus determinatum et finitum. Et sunt ibi tenebre exteriores, non
interiores, quia graciam habent. Ibi est ignis corporalis, qui spiritus iustorum, qui
in hac uita penitenciam suam non impleuerunt, affliguntur usque ad satisfaccionem
condignam...”. (Exposicio: art. V, jw. k. 31 v cd).
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kich i mitosci ziemskiej9. Kara w czysécu jest wielka i ostra. Jan z Kwi-
dzyna utrzymuje, ze przekracza wszelkg kare zmystowa tego Swiata, jest
jednak mniejsza niz w piekle @1Dalej Jan z Kwidzyna uwaza za praw-
dopodobne, idgc za Ryszardem z Middletown i $w. Brygidg Szwedzka,
ze dusze w czysccu modlg sie za ludzi zyjgcych, zwiaszcza za tych, ktorzy
im pomagajg 11

Ogien w piekle i czysécu jest cielesny, z natury swej nie dziata na
dusze, a tylko na ciato. O ile jednak jest narzedziem boskiej sprawiedli-
woscl wowczas dziata i na samg dusze. W czy$écu oczyszcza jg, w piekle
nie oczyszcza lecz pali, sprawia bol, lecz nie spala 12

Zroznicowanie kar w czysccu i piekle uzaleznione jest nie ze strony
przesladujgcego, lecz ze strony podmiotu cierpigcego, a wiec w zaleznosci
od stanu jego grzechéwl3 Rodzaje kary wiecznej: ogien, zimno, pfacz,
fetor, robak, strach, ciemnosci wewnetrzne i zewnetrzne. Bog jednak
udzieli nieco $wiatta, aby mozna byto widzie¢ te okropnosci. Potepieni
jednak nie dojrzg chwaty zbawionych. Przedmiotem ich rozwazan bedzie
zto, za ktdére zostali potepieni. Wola ich bedzie utrwalona w zitu, beda
zazdrosci¢ duszom znajdujgcym sie w niebie i pragng¢ by zostaty pote-
pione. Beda grzeszy¢ bez dalszego jednak wplywu na swdj stan 14,

c. Otchtan Ojcéw (limbus patrum). Przebywaty w nim dusze ludzi
zmartych we wierze i tasce, oczyszczeni za zycia lub w czysécu. Chrystus
wstgpit do otchtani Ojcéw ,jako do miejsca kary, ale nie z racji kary”.
Chrystus wstgpit na zyczenie dusz przebywajacych w otchtani w tym
momencie, kiedy dusza jego zostata oddzielona od ciata. Przebywat tam
Chrystus do czasu swego zmartwychwstania. Wstepujac do otchtani ob-
darzyt przebywajgcych tam wizjg uszczesliwiajgca, lecz nie miejscem

9 Tamze: k. 31vcd; art. VII, jw. k. 41 b—vc.

I0OTamze: art. V, jw. k. 31 vd.

I Tamze: art. X, jw. k. 61 b. Por.. Richardus de Mediavilla: In IV Lib. Sent.
d. 45. — S. Birgitta: Revelaciones. Vadstene—Nuremburge 1521. Starodruk 185
WSD w Olszt%/nle; 1.4, cap. 7,e.— Thomas Aquinas: In IV Lib. Sent. d. 45, q. 2—
B. Durst OSB: Zur Frage der Armenseelen-Anrufung. Die Lehrentwicklung in 13.
Jahrhundert und der heutige Stand der Frage. Katholik 21(1918)89 n.

12 ,,Notandum, quod ignis iste corporeus in purgatorio et eciam in inferno, non
agit in animam in quantum_ est instrumentum nature, sed solum ut sic agit in
corpus. In quantum uero est instrumentum diuine iusticie sic agit in animam ipsam
affligendo et purgando et hoc in purgatorio, sed in inferno non purgat, sed tantum-
modo cruciat, adurit et non consumit. Et hoc datum est illi igni a Deo, sicut datur
anime et corpori (ut) compaciantur ibi et non deficiant nec consumantur...”. (Expo-
sicio: art. V, jw. k. 31 vd —32a). — Por. Tamze: art. VII, k. 41 b—vc; 46 b.

13 ,,Item nota, quod penarum diversitas, tam in purgatorio, quam in inferno non
ex parte affligentis, sed ex parte subiecti pacientis .. llle ergo, qui plura habet
Eecsczata, ille ceteris paribus plus affligitur et pluribus penis”. (Tamze: art. V, jw.

. 32a).

14 ,,Nota quod reprobi in inferno habebunt uoluntatem in malo obstinatam, nec
poterint aliquod bonum velle. .. reprobi de omnibus bonis dolebunt, ideo uellent
omnes bonos esse dampnatos. Eciam propinquorum glorie_invidebunt minus tamen
eorum glorie, quam aliorum non propinquorum. Semper igitur peccabunt, sed non
semper demerebuntur, quia erunt in termino, sicut sancti in celo, non merebuntur
post iudicium, ita nec isti in inferno demerebuntur”. (Tamze: art. VII, jw.
k. 46 b—vc). — Tamze: art. V, jw. k. 32 vc.
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szczesliwosci. Oswiecit ich Swiattem swojej chwaly. W momencie swego
whniebowstgpienia wprowadzit ich do nieba 15.

Piszac 0 miejscach pobytu eschatologicznego Jan z Kwidzyna skupit
Is:’wq ku_wage na ich roli w okresie poprzedzajgcym Wniebowstgpienie

anskie.

Piekto w ujeciu Jana z Kwidzyna to przede wszystkim miejsce pobytu
dusz potepionych. Akcentuje jego realne i wieczne istnienie oraz zréz-
nicowanie karl6. Zdaniem Jana z Kwidzyna do piekiet wstgpita tylko
dusza Chrystusa 17. Nie powotuje sie przy tej okazji na cytat z listu
Sw. Piotra 18. Wstgpienie Chrystusa do piekiet ma w ujeciu Jana z Kwi-
dzyna charakter realny, teksty jego nie dajg podstaw do interpretacji
metaforycznej, na wzor Duranda 19 Wydaje sig, ze przy opracowywa-
niu swoich pogladéw o miejscach eschatologicznych Jan z Kwidzyna ko-
rzystat przede wszystkim z pism $w. Tomasza z Akwinu 20.

Poglady Jana z Kwidzyna odno$nie miejsc i stanéw pobytu eschato-
logicznego w zasadniczych punktach sg zgodne z nauczaniem Kosciota
w X1 i XIV w,, zawartym w uchwatach soboréw: lateranenskiego 1V
(1215 r.), lionskiego | (1245 r.), lionskiego Il (1247 r.); w liscie papieza
Jana XXII do Armenczykéw (1321 r.), w konstytucji Benedictus Deus
papieza Benedykta XII (1342) 2L

d. Niebo empirejskie (celum empirreum), najwyzsze ws$rdd innych,
jest miejscem wiecznej chwaty, szczegblnego pobytu Trojcy Sw., w tym
Chrystusa po jego wniebowstgpieniu, Najsw. Maryi Panny po jej wnie-
bowzieciu I wyniesieniu ponad wszystkie chory anielskie i Swietych 22
Idac za Sw. Bonwenturg Jan z Kwidzyna poréwnuje wnetrze nieba em-
pirejskiego do wysokiej okragtej gory, ktorej szczyt zajmuje Trojca Sw.,

15 Quartus locus seu receptaculum animarum fuit supra dictos tres, qui dicebatur
limbus patrum uel sinus Abrahe, in quo fuerunt illi, qui in fide recta et gracia
decesserunt et purgati fuerunt in presenti uel in purgatorio. Ad hos Christus in
anima sua descendit, ad locum pene, non ad penam. Et hoc fecit triplici de causa
secundum sanctum Thomam. Primo, ut suos amicos consolaretur et liberaret.
Secundo, ut inimicos suos confunderet. Tercio, ut sequaces suos et in ipsum creden-

tes a tali descensu liberaret...”. (Tamze: k. 32 vc). — Tamze: k. 32vd; art. VI, jw.
k. 36 b—vc. — Por. Oz 13,14 n.; Zach 9,11 n.; J 10,11; 521; Thomas Aquinas:
Summa Theol. p. Ill, q. 52, a. 2.

16 Por. M. Richard: Enfer. Dict, de theol. cath. V. 5, coi. 83.

17 Por. H. Vorgrimler: Zagadnienia dotyczace zstgpienia Chrystusa do piekiet.
Concilium — Miedzynarodowy Przeglad Teologiczny 1—10 (1965/6) ss. 89 n.

18Por. S. Kowalski: Le probléeme de la descente du Christ aux infers. Collec-
tanea Theologica 21 (1949) 46 nn.

19 Por. H. Quilliet: Descente de Jesus aux enfers. Dict, de théol. cath. V. 4,
col. 574.

20 Por.. Thomas Aquinas: Summa Theol. p. I, g. 10, a. 3ad2; p. 1-2, g. 89,
a.6; p. 11, q. 52; suppl., q. 14, a. 5; . 69, a. 3—7; g. 71, a. 5 n.; g. 97; Summa contra
Gent. 1V, 94; In Il Lib. Sent. d. 22, g. 1 nn.

2l D. 427, 429, 456, 464, 493 a, 531, 570 a, 574 a.

2 .. decimum est celum empirreum .. hoc celum est supei- alios omnes celos
corporales et dicitur celum celorum, et in eo est habitacio angelorum sanctorum
et animarum beatarum, et erit et est eciam gloriosorum corporum. In hoc celum
empirreum igneum omnes homines gloriosi evolant. In ipsum beata uirgo assumpta
est, super omnes trhonos angelorum exaltata, et ultra hanc sacratissimam virginem
Christus ascendit”. (Exposicio: art. VI, jw. k. 37a). — Tamze: k. 37b i vd.
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nizej Najsw. Maryja Panna, aniotowie i Swieci23 Chrystus stanowi w nie-
bie empirejskim niejako stonce; aniotowie i Swieci przyrownani sg do
gwiazd tego nieba 24 Wszyscy w niebie, ktore Jan z Kwidzyna przyréw-
nuje do ,Swietego Jeruzalem”, stanowig ,Swietg spotecznosc’’2. Jej
cztonkoéw cechuje bezpieczenstwo, sprawiedliwos¢, Swiattos¢, wzajemna
mito$¢, rozkosz, niewypowiedziana rado$¢ z umitowania dobra najwyz-
szego 26. Swieci w niebie bedg mieli wole utwierdzong w dobrym, nie
beda pragna¢ zta. Ich stan zastug nie wzros$nie, gdyz beda poza stanem
zastugiwania 27 Nie ma w ich mieszkaniach zréznicowania cielesnego 28
Chrystus uzyskat w niebie najwyzsze miejsce zaréwno pod wzgledem
chwaty, jak i godnosci29. Swieci natomiast i aniotowie w tym samym
niebie empirejskim réznig sie zajmowanym miejscem i godnosciami,
zgodne z Pismem $w.. ,w domu Ojca mego jest mieszkan wiele” 30.

Podany przez Jana z Kwidzyna opis nieba empirejskiego jest typowy
dla scholastycznej tradycji chrzeécijar’nskiej Na szczeg6lng uwage za-
stuguje przyréwnanie go do swietej spotecznosci, siegajace swymi zrod-
fami Sw. Augustyna, przejete pozniej przez Grzegorza Wielkiego3l
W opisie daje sie zauwazy¢ wysuniecie na czoto spotecznego charakteru
zycia niebian, jako ludzi zyjagcych w doskonatej wspdlnocie, ktorej pa-
tronuje swg mitoscig Bog w Trojcy Sw.

Traktujgc o niebie, jako o miejscu wiecznej szcze$liwosci, Jan z Kwi-
dzyna daje jego opis w dwoch miejscach. W pierwszym omawia niebo
jako miejsce wiecznej szcze$liwosci, w drugim przedstawia jego tres¢
w postaci uzyskiwanych tam nagrod. Przy tej okazji daje sie zauwazyc,
iz Jan z Kwidzyna moégt mie¢ pewne trudnosci z odpowiedzig na pyta-
nie: czy petnie szczesSliwosci otrzymujg dusze ludzi zmartych w stanie
SwietoSci zaraz po $mierci, czy dopiero po sadzie ostatecznym; czy dusza
odfgczona od ciata w niebie moze korzysta¢ w petni z zycia wiecznego?

Jest rzecza znamienng, iz Jan z Kwidzyna nie podaje wyraznych in-
formacji na temat sadu szczegGtowego zaraz po Smierci czlowieka.
Owszem, mozna sie domysla¢, na podstawie kazania kwidzynskiego, ze
dusza po Smierci otrzymuje jaka$ zaptate 32, iz dusze w niebie korzystajg
z szeregu darow, gtdwnie z widzenia Boga 33 i maja moznos¢ wspomagac
swoimi wstawiennictwami u Boga ludzi zyjacych i cierpigcych. W zasa-

8 Tamze: art. VI, jw. k. 37vc. — Bonaventura: In Il Lib. Sent. dist. 2,
pardeubZaqu

4 Exposicio: art. VI jw. k. 37vd — Job 38,32 n.; 1 Kor 15, 40 n., Iz 6,1.

% Vita Latina: lib. 7, cap. 28d; Ap 21, 23 n,; EXpOSICIO art. VI, jW k. 37 vd.

16Exposicio: jw. k. 37 vd, 38a; Iz 32.1; 60,19; 643; 1 Kor 29; Ps 359; Iz 593.
Por. Anselm us: Prosloglon C. 26; PL 158, 242; Vita Latina: lib. 7, cap. 28 d.

21 Exposicio: art. V, g)w 31vd, 32b; art. VII, 46 b—vc; Sermo primus: s. 66 a;
Sermo secundus: ss. 68 69a Sermo tertlus s. 69b.

8 Exposicio: art. XIlI, f(W 76 b; k. 78 vc.

9 Tamze: art. VI, jw. k. 36 Ve — J 143 Ef 1,21

3 Exposicio: jw. K. 38b — J 142,

3 Augustinus: In Gal. n. 28; PL 35, 2125; Gregorius: In Ezech. Il, 1, n. 5;
PL 76, 938.

3 ,,.Bonum est homini ut sic vivat, quod posset sperare, se recepturum mercedem
saltem post mortem”. (Sermo tertius: s. 69 b).

B ,,Consequenter est sciendum, quod ad V|tam eternam seu beatitudinem, que
anime beate ante iudicium finale confertur... . (Exposicio: art. XII, jw. k. 69 b)
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dzie jednak w pismach Jana z Kwidzyna brak wyraznego stwierdzenia
istnienia sadu szczegdtowego, bezposredniego po Smierci cztowieka.

Zdaniem ks. W. Granata ,Niejasnosci i brak zdecydowanych pogladow
u pisarzy chrzescijanskich w pierwszych trzech, a nawet czterech wiekach
odnosnie do sadu szczeg6towego, a zwiaszcza co do wykonania jego de-
cyzji ma kilka przyczyn: 1° do$¢ rozpowszechnione oczekiwanie na dru-
gle przyjscie Chrystusa, 2° réznorodne opinie co do ziemskiego krolestwa
Chrystusa (millenaryzm), 3° poglad, ze bez zmartwychwstania ciat nie
istnieje petne szczescie cztowieka, 4° w Pismie Sw. Nowego Testamentu
jest wiecej tekstow o koncu Swiata i sadzie powszechnym, niz o defi-
nitywnym sadzie szczegétowym i wykonaniu jego decyzji’’3. W pbz-
niejszym okresie watpliwosci co do sadu szczegdtowego sg juz rzadsze,
ale i w Sredniowieczu stanowisko takie nie byto odosobnione. Na poglad
Jana z Kwidzyna mogta wptyna¢ nie tylko postawa $w. Augustyna, ktory
chociaz sad szczeg6towy przyjmowat, nie wyjasniat jednak go w sposob
wyczerpujacy3s* dalej obfitos¢ tekstow Pisma $w. Nowego Testamentu
0 sadzie ostatecznym, jak réwniez przejecie sie dominujagca w péznym
Sredniowieczu apokaliptyczng wizjg Swiata, czemu Jan z Kwidzyna dat
wyraz w prologu do Vita Lindana. Szukajgc dalszych przyczyn tego sta-
nu rzeczy, trzeba przyzna¢ za H. de Lubac: ,Jeszcze w XIV wieku Be-
nedykt XIl musiat potepi¢ btedne mniemanie, jakoby dusze wybranych
byty pozbawione widzenia uszczesliwiajagcego az do dnia ostatecznego
zmartwychwstania. A mniemanie to miato zwolennikdw nie tylko ws$rod
matej garstki teologow. Bezposredni poprzednik Benedykta na stolicy
Piotrowej, Jan XXII gtosit je w ptomiennych kazaniach do ludu awinion-
skiego w 1331 i 1332 roku i podtrzymywat je jeszcze w ostatnich latach
swego diugiego zycia na konsystorzu z 3 stycznia 1334 roku. Dziato sie
tak dlatego, ze taka opinia, namietnie woéwczas dyskutowana, miata za
sobg dtugi szereg zwolennikdéw, a niektdrzy wséréd nich nalezeli do naj-
wiekszych powag Tradycji tak greckiej, jak i tacinskiej” 36.

U podstaw trudnosci, czy dusza odtgczona od ciata moze zazywac pet-
ni szczesScia wiekuistego lezaty racje nie tylko teologiczne, lecz filozo-
ficzne, szczegdlnie antropologiczne. Wychodzono z zatozenia, iz skoro
caty cztowiek, tacznie z duszg i ciatem, stanowi przedmiot oceny ze stro-
ny Absolutu, to — zgodnie z zasadg racji dostatecznej — nie tylko dusza
powinna otrzymac nagrode, lecz i ciato. Dualistyczne koncepcje helleniz-
mu i wczesnego chrzescijanstwa, silny wptyw roznych mutacji plato-
nizmu w Sredniowieczu, traktowaty ciato jako element skazony w czto-
wieku, domagajac sie jego uprzedniego oczyszczenia, aby pozniej do-
piero, w tgcznosci z dusza, mogt otrzymac¢ odpowiednig nagrode.

Powyzsze racje, wraz z niedostatecznie jeszcze wowczas wyekspono-
wang nauka o0 sadzie szczegétowym, mogly zawazy¢ na takim wiasnie
ujeciu pogladéw Jana z Kwidzyna.

Wydaje sie, iz problematyka tych trudnosci byta Janowi z Kwidzyna

¥ Ks. W. Granat: Eschatologia. Rzeczy ostateczne cztowieka i Swiata. Dogma-
tyka katolicka. T. VIII. Lublin 1962 s. 121.

% Por. Augustinus: In Jo. exp.; PL 35, 1751 nn.

% 1l. de Lubac TJ: Katolicyzm. Przel. M. Stokowska. Krakéw 1961 ss. 98 n. —
Por.: J. Ratzinger: Auferstehung des Fleisches. VI. Dogmengeschichtlich. LThK
1 (1953) 1049. — K. Forster: Anschauung Gottes. Tamze: kol. 587.
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dobrze znana. Precyzujgc swe poglady, dat rozwigzanie godne dobrego
teologa, oparte 0 nauke KosSciota zawartg w wyznaniu Michata Paleologa
z soboru lionskiego Il (1274 r) oraz w konstytucji Benedictus Deus Be-
nedykta XII ( 1342) 37.

Ogdlnie mozna powiedzie¢, iz zdaniem Jana z Kwidzyna, istotng na-
grode w postaci aktu widzenia Boga otrzymaty dusze Ojcéw w otchiani
po spotkaniu z Chrystusem, jak i te, ktére wprost po $mierci idg do nie-
ba. Zasadniczy akcent tej nagrody, w mys$l rozwigzan platonizmu chrzes-
cijanskiego, potozony zostat na przezyciach duszy oddzielonej od ciata.
Po sadzie ostatecznym i zmartwychwstaniu ciat nastgpi wzrost nagrody
wiecznej. Obok posiadanego aktu widzenia Boga, dusze skorzystajg z do-
datkowych nagrod wspétsubstancjalnej i przypadtosciowej, wynikajacych
ze zmartwychwstatego, uwielbionego i udoskonalonego podmiotu duszy,
mianowicie ciata w niebie.

2. ZNAKI POPRZEDZAJACE POWTONE PRZYJSCIE CHRYSTUSA

Powtorne przyjscie Chrystusa bedzie zwigzane z sagdem Bozym osta-
tecznym. Poprzedza je pewne znaki: wprowadzajace ludzi w biad, wzbu-
dzajace strach oraz sprowadzajgce zgroze 38

a. Jan z Kwidzyna, opierajgc sie na ewangelii Sw. Mateusza, uwaza,
ze Antychryst bedzie gtdbwnym czynnikiem prowadzacym ludzi do btedu,
a tym samym znakiem poprzedzajagcym nadejScie Syna Bozego. Czas
przyjscia Antychrysta nie jest znany. Bedzie pochodzit z pokolenia Dana
i dziatat wzorem Chrystusa jako nauczyciel, gtdwnie na terenie Judei.
Obdarzony bedzie przez szatana wielky sitg, przejawiajgca sie w cudach,
odwadze, bluznierstwach, prowadzeniu wojny ze Swietymi, zsylaniu plag
Smierci. Okres panowania Antychrysta zostal przez Jana z Kwidzyna
za Danielem oraz Apokalipsa okre$lony na trzy i pot roku. Dalej w opar-
ciu o Daniela uwaza, iz po jego Smierci nastapi 45 dni, w czasie ktorych
nawroca sie Zydzi. Nie nawrocg sie jednak w tych dniach wszyscy lu-
dzie. Nie nalezy tez sadzi¢, aby zaraz po uplywie tych 45 dni nastgpit
koniec Swiata i sad, gdyz zgodnie z ewangelig $w. Mateusza ,0 onym
za$ dniu i godzinie nikt nie wic, ani aniotowie niebiescy” 3940

Antychryst bedze zwodzit ludzi nastepujgcymi sposobami: madroscig
stéw, pozornym nasladowaniem cnét, Swiadectwem Pisma Sw., dokony-
waniem cudow przy pomocy szatana i sztuki magicznej, obiecywaniem
bogactw, grozg przesladowan 40.

Szczegblng uwage zwraca Jan z Kwidzyna na cuda, omawiajac szeroko

31 D. 464, 530 n.

% ,,Primo premittenda sunt aliqua iudicium precedencia. Secundo aliqua sunt
adiungenda iudicium concomitancia. Tercio videnda aliqua sunt sequcncia. Quo ad
primum est sciendum, quod aliqua eorum, que precedunt iudicium quendam sunt
inductiua erroris, quedam incussiua timoris et quedam inpressiua horroris...”. (Ex-
posicio: art. VII, jw. k. 39 b). — Mt 24,24.

392E§(E)OSICIOZ art. VII, jw. k. 39 b—40 vd. — Rdz. 49,16 n., Dn 12,7 i 11; Ap 135;
Mt 24,36.

4 ,Et ille sex modis decipere temptabit fideles, scilicet: sapiencia verborum,
secundo simulacione virtutum, tercio testimonio scripturarum, quarto operacione
miraculorum et quinto promissione diuiciarum, sexto terrore persecucionum”. (Expo-
sicio: art. VII, jw. k. 39b). — Tamze: k. 39vc—40a. Por.: 2 Tes 23 nn.; Ap 13,11,
11,3; Augustinus: De civitate Dei lib. 20, cap. 19,1 n.
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niektére przejawy pozornej cudownosci ze strony szatana. Podaje tez
kryteria cudu prawdziwego, ktdére pozwalajg go odrézni¢ od fatszywe-
go 4L ,,Cud we wiasciwym tego stowa znaczeniu — pisze Jan z Kwidzy-
na — jest czynem trudnym i dla natury niezwyktym, przekraczajgcym
moc cate] natury stworzonej, lecz mogacym zaistnie¢ na skutek dziata-
nia innych przyczyn” 4. U podstaw rozrdznienia cudu prawdziwego od
falszywego — zdaniem Jana z Kwidzyna — lezg nastepujace kryteria:
sprawca gtowny, sprawca stuzebny oraz cel43

Antychryst moze dokonac tylko pozornego cudu. Materia tych cuddw,
dokonywanych zawsze z pomocg sztuki magicznej i sity szatanskiej, na-
cechowana jest ktamstwem i fatszem 44 W cudzie prawdziwym czynnik
sprawczy korzysta z mocy nieskonczonej i nadnaturalnej; w cudzie po-
zornym tylko z mocy stworzonej. Sprawcami stuzebnymi cudu prawdzi-
wego sg dobrzy chrzeScijanie przez sprawiedliwos¢ publiczng, albo Zli
chrzescijanie przez oznaki sprawiedliwosci publicznej. Antychryst spra-
wia dziwy, bo wystuchujg go szatani, z ktérymi fatszywi cudotworcy za-
wierajg umowe. Cud prawdziwy ma na celu korzy$c KosSciota i chwate
Boga; cud fatszywy za$ oszustwo, pozyskanie proznej chwaty i okazanie
osobistej wyniostosci. Bég niekiedy dopuszcza mozliwos¢ czynienia cu-
déw pozornych przez szatana i jego zwolennikéw, po to, by sami oszusci
zostali oszukani, by dobrzy sie ¢wiczyli, by nikt takich cudéw nie
pragnahb*

b. Wymieniajgc dalsze oznaki poprzedzajagce przyjscie Syna Bozego,
mianowicie wzbudzajace strach46, Jan z Kwidzyna idac za ewangelig
wg Sw. Mateusza, $w. tukasza oraz Apokalipsg wymienia: nieprzyjazn
narodow, trzesienia ziemi, choroby, zarazy, gtod, przesladowania, zacmie-
nie stonca i ksiezyca, spadanie gwiazd4/. Za $w. Tomaszem z Akwinu
podaje pietnascie dalszych znakow poprzedzajacych ostatnie dni przed
nadejSciem Syna Bozego 48.

Poza Exposicio problematyke eschatologiczng Jan z Kwidzyna omawia
jeszcze w prologu do Vita Lindana. Ujecie jej rézni sie od wykiadu za-
wartego w Exposicio tym, iz jest niezwykle sugestywne i przesigkniete
atmosferg pesymizmu, z racji zblizajacej sie katastrofy. Swoje przeswiad-
czenie Jan z Kwidzyna uzasadnia powotaniem sie na fakt pojawienia
sie znakéw majacych poprzedzi¢ koniec $wiata, wedtug zapowiedzi Apo-
kalipsy 49. Powotuje sie réwniez na Swiadectwo $w. Pawia: ,w dniach
ostatnich nastang chwile trudne. Ludzie bowiem bedg samolubni, chciwi,
wyniosli, pyszni..””50. Cel jaki tu przyswiecat Janowi z Kwidzyna zdaje

il Exposicio: art. VII, jw. k. 39ved, ) )

& ,Vnde miraculum, quod sit proprie dictum, est factum arduum et nature insoli-
tum, excedens facultatem tocius create nature, non tamen ineptum fieri per alias
causas”. (Tamze).

43 Tamze.

4 Tamze: k. 39 vc.

4§ Tamze: k. 38 vd —40 a.

46Tamze: k. 40 vd.

47 Tamze — Mt 24,7 i 29; Lk 21,10 nn.; Ap 9,1

#§ Exposicio: art. VII, jw. k. 41 a. — Thomas Aquinas: In IV Lib. Sent. d. 48.

49 Ap 8,12

5% 2 Tym 3, 1—3. Por. Vita Lindana: Prol. s. 18.
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sie by¢ dosy¢ jasny: chodzito mu o sprawe beatyfikacji Swigtobliwej Do-
roty z Matowow Wielkich. TrzynaScie razy powtarzajgce sie na kartach
prologu wotanie za $w. Pawiem: ,wyzyskujmy sposobnos¢, bo dni sg
zte” 51, miato prowadzi¢ czytelnika do wniosku: ,wiecej uczmy sie z do-
Swiadczenia, niz z pism” 5. ,Z doswiadczenia” — oczywiscie — zycia
i praktyk ascetycznych Swigtobliwej Doroty, ktorej biografii zostata
Vita Lindanu poswiecona.

Zdaniem ks. W. Granata ,Obok zjawisk fizycznych sg wymieniane
przez wszystkich teologéw i egzegetow trzy znaki: nawrocenie korncowe
zydow, ogolna apostazja i zjawienie sie antychrysta.. Poza wspomnia-
nymi trzema znakami wiekszo$¢ teologéw wymienia jako znaki: gtoszenie
ewangelii w catym Swiecie i zjawienie sie Eliasza i Henocha”53. U Jana
z Kwidzyna znaki poprzedzajace przyjscie Chrystusa na sad ostateczny
sprowadzajg sie¢ w zasadzie do dwdch: do dziatalnosci Antychrysta i ze-
spotu zjawisk fizyczno-moralnych. Wspomina owszem o nawrdceniu
Zydow, Smierci prorokow, lecz je tgczy z dziatalnoScig Antychrysta 54

Podczas pobytu w Pradze Jan z Kwidzyna zetknat sie niewatpliwie
z mysla kregu czeskich reformatorow: Konrada Waldhausera, Milicza
z Kromieryza, Macieja z Janowa. Bedgc m.in. pod wptywem millenary-
stycznych pogladéw Joachima de Fiore (1202), zarowno pismami, jak
i kazaniami gtosili panowanie Antychrysta i bliskg paruzje Chrystusa 55.
Jan z Kwidzyna nie podzielat tych pogladéw. By¢ moze jednak atmosfera
dyskusji religijnych w $rodowisku praskim przyczynita sie do tego, ze
na pierwszy plan, wsréd znakéw majacych poprzedzi¢ sad Bozy, Jan
z Kwidzyna wysunat wiasnie dziatalnos¢ Antychrysta.

c. Jezeli chodzi o trzecig grupe znakdéw poprzedzajacych przyjscie
Syna Bozego, mianowicie budzacych groze, Jan z Kwidzyna wymienia
dwa: spalenie Swiata i zmartwychwstanie ludzi6.

Spalenie Swiata materialnego dokona sie mocg nadprzyrodzong przez
ogien, ktory obejmie rosliny, zwierzeta, ciata ludzkie 57. Ogien, ktory
poprzedzi sad, jest szczegOlnego rodzaju. Sktada sie nan wspétdziatanie
ognia elementarnego, ziemskiego, czysécowego i piekielnego58 Swoim
zakresem dziatania obejmie karanie potepionych, oczyszczenie sprawiedli-
wych. spalenie roélin, zwierzat i ciat ludzkich, wysubtelnienie pierwiast-
kow, ktore przysposobi do odnowienia. Ludziom sprawiedliwym, ktérzy
nie majg nic do oczyszczenia nie zaszkodzi, spali tylko ich ciata 59

51 Ef 5,16.

52 Vita Lindana: Prol. s. 10.

% Ks. W. Granat: jw. s. 270.

5 Por. Exposicio: art. VII, jw. k. 40 a, v

% Por. E. Winter: jw. (;: ss. 86 nn., 100n A. Schleiff: jw. (2) ss. 12 nn;
E. Maleczynska: jw. ss. 259 n., 272, 297,

f6 ,Quo ad tercium, scilicet ad ‘illa que erunt inpressiua horroris, specialiter duo
erunt fudicium precedenua scilicet mundi conflagracio et mortuorum  resurreccio”.
(Exposicio: art. VII, jw. k. 41 ab). — Ps 96, 3; 2 P 37.

51 Exposicio: art. VII, jw. k. 41 b, 42 a.

5% Tamze: k. 41 b.

5 Tamze: k. 41 b, vc.
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Jan z Kwidzyna wyjasniajgc role Swiatowego ognia zastrzega sie, iz
zasadniczym jego celem jest nie tyle zniszczenie $wiata, ile oczyszczenie
go poprzez spalenie i przygotowanie do pdzniejszego odnowienia 60.

Oczyszczenie Swiata polegaé bedzie na rozigczeniu elementéw Swiata
materialnego: sity palacej od ognia, ciemnosci od powietrza, lodowatego
mrozu od wody, cienia i ciemnosci od powierzchni ziemi z pozostawie-
niem gestosci. Elementy zachowajg swe cechy co do sprawnosci, lecz nie
aktualnie. Ogien zachowa wiec swa cieptote i suchosc, powietrze ciepto
i sucho$¢. Owe cechy elementow nie bedg miedzy sobg aktywne i bierne,
poniewaz ustanie ruch niebios, ktory jest zasadg (principium) dziatania
I przemian6l. Poprzez oczyszczenie elementéw Swiat uzyska wiekszg
jasnos¢ i piekniejsza forme 62 Réwniez niebiosa $Swiata przejdg do no-
wego stanu. Ich oczyszczenie dokona sie jednak nie przez ogien, lecz
przez ustanie w nim ruchu niedoskonatego 63

A wiec na poczatku ogien 6w wyprzedzi przyjscie Chrystusa, a row-
nocze$nie oczysci sprawiedliwych, ukarze ztych, spali ludzkie ciata wraz
z innymi stworzeniami rosngcymi i zyjagcymi na ziemi. Zaraz po tym
nastgpi zmartwychwstanie zmartych i przybycie Chrystusa Sedziego 64
Wszyscy ludzie, poza Chrystusem i Maryjg juz zmartwychwstatymi,
zmartwychwstang réwnocze$nie z rozporzadzenia Bozego, ktéry chce
kazdemu cztowiekowi, ztozonemu z duszy i ciata, wymierzy¢, odpowied-
nig do jogo zastug, sankcje 65,

Przyczyng zmartwychwstania cial wszystkich ludzi, dobrych i zhych,
bedzie Chrystus jako Bdg, gtdwna przyczyna sprawcza i wzorcza wszyst-
kich rzeczy. Chrystus natomiast jako cztowiek bedzie narzedng przy-
Czyng sprawcza, oraz przyczyng wzorczg z racji swego zmartwychwsta-
nia 66.

W zmartwychwstaniu mozna wyrozni¢ pewne etapy: 1. Uksztattowa-
nie sie ciat z prochu; jest przeciwne biegowi natury i dlatego dokona sie

I(,,Idezo)ultima mundi purgacio congrue fiet per ignem”. (Exposicio: art. VII,
W. 42 a
J 6l Tamze; k. 41 vd —42 a.

6 Tamze: k. 41 vd—. Por. 1z 30,26; Thomas Aquinas: In IV Lib. Sent. d. 48,
a. 2 ad 1 et 2

5 Exposicio: art. VII, jw. k. 41 vd.

64 ,,Quo facto statim erit resurreccio mortuorum et aduentus iudicis ad indican-
dum...”. (Tamze: k. 41 vc). — 1z 66,15 n.; Pp 32,22; J1 23.

6 ,,Quo ad primum_ est dicendum, quod omnes homines simul resurgent quantum
est de lege communi. Hoc dico propter Christum et eius beatissimam matrem
gloriosam uirginem Mariam, gquorum resurreccio iam est completa. .. Sed resurrec-
cio secundum exigenciam diuine iusticie, que wult in resurreccione vnlcmque retri-
buere pro loco et tempore prout meruit. Cuius ergo corpus cum anima _meruit
gloriam per graciam, uel penam seu miseriam per culpam, ut totum compositum ex
anima et corpore remuneretur necesse est secundum ordinem diuine iusticie corpus
resurgere et animae revniri...”. (Exposicio: art. XI, jw. k. 64vc). — J 528; 1 Kor
15,35 n. — Gregorius: Exposicio in librum Job sive moralia: lib. XIV, cap. 55n,;
PL 57, 1075 nn.

66 ,,Quo ad secundum dicendum est, quod causa nostro resurreccionis est Christus
dominus, inquantum Deus et inquantum homo. Inquantum Deus est causa efficiens
prlnC|paI|s et eciam exemplaris, sicut rerum omnium. In quantum autem homo
similiter est causa duplex nostre resurreccionis: est enim causa efficiens instru-
mentalis per imperium vocis, et est causa exemplaris in eodem genere per proprie-
tatem sue resurreccionis”. (Exposicio: art. XlI, jw. k. 64vd). — 1 Kor 15,12
Rz 512; 8,17.



142 Ks. MARIAN BORZYSZKOWSKI (148)

w sposob cudowny. 2. Polgczenie ciata z duszg dokona sie na plasz-
czyznie naturalnej w porzadku dyspozycyjnym, a nie sprawczym. 3. Nie-
roztgczne powigzanie duszy i ciata jako przewyzszajgce nature, dokona
sie na plaszczyznie nadprzyrodzonej w sposéb cudowny. Mimo wyroz-
nienia pewnych etapéw zmartwychwstanie ciat nie nastapi sukcesyw-
nie, lecz nagle, dzieki nadprzyrodzonej mocy Bozej. Dzien zmartwych-
wstania ciat nie jest dokladnie znany6’. Nalezy potepi¢ wszystkich,
ktorzy okreslajg date zmartwychwstania ciat8. Mozna jednak — zdaniem
Jana z Kwidzyna — przyjaé, iz tak jak u Chrystusa, zmartwychwstanie
ciat dokona sie rankiem 69. A w ogoble fakt ztozenia Chrystusa do grobu
i jego zmartwychwstanie jest fundamentem, na ktérym opiera si¢ na-
dzieja na zmartwychwstanie ludzi70.

Kazdy cziowiek zmartwychwstanie identyczny w swoim ciele i w swej
duszy. Jak zastugiwat, tak tez zmartwychwstanie. Ciata wszystkich lu-
dzi, nie tylko dobrych, lecz i ztych, po zmartwychwstaniu bedg delikatne,
niezniszczalne i nieSmiertelne, nie beda zdeformowane, ani nie beda po-
siadaty zadnych brakéw naturalnychrl. Ciata zmartwychwstate ludzi
sprawiedliwych bedg sie jednak rozni¢ od ztych. Sprawiedliwi obdarzeni
beda cechami chwalebnosci, chyzosci, jasnosci, przenikliwosci, niecier-
pietliwosci. Ciata ludzi potepionych bedg pozbawione wyzej wymienio-
nych cech przystugujacych ludziom sprawiedliwym 72. Ciata ludzi zmar-
twychwstatych, zaréwno dobrych, jak i potepionych, obok tozsamosci,
cechowac bedzie réwniez integralno$¢ wszystkich cztonkow 73

Powotujgc sie na tekst Sw. Pawta: ,az dojdziemy wszyscy razem do
jednosci wiary i petnego poznania Syna Bozego, do cztowieka doskona-
tego, do miary wielkosci wedtug petni Chrystusa” 74, Jan z Kwidzyna
interpretuje go w sensie dojrzatosci nie duchowej, lecz fizycznej, wypro-
wadzajgc wniosek, iz zmartwychwstali, jak Chrystus, bedg mieli okoto
33 i pot lat. By¢ moze korzystat tu z pewnych inspiracji $w. Augu-
styna 75.

Wiara w zmartwychwstanie — zdaniem Jana z Kwidzyna — jest bar-

67 ,,Quo ad tercium, scilicet de resurreccionis qualitate, dicendum est, quod tria
erunt In resurreccione: Primum, corporum reformacio ex puluere. Secundum, ani-
marum iterata cum corporibus coniunccio. Tercium, anime et corporis inseparabilis
conligacio. Quantum ad primum et tercium resurreccio erit miraculosa, quia
primum est contra nature cursum, tercium uero supra naturam, sed quo ad secun-
dum erit resurreccio naturalis, non quidem effectiue, sed dispositiue. Attamen
simpliciter loquendo ressureccio est dicenda miraculosa seu {r)lon)naturalis. Sic
eciam resurreccio secundum dicta tria erit subito et non successiue, quia fient illa
tria diuine uirtute...”. (Exposicio: art. XI, jw. k. 65a). — Por. Tamze: k. 65b. —
Thomas Aquinas: In IV Lib. Sent. d. 47. — Ps. Dionisius Areopa-
gita: De caelesti hierarchia IV, 3 n. — Augustinus: De Trinitate I, XII, 23.

8 Exposicio: art. XI, jw. k. 65b—uvc.

89 Tamze: k. 65h.

0 Tamze: art. 1V, jw. k. 3l ab. — 1 Kor 1551; Kol 3,3; Iz 11,10. — Thomas
Aquinas: Summa Theol. E I, g. 50, a. 5; g. 51, a. L

11 Exposicio: art. XI, jw. k. 66 a, 67 vc. — Job 19,25 n.; 1 Kor 1553.

72 Exposicio: art. XI, jw. k. 66 a, 67 a.

13 Tamze: k. 66 ab; por. art. XI, k. 64b—vd. — tk 21,18. — Augustinus:
En7s4:h|i5rfid4i,01g ad Laurentium cap. 120; PL 40, 288.

75 Exposicio: art. XI, jw. k. 66 vc. — Augustinus: De civitate Dei lib. I,
cap. 22,16; PL 41, 778.
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dzo uzyteczna, gdyz tagodzi $mieré bliskich, oddala bojazn $mierci, za-
checa do dalszej pracy, odstrasza od ztych uczynkéw, znosi btedne mnie-
mania saduceuszy, zydéw, mahometan i innych, odnosnie nauki o zmar-
twychwstaniu ciat6.

Jan z Kwidzyna mowigc o znakach poprzedzajgcych powtdrne przyj-
Scie Chrystusa opierat sie gtdwnie na tekstach Pisma $w., zaréwno Sta-
rego, jak i Nowego Testamentu. Dat im interpretacje stosunkowo szero-
ka. Potrafit jednak zachowa¢ umiar, nie przekraczajgc zasadniczych linii
wyktadu, wyznaczonych orzeczeniami Kosciota, zawartymi w symbolach
wiary, w wypowiedzi papieza Pelagiusza | (561), w potepieniu btedéw
Abelarda, w uchwatach soboréw lateranenskiego IV (1215 r.), lionskiego Il

1274 r)), w konstytucji Benedictus Deus papieza Benedykta XIllI
t 1342) #7178

3. SAD BOZY

a. Cechami sadu Bozego sa: pewnos$¢ sadu, jawnos¢ i powszechno$¢
sgdzonych 78. Opierajgc sie na licznych cytatach Pisma $w., a takze na
wypowiedziach Piotra Lombarda i Sw. Tomasza z Akwinu, Jan z Kwi-
dzyna uwaza, iz sagdu Bozego nie moze nikt unikng¢ 79. Ominiecie go jest
rzeczg niemozliwg 80. Sadzeni bedg wszyscy ludzie i aniotowie, zaréwno
dobrzy, jak i zli8l. Doktadny czas sadu ostatecznego nie jest ludziom,
ani aniolom znany. Nastgpi on podczas dnia, a nie w nocy. Ogtosi go
trgba Chrystusa lub aniota 82. Wéwczas wszyscy ludzie zmarli zgromadza
sie w dolinie Jozafat kolo gory Oliwnej 83. Chrystus zstapi z nieba w po-
staci ludzkiej uwielbionej wraz z aniotami i Swietymis8d,

Chrystus zajmie na sgdzie miejsce wynioste w przestworzach. Z tego
miejsca bedzie sgdzi¢ ludzi dobrych i ztych 85 Dobrym ukaze sie w po-
staci ludzkiej i boskiej. Ztym tylko w postaci ludzkiej, gdyz nie sg
w stanie dostrzec jego boskoscisb.

b. Poznanie Boga podczas sagdu moze sie dokona¢ poprzez znaki (per
signa) i skutki, albo przez istote87. Poznanie przez skutki i znaki bedg

76 Exposicio: art. XI, jw. k. 67 b—vc. — 1 Tes 4,13 n.; 2 Mach 7,7 i 9; 1 Kor
1535 n.; Hebr 8,3; Ap 14,13; Mt 1534 nn.; 22, 19 i 23; 1 Kor 1519; Cyprianus:
Epistula 53 ad Fortunatum et alios collegas, PL 4, 356 n.

77 D. 228 a, 384, 462, 464, 530 n.

18 ,,Ad secundum principale in hoc articulo accedendo, quod est iudicium Dei
et ea que circumstant et concomitantur, est notandum, quod tria in articulo innu-
untur. Primum est iudicij ineuitabilitas, ibi Inde venturus. Secundum est latendi
inpossibilitas, ibi Judicare. Tercium est judicandorum vniuersitas, ibi Viuos et
mortuos”. (Exposicio: art. VII, jw. k. 42 b). — Por. Tamze: k. 39 b.

19 Tamze: k. 42 b. — Petrus Lombardus: Lib. IV Sent. d. 48. — Thomas
Aquinas: In IV Lib. Sent. d. 48; Summa Theol. p. Ill, g. 59, a. 6.

80 Exposicio: art. VII, jw. k. 42b. — Hbr 4,13; 1 Kor 15,22; 5,13,

8l Exposicio: art. VII, jw. k. 42 vc, 43 b. — Flp 2,10.

8 Exposicio: art. VII, jw. k. 42vcd, 45 vd; art. XI, k. 65a. — Mt 1341; 24,3 n,;
1 Kor 1552; 1 Tes 4,16.

83 J1 4,2

8 Exposicio: art. VII, jw. k. 42 vcd. — Mt 2531 nn.

8 Exposicio: art. VII, jw. k. 42 vd.

86Tamze: k. 42vd, 43a, 45vd. — Ap 17

81 Exposicio: art. VII, jw. k. 43 b.
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mieli wszyscy ludzie, zarbwno dobrzy, jak i Zli. Szczeg6lnie jednak beda
z niego korzysta¢ ludzie Zzli, a wiec ci, ktdrzy nie chcieli wierzy¢
w Chrystusa, ze jest prawdziwym Zbawicielem i przysztym sedzigs;
ktérzy chociaz uwierzyli, ze jest Bogiem, nie czcili go uczynkami wiary.
Im ukaze sie Chrystus poprzez zrozumiate i oczywiste dla nich znaki,
gdy przyjdzie na sagd w mocy, chwale i majestacie 89, gdy stonce i ksie-
zyc zaémia sie, oni beda podziwiali moc i wielko$¢ Boga i1 zatowali swe-
go zaniedbania 90.

Potepieni zobaczg Chrystusa uwielbionego, lecz to widzenie pomnozy
ich kare przez jasno$¢ postaci Chrystusa razacg wzrok, przez smutek
z chwaly Chrystusa ptynacy z nienawisci, a przede wszystkim przez
rozpacz na widok $ladéw meki Chrystusa, ktora miata dla nich, nie-
wdziecznych by¢ Zrodtem dobrodziejstw 919Boznanie Chrystusa w istocie
Bozej przystuguje wytgcznie ludziom dobrym. Dzieki niemu poznajg, ze
Chrystus jest prawdziwym Bogiem. Ogladanie bdstwa jako takiego jest
zrodtem najwyzszej rozkoszy, ktora nie przystuguje ludziom ztym, pote-
pionym, lecz wytgcznie dobrym 92

¢. Jan z Kwidzyna wyro6znia pie¢ sposobow sadzenia. Sad szczegdlnego
autorytetu (auctoritatis) przystuguje catej Trojcy Sw. wobec wszystkich
ludzi i aniotéw. Chrystus jako cztowiek bedzie sadzit wiadzg delegowa-
ng (subauctoritatis)d3. Apostotowie i ,mezowie doskonali”, uczestniczacy
w sadzie obok Chrystusa, jako znajacy prawa Boze i zwyczaje Krolest-
wa Bozego, korzysta¢ beda podczas sadu z godnosci tawnikéw (assesorie
dignitatis)%99%wieci i aniotowie bedg sadzili poprzez wyrazenie zgody
(approbationis) na decyzje sedziego 9. Ostatni sposob sadzenia, poprzez
poréwnanie (comparationis), beda mieli ludzie. Dzigki niemu sami ocenig
siebie, jako dobrych i ztych %.

W sadzie ostatecznym wezmg réwniez udziat oskarzyciele, mianowicie
szatan, grzechy kazdego cztowieka, caty Swiat: a wiec niebo i gwiazdy,
ziemia, powietrze, woda, skazone ludzkimi grzechami. Bedg takze $wiad-

§8Tamze.

8 ,,Septimo queritur an omnes iudicandi, tam mali, quam boni, cognoscant Chri-
stum lhesum esse verum Deum, verum hominem, redemptorem et fudicem homi-
num. Respondetur quod duplex est cognicio deitatis: vna est per signa et effectus.
Alia ost In propria forma et essencia. Primam noticiam seu cognicionem deitatis
Christi in iudicio omnes habebunt tam boni, quam mali, quia certissima signa et
manifestissimos effectus ostendetur eius diuinitas, ut reprobi, qui nunc nolunt
ipsum credere esse verum Deum redemptorem et futurum iudicem, tunc cognoscent
ipsum esse verum dominum, redemptorem et iudicem. Et si crediderunt iRsum esse
Deum et tamen eum non glorificauerunt per opera fidei, ostendetur eis Christus per
skigngbeuidencia, ut doleant se tantum bonum neglexisse et amisisse”. (Tamze:

. 43 b—uvc).

90 Expos%cio: art. VI, jw. k. 43vc. — tk 21,27. — Petrus Lombardus:
Lib. IV Sent. d. 48.

91 Exposicio: art. VII, jw. k. 43vcd.

% ,,Cognicione autem In propria essencia deitatis solum boni Christum verum
Deum esse cognoscent. Racio huius est, quia deitas in propria forma non potest

uideri sine summa delectacione, qua reprobi sunt indigni. ..”. (Tamze: k. 43 vc).
% Tamze: k. 43 a.

Y Tamze: k. 43 a. — Mt 19,28
% Exposicio: art. VII, jw. k. 42b, 45vc. — Mdr 38.
% Exposicio: art. VII, jw. k. 42b. — Mt 12,41; Ap 1118.
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kowie: Bog, bedacy nie tylko sedzig, lecz i Swiadkiem, sumienie oraz
osobisty aniot stroz 97. Tuz po ogdlnym zmartwychwstaniu wszystkie

grzechy, wiasne i cudze, zastugi, czyny, mysli wszystkich ludzi stang sie
znane wszystkim 9.

d. Na sad ostateczny sktadajg sie dwa momenty: zbadanie zastug oraz
wymierzenie sankcji. Biorgc to pod uwage Jan z Kwidzyna wyro6znia dwa
rodzaje sadu: wyjasniajgcy oraz wymierzajagcy sankcje".

Pierwszy ustala warto$¢ i stan uczynkéw dobrych i ztych cziowieka,
jak rowniez z wyjatkiem dzieci, stosunek do dziet mitosierdzia i zanied-
bania wzgledem pokuty. Nie podlegajg temu sgdowi niewierni 100

Drugi ustala sankcje, decydujacg o losie cztowieka, stosownie do jego
zastug. Ten rodzaj sadu obejmuje wszystkich ludzi, zaréwno dobrych,
jak ztych, dzieci ochrzczone i nieochrzczone 101

e. Jezeli chodzi o czynniki nastepujgce po sadzie ostatecznym, to jak
na poczatku, ogienn napowrot obejmie Swiat. Po zakonczeniu sgdu zar
ognia otoczy potepionych i sprowadzi ich do piekia, gdzie szatani bedg
wykonawcami boskiego wyroku sprawiedliwosci na potepionych. Ludzie
dobrzy p6jda w swej chwale wraz z Chrystusem do nieba 102

Nastgpi tez odnowienie Swiata, ,bedzie nowe niebo i nowa ziemia”,
zgodnie z tym co méwi Apokalipsa 103.

Eschatologia chrzescijanska nie zawsze byla wiasciwie rozumiana.
Bardzo czesto popadano w skrajnosci: poczawszy od pesymizmu przeja-
wiajgcego sie w glosach o koncowym unicestwieniu $wiata, az do nie-
uzasadnionego optymizmu, znajdujgcego swe odbicie w pogladach mille-
narystycznych. Jan z Kwidzyna opowiadajgc sie za nowg ziemig i nowym
niobem zajmuje stanowisko nic tylko umiarkowane, ale wiasciwe, bo
zgodnie z tradycja mysli chrzescijanskiej, Scislej sw. Augustyna, ktory
pisat: ,po odbyciu sadu przestanie istnie¢ to niebo i ta ziemia, kiedy
zacznie istnie¢ nowe niebo i nowa ziemia. Albowiem razem ze zmiang
rzeczy ten Swiat nie przeminie zupetnie. Dlatego méwi Apostot: «Przemi-
ja posta¢ tego Swiata. A pragne abyscie byli bez troski». Postaé wiec
przemija, a nie natura” 104 Podobnego zdania byt réwniez, czesto cyto-
wany przez Jana z Kwidzyna, Hugo ze $w. Wiktora. Komentujgc stowa
sw. Pawtfa: ,przemija postac tego Swiata” 105 pisat: ,nie powiedziat prze-
mija Swiat, lecz postac tego Swiata, to znaczy zewnetrzny wyglad i1 po-
sta¢, ktérg posiada obecnie, zostanie przemieniona na lepszg forme; jezeli

97 Exposicio: art. VII, jw. k. 44a—vc. — Ap 12,10, 2 Sam 104; Jer 11,4; 29,9;
Job 20,27. — Thomas Aquinas: In IV Lib. Sent. d. 48, a. L

% Exposicio: art. VII, jw. k. 44b—vc. — 1 Kor 14,25; Ap 20,12; Dn 7,10.

%9 Exposicio: art. VII, jw. k. 44 v cd.

100 Tamze: k. 45 a—vd. — Mt 25,45; tk 3,8; 6,27 n.; J 3,18; 1 J 4,20.

00 Exposicio: art. VII, jw. k. 44 vd; por. k. 45 vc.

12 Tamze: k. 41 vc, 46 ab.

103 ,,Post predicta fiet mundi innouacio. Erit enim celum nouum et terra noua
(Tamze: k. 41 vc). — Ap 21,1

14 Augustinus: De civitate Dei lib. XX, cap. 14; PL 41, 679,

105 1 Kor 7,31

10. Studia Warminskie
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jednak czyta sie gdzie$, ze swiat przeminie, nalezy to rozumie¢ odno$nie
zewnetrznej postaci, a nie odnosnie istoty, ktora pozostanie zawsze” 106.

4. ZYCIE WIECZNE

Na temat zycia wiecznego — zdaniem Jana z Kwidzyna — napisano
wiele, lecz wiekszo$¢ opracowan nie wyczerpuje tematu 106Wiecej jed-
nak mozna powiedzie¢ czym zycie wieczne nie jest, niz czym jest.
W zyciu wiecznym — pisze Jan z Kwidzyna — ,nie ma tam S$mierci,
ptaczu, zmeczenia, stabosci, gtodu, pragnienia, zadnego zaru, zniszczenia,
braku, zalu, smutku, bdlu, trudu, strachu, ztosci, nieszczescia, ani zadnego
kuszenia przez nieprzyjaciela, mozliwosci grzeszenia, ani zastugiwania
na kare. Bedzie tam natomiast odpoczynek od pracy, pok6j od wrogdow,
bezpieczenstwo od niewygdd i napasci. Ludzie beda jak aniotowie Bozy,
jasniejacy .. w krolestwie Bozym. Bedzie tam zawsze zycie bez $mierci,
dzien bez nocy; .. rado$¢ bez bolu, bezpieczenstwo bez strachu, spokdj
bez trudu, wiedza bez btedu, pokdj bez konca, mestwo bez stabosci, pra-
wos¢ bez przewrotnosci, piekno bez znieksztatcen, zdrowie bez choroby,
prawda bez kkamstwa, mitos¢ bez ztosliwosci, szczesliwos¢ bez nieszcze-
Scia, prawdziwe bogactwo bez nieprawosci, cze$¢ bez niegodziwosci,
stowa z uwielbieniem, mito$¢ ludzi bez obrzydzenia i nieczystosci, pamiec¢
bez zapominania, umyst bez btedu, wola bez zamieszania ducha i nieupo-
rzgdkowania, przyjazn ze szczero$cig, zgoda wszystkich i rado$¢ bez
korca” 108.

W zyciu wiecznym BOg bedzie wszystkim dla wszystkich, gdyz ,ani
oko nie widziato, ani ucho nie styszato, ani serce ludzkie nie zdotato
poja¢ jak wielkie rzeczy przygotowat Bog tym, ktérzy go mitujg” 109,

Przebywajacy w niebie uzyskajg nastepujgce nagrody, skiadajace sie
na zycie wieczne: substancjalng czyli istotng, wspotsubstancjalng oraz
przypadtosciowg 110111

Podobny podziat nagréd w niebie przyjmuje $w. Bonawentura. Wymie-
nia nagrode substancjalng polegajgca na widzeniu Boga (visio), zazywa-
niu (fruicio) oraz posiadaniu Boga (tentio); wspotsubstancjalna, skupia-
jaca sie na chwale ciata, oraz przypadtosciowa, sprowadzajgcg sie do
aureoli naleznej meczennikom, wyznawcom i dziewicom 111

W teologii Jana z Kwidzyna tre$¢ uzyskanych nagréd w niebie przed-
stawia sie nastepujgco:

106 Hugo a S. Victore: In Ep. ! ad Cor. q8 68; PL 175 526. Ttum, wg ks.
M. Ziotkowski: Eschatologia. Sandomierz 1958 s. 423. — Podobnego zdania sg
Sw. Bonawentura ﬁpor. In 1V Lib. Sent. d. 48, a. 2, g. 3) oraz $w. Tomasz z Akwinu
(por. Summa Theol. suppl. 9.91, a. 1). — Por. A. Piolanti: De novissimis. Torino
1946 s. 128. — P. Courcelle: Le Peres de I’Eglise devant les enfers virgiliens.
Archives d'Histoire et Litteraire du Moyen Age 30 (1955) 46, 49, 52, 65 n.

107 Exposicio: art. XII, jw. k. 67 vd.

108 Tamze: k. 67 vd—68 a. — Por. Augustinus: De civitate Dei lib: XXII, cap.
29,1; PL 41, 796 n.; cap. 30,1; PL 41, 801.

19 1 Kor 29. — Por. Iz 64,3; Rz 6,23. — Augustinus: Enchiridion ad Lauren-
tium cap. 121; PL 40, 288; Enarrationes in Psalmum 118,1; PL 37, 1502.

110 ,,ldeo est sciendum, quod triplex est premium, scilicet: substanciale, consub-
stanciale et accidentale”. (Exposicio: art. XII, jw. k. 68 b).

Il Bonaventura: Breviloquium p. 7, cap. 7. — In 1 Lib. Sent. d. 1, g. unica,
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a. Nagroda substancjalna czyli istotna sktada sie z szeregu daréw.
W Bogu dusza uzyskuje widzenie istoty (visio), umitowanie (dileccio)
oraz stan zazywania tych débr (tencio, apprehensio seu fruicio), nazywa-
ny niekiedy dazeniem do Boga lub tkwieniem w nim 112

Szcze$liwos¢ jest dwojaka: niestworzona oraz stworzona. Ta ostatnia
stanowi dla duszy istotng nagrode 113 Jan z Kwidzyna bowiem uwaza,
ze szczeSliwos¢ niestworzona ,ubtogostawia nas sprawczo czyli czyni nas
rzeczywiscie btogostawionymi”, natomiast stworzona, wewnetrzna, ubto-
gostawia nas formalnie i wynika z potaczenia duszy z zasadg swego byto-
wania, mianowicie z Bogiem, dobrem najwyzszym, do ktorego ostatecznie
zdazajg wszystkie stworzenia rozumne 114, Ostatecznie wiec szcze$liwosc
(beatitudo) polega na widzeniu odkrytym, jasnym, istoty Boga i trzech
osob Trojcy $w. Dusza ludzka jednym spojrzeniem swej wizji obejmuje
catg istote Boga, a w niej wszystkie trzy osoby Boskie, chociaz realnie sie
roznigcells. Ponadto moze w swej wizji pozna¢ istnienie Chrystusa
w sakramencie eucharystii oraz inne prawdy wiary!ll6.

Poznanie uzyskiwane podczas wizji uszczesliwiajacej jest rowniez
w duszy ubtogostawionej zrédiem uczué, gdy istota Boga poznawana
przez dusze utozsamia sie z najwyzszym dobrem. Ten aspekt wizji jest —
zdaniem Jana z Kwidzyna — doskonalszy od poprzedniego, gdyz dusza
podczas wizji istoty Boga, chociaz styka sie z nig na ptaszczyznie intelek-
tualnej w fazie poczatkowej, w zasadzie jednak taczy sie z istotg Boga
poprzez akt wolilll. Jan z Kwidzyna, zgodnie ze swymi zatozeniami,
podkre$la tu mocno swoj woluntaryzm i istote szczeScia wiekuistego
upatruje w akcie woli wobec Boga, jako najwyzszego dobra.

Mozna sie z kolei za Janem z Kwidzyna zapytac, czy w ogo6le mozna
dojrze¢ okiem cielesnym istote Boga? Jego zdaniem zasadniczo nie, lecz
tylko przypadtoSciowo. BoOg bedzie widziany w stworzeniach swoich,
zwihaszcza w ciatach uwielbionych, w ktérych okaze sie dzieto Bozego

a. 2. — In Il Lib. Sent. d. 31, q. 2, a. 22 — Por. N. Wieki: Die Lehre der him-
mlischen Seligkeit in der mittelalterlichen Scholastik von Petrus Lombardus bis Tho-
mas volréquum. Freiburg (Schweiz) 1954 ss. 181 n., 194, 197. — Ks. W. Granat:
jw. s. .

112 ,,Primum premium essenciale consistit in tribus dotibus anime, scilicet: in
uisione, dileccione et tencione, apprehensione seu fruicione”. (Exposicio: art. XIlI,
jw. k. 68 b). — Tamze: k. 69 vc.

113 Tamze: k. 69 vc.

14 ... vna beatitudo est increata, que beatificat nos effectiue, seu efficit nos
realiter beatos. Alia (est) beatitudo creata, que est ad intra, et beatificat nos forma-
liter et resultet ex coniunccione anime cum suo principio essendi, scilicet cum Deo,
summo bono, in quo ultima(tim) tendentis appetitus creature racionalis finaliter
et saciabiliter requiescit. Et hec beatitudo est premium essenciale anime”. (Tamze:
k. 68 vc). — Rdz 151

115 ,,Vnde in hoc premio essenciali et visione beatifica quinque per ordinem simul
fiunt et sunt. Primo enim tres persone in vna essencia sub proprietatibus distinc-
tis, vno simplici intuitu, vero visionis actu cognoscuntur, ita quod realiter anima
beata uno mentis aspectu cognoscit tres personas in_diuinis realiter differentes in

ersonis .. Secundo dicta uisio beatifica, qua Deus uidetur clare et nude ab anima

eata, dicitur visio facialis ..”. (Exposicio: art. XII, jw. k. 68 v cd). — Por. Tamze:
k. 70a. — J 149 nn.; Rdz 32,31; Wj 33,11; | Kor 13,12.

116 Exposicio: art. jw. k. 70 a.

17 Tamze: k. 69a. — Por. Bonaventura: In Il Lib. Sent. d. 27, a. 2, q. 1;
N. Wicki: jw. s. 200.
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majestatu i tak wielka chwata, ze ujawni sie istota Boza. Jeszcze bar-
dziej ujawni sie ona w uwielbionym ciele Chrystusa 118

W widzeniu uszczesliwiajacym dusza wspierana jest dwojakim Swia-
ttem. Stworzone Swiatto chwaty usposabia jg do ogladania SwiattoSci nie-
stworzonej. Niestworzone i nieskonczone sSwiatto, Bdg sam, sprawczo
wznosi dusze ponad nig sama, by mogta ogladaé ,Swiatto$¢ nieprzy-
stepna” 119

Powyzszy poglad, przyjety przez Jana z Kwidzyna, w zasadzie byt
aprobowany przez wielu jego poprzednikéw. Biorgc pod uwage, iz stwo-
rzenia rozumne same z siebie nie sg w stanie poznac¢ istoty Boga, nato-
miast podczas aktu wizji uszcze$liwiajacej, w oparciu 0 zasade racji
dostatecznej, trzeba przyjaé jakas pomoc nadprzyrodzong ze strony same-
go Boga w postaci Swiatta chwaty. By¢ moze korzystat tu Jan z Kwidzy-
na z illuministycznych koncepcji sSw. Augustyna lub przedstawicieli
Sredniowiecznego augustynizmu, najprawdopodobniej ze $w. Bonawen-
tury, w czym jednak utwierdzity go zapewne postanowienia soboru
w Vienne (1311—1312), ktoéry odrzucit twierdzenia Begardow i Beginek,
utrzymujacych iz dusza nie wymaga Swiatta chwaty wznoszacego jg do
widzenia Boga 12°.

Wizja uszczesliwiajgca, zwraca uwage Jan z Kwidzyna, nie jest
u wszystkich ludzi réwno jasna. Zachodzi tu pewna gradacja, uzalezniona
od stanu uprzednich zastug duszy. Nie wszyscy tez majg réwny udziat
w stopniu uczestnictwa i zazywaniu najwyzszego dobra 120

Dusza podczas wizji uszczesliwiajgcej nie moze sie doskonali¢ w pozna-
waniu istoty Bozej, lecz moze poznawal wiekszg liczbe przedmiotow,
jezeli Bog ktorej$ z nich zechce w sobie te lub inne rzeczy ukazac 122

W tacznosci z wizjg uszczesliwiajgcg dusza otrzymuje réwniez pewne
dary przysposabiajgce jg sama i jej cialo do najlepszego korzystania
Z widzenia istoty Bozej. Jan z Kwidzyna przyrownuje owe dary do
posagu dawanego przez ojca na wiasnos¢ oblubienicy, a do uzytku oblu-
bienca, w chwili przeprowadzenia do jego domu 123 Nie kazdy dar w ten
sposob dany zalicza sie do posagu, lecz dar zasadniczy, majacy zapewnic
srodki do zycia. Podobnie nie kazdy dar zalicza sie do posagu duszy
wchodzgcej do nieba, lecz dary zasadnicze, przysposabiajace do aktu
zycia chwalebnego 124 Dary te nie rdéznig sie w zasadzie od elementéw
nagrody substancjalnej. Sg nimi: wizja istoty Boga, za jej wiare;
umitowanie Boga, za jej mitos¢; dazenie i tkwienie w Bogu, za jej
nadzieje 125

Dusza mogtaby jednak w przezywaniu swej chwalebnej nagrody miec
pewne trudnosci ze strony ciata. Stad, zdaniem Jana z Kwidzyna, w wy-
niku duchowych za$lubin z Bogiem, cialo uzyska cztery dyspozycije,

118 Exposicio: art. XII, jw. k. 70 b; por. jw. k. 78 b. — Job 19,27

119Exposicio: art. XII, jw. k. 69a. — Ps 3510; 1 Tym 6,16. — Por. K. Forster:
jw. ss. 584, 587.

10 D. 475. — Por. ks. W. Granat: jw. s. 167.

11 Exposicio: art. XII, jw. k. 69a, 70b, 76b, 78 vc. — 1 Kor 15, 41; Ap 18,6 n,;
J 142, 1 Kor 3,8; Ap 22,12. Por. D. 693.

122 Exposicio: art. XII, jw. k. 69 ab.

13 Tamze: k. 69 b.

14 Tamze: k. 69 vc.

15 Tamze.
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z ktérych dwie dotyczg zmystow, pozostate popedéw, aby mogto sie staé
doskonatym podmiotem duszy. Jezeli chodzi o zmysty ciata, bedzie ono
fatwo przyjmowato wznioste uczucia, dzigki jasnosci (claritas), nie bedzie
ono zdolne do przyjmowania niskich uczué, dzieki wolnosci od namiet-
nosci (inpassibilitas). Jezeli chodzi o wiadze ruchowe, to nie bedg one
stawiaty oporu kierujgcej duszy, dzieki chyzosci (agilitas), a ciata zewne-
trzne nie bedg stanowity przeszkody, dzieki subtelnosci (subtilitas) 126.

Jak w matzenstwie cielesnym, tak i w matzenstwie duchowym, z racji
za$lubin dusza otrzymuje od Chrystusa, duchowego oblubienca, szereg
darow. A wiec zostaje obdarzona radoscig majgcag swe zrodio w wizji
Chrystusa jako cztowieka; dalej darami od przyjaciot oblubienca i oblu-
bienicy, ktore sg rowniez radoscig, wynikajaca z obcowania z mieszkan-
cami niebios i wspdlnego przezywania szczescia 127.

Nalezy przy te] okazji, za Janem z Kwidzyna, zaznaczy¢, ze chociaz
omawiane dary nalezg do istotnej nagrody, to jednak nie sg samg szcze-
Sliwoscia, czyli zyciem wiecznym. Szcze$liwos¢ bowiem ,jest doskonatym
przyporzadkowaniem, dzieki ktoremu dusza #gczy sie doskonale z Bo-
giem”. Wymienione poprzednio dary sg tylko ,sprawnosciami czyli
dyspozycjami, lub pewnymi jakosciami duszy, ktére dusze przysposabiajg
do doskonatego przyporzadkowania. Sg one wiec raczej skierowane do
szcze$liwosci, niz jej czesciami. Szczesliwo$¢ natomiast nie jest skiero-
wana do potgczenia Chrystusa z duszg, lecz sama stanowi zjednoczenie
jego i duszy przez doskonate dziatanie, ktérym Bdg jest jasno widziany,
doskonale mitowany, bezpiecznie posiadany i mile zazywany” 128

Drugim zasadniczym czynnikiem nagrody substancjalnej w zyciu
wiecznym jest umitowanie (dileccio) Boga. Jan z Kwidzyna wyréznia
dwa jego typy: umitowanie jako cnote oraz umitowanie jako dar. Umito-
wanie, chociaz w obydwu aspektach ma za przedmiot Boga, jako cnota
kieruje sie do Boga, najwyzszego dobra, jako dar natomiast do Boga,
jednoczacego sie z mitujgcym go. Umitowanie jako cnota jest spraw-
noscig duszy przechodzacej ze stanu taski do stanu chwaly. Dar umito-
wania dusza, jako oblubienica Boga, otrzymuje ponad miare zastugi
w chwili wprowadzenia do nieba 129,

Trzecim zasadniczym czynnikiem nagrody substancjalnej w zyciu
wiecznym, otrzymanym przez dusze od Boga, jest posiadanie Boga, jako
najwyzszego dobra. Jest ono przez Jana z Kwidzyna czesto utozsamiane
ze stanem posiadania Boga lub tez statoScig w korzystaniu z najwyzszego
dobra przez mitos¢ 130

1% Tamze.

121 Tamze: k. 69 vd.

18 Tamze: k. 69 vd—70 a. — Ps 47,9.

19 ,,De secunda dote, que dicitur dileccio, est sciendum, quod duplex est differen-
da inter dileccionem uirtutum et dileccionem dotum. Vna est secundum habitum,
quia dileccio prout est uirtus, est habitus anime prout transit de statu gracie in
statum glorie. Dileccio autem prout est dos, secumfert illud in dileccione, quod
supra merita datur sponse in introduccione. Alia differenda penes obiectum, nam
licet utriusque Deus sit obiectum, non tamen secundum quod Deus, sed Deus in
guantum est summa bonitas est obiectum dileccionis, prout est uirtus. Obiectum
autem dileccionis prout est dos et Deus in quantum est vnibilis in vnum supposi-
tum, quia dileccio prout est dos ponit amantis ad rem amatam colligandam".
(Exposicio: art. XII, jw. k. 70 ab).

10 ,,Tercia dos est inhesio seu tencio et ponit rei prius sperate contingen-
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b. Nagroda wspotsubstancjalna zawiera w sobie cztery czynniki: jas-
nos¢, subtelno$¢, chyzosé, niecierpietliwos¢. Stanowig one chwale ciala,
nazywana ,druga szatg” Dusza Swieta przywdziawszy jg, doskonalej
dazy do najwyzszego nieba. Ciato uwielbione bowiem jest dostosowane
do ducha i catkowicie mu poddane, zdolne postepowaé wszedzie za du-
chem i przebywaé w krainie $wietych 131

Jasnos¢ (claritas) czyni ciato uwielbione przejrzystym i jasniejgcym,
usuwajgc ciemnos¢ czyli nieczystos¢ materii oraz brak Swiatta. Niecier-
pietliwos¢ (impassibilitas) stanowi pewng dyspozycje pozytywng, udzie-
long ciatu uwielbionemu. Pochodzi ona z obfitosci chwaty, sptywajacej
z duszy na cialo. Rézni sie od niecierpietliwosci cechujgcej Adama nie-
winnego, lub dzieci przebywajgce w otchtani. Co do zakresu swego jest
rébwna u wszystkich Swietych, gdyz jest zaprzeczeniem wszelkiego cier-
pienia. Co do Zrédta swego za$ moze by¢ u jednego wieksza, u drugiego
mniejsza, w zaleznosci od stopnia zjednoczenia duszy z Bogieml32
Subtelnos¢ (subtilitas) wynika z panowania uwielbionej duszy nad ciatem.
Ciato subtelne stanowi doskonaty podmiot duszy. Subtelno$¢ uwielbio-
nych ma charakter duchowy, gdyz ciata ich beda uduchowione B32Chy-
z08¢ (agilitas) polega na doskonatym podporzadkowaniu ciata duszy, ktéra
bedzie mogta wedle woli i bez zmeczenia porusza¢ nim we wszystkich
kierunkach 134135

c. Nagroda przypadtosciowa polega na szczegblnego rodzaju radosci
i ozdobie czyli aureoli dodanej do szczescia substancjalnego z racji
meczenstwa, nauczania, powsciggliwosci dziewiczej. Aureola posiada
rézne stopnie, w zaleznosci od poprzednio posiadanej jasnosci 1 stanu
zastug, uczynkow ktorymi Swiect upodobnili sie do Chrystusa. Najcen-
niejsza ze wszystkich jest aureola meczennikow 135,

Eschatologia Jana z Kwidzyna podejmuje caty szereg zagadnien zwig-
zanych z cztowiekiem, od momentu jego S$mierci. Omawia zar6wno
miejsce i stany eschatologiczne, jak réwniez zmartwychwstanie ciat, sad
ostateczny, zycie wieczne.

Powtorne przyjscie Chrystusa bedzie zwigzane z sagdem ostatecznym.
Poprzedzg go pewne znaki, ktére wprowadzg ludzi w biad, wzbudzg
strach w nich i zgroze. Owe znaki przejawig sie¢ w dziatalnosci Antychry-

ciam, et hec dos ab alijs dicitur comprehensio, prout comprehendere idem est
quod attingere, et ab alijs_dicitur fruicio, prout fruicio capitur pro perfecta inhe-
sione, quia frui est amore inherere alicui propter se, et hec inhesio nominatur com-
prehensio”. (Tamze: k. 70 b).

13 ,,Premium autem consubstanciale in quatuor dotibus consistit, videlicet: clari-
tatis, subtilitatis, agilitatis et inpassibilitatis”. (Tamze: k. 68b). — Tamze: k. 70 vc.

1% Tamze: k. 70 vd—71 b.

133 ,,Subtilitas corporum_glorificatorum erit spiritualis, ad modum spiritus, quia
corpora gloriosa erunt spiritualia, ut dicunt magistri super illud Apostoli (1 Cor)
XV0 (42): «Seminatur corpus animale, surget corpus spirituale»”. (Tamze: k. 71 b).—
Por. A. C holi et: Corps glorieux. Dict, de theol. cath. V. 3, col. 1898 n.

1% Tamze: k. 71 vd—72 a. — 1z 40,31.

135 ,,Premium vero accidentale consistit in quodam speciali gaudio et decore,
substanciali gaudio superaddito, quod quidem aureola nuncupatur et secundum
doctorum sentenciam debetur triplici generi operum, scilicet: martirio; predicacioni
et continencie virginali. Et in omnibus iam dictis premijs seruabitur gradus et
distinccio secundum maioritatem et minoritatem prius habite claritatis et secundum
exigenciam meritorum”, (Exposicio: art. XII, jw. k. 68 b). — Tamze: k. 72 a—75 vc.
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sta oraz w zjawiskach moralno-fizycznych, wérod ktorych szczegélng role
bedzie spetnia¢ oczyszczajgce spalenie Swiata i zmartwychwstanie ciat.
Po tym nastgpi sad ostateczny, jawny i powszechny. Z kolei ogien na
powrodt otoczy Swiat, potepionych sprowadzi do piekta, dokona si¢ odno-
wienie $wiata.

Zycie wieczne w hiebie obejmuje nastepujgce nagrody: istotna, przez
ktéra dusza czitowieka uzyskuje widzenie istoty Boga, jego umitowanie
oraz stan zazywania dobra najwyzszego; wspotsubstancjalna, dzieki ktorej
cialo cztowieka uzyskuje jasnos¢, subtelnos$é, chyzosé, niecierpietliwosc,
umozliwiajgc doskonalsze dazenie duszy do najwyzszego nieba; przy-
padtosciows, ktdra przejawia sie w aureoli.

W pogladach eschatologicznych Jana z Kwidzyna przejawia sie brak
wyraznego stwierdzenia sagdu szczegotowego i bezposredniego po $mierci
cztowieka. Daje sie tez zauwazy¢ dosy¢ mocno przejecie apokaliptyczng
wizjg Swiata. Brak jednak pogladéw millenarystycznych. Przy omawia-
niu dziatalnosci Antychrysta odczuwa sie u Jana z Kwidzyna troske
0 zachowanie prawowiernosci w Kosciele. W zmartwychwstaniu ciat
i sgdzie ostatecznym mocno zostalty ukazane przejawy mocy Bozej; sg to
kolejne dzieta wszechmogacego Boga. Sad ostateczny zostat ujety
w aspekcie chrystocentrycznym. Potozony zostat nacisk na ukazanie
poprzez sad prawdy o czlowieku. Ukaze to co byto falszywe oraz to
co trwate i oparte na Bogu. Wieczna szcze$liwos¢ ma swoje oparcie
w Bogu, jako najwyzszym dobru. Do ujecia zycia wiecznego w niebie
Jan z Kwidzyna wprowadzit wiele elementéw teologii mistycznej. W jego
koncepcji nagrody wiecznej chodzi nie tyle o warto$¢ samej nagrody,
ile o skutki dalsze, mianowicie o peine zjednoczenie sie cztowieka uwiel-
bionego z Bogiem.

W swej eschatologii Jan z Kwidzyna opiera sie przede wszystkim na
PiSmie Sw. Interpretacja wypowiedzi Pisma $w. w zasadzie pokrywa sie
z orzeczeniami Kosciota. Jan z Kwidzyna swg eschatologia wykracza
w wielu wypadkach poza ramy wyktadu nauki orzeczen Kosciota. Powo-
tuje sie tez na zdania $w. Augustyna, Piotra Lombarda, $w. Tomasza
z Akwinu, $w. Bonawentury. W teologii rzeczy ostatecznych u Jana
z Kwidzyna dominuje augustynizm, w wielu wypadkach bliski chrzesci-
janskiemu platonizmowi.

W wytozonych pogladach eschatologicznych Jana z Kwidzyna zawarte
sg zaréwno posrednio, jak i wprost, bardzo istotne tezy filozoficzne, odno-
szace sie do koncepcji Boga, jego poznania przez cziowieka, dalej do
antropologii, zwlaszcza na temat powrotu cztowieka do Boga. Pozwalajg
one na wyrazniejsze sprecyzowanie orientacji filozoficznej Jana z Kwi-
dzyna.

Eschatologia Jana z Kwidzyna pozwala ponownie stwierdzi¢ wyzna-
wany przez niego woluntaryzm. Poglad ten przejawia si¢ szczegodlnie
w czestym okreslaniu Boga jako dobra najwyzszego. Wola jest tez istot-
nym czynnikiem, ktéry odgrywa decydujgca role w zyciu ziemskim,
a i po $Smierci wigze cztowieka z czysccem, niebem lub piekiem.

W eschatologii Jana z Kwidzyna zawierajg sie pewne uzupetnienia do
teorii poznania Boga. Dotyczy ono ludzi podczas sgdu ostatecznego.
Poznanie Boga u tych ludzi nastgpi poprzez znaki i skutki, albo tez przez
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istote. Pierwszego rodzaju poznanie Boga bedg mieli wszyscy ludzie,
szczegoblnie jednak Zzli; drugi rodzaj poznania bedzie przywilejem wytacz-
nie dobrych ludzi. Jan z Kwidzyna nawigzat tu do uprzednio wytozonej
teorii poznania Boga. Miat na mysli najwyzszy i najnizszy sposoéb pozna-
nia Boga, a wiec poprzez rozum i chwate wiekuistg 136.

Znamienny jest rowniez poglad Jana z Kwidzyna na poznanie istoty
Bozej w czasie wizji uszczeSliwiajgcej. Przejat od $w. Bonawentury nie
tylko koncepcje nagréd wiecznych, lecz i ujecie sposobu poznawania
Boga. Odszedt od koncepcji poznania istoty Boga per medium condescen-
dentiae et theophaniae 137. Poszedt raczej za wskazoéwkami biskupa parys-
kiego Stefana Tempicr 138 i opowiedziat sig, podobnie jak $w. Bonawen-
tura 139 i inni, za bezposrednim, jasnym, pelnym poznaniem istoty Boga.

Oczyszczenie cztowieka dokonuje sie zaréwno na ptaszczyznie ducho-
wej, jak i cielesnej. Nawet dusza cztowieka sprawiedliwego, odfaczona
od ciata, nie otrzymuje zaraz peini nagrody, ale dopiero po sgdzie osta-
tecznym. Nagroda istotna w niebie polega przede wszystkim na wizji
uszczesliwiajacej, skierowana jest, na dusze cztowieka. Przedmiotem wizji
jest istota Boga. Jest ona wynikiem potgczenia duszy z Bogiem, jako
zasada bytowania duszy. Dusza ludzka jednym spojrzeniem obejmuje isto-
te Boga, nie tylko na ptaszczyznie poznawczej, ale i wolitywnej; gdyz
istota Boga utozsamia sie z dobrem najwyzszym. Dusza poznaje Boga
w sposob nadprzyrodzony, korzystajac ze specjalnej pomocy Bozej
w postaci Swiatta chwaty, ktérym B6g wznosi dusze skutecznie do widze-
nia swej istoty. Nagroda substancjalna wprawdzie dotyczy ciata czio-
wieka, czynigc je m.in. niezniszczalnym, integralnym, obdarzajac je
dyspozycjami doskonalgcymi, ale tylko po to by dusza mogta doskonalej
przezywac¢ swag szczesliwos¢. Nagroda wieczna wzrasta po zmartwych-
wstaniu ciat i sadzie, zaréwno pod wzgledem intensywnym, jak i eksten-
sywnym. Wzrost ekstensywny ma swe zrodto w tgcznosci duszy z chwalg
jej ciata; wzrost intensywny natomiast w doskonaleniu sie dziatania
duszy z racji jej potgczenia sie z niesprzecznym dla jej dazen podmiotem,
mianowicie uwielbionym ciatem. Przynosi ono duszy cztowieka korzysc,
chociaz nie istotng, ale drugorzedna. Ciato w tym stanie wrocito do cech,
ktére posiadato przed grzechem pierworodnym. On byt powodem jego
skazenia i w ostatecznym rezultacie skutki jego wymagaty oczyszczenia
cztowieka. Jan z Kwidzyna domaga sie nie tylko oczyszczenia ciala, ale
nawet Swiata. Temu celowi ma stuzyC spalenie Swiata, jako przygoto-
wanie do odrodzenia. Poglad powyzszy, siegajacy tradycjami stoickiego
zognienia, nosi w sobie tez znamiona pitagorejsko-neoplatonskie.

1% Por. Studia Warminskie V (1968) 194 nn.

i1 Por. Il.-F. Dondaine: L’objet et le ,,medium” de la vision beatifique chez
les theologiens du Xlllc siécle. Recherches de Theologie Ancienne et Médievale
19 (1952) 61,88.

138 Chartularium Universitatis Parisiensis. Ed. H. Denifle, E. Chatelain.
V. | Paris 1899 ss. 71, 170. — Por. Il.-F. Dondaine: jw. ss. 93, 99.

13 ,,Queritur utrum in patria cognoscatur Deus sine medio aut per medium. ..
Dicendum ergo quod proprie loquendo videtur Deus sine medio”. (Bonaventura;
Rkp z Asyzu 186 k. 42 a—43 a; wg. H.-F. Dondaine: jw. k. 85). — Bonaventura:
In 11l Lib. Sent. d. 14, a. 1, q. 3. — Por. H.-F. Dondaine: jw. s. 93; B. Farne-
tani: La visione beatifica di Dio secondo Bonaventura. Miscellanea Franccscana
54 (1954) fase. 1—2, s. 5.



(159) PROBLEMATYKA JANA Z KWIDZYNA 153

Wytozona poprzednio juz antropologia Jana z Kwidzyna znajduje
w jego eschatologii dodatkowe potwierdzenie i uzupetnienie w mysl pla-
tonsko-augustynskiej orientacji. Ciato czlowieka, potraktowane przez
Jana z Kwidzyna jako wiezienie duszy, swym potgczeniem z duszg nie
przynosito jej korzysci. Ze wzgledu na ciato dusza miata trudnos$¢ uzy-
skania petni naleznej jej chwaly; zanim nie zostanie oczyszczona z win,
ktére miaty swe Zrodto w powigzaniach z ciatem. Jan z Kwidzyna wyroz-
niajac dusze cztowieka, przedktadajgc jg nad jego ciato, nie odwazyt sie
go potepi¢. Mimo negatywnej oceny ciata, traktowat je jako integralny
sktadnik cztowieka. Wydaje sie, iz jako teolog, zdawat sobie sprawe, ze
odrzucenie ciata, stworzonego przeciez przez Boga, bytoby niezgodne
z prawdami wiary chrzescijanskiej.

W swej antropologii Jan z Kwidzyna utrzymywat, iz cztowiek jest
naturg duchowo-cielcsng. Niestety wiekszo$¢ jego wypowiedzi na ten
temat pomija w ogodle ciato, albo tez traktuje je jako element utrudnia-
jacy cztowiekowi jako duszy dazenie do zjednoczenia sie z Bogiem.
W eschatologii jednak nastepuje pewien nawrot do ujecia cztowieka jako
natury duchowo-cielesnej. Wyraznie jawi sie poglad, ze do Boga wraca
caty cztowiek, zaréwno jego dusza, jak i ciato.

Mimo nawrotu w eschatologii do koncepcji cziowieka jako natury
duchowo-cielesnej, odczuwa sie u Jana z Kwidzyna dominacje dualis-
tycznego spirytualizmu. Wyrok sgdu ostatecznego w zasadzie dotyczy
loséw duszy. Wzajemne i nieroztaczne potaczenie ciata zmartwychwsta-
tego z dusza dokona sie w spos6b cudowny. Nierozerwalny zwigzek duszy
z cialem nowego cziowieka w niebie ma swe oparcie nie w naturze,
lecz jest podtrzymywany nadprzyrodzong mocg Boga 140. Nagroda wiecz-
na istotna nalezy sie duszy. Nagroda wspotsubstancjalna, chociaz jest
zwigzana z chwalg ciata, ma jednak umozliwi¢ doskonalsze dazenie duszy
cztowieka do najwyzszego nieba.

Poglad Jana z Kwidzyna na istote cztowieka ulegat wahaniom. Wyszedt
z augustynskiej koncepcji cztowieka duchowo-cielesnego. Z kolei, gtow-
nie chyba za ps. Dionizym Areopagita, zblizyt sie mocno do stanowiska
neoplatonskiego. W eschatologii zdaje sie wraca¢ do augustynizmu. Czym
tlumaczy¢ zmiany w antropologii Jana z Kwidzyna? ,Nieubtagang kon-
sekwencjg wszelkiej chrzescijanskiej antropologii (zwkaszcza przed roz-
graniczeniem dziedzin teologii i filozofii) — pisze prof. Stefan Swiezaw-
ski — byto ustosunkowanie sie do dwoch podstawowych dogmatéw, do
nauki o grzechu pierworodnym i o ciata zmartwychwstaniu. Im silniejszy
byt platonizm danej teorii cztowieka, tym mocniej, ... podkreslano prze-
miane, jakiej dokonat w naturze ludzkiej grzech pierwszych ludzi oraz
duchowo$é¢, a wiec bezcielesnos¢ ciat, ktdre otrzymamy w powszechnym
zmartwychwstaniu” 141 Na ujeciu antropologii Jana z Kwidzyna w pew-
nej mierze zawazyta teologia 142 Prawdy wiary o stworzeniu cztowieka,

0 Por. R. Heinzmann: Die Unsterblichkeit der Seele und die Auferstehung
des Leibes. Eine problemgeschichtliche Untersuchung der friihscholastischen Sen-
tenzen- und Summenliteratur von Anselm von Laon bis Wilhelm von Auxerre.
Beitrage zur Geschichte der Philosophie und Theologie des Mittelalters Bd. 40
H. 3(1965) 172 nn,, 247. ) ) ) ) o

W Por.” S. Swiezawski: Homo platonicus w wiekach $rednich. Roczniki Filo-
zoficzne 11-111 (1949—1950) 277.

#2 Por. R. Heinzmann: jw. s. 246.
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grzechu pierworodnym, zmartwychwstaniu ciat, uwypuklity chrzesci-
Janska koncepcje cztowieka, ztozonego nie tylko z duszy, ale i z ciata.
U podstaw jednak catej antropologii Jana z Kwidzyna kryla sie spiry-
tualistyczna koncepcja cztowieka, tkwigca mocno w platonizmie.

ZAKONCZENIE

1. WNIOSKI

Wiek XIV, obok wieku XV, mato zbadany w historii filozofii $rednio-
wiecznej, nie doczekat sie jeszcze syntezy, na jakag zastuguje. Zywe
w tym czasie byty nie tylko rozne kierunki filozoficzne, teologiczne, ale
i postawy, dazenia, trudne do sklasyfikowania w kategoriach stosowa-
nych do poprzednich wiekéw filozofii Sredniowiecznej 1. Typologia dok-
tryny Jana z Kwidzyna nie jest fatwa, ani nie moze byC ostatecznal
Ogranicze sie wiec do podania najwazniejszych dziatow jego filozofii
i zawartej w nich problematyki, do okre$lenia jego orientacji filozoficz-
nej, teologicznej oraz do proby wytonienia zasadniczego nurtu ideowego,
lezgcego u podstaw jego doktryny.

Zagadnienia filozoficzne, omawiane przez Jana z Kwidzyna, chociaz
nie zawsze zostaty podane w sposob wyczerpujacy, dadza sie uja¢ w na-
stepujacych dziatach: teoria nauki, teoria poznania, filozofia bytu Boga
i stworzen.

W teorii nauki Jan z Kwidzyna przyznaje czotowe miejsce teologii;
filozofii wprawdzie nie wyklucza, ale zajmuje ona dalsze miejsce. Zna-
mienne jest zastosowanie przy ocenie wartosci nauk kryterium utylitar-
nego: teologia jako wiedza Boza jest bardziej pozyteczna i owocha niz
jakakolwiek inna wiedza ludzka.

Powyzsze kryterium stosowat Jan z Kwidzyna konsekwentnie w wy-
ktadzie swych pogladéw. Szczegdlnie wyrazZnie jawi sie¢ ono w jego teorii
poznania. Catg uwage skupit w niej na poznaniu Boga przez cztowieka.
Pomijat poznanie Swiata. Wymieniat dwie zasadnicze ptaszczyzny po-
znawcze. Poznanie rozumowe w oparciu o racio, oznacza poznanie ludzkie
na ptaszczyznie naturalnych mozliwosci. Opiera sie na nim wiedza ludz-
ka. Poznanie to nie daje pewnosci. Jest tez niewystarczajgce w odnie-
sieniu do poznania Boga i prawd wiary. W poznaniu natomiast intelektu-
alnym (intellectus illuminatus) cztowiek korzysta z pomocy oSwiecenia
Boga; na tym poznaniu opiera sie wiedza Boska — teologia, ktora jest
pozyteczna i pewna. W Exposicio Jan z Kwidzyna méwit o trzech sposo-
bach poznania Boga, dzieki rozumowi, wierze, chwale wiekuistej. W pdz-
niejszych pismach omawia wytgcznie drugi sposob poznania Boga; dzigki
wierze korzysta cztowiek z oSwiecenia Boskiego w postaci taski. Obejmuje
ono nie tylko jego intelekt, lecz gtéwnie wole i pamie¢. Poznanie Boga,

1 S. Swiezawvski: (4) Z problematyki metodologicznej badan filozofii XV w.
Roczniki Filozoficzne 13 (1965) z. 1 ss. 44, 54.
2 Por. Tenze: (5) Zagadnienie historii filozofii. Warszawa 1966 s. 691.
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a raczej upodobnienie sie duszy do Boga, uwarunkowane jest uzyskaniem
przez nig standéw zmiekczenia, oSwiecenia, zjednoczenia. Poznanie, umito-
wanie, przezywanie Boga, rozwijajg sie¢ dynamicznie w miare doskonale-
nia sie duszy w poszczegolnych stanach.

Filozofia bytu podana zostata w pismach Jana z Kwidzyna fragmenta-
rycznie. Jej tezy sg czesto zawikiane w tekstach na temat Boga, cztowie-
ka, Swiata. Nie ma u Jana z Kwidzyna mowy o bycie jako przedmiocie
metafizyki. Wymienia natomiast poszczeg6lne typy bytow, a wiec byt
absolutny: Bog, i byty przez niego stworzone: czysto duchowe (anioto-
wie), czysto cielesne (Swiat), duchowo-cielesne (cztowiek).

Jan z Kwidzyna ujmujac byt absolutny mocno zaakcentowat jedno$é
i jedyno$¢ Boga, tozsamos¢ jego istoty z mitoScig i dobrem, stanowigcym
zasade pochodzenia pozostatych o0s6b boskich i bytoéw stworzonych.
Dowod na istnienie Boga zastgpit argumentacjg na rzecz jednosci Boga.
Ws$rdd jego przymiotébw dominuje wszechmoc. Omawiajgc doskonatosci
Boskie nie szukat ich wyttlumaczenia i oparcia na przestankach metafi-
zycznych. Bliski byt doktrynie, iz wola Boska jest zrodtem moralnosci.
Struktura ontyczna bytow nie zostata podana. Jan z Kwidzyna nie anali-
zuje ich tresci, zatozen, wiasciwosci. Stwierdza wprawdzie, ze rzeczy
w Swiecie sg stworzone, zalezno, doczesne, skonczone, zmienne, przygod-
ne, ale tylko po to by je przeciwstawi¢ bytowi absolutnemu. Nigdzie
nie zostala podana ontyczna racja zaleznosci stworzen od Boga. Caty
wysitek Jana z Kwidzyna skupit sie na ukazaniu relacji bytéw stworzo-
nych do Boga, zwlaszcza jako ostatecznej przyczyny celowej.

WSsrdd bytéw stworzonych najdoskonalszymi sg aniotowie, natury czy-
sto duchowe. Dominuje ujecie ich relacji do Boga, w mniejszym zakresie
wobec ludzi.

Wedtug antropologii filozoficznej Jana z Kwidzyna cztowiek jest natu-
rg duchowo-cielesna, stworzong przez Boga na obraz Trojcy sSw. Dusza
cztowieka jest obdarzona wiadzami pamieci, woli i intelektu. Proces
wewnetrznego doskonalenia sie cztowieka jest oparty na u$wiadamianiu
sobie przeciwienstwa duszy i ciata oraz na dazeniu, zgodnie z ideatami
neoplatonskimi, do wyzwolenia duszy z niewoli ciata 1 zjednoczenia sig
z Bogiem. Cata aktywno$¢ cztowieka ma oparcie w jego duszy. Antropo-
logia Jana z Kwidzyna ma charakter wybitnie teocentryczny. Bog wobec
cztowieka jest nie tylko przyczyng sprawcza, opiekuje sie nim, ale pekni
waobec niego funkcje przyczyny celowe;.

Swiat zostat stworzony przez Boga z niczego i w czasie. Ttumaczac
jego powstanie Jan z Kwidzyna tgczy doktryne przyczynowos$ci spraw-
czej Dobra z teorig partycypacji. W przeciwienstwie do Arystotelesa
i $w. Tomasza z Akwinu brak w kosmologii Jana z Kwidzyna uzasadnien
i interpretacji metafizycznych, ogranicza sie wytacznie do ptaszczyzny
astrologiczno-kosmologiczne;j.

Problematyke teorii nauki, teorii poznania, filozofii bytu Jana z Kwi-
dzyna cechuje przede wszystkim teocentryzm, monizm, mistycyzm.

Teocentryzm. Wzorem wielu poprzednikébw Jan z Kwidzyna
w centrum swego ujecia rzeczywistosci umieszcza Boga. Do niego Kkieruje
sie nie tylko cztowiek ze swg dusza, lecz caty wszechswiat. Bog posiada
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petnie bytu, jest stworca, jest celem ostatecznym, do ktorego wszystko
zmierza. Bog jako Opatrznos¢ zapewnia nie tylko trwanie bytom stwo-
rzonym, duchowym 1 duchowo-cielesnym w ich istnieniu, lecz réwniez
okazuje im pomoc w poznawaniu siebie, oSwiecajac je taska. Zapewnia
nie tylko jedno$¢ psychofizyczng duszy i ciata cziowieka, ale jako
wszechmocny moze dokonywac cudow.

Teocentryzm Jana z Kwidzyna ujawnia sie nie tylko w jego teologii,
ale takze w catej filozofii. Szczegdlnie mocno zostat ukazany w filozofii
cztowieka. Jan z Kwidzyna przypomina bardzo czesto, iz celem czio-
wieka jest dostgpienie przebostwienia. Stanowi ono postepujace uczest-
nictwo w boskiej nieskazitelnosci, ktore swoj szczyt osiaga w zmartwych-
wstaniu.

Monizm. W filozofii bytu Jan z Kwidzyna opowiada sie za moni-
styczng koncepcjg bytu. Jedynym Kkryterium réznicujgcym byty stwo-
rzone od bytu absolutnego jest ich pochodno$¢ i zalezno$¢, majace swe
zrodto w fakcie stworzenia i przyczynowania ze strony Boga. Dosko-
natos¢ bytu Boga ma swoje oparcie w jego istocie. Jako wszechmocny
zdolny jest do najpotezniejszych dziatan i z tej racji moze udzieli¢ istnie-
nia bytom, przez co wiasnie one w nim uczestniczg. O ile byt Boga
cechuje przede wszystkim pierwotnos¢, o tyle byt stworzony cechuje
pochodno$¢ od bytu Boga. Byt pierwszy i pierwotny, ktorym jest Bog,
nie moze byé wytworzony przez zaden inny byt. Jest i istnieje jako
pierwszy, gdyz z istoty swej nie moze nie by¢; istota gwarantuje jego
istnienie. Byt natomiast stworzony, z natury jest zalezny, nie moze nie
by¢ wytworzony przez inny byt i stad cechuje go pochodnos¢. Podkresle-
nie réznicy miedzy omawianymi rodzajami bytéw nie uzasadnia jeszcze
pochodnos$ci bytu stworzonego od Boga. Nasuwa sie tu zasadnicze pyta-
nie: czy pochodno$é bytu stworzonego ma faktyczne uzasadnienie w me-
tafizyce Jana z Kwidzyna? Celem uzyskania petnej odpowiedzi nalezy
zwrdci¢ uwage na sposéb uzasadniania przez Jana z Kwidzyna pochod-
nosci bytu stworzonego ze strony bytu Boga, oraz na problem ontycznej
postawy pochodno$ci w samym bycie stworzonym.

Analiza zewnetrznych powigzan bytu Boga z bytem stworzonym po-
zwala stwierdzi¢, iz ze strony bytu absolutnego nie ma zadnych prze-
szkdd, ktore uniemozliwiatyby wyttumaczenie pochodnosci i zaprzyczy-
nowania bytu stworzonego. Bog z racji swej wszechmocy moze ttuma-
czy¢ byt skonczony jako od siebie stworzony, przyczynowany, zalezny
i pochodny.

Inaczej natomiast przedstawia sie problem ontycznej podstawy po-
chodnosci w bycie stworzonym. Byt taki, ze wzgledu na pochodno$¢
swego istnienia jest bytem partycypujacym w bycie Boga, a wiec zalez-
nym od bytu, z ktérego czerpie racje swej partycypacji. Z faktu pochod-
nosci i zaleznosci bytu stworzonego od Boga Jan z Kwidzyna wyprowa-
dza swa teorie partycypacji. Ma ona z jednej strony ttumaczy¢ i uzasad-
nia¢ byt stworzony, z drugiej strony ma bycC racjg wyodrebniajgcg Boga
od stworzenia. W wyniku jednak tak ujetej zaleznosSci Jana z Kwidzyna
teoria partycypacji w rzeczywistosci konsekwentnie i koniecznie wynika
z samej natury bytu stworzonego. Mowigc szerzej, byt skonczony u Jana
z Kwidzyna partycypuje w istnieniu spoza siebie tylko dlatego, ze zostat
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stworzony. Zachodzi tu wyraznie btedne koto. Zalezno$¢, ktoéra miataby
tkwi¢ w bycie stworzonym i stanowi¢ uzasadnienie jego partycypacji
w stosunku do Boga, jest w tym ukfadzie tylko skutkiem stworzenia
bytu skonczonego. W tej sytuacji cata teoria partycypacji Jana z Kwi-
dzyna upada, gdyz w samym bycie stworzonym brak uzasadnienia jego
bytowej zaleznosci od Absolutu. Zaréwno zalezno$¢, jak i partycypacja
sg wyltacznie rezultatem aktu stwdrczego ze strony Boga. W bycie jednak
samym brak uzasadnienia jego pochodnosci od Boga.

Jana z Kwidzyna teoria partycypacji rozni sie od ujecia partycypacji
bytu w ujeciu $w. Tomasza z Akwinu, wedtug ktérego racja powoduja-
ca zroznicowanie miedzy Bogiem a innymi bytami jest wewnetrzna,
tkwi w nich samych. Polega ona na tym, ze byty stworzone s ziozone
z istoty i istnienia, miedzy ktérymi zachodzi realna réznica. Tej wihasnie
roznicy, stanowigcej podstawe przygodnosci istnienia i bytu stworzonego
brak wiasnie w Bogu, w bycie stworzonym.

Uzasadniajgc pochodno$¢ i przyczynowanie bytu stworzonego ze strony
Boga poprzez akt stworzenia, Jan z Kwidzyna opart sie na tezie o party-
cypacji Istnienia bytu skonczonego. Istnienie miato by¢ udzielone przez
Boga. Powyzsze rozumowanie bytoby stuszne, gdyby Jan z Kwidzyna
przyjat takg strukture bytu stworzonego, w ktorej owa zalezno$¢ bytaby
uzasadniona realng roznica miedzy jego istotg a istnieniem. O tej roznicy
jednak Jan z Kwidzyna nic nie mowi; tres¢ bytu jest wedtug niego
wewnetrznie jedna, bez jakichkolwiek ztozen z czynnikdédw ontycznych.
Jego koncepcja bytu stworzonego nie jest daleka od koncepcji bytu nie-
stworzonego. Upada tym samym mozliwo$¢ uzasadnienia w metafizyce
Jana z Kwidzyna pluralizmu bytowego stworzen; nie ma natomiast
przeszkdd w przypisaniu mu monistycznej koncepcji bytu.

Teoria partycypacji i stworzenia bytow, Jana z Kwidzyna, jak to wy-
jasnitem 3 nie daja podstaw, aby go zaliczy¢ do zwolennikbw emana-
tyzmu. Powyzszy wniosek ostabia nieco eschatologia Jana z Kwidzyna.
Potozenie duzego nacisku na powr6t wszystkich bytéw do Boga, doktry-
na o przebdstwieniu duszy, oczyszczenie i odnowienie Swiata, zdajg sie
Swiadczy¢ ich u podstaw Jego teologii eschatologicznej mogly lezeC ten-
dencje emanacyjne.

Mistycyzm. Mistycyzm Jana z Kwidzyna, poprzez nieufno$¢ do
naturalnych wiadz poznawczych cztowieka, rezygnacje ze Swiata zmysto-
wego, przez postulat doskonalenia duszy z pomocg oswiecenia Boskiego,
zmierzat do uzyskania dla niej stanu przebdstwienia i miat charakter
wybitnie teistyczny, paralelny do teocentryzmu catej doktryny.

Dalsza charakterystyczng cechg gtoszonego przez Jana z Kwidzyna
mistycyzmu byt jego woluntaryzm. Utozsamienie Boga z dobrem i mi-
toscig pociggneto za sobg potozenie akcentu na wole, zarébwno w Bogu,
w relacji miedzy Bogiem a innymi naturami rozumnymi, a przede wszyst-
kim w cztowieku. Wola wiedzie najpierw do poznania, a nastepnie do
tego co nadprzyrodzone, do Boga. Dusza poznajgc, przezywajac i mitujgc
Boga doskonali sie i osigga stan przebodstwienia. Jak u $w. Augustyna;
-Wszelki ruch chcenia jest pragnieniem, wszelkie pragnienie mitoscia,

3 Studia Warminskie V (1968) 186 n.
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wszelka mito$¢, poza kazdym poszczegdlnym dobrem ktére ma na oku,
zmierza do Dobra ddébr, ktore jest Bogiem” 4.

Prymat woli, przedmiot o$wiecenia, obudzity w Janie z Kwidzyna
nieufno$¢ do naturalnych wtadz poznawczych cztowieka do tego stopnia,
iz mozna mowi¢ u niego o pewnego rodzaju fideizmie sceptycznym. Opo-
wiada sie za tezami, ktérych przestanki zostalty zaczerpniete z wiary,
negatywnie odnosit sie do tez i przestanek pochodzenia racjonalnego.
Pomingt zagadnienie dowoddéw na istnienie Boga. Fideizm Jana z Kwi-
dzyna przybierat rézng postac. W Exposicio jest on umiarkowany: obok
powotywania sie na autorytet Objawienia i zdania teologéw Jan
z Kwidzyna przyjmuje tez mozliwo$¢ poznania rozumowego Boga
przez cztowieka. Brak wypowiedzi deprecjonujgcych filozofie, chociaz
opowiedzenie sie za wiedzg boskg bez niedoméwien wskazuje, iz
podstawg takiego wartoSciowania byt fideizm. Skrajny fideizm, w formie
sceptycyzmu odnoszonego do poznania rozumowego, przejawit sie w pis-
mach biograficzno-ascetycznych zwigzanych z postacig Doroty z Mato-
wow. Komentarze Jana z Kwidzyna do wypowiedzi Doroty ostabiajg
wyraznie wartos¢ poznania rozumowego na rzecz poznania majgcego
swe zrodto we wierze i oSwieceniu Boga. Szereg wypowiedzi podwaza
role filozofii, stawia jg w rzedzie préznosci, domystu, fantazji.

Ponadto mistycyzm postulujgcy wewnetrzne doskonalenie cztowieka,
akcentowal przede wszystkim rozwoj jego duchowosci. Wszystko co du-
chowe budzi u Jana z Kwidzyna wyrazng sympatie. Wobec materii dajg
sie u niego wyczu¢ neoplatonskie akcenty nieufnosci i niecheci. Okazuje
sig, ze clato Jest zrodtem przeszkdd na drodze zjednoczenia sie duszy
z Bogiem. Materialny Swiat nie jest czym$ wykornczonym w sobie, ocze-
kuje go jeszcze oczyszczenie przed ostatecznym odnowieniem.

Poglady filozoficzne Jana z Kwidzyna sg bardzo znamienne dla przeto-
mu X1V i XV wieku, zaréwno co do podejmowanej problematyki, jak
i co do proponowanych w niej rozwigzanb6 Biorgc pod uwage catos$¢
pogladéw filozoficznych Jana z Kwidzyna trudno odnalezé jaki$ wspélny
odpowiadajgcy im mianownik w postaci czystej, ktorego$ z wielkich po-
przedzajacych kierunkow. Sklasyfikowanie w kategoriach historyczno-
-filozoficznych jego pogladéw jest rzeczg trudng nie tylko z racji, ze ich
granice wprowadzajg pewne uproszczenia do systemow, lecz rowniez
dlatego, ze kryteria klasyfikujgce sg zmienne.

Jezeli wezmie sie pod uwage Jana z Kwidzyna teorie bytu, a w pew-
nym zakresie i sposob uzasadniania twierdzen, mozna by sie dopatrzy¢
w jego pogladach neoplatonizmu $redniowiecznegob. Jezeli natomiast
wezmie sie pod uwage nie tylko teorie bytu, ale ogdlng postawe doktry-
nalng, teorie nauki, teologie, praktycyzm i woluntaryzm, uwarunkowa-
nia doktrynalne, to bardziej odpowiednim okresleniem dla doktryny Jana
z Kwidzyna wydaje mi sie augustynizm nominalizujacy.

Dlaczego augustynizm, a nie neoplatonizm? Neoplatonizm bytby do-

{ E. Gilson: jw. (3) s. 313. o .

5 Por. S. Swiezawski: jw. (2) s. 218; Tenze: jw. (4) ss. 54 nn. — W. Senko: jw.
ss. 19 nn.

6 Por. M. Gogacz O typach metafizyki Sredniowiecznej. Studia Philosophiae
Christianae ATK 1967 nr 1 ss. 28 n.
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brym okresleniem przy wyraznej koncepcji metafizyki. Ta jednak u Jana
z Kwidzyna schodzi na dalszy plan, na czoto wysuwa sie teoria nauki,
uzalezniajac od siebie pozostate dyscypliny, w ktorych wyraznie ujaw-
nity sie najbardziej charakterystyczne cechy filozofii Jana z Kwidzyna,
mianowicie teocentryzm, monizm, mistycyzm z woluntaryzmem i spiry-
tualizmem. Sg jeszcze inne racje przemawiajgce na rzecz augustynizmu.
Autorytetem, 1 to pierwszorzednym, dla Jana z Kwidzyna, zaréwno
w filozofii, jak i w teologii, byt $w. Augustyn. Dowodzi tego nie tylko
znajomo$¢ jego pism, lecz przede wszystkim wptywy doktrynalne. Nie
sg one zupeine, gdyz Jan z Kwidzyna wiele jego pogladow pominagt
i uzupetnit je doktryng Sredniowiecznych augustynistow. Sadze jednak,
ze cenit wiecej jego autorytet, niz troske o wyczerpujace przejecie jego
pogladéw. Powyzsze stanowisko ma uzasadnienie w orientacji znamien-
nej dla wczesnego humanizmu czeskiego, ktory postulujgc nawrét do
zrodet, gtdwnie starozytnych, stawiat szczeg6lnie na $w. Augustyna. Duzg
role w popularyzacji jego autorytetu odegraty czeskie klasztory augu-
stianéw, przybytych z Italii. Nie jest to augustynizm czysty. Przyjeta
w ograniczonym zakresie doktryna Sw. Augustyna zostata zinterpreto-
wana pogladami $w. Bernarda z Clairvaux, Wiktorynéw, $w. Bonawen-
tury, w duchu Petrarki i Gersona. Dalej, omawiany tu augustynizm jest
zwigzany z tendencjami nominalizujacymi, ktére ujawnity sie przede
wszystkim w teodycei oraz woluntaryzmie etycznym 78

Augustynizm nominalizujgcy miat wielu zwolennikéw. Czotowymi
jego reprezentantami byli: augustianin Grzegorz z Rimini (1358),
a w Pradze Henryk Totting Oyta ( 1396) i Konrad z Sottowa (t 1407)a
Opierali sie oni, szczegblnie w teorii poznania, na $w. Augustynie, ale
byli tez pod wptywem nominalizmu, przyjmujgc tylko pewne wnioski
od Ockhama i jego zwolennikow dziatajacych w X1V w. w Oksfordzie
i Paryzu.

Stanowisko zajmowane przez Jana z Kwidzyna w XIV wieku nie byto
odosobnione. Oczywisto$¢ dowodéw Arystotelesa podwazali: m.in. Gerard
Karmelita, Hugolin z Orvieto, Jan Rodington, Piotr z Candii, Ryszard
Swinehead, Tomasz Claxton, Walter Burleigh. Za przesunieciem proble-
matyki istnienia Boga z filozofii do teologii opowiadali s¢ m.in. Gerard
Karmelita i Hugolin z Orvieto. Wielu zajmowato sie argumentacjg na
jedynos$¢ Boga. Trzeba tu wymieni¢ m.in. Gotszalka z Pomuk, Jana Ro-
dingtona, Piotra z Ailly, Adama Woodhama. Sceptycyzm og6lny w od-
niesieniu do tradycyjnie ujetej teodycei proponowali m.in. Jakub z Elt-
ville, Piotr z Candii, Piotr z Guichart, Ryszard Bilingham. Peiny fideizm
gtosili m.in. Jan Rodington, Jan z Bassalis, Jan z Poliaco, Ryszard Bi-
lingham, Wilhelm z Ware, Addam Woodham. Za wyzszoscig wiedzy teolo-

7 W. Senko: jw. s. 37. — Z. Wtodek: Krakowski komentarz z XV wieku do
»Sentencji” Piotra Lombarda. W poszukiwaniu tendencji doktrynalnych na wy-
dziale teologicznym Uniwersytetu Krakowskiego w XV wieku. Studia Mcdiewis-
tyczne 9 (1968) s. 281.

§ M. Markowvski: Poglady filozoficzne Andrzeja z Kokorzyna. Studia Medie-
wistyczne 6 (1964) ss. 94, 96, 125, 127. — S. Swviezawvski: jw. (4) s. 54. —
Z. Wtodek: jw. s. 286. — Por.: S. Swiezawski: (6) Filozofia w Polsce Srednio-
wiecznej (Stan badan i szkic przysz’fej syntezy), [w] Ksiega Tysigclecia Katolicyzmu
w Polsce. Cz. Il. Lublin 1969 s. 19.



160 Ks. MARIAN BORZYSZKOWSKI (166)

gicznej, opartej na Objawieniu, nad filozofig, opowiadali sie przede
wszystkim: Hugolin z Orvioto, Jan Rodington, Landulfus Caraciolo 9.

Teologia Jana z Kwidzyna, jezeli chodzi o zakres problematyki, obej-
muje zagadnienia wchodzace w zakres wyznania wiary. Dominuje w niej
problematyka skupiona wokot osob Boskich Trojcy $w., Kosciota i sakra-
mentéw Sw., eschatologii. Znamienny jest chrystocentryzm w jego teo-
Il?gii_, przejawiajacy sie¢ szczegolnie poprzez wyktad o Wecieleniu i Od-

upieniu.

Teologia Jana z Kwidzyna byla typowg dla XIV i XV wieku. Byla
to teologia nazywana nowg, odmienna od S$redniowiecznej teologii spe-
kulatywnej. Na jej gruncie wyrosta devotio moderna, ktora z kolei stata
sie jednym z gtdwnych czynnikéw doktrynalnych renesansu.

Teologie Jana z Kwidzyna, stosownie do naczelnych kryteriow teologii
nowej, cechowat antyintelektualizm. Miat on prowadzié, w przeciwien-
stwie do ziotego okresu Sredniowiecza, do rezygnacji z przestanek ro-
zumowych i pomocy rozumowania filozoficznego. Byt to antyintelektu-
alizm filozoficzny, Scislej: bez metafizyki. U Jana z Kwidzyna antyinte-
lektualizm byt programowy na plaszczyznie teoretycznej. Ujawnita go
juz jego koncepcja nauki oraz teoria poznania. W praktyce zasady tej
Janowi z Kwidzyna nie udato sie w petni przeprowadzi¢. Korzystat bo-
wiem, chociaz w ograniczonym zakresie, z poznania rozumowego i prze-
stanek filozoficznych. Antyintelektualizm prowadzit sitg rzeczy w kierun-
ku Objawienia i woli. Tak byto i w teologii Jana z Kwidzyna. Dominu-
je w niej przede wszystkim Pismo $w. i to do tego stopnia, iz mozna jg
nazwac teologig biblijna. Ostabienie roli wiadz poznawczych zmierzato
nieuchronnie do wyniesienia na czotowe miejsce wihadz wolitywnych,
a co za tym idzie do uprawiania teologii o charakterze praktycznym
i utylitarnym.

Praktyczny charakter teologii Jana z Kwidzyna przejawit sie w do-
borze odpowiednich rodzajéw literackich jego pism, w zakresie i popu-
larnym sposobie wytozonej problematyki, w eklektycznym dazeniu do
sensus communis. Powyzsza orientacja znalazta swoje uzasadnienie
w skupieniu jego twdrczosci pisarskiej na upowszechnieniu zycia i ob-
jawien Swigtobliwej Doroty oraz w dazeniach do reformy koscielnej
w ramach ortodoksji. Stanowisko Jana z Kwidzyna w tym wzgledzie
byto bardziej umiarkowane od przyjaciela z Pragi, Mateusza z Krakowa.
Traktuje on Kosciét jako spoteczno$¢ wiernych, z pominigciem jednak
hierarchii i papieza. Pragnie przez duszpasterstwo wiernych, gtownie
dzieki kaznodziejstwu, sakramentom pokuty i (czestej) komunii Sw., po-
pularyzacje zycia religijnego ludzi Swieckich, prostych i pokornych,
prowadzic dzieto reformy KosSciota.

Z nowg teologig byta Scisle powigzana devotio moderna, opowiadajgca
sie za prymatem mutosci, dagzeniem do upodobnienia sie do Chrystusa
Pana, nasladowania go poprzez zycie aktywne, za petnig indywidualnych
przezy¢ religijnych 9. Jej zwolennicy postulowali wiec blizsze zwigzanie

9 A. Przymusiata: Stan badan nad filozofig XIV wieku na podstawie prac
Konstantego Michalskiego. Materiaty i Studia Zaktadu Historii Filozofii Starozyt-
nej i Sredniowiecznej PAN. 1966 seria A t. 6 ss. 100 nn. — Por.: J. Legowicz:
Zarys historii filozofii. Warszawa 1964 ss. 186 nn.

0 L. Leclercq, F. Vandenbroucke, L. Bouyer: La spiritualite du
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teologii z potrzebami ludzi, oparcie jej przede wszystkim na PiSmie $w.
oraz na $w. Augustynie. Opowiadali si¢ za indywidualizmem, zwikaszcza co
do modelu zycia religijnego i Swietosci, stronigc od czystej kontemplaciji,
modelu monastycznego, na rzecz bardziej laickiego, nie wykluczajgcego
nawet zycia rodzinnego.

Teologia i postawa Jana z Kwidzyna zawiera wiele elementéw roz-
winietej w XV wieku devotio moderna. Brak wprawdzie w pismach
stylu moralizatorskiego, tym niemniej wyraznie dominuje w jego pogla-
dach woluntaryzm. Postulaty etyczne znalazty swéj wyraz w traktacie
Beatitudines. Indywidualizm przezy¢ religijnych przejawit sie w opiece
duchowej nad Swigtobliwg Dorotg z Matowdw, w popularyzacji jej ob-
jawien oraz objawien $w. Brygidy SzwedzKiej.

Teologia Jana z Kwidzyna zawiera nie tylko elementy typowe dla
pietnastowiecznej devotio moderna niderlandzkiej, lecz réwniez charak-
terystyczne cechy devotio moderna czeskiej. Tworczos¢ Jana z Kwidzyna
przypadata na okres, kiedy w Czechach idee wczesnego humanizmu wios-
kiego pozyskaty sobie szereg zwolennikéw, zwiaszcza ws$rdd augustia-
now i cysterséw, ktorych cztonkowie w swej poboznosci sktaniali sie do
modelu religijnego nie odbiegajgcego w zasadzie od devotio moderna
XV wieku. Chociaz nie mozna utozsamia¢ devotio moderna czeskiej z ni-
derlandza, zwkaszcza kregu braci wspolnego zycia Il, to jedngk zawiera
ona w sobie charakterystyczne elementy nowego modelu poboznosci,
ktore przejawity sie w tworczosci Jana z Kwidzyna. A wiec chodzi tu
0o duzy wplyw $w. Augustyna na jego mysl teologiczng, dazenie do
poboznosci; Jan z Kwidzyna nie pisal swych pism dla celéw nauko-
wych, byly one przeznaczone wylgcznie na uzytek duszpasterzy, mni-
chow i wiernych, aby ich utwierdzi¢ i udoskonali¢ w wierze. Wreszcie
kult eucharystyczny i czesta komunia $w. ktore szczegOlnie ujawnity
sie na przykladzie Doroty.

Czotowa rola teologii Jana z Kwidzyna i jej utylitarny, pastoralny
charakter wptynetly na ograniczony zakres ujecia filozofii. Uwarunkowa-
ne to bytlo jego koncepcjg nauki i poznania. Teocentryzm teorii nauki
Jana z Kwidzyna spowodowatl wyniesienie na czotowe miejsce teologii.
Woluntaryzm teorii poznania przyczynit sie do obudzenia nieufnosci wo-
bec naturalnych witadz poznawczych, a ponadto do podniesienia wagi
postulatow etycznych. Konsekwencje tych filozoficznych postaw mozna
dostrzec nie tyle w filozofii Jana z Kwidzyna, ile — rzecz znamienna —
w jego teologii.

Woluntaryzm Jana z Kwidzyna przejawit sie w jego koncepcji Boga,
ktory jest dobrem i mitoscig oraz wszechmoca. W Bogu dominuje wola
i mitos€. Duch Swiety jest zwigzkiem mitoSci Boga Ojca i Syna, Syn
Bozy, przyjgwszy nature ludzka, petnit wole Ojca. Maryja wyrazita
zgode na Chrystusa. Dalej woluntaryzm przejawia sie w wierze poprzez
utozsamienie jej z cnota. Silnie przebija przez sakramentologie w posta-

Moyen-Age. Paris 1961 ss. 523 nn. — P. Debongnie: ,Devotion moderne”.
Dictionarie cle $piritualite, ascetique et mystique. Paris 1955 fasc. 20—21 kol. 743 nn.
A. Weiler: Humanizm a scholastyka. Concilium — Miedzynarodowy Przeglad
Teologiczny 1—10 (1966/67) s. 362.

I M. Borzyszkowvski: jw. (2) ss. 561 n.

11. Studia Warminskie
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ci podniesienia znaczenia intencji przyjmujgcego sakrament i szafarza,
sprowadzenia istotnych czynnikow grzechu, sakramentu pokuty, zba-
wienia, do przejawow dziatania woli. Bdg tez odpuszcza grzechy swa
wola, okazujac w ten sposob mitosierdzie cztowiekowi. Takze eschatologia
Jana z Kwidzyna pozwala stwierdzi¢ lezacy u jej podtoza woluntaryzm.
Przejawia sie¢ on nie tylko w przyjmowaniu, ze BOg jest dobrem naj-
wyzszym, wola jest istotnym czynnikiem, ktéry odgrywa decydujaca
role w zyciu ziemskim, a i po $mierci wigze cztowieka z czysccem, nie-
bem lub piektem. Mitos¢ cztowieka zdolna jest poméc duszom w czysccu.
Znaki poprzedzajgce sad majg charakter moralno-fizyczny. Rzecz zna-
mienna, iz dziatalno$¢ antychrysta w ujeciu Jana z Kwidzyna przejawita
sie gtéwnie na plaszczyznie intelektualnej, m.in. poprzez btad, madros¢,
cytowanie Pisma $w., sztuke magiczng. W zmartwychwstaniu i sgdzie
zostang ukazane przejawy mocy Bozej. Obraz sadu ostatecznego podany
przez Jana z Kwidzyna nosi w sobie wyrazne cele moralno-dydaktyczne.
Wreszcie zycie wieczne. Dusza tgczac sie swym aktem woli z istotg Boga,
jako najwyzszym dobrem, bedzie korzystata z wiecznej szczesliwosci.

Woluntaryzm przejawit sie roéwniez w neoplatonskich tendencjach
teologii Jana z Kwidzyna. Mam tu na mysli przede wszystkim poglad,
iz celem cztowieka jest uzyskanie przebostwienia wstepnego w zyciu do-
czesnym, pelnego w zyciu wiecznym. Osiggniecie Jego jest zwigzane
z postulatem etycznym wyzwalania sie duszy cziowieka z niewoli ciata,
ciagtego doskonalenia sie. Kosciot stanowi u Jana z Kwidzyna czynnik
umozliwiajacy ludziom uzyskanie przebdstwienia. Czotowe miejsce
w dziatalnosci Kosciota zajmujg sakramenty Swiete, ktore swa taskag
oczyszczajaca, uswiecajg cztowieka, wreszcie go przebostwiajg. Szczegol-
ng role w tym dziele zajmuje nie pokuta, lecz eucharystia — sakrament
zjednoczenia cztowieka z Bostwem. Dalsza droge cztowieka do zjedno-
czenia sie z Bogiem wytyczajg Zmartwychwstanie i Wniebowstgpienie
Chrystusa Pana.

2. UZASADNIENIE METODOLOGICZNE

Jan z Kwidzyna w swej koncepcji nauki stawiat na czotowym miejscu
teologie, wiedze Boska; drugorzedne miejsce przyznawat wiedzy ludzkiej,
w zakres ktére] wchodzita rowniez filozofia. Powyzszy ukiad nie oznacza,
aby Jan z Kwidzyna odrzucat w ogble wiedze ludzka. Uwazat jednak,
iz skoro wiedza ludzka i tak zawiera sie w wiedzy Boskiej, to lepiej na
Bogu skupi¢ zainteresowanie cztowieka. Powyzsza koncepcja nauki od-
bija sie u Jana z Kwidzyna na jego metafizyce. Jak teologia, wiedza
0 Bogu, zajmuje czotowg pozycje wobec filozofii i innych dyscyplin po-
znawczych, tak Bdg, byt absolutny, stoi na szczycie hierarchii bytowe;.
Co wiecej: jak wszelka wiedza ludzka zawiera sie w wiedzy Boskiej, tak
byty skonczone zalezg od Boga i dgza do uzyskania uczestnictwa w Nim 12

Tego rodzaju stosunek teologii do filozofii nie byt obcy Sredniowiecz-
nym scholastykom. Wnioskowanie teologiczne opierali na danych z Ob-
jawienia; filozoficzne na przestankach rozumowych. O ile przestanki ro-
zumowe nie sg w stanic doprowadzi¢ do wniosku teologicznego, o tyle

2 Por. E. Gilson: (7) Filozof i teologia. Przel. J. Kotsa. Warszawa 1968
ss. 87 nn.
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jednak wniosek teologiczny moze swym zakresom obejmowac niektére
whnioski uzyskane na ptaszczyznie filozoficznej 13. Teologia scholastyczna
korzystata wiec nie tylko z przestanek zaczerpnietych z Objawienia, ale
czesto odwotywata sie do rozumowania filozoficznego 14* ,Nie moze byc¢
teologii scholastycznej] — powiada E. Gilson — bez filozofii” 15 Zdaniem
prof, S. Swiezawskiego ,..nigdy nie nalezy zapomina¢, ze najwiecej
dojrzatej tresci filozoficznej znajduje sie w dzietach teologicznych, gdy
wchodzi w rachube tworczo$¢ more scholastico...” 16.

Tezy filozoficzne, nawet tak wybitnych osobistosci, jak $w. Bonawen-
tury, Sw. Tomasza z Akwinu, zawierajg sie w dzietach nie tylko z tytutu,
ale il7z* tresci teologicznych. Wylozone tez byly w porzadku teologicz-
nym 17

Wstepna analiza tworczosci Jana z Kwidzyna pozwolita stwierdzi¢, iz
niektére jego pisma, pod wzgledem problematyki, sg typowe dla pisarzy
scholastycznych. Omawiajg zagadnienia filozoficzne i teologiczne, oczy-
wiscie z przewagg ostatnich. Mogtem podjac sie opracowania tylko pro-
blematyki teologicznej, albo tez wytacznie filozoficznej. Obawiatem sie
jednak zaréwno jednego, jak i drugiego rozwigzania. Zdawatem sobie
sprawe, iz czeSciowe ujecie problematyki nie da petnego obrazu o twor-
czosci Jana z Kwidzyna; prowadzitoby do ujecia problematyki sprzecz-
nej przede wszystkim z jego koncepcja nauki. Ujecie wylgcznie czesci
jego problematyki zubozytoby jego tworczo$¢ i osobowosc.

Podejmujac sie omdwienia problematyki twdrczosci Jana z Kwidzyna
nie zamierzatem przypina¢ mu etykiety filozofa lub teologa. Wotatem
zrezygnowac z ostatecznej klasyfikacji jego dorobku. Wszelka typologia
w odniesieniu do pdznego Sredniowiecza ma charakter roboczy. ,Wszyst-
kie wiec uogolnienia, ,typy”, zaréwno rzeczowe (kierunki filozoficzne),
jak przestrzenne (szkoty, osrodki), czasowe (okresy), powinny by¢ trak-
towane w kazdej historiografii, a wiec i w historiografii filozofii jako
nietrwate i tymczasowe oraz jako z istoty swojej niewystarczajace” 13.

Historycy filozofii, historycy teologii, przyzwyczajeni sg do pewnych
schematow badan. Wszelki schemat jest uproszczeniem. Wttaczanie
w okreSlone ramy tematu tworczosci jakiego$ autora, catej lub czesci,
szczegolnie na przetomie XIV/XV wieku moze prowadzi¢ do wypaczenia
mysli autora. Zamiast do Kklasyfikacji, typologii, dazytem do petnego
ujecia i obiektywnego zrozumienia twdrczosci Jana z Kwidzynald. Przy-
jatem stanowisko integralnego podejscia do problematyki zawartej
w tworczosci Jana z Kwidzyna, ktére m.in. przejawito sie w sformuto-
waniu tematu rozprawy. Na wybor wptyneta jego teoria nauki, koncep-
cja bytu, teoria poznania, typ uprawianej teologii20. Decydujgc sie na
integralne podejscie miatem na wzgledzie jeszcze inne kryteria. Sadze

13 Tamze, s. 87.

14 Tamze, ss. 87, 99 n.

15 Tamze, s. 99.

16 S. Swiezawski: jw. (4) s. 53. — Por.: Tamze, ss. 50 n. — Tenze: jw. (2)
ss. 215 n. — W. Senko: jw. s. 15,

ITE. Gilson: jw. (7) s. 84 — Tenze: (8) Jedno$¢ doswiadczenia filozoficznego.
Przet. Z. Wrzeszcz. Warszawa 1968 s. 39.

18 S. Swiezawski: jw. (5) s. 691

19 E. Gilson: jw. (7) ss. 85 n.

20 Tamze: ss. 83 nn.
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mianowicie, ze przy tym ujeciu mozliwa jest nie tylko obiektywna ocena
jego pogladdéw, lecz i z nimi zwigzanej postawy Jana z Kwidzyna, jako
rzecznika nowej teologii 0 nastawieniu praktycznym. ,Ta «nowa», w sto-
sunku do scholastycznej teologii spekulatywnej, koncepcja teologii jest
reakcjg przeciw intelektualizmowi, zbytniej ingerencji spekulacji filo-
zoficznej na terenie teologicznym, przeciw zaniedbaniom w studium
Biblii, przeciw pomijaniu elementu afektywnego itd. Z ideatami nowej
teologii idzie w parze swoisty styl poboznosci o ustalonej nazwie devotio
moderna i tendencja praktycystyczna, domagajaca si¢ od filozofii utyli-
tarnych zastosowan i bezposrednich zwigzkow z potrzebami biezgcego
zycia — i coraz mniej uznajgca racje bytu czystej kontemplacji” 21. In-
tegralne podejsScie do catej problematyki, jego tworczosci pozwolito na
dostrzezenie powyzszych powigzan, a dalej na wyjasnienie niecheci jego
do zajmowania sie w szerszym zakresie problematyka filozoficzng, na
rzecz teologicznej. Ograniczenie sie tylko do ujecia jednego dziatu wyzej
wymienionej problematyki nie doprowadzitoby do petnego poznania ani
jego filozofii, ani tez teologii. Bytyby one niezrozumiate, obciete, a w dal-
szej kolejnosci doczekatyby sie mylnej oceny. Skierowanie zaintereso-
wania Jana z Kwidzyna na teologie jest przejawem jego postawy, szu-
kajgcej srodkow wyjscia z trudnej wowczas sytuacji doktrynalnej. Dla-
tego tez, jak pisze prof. S. Swiezawski ,Historyk filozofii nie znajacy ..
postaw i dazen (podkr. MB) p6znego Sredniowiecza nie jest zdolny
do odnalezienia w badanych przez siebie tekstach wypowiedzi bedacych
wyraznymi lub zamaskowanymi wyrazami tych orientacji, a przez to
samo nie wydobywa z tych tekstow catej, waznej dla jego badan tresci
i odtwarza dzieje filozofii, $lizgajac sie po powierzchni i nie wnikajac
W wazne nieraz i istotne powigzania i uwarunkowania” 22

Podejmujac sie opracowania twdérczosci Jana z Kwidzyna mialem na
celu przede wszystkim wydobycie z niej problematyki filozoficznej i teo-
logicznej. Wymagato to z jednej strony ustalenia faktow historyczno-fi-
lozoficzno-teologicznych; z drugiej strony dokonania ich interpretacji.

Ustalenie faktow historycznych, teologicznych i filozoficznych, zwigza-
ne byto z dotarciem do zrdédet tekstowych Jana z Kwidzyna. Biorgc pod
uwage dzieta juz wydane, szczeg6lng uwage na tym etapie badan zwro-
citem na dwa teksty, mianowicie na kazanie Expergiscimini, ustalajgc
m.in. jego autorstwo oraz wydajac jego tekst w oparciu o jedyny docho-
wany rekopis z Pragi. Wigksze trudnosci nastreczaty liczne kopie Expo-
sicio symboli apostolorum. bibliotekach europejskich znajduje sie ich
ponad dziewiecdziesigt. W tej sytuacji wydanie tekstu krytycznego prze-
kraczato moje mozliwosci. Nalezato dokonac selekcji. Biorgc pod uwage
miejsce i czas powstania Exposicio, teren Pomezanii, najprawdopodob-
niej Kwidzyn, koniec XIV lub poczatek XV wieku, zdecydowatem sie
na grupe najstarszych rekopisow biblioteki Polskiej Akademii Nauk
w Gdansku. Ale i w tej grupie nalezato dokona¢ selekcji23. W zasadzie

2 S. SwiezawskKi: jw. (4) s. 55.

22 Tamze.

3 ,Ma sig czasem wrazenie, ze troska o maksymalng doktadnos$¢ tekstu sprze-
ciwia si wymogom zdrowego rozsadku i ze niekiedy lepiej by byto dla dobra
prac badawczych, aby wczesniej ukazato sie np. wydanie jakiego$ tekstu $rednio-
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opieratem sie na rekopisie 1977, pochodzacym z poczatku XV wieku.
Jest to kopia biblioteczna; jego kopiste cechowata wielka starano$¢
w zachowaniu integralnosci przekazu. Czytajgc 6w tekst poréwnywatem
go z innymi rekopisami: gdanskimi oraz krakowskim Biblioteki Uniwer-
sytetu Jagiellonskiego. — Oprdcz faktow zrédtowych miatem na uwadze
inne fakty historyczne, gtownie wywodzace sie i zwigzane z praskim
Srodowiskiem naukowym drugiej potowy X1V wieku24. Poznanie ich przy-
czynito sie do lepszego zrozumienia genezy pogladéw Jana z Kwidzyna.

Stadium ustalenia faktéw filozoficznych i teologicznych musiatem
ograniczy¢ do pewnego zakresu. Obca mi jest faktograficzna koncepcja
historii filozofii2s i nie miatem zamiaru w ostatecznym wypadku utongé
~W morzu tekstéw i innych faktéw” 26. Blizsza mi jest historia doktryn.
Zalezato mi przede wszystkim na przedstawieniu problematyki zawartej
w tworczosci Jana z Kwidzyna?l. Materiat faktograficzny dotyczacy
Jana z Kwidzyna byt bardzo bogaty i w zasadzie znany. Nie miatem za-
miaru go rozszerzac. Na nim jednak konczyty sie dotychczasowe bada-
nia. Nikt nie podjat sie dotychczas petnej interpretacji tych faktow. Prob
oceny dorobku Jana z Kwidzyna ze strony F. Hiplera i A. Schleiffa nie
mozna podciagna¢ pod zakres pojecia interpretacji; trudno je nazwac
nawet wnioskami, jako ze siegaty raczej intuicji niz faktow. W tej sy-
tuacji jeszcze wyrazniej ujawnita sie potrzeba, po prostu koniecznosé,
wyjscia poza dotychczasowy etap badan. ,Historyk — jak pisze S. Swie-
zawski — musi mieC przede wszystkim dos¢ trzezwej decyzji i umiaru,
aby nie gromadzi¢ bez ograniczen materiatu faktycznego; .. tatwo mo-
zna tu straci¢ miare i zacza¢ traktowac¢ fakt jako kres i cel badan histo-
rycznych.., a nie jako punkt wyjscia i baze empiryczng” 28

Majac do dyspozycji zbiér faktéw historycznych, zwigzanych z dzia-
falnoscig naukowg Jana z Kwidzyna, nalezato i tu dokona¢ wyboru.
U podstaw tej selekcji lezaty kryteria problematyki podjetych badan 29
Wybor obejmowat fakty wazne w aspekcie filozoficznym i teologicz-
nym 30. Dalsza ich selekcja uwarunkowana byta szczeg6lng waznoscig
dla historii filozofii i teologii. Stan badan naukowych w odniesieniu do
filozofii i teologii schytku $redniowiecza nie pozwala jeszcze w petni
oceni¢ oryginalnosci i novum rozwigzan teologa czy filozofa. Powyzsze
kryterium przy doborze faktow szczeg6lnie waznych nie dawatoby zresz-
tg gwarancji obiektywizmu. Decydujgc sie na dobor tekstéw miatem
przede wszystkim na wzgledzie teorie nauki Jana z Kwidzyna, ktérej
konsekwencje dajg sie tatwo odnalezé w catej jego twaorczoscisl.

wiecznego na podstawie jednego, chocby niedoskonatego przekazu r?kopis’mienne-
go, niz aby czeka¢ diugie lata na tzw. edycje krytyczna, ,,doskonaty”, ktéra po-
wstaje jako zlepek szeregu, czasem bardzo réznorodnych przekazéw i jest raczej
tworem  krytycznego wydawcy niz wiernym odtworzeniem autentycznego tekstu”.
(S. Swiezawski: jw. (5) s. 726). — Por. Tamze: s. 741,

A4 Por. Tamze.

% Tamze, ss. 725 n.

26 Tamze, s. 726.

21 Tamze, ss. 680, 705, 712, 718, 726, 729.

% Tamze, ss. 729 n.; por. ss. 725 n.

29 Tamze, ss. 731 n.

30 Por. Tamze, s. 732.

3 Por. Tenze: jw. (4) ss. 56, 58.
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Badanie wybranych faktéw wymagato stawiania catego szeregu pytan,
zgrupowanych przede wszystkim w kwestionariuszu3? filozoficznym,
teologicznym i historycznym. Temat pracy domagat sie zestawu pytan
dotyczacych petnej zaleznosci doktryny Jana z Kwidzyna. Musiat
uwzglednia¢ nie tylko aspekt teologiczny, ale i filozoficzny, a w tym
takze pytania, ktére pozwolityby na wykrycie w tekstach, zdawatoby sie
czysto teologicznych, probleméw filozoficznych, wreszcie uwarunkowan
doktrynalnych. Nie udato sie zastosowaé catego kwestionariusza filozo-
ficznego ze wzgledu na to, iz Jan z Kwidzyna, stosowanie do swojej
teorii nauki, Swiadomie pominagt wiele zagadnien metafizycznych. Udato
sie natomiast dobrze wytoni¢ teorie poznania, zwkaszcza Boga, oraz teo-
dycee, antropologie, angelologie, kosmologie. Mniejsze trudnosci byty
z wytonieniem problematyki teologicznej. Dopomdgt tu znacznie uktad
tematyczny Exposicio. Kwestionariusz historyczny obejmowat badanie
uwarunkowan, ktore mogly wptyng¢ na poddane analizie fakty. Pewne
ustugi oddata tu erudycja Jana z Kwidzyna; w wigkszosci wypadkow
trzeba bylo jednak siega¢ do prazrodet.

Zagadnienie uwarunkowan w XIV i XV wieku nabiera szczegdlnych
barw. Wprawdzie w tym czasie nawigzuje sie¢ do wiekow poprzednich,
ale nie jest to kontynuacja poszczegélnych kierunkéw w ich czystej for-
mie. ,W wiekach XIV i XV — pisze prof. S. Swiezawski — pojawiajg
sie coraz to nowe kierunki «mieszane» u réznych myslicieli, ktorzy
z rozmaitych, nieraz bardzo ztozonych powodéw, zespalaja sie w jedng
catos$¢, o mniej lub bardziej wyraznym obliczu elementy zaczerpniete
z doktryn bardziej «czystych»...””33. Powyzsze stwierdzenie mozna w pet-
nym zakresie odnies¢ do recepcji doktrynalnej Jana z Kwidzyna. Prze-
jat poglady z wielu szkdt i nie zawsze je ujawniat.

Wyktad problematyki filozoficznej i teologicznej Jana z Kwidzyna po-
przedzony zostat catym szeregiem zabiegéw badawczych, dokonanych na
tekstach. Rozpoczeto je czytanie tekstow w jezyku tacifiskim, aby dojs¢
do petnego i obiektywnego zrozumienia tkwigcej w nich problematyki34,
Ujawnito to nie tylko zawartg w nich wprost problematyke, ale réwniez
Swiadomie pominietg. Rozumienie tekstu w pewnej mierze ufatwiato na-
wigzywanie przez Jana z Kwidzyna do $w. Augustyna i tradycji scho-
lastycznej, zwihaszcza do $w. Bernarda z Clairvaux, Piotra Lombarda,
Hugona i Ryszarda ze $w. Wiktora, $w. Bonawentury, $w. Tomasza
z Akwinu.

Za rozumieniem tekstu postepowato jego wyjasnienie ,bedac uchwy-
ceniem i ujawnieniem znaczenia (w sensie wartosci) tekstu...”35. Zakres
wyjasnienia nie jest rozlegly, obejmuje najblizszy kontekst, a wiec
teksty zawarte w innych pismach Jana z Kwidzyna oraz zagadnienia
historyczne zwigzane z analizowanymi problemami3. W pracy stosowa-
no zaréwno wyjasnienie immanentne poprzez zestawianie tekstow jedne-

3 Tamze, s. 53. Tenze: jw. (5) ss. 702 n. — W. StrozewskKi: Proba zreferowa-
nia wynikow dyskusji Wyzszego Seminarium Historii Filozofii KUL od r. 1953/54
do 1955/56. (maszynopis) cz. I, k. 2 nn.

¥ S. Swiezawski: jw. (4) s. 54.

3 Tenze, jw. (5) ss. 776 n.

3% Tamze, s. 788.

% Tamze, s. 789.
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go pisma, gtdbwnie Exposicio oraz wyjasnienie transcendentalne, gdy ko-
rzystatem z zestawienia tekstow innych pism Jana z Kwidzyna, a nie-
kiedy z dziet autoréw Sredniowiecznego augustynizmu. Korzystatem tez
z wyjasnien genetycznych oraz stawiania hipotez.

Kolejnym etapem zabiegébw poznawczych na tekscie byta jego inter-
pretacja, ktora roéwniez wyjasniata fakty, ale w zakresie najszerszym,
prowadzgc juz do pewnych uje¢ syntetycznych. Bezposrednio przed wy-
ktadem zostata dokonana ocena faktow, zaréwno filozoficznych, jak
i teologicznych 37.

Wyktad problematyki filozoficznej i teologicznej Jana z Kwidzyna
staratem sie ujg¢ w formie opisu. Nie jest to wykiad o charakterze fakto-
graficznym, lecz zawiera w sobie zaréwno elementy analityczne, jak
i syntetyczne. Za cel obratem ukazanie doktryny Jana z Kwidzyna po-
przez wydobycie jej z faktdéw, stwierdzenie i obiektywne ujecie, aby
mogta stuzy¢ lepszemu poznaniu pogladéw XIV i XV wieku.

PHILOSOPHISCHE UND THEOLOGISCHE PROBLEME
IN SCHAFFEN JOHANNS VON MARIENWERDER (1343—1417)

ZUSAMMENFASSUNG

Johann aus Marienwerder (1343—1417) studierte in der artistischen und theolo-
gischen Fakultat in Prag. Im Jahre 1374 war er Dekan der facultas artium. Gegen
Ende des Jahres 1387 kehrte er in seine Vaterstadt Marienwerder, die Hauptstadt
der pomesanischen Dibzese, zuriick. Hier legte er als Ordensgeistlicher der Kreuz-
ritter seine Profess ab. Er war u.a. Dekan des Domkapitels. In den Jahren 1392—
1394 war er geistiger Berater der gottseligen Dorothea aus Gross-Montau.

Die bisherigen, dem Johann aus Marienwerder gewidmeten Arbeiten behan-
delten hauptsachlich diese letztere Tatigkeit. Der vorliegende Aufsatz dagegen
bespricht sein Schaffen als Philosoph und Theologe um die Wende des 14. Jahr-
hunderts. Wahrend seiner Prager Studien lernte er die Ideen des frihen boh-
mischen Humanismus kennen.

Er verfasste folgende theologische Schriften: eine Paraphrase des Pater noster,
eine Synodalpredigt Expergiscimini hodie, eine Exposicio symboli apostolorum
mitsamt einer Tabula, einen Traktat Beatitudines, drei Predigtreden, einen den
Wert guter Werke behandelnden Brief. Ausserdem war Johann aus Marienwerder
der Bearbeiter biographisch-aszetischer Schriften, die u.a. die Offenbarung der
Dorothea aus Gross-Montaus enthielten, und zwar: Vita Prima, Vita Lindana,
Liber de Festis, Vita Latina, Septililium, Vita Germanica, Libellus de vita, virtuti-
bus et miraculis Dorotheac. Er verfasste auch die Annales Capituli Pomesaniensis.
Zu seinen zweifelhaften Schriften gehoren: ein Gebet nach der hl. Messe, sowie
ein Traktat Uber die Beichte, den H. Westpfahl verdffentlicht hat.

Die Theorie der Erkenntnis Gottes. Der Mensch als geistig-korper-
liches Wesen erkennt vermittels seiner Seele. Den Gegenstand der Erkenntnis der
sinnlichen Seele bildet die materielle Welt. Die Aufgabe der intellektuellen Seele
beruht vor allem auf der Erkenntnis Ubersinnlicher Dinge und Gottes. Sie wird
erreicht vermittels seelischer Fahigkeiten, wie das Gedéachtnis, der Intellekt und
der Wille. In der intellektuellen Seele unterschied Johann zwei Erkenntnisebenen.
Im vernunftmassigen Erkennen (racio) schopft der Mensch aus seinen natirlichen
Moglichkeiten. Auf dieses Erkennen stitzt sich das menschliche Wissen. Dieses
Erkennen bietet aber keine Sicherheit und in Bezug auf Gott und die Glaubens-
wahrheiten ist es unzulanglich. Im intellektuellen Erkennen dagegen (intellectas
illuminatus) wird dem Menschen die Hilfe géttlicher Erleuchtung zuteil. Auf dieses

31 Por. Tamze, ss. 798 nn.
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Erkennen stiitzt sich das gottliche Wissen, die Theologie, die nitzlich und sicher ist.

In der Exposicio spricht Johann von drei Arten der Erkenntnis Gottes: vermit-
tels des Verstandes, des Glaubens und der ewigen Seligkeit in der Herrlichkeit
des Himmels. In seinen spateren Schriften bespricht er ausschliesslich die zweite
Art der Gotteserkenntnis. Durch seinen Glauben schopft der Mensch aus der
gottlichen Erleuchtung in Gestalt der Gnade. Diese Erleuchtung erstreckt sich
nicht nur auf seinen Intellekt, sondern auch auf seinen Willen und auf sein Ge-
déachtnis. Die Erkenntnis Gottes, oder vielmehr das Gott-Ahnlichwerden der Seele,
ist dadurch bedingt, dass sie den Zustand der Erweichung, der Erleuchtung und
der Vereinigung erreicht. Das Erkennen Gottes, die Liebe zu Ihm und das Gotter-
leben entwickeln sich dynamisch im Masse der Vervollkommnung der Seele in den
einzelnen Zustéanden, und fihren zu ihrer Vergéttlichung.

In seiner Theorie der Gotteserkenntnis befand sich Johann unter dem Einfluss
der Mystik und des Nominalismus. Sein Mystizismus stutzt sich auf die durch
den hl. Bernhard von Clairvaux behauptete Stellung. Der Einfluss des Pseudo-
-Dionysius Areopagita und der Viktorinen erstreckt sich auf die Arten der Gottes-
erkenntnis. Der Einfluss des Nominalismus kommt bei Johann in dem Verzicht
%ulf (tj)ie Gottesbeweise zum Vorschein und in der Stitzung des Erkennes auf den

auben.

Die Theologie Gottes, des Schopfers. Gott ist geistige Natur, in der
drei real unterschiedliche Personen sind: Gott der Vater, des Sohn Gottes und der
Heilige Geist. Das Wesen Gottes ist vor allem durch die Einheit, die Durchdring-
lichkeit des Erkennens und durch die Allmacht gekennzeichnet.

Den Beweis der Existenz Gottes hat Johann, der darin Ockham folgte, durch
den Beweis der Einheit und Einzigkeit des Wesens Gottes ersetzt. Gott erkennt,
alles im Aspekt der Gegenwart. Johann legt Nachdruck auf den &dusseren Charak-
ter des Wissens Gottes. Unter dem Einfluss Ockhams zog er die letzten Konsequen-
zen und verzichtete nicht auf die Universalia, sondern auch auf die ldee im In-
tellekt Gottes. Gott ist auch die Allmacht eigen. Er besitzt eine absolute und
geordnete Macht. Gewisse Arten des Erfassens der gottlichen Allmacht scheinen
davon zu zeugen, dass Johann, beeinflusst durch Ockham, u.a. nicht fern der
Doktrin war, dass der Wille Gottes die Quelle der Moral sei.

Gottes Gute und Liebe bilden den Grund der Herkunft der gottlichen Personen,
wie auch des erschaffenen Seins. Gott ist erfullt von hochster Gite, die sich
gemass ihrer Natur ausberichtet. Gott der Vater teilt sie den anderen gottlichen
Personen zu, zuerst dem Sohne Gottes und nachher beide gemeinsam dem Heiligen
Geiste. Gott schuf drei Arten des Seins: rein geistige (die Engel), rein korperliche
(die Welt) und geistig-korperliche (die Menschen). In Johanns allgemeiner Kon-
zeption der Schopfung gewinnen den Vorrang Theorien der Partizipation und der
Erschaffung der Welt aus dem Nichts und in der Zeit. Hier kommen deutlich
Einflisse des hl. Augustin zum Vorschein. Die Engel schuf Gott in der umgestal-
tenden Gnade. Johann konzentrierte sein Augenmerk auf die Darstellung ihrer
Beziehung an Gott. In seinen kosmologischen Ansichten knupft Johann an die
mittelalterliche Uberlieferung an. Der Schopfungsakt Gottes umfasste, wenn es
sich um korperliche Dinge handelt, die ganze Welt, die sich aus den zehn Himmels-
spharen und den vier Elementen: Feuer, Luft, Wasser und Erde, zusammensetzt.
In seinen Ansichten beschrénkt sich Johann ausschliesslich auf die kosmologische
Ebene. Eine metaphysische Interpretation der im Kosmos auftretenden Erscheinun-
gen fehlt. Gemass der Anthropologie Johanns ist der Mensch eine durch Gott nach
dem Ebenbild der hl. Dreifaltigkeit erschaffene, geistig-korperliche Natur. Die
psychophysische Einheit des Menschen hat ihren Rickhalt in der Allmacht Gottes.
Der Prozess der inneren Vervollkommnung des Menschen stiitzt sich darauf, dass
er sich der Gegensatzes Seele-Leib bewusst wird, sowie, in Eintracht mit dem
neoplatonischen ldeal, auf des Streben nach der Befreiung des Seele von der
Knechtschaft des Leibes. Die allgemeine Konzeption des Menschen, der sich aus
zwei gegensétzlichen Substanzen, dem Leibe und der Seele, zusammensetzt, ist im
(ksru? e mit dem Standpunkt des an Platon und Plotin anknipfenden hl. Augustin

onform.

Der Sohn Gottes, der Heilige Geist, Maria im Geheimnis der
Erloésung. In der Darstellung der zweiten Person in der heiligen Dreifaltigkeit,
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des Sohnes Gottes, behandelt Johann an erster Stelle das Problem der Einheit
der Person Christi, sowohl in Hinsicht ihrer zwei Naturen, der gottlichen und
menschlichen, als auch hinsichtlich der anderen goéttlichen Personen. Indem Chris-
tus die menschliche Natur annahm, brachte er das Opfer flr die ganze Menschheit.
Die menschliche Natur Christi war mit dreifacher Gnade ausgestattet, und zwar
mit der Person, mit der der Vereini?ung und mit der Hauptes des mystischen
Leibes. Christus besass auch die funf Arten des Erkennens. Johann zdgert mit
der Stellungnahme fiir die Zweckmassigkeit oder die Notwendigkeit der Mensch-
werdung. Die Passion Christi, die er freiwillig auf sich nahm, bestand aus durch
aussere Verletzungen hervorgerufenen Leiden, aus korperlichem Schmerz und aus
seelischer Betrubnis. Dem hl. Thomas von Aquin folgend verband Johann die
Passion Christi mit der Erlosung, die durch das Verdienst, die Genugtuung und
das Opfer Christi zustande gekommen war. In der Darstellung der Wahrheit von
der Auferstehung des Herrn unterscheidet Johann drei Elemente: die Notwen-
digkeit, die Qualitat und die Wahrhaftigkeit. Durch seine Himmelfahrt bereitete
Christus den Menschen den Weg zur ewigen Seligkeit.

Die Lehre Johanns vom Heiligen Geist wird durch seine etymologische Klarle-
gung des Begriffes ,,Geist” eingeleitet. Danach spricht der Verfasser von der
Herkunft des Heiligen Geistes, von der lhm gebihrenden Verehrung, von seiner
Sendung, von den Gnadenerweisungen, von den Weissagungen und von den Offen-
barungen. Der Heilige Geist ist die Verbundenheit der Liebe des Vaters und des
Sohnes. Er verleiht dem Menschen die Gnade, die den Menschen nicht nur er-
leuchtet und heiligt, sondern ihn auch vergéttlicht. Weiter stattet er ihn mit Gber-
natiirlichen Tugende und Gaben aus und schliesslich macht er ihn zur Vollbringung
guter Werke fahig. Ausfihrlich bespricht Johann die Rolle des Heiligen Gelistes
in den Offenbarungen. Die Ansichten Johanns von der hl. Dreifaltigkeit haben
Augustinische Eigenschaften in der Interpretation Richards von St. Viktor, Alexan-
ders von Hales und des hl. Bonaventura.

Der Sohn Gottes wurde empfangen und geboren von der Allerheiligsten Jung-
frau Maria. Bei der Menschwerdung die ganze hl. Dreifaltigkeit beteiligt, doch
eine spezielle Rolle dabei ist dem HI. Geist zugefallen. Die Wahrheit von der
Mutterschaft der AIIerseIi?sten Jungfrau Maria verbindet Johann mit ihrer Jung-
fraulichkeit und ihrer Heiligkeit. In der Frage der unbefleckten Empfangnis nimmt
Johann den thomistischen Standpunkt an. Er erklért sich fur die aktive Mitbeteili-
gung Maria beim Erlésungswerke und spricht von lhrer Himmelfahrt. In seiner
Mariologie stitzt sich Johann sowohl auf die Heilige Schrift und die Schriften der
Kirchenvater, als auch auf mittelalterliche Theologen, u.a. auf Pseudo-Hierony-
mus und auf Pseudo-Albertus.

Die Kirche und die Sakramente. In der Auffassung des Glaubens
legt Johann auf seinen praktischen Aspekt Nachdruck. Trotz des Verzichts auf
viele Elemente der Lehre Augustiris macht sich dessen Einfluss deutlich bemerkbar.
Er wird sichtbar in der Identifizierung "des Glaubens mit der Tugend, in der
Anknipfung an die Bestimmung des hl. Paulus, in der Ansicht vom Gegenstand
des Glaubens, vornehmlich von dem formellen, in der Hinstellung der Kirche als
der Norm des Glaubens.

Gltliche Anbetung gebihrt nur Gott. Den Geschopfen soll man eine einfache
Achtung erweisen. Der Allerheiligsten Jungfrau Maria gebihrt die Ehre der
Allverherrlichung. Die dem Geschopf erwiesene, nur Gott geblhrende Ehre ist
Abgotterei.

»Die katholische Kirche, schreibt Johann, ist eine alle Glaubigen, die die um-
wandelnde Gnade besitzen, verbindende Institution, deren Haupt Christus als
Mensch ist”. In seiner Lehre von der Kirche stand Johann unter dem Einfluss des
Augustinischen Gedankens. Diesen Einfluss bemerkt man in seiner Ansicht von
der Kirche, worin Christus das Haupt und das Fundament der Kirche ist. Dasselbe
lasst sich sa(\jgen von der Bestimmung der Kirche als mystischer Leib, von der
Auffassung des Heiligen Geistes als des die Kirche belebenden Faktors und von
der Lehre, dass die Todsinde den Menschen der Mitgliedschaft verlustig macht.
Stark unterstrichen wurde die gottliche Autoritat der Kirche. Vom Primat des hl.
Petrus, vom Papst und von der Hierarchie tut Johann kein Erwahnung.

Die Sakramentologic Johanns ist durch die boné&venturisch-skotistische Inter-
pretation gekennzeichnet. Das Sakrament gibt die innere Disposition zum Empfang
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der Gnade und Ubt eine gesundmachende Wirkung aus. Johann erkennt sieben
Sakramente an, bespricht aber ausfihrlicher nur drei von ihnen. Die Auslegung des
Sakraments der Taufe schopfte er aus dem hl. Thomas von Aquin und aus der
Lehre der Kirche. In der Besprechung des Bussakraments fuhrte er folgende inte-
grale Bestandteile auf: die Reue, das Bekennen der Sinden und die Genugtuung.
Die Reue hielt er fir unbedingt notwendig. In der Auffassung des Bussakraments
stand Johann unter dem Einfluss des skotistischen Gedankens. In der Auslegung
des Altarssakraments stellte Johann das Problem der realen Gegenwartigkeit
Christi unter den Gestalten von Brot und Wein an die Spitze, weiter das Problem
der Transsubstantiation sowie das Problem der seitens des empfangenden Subjekts
zu erfillenden Bedingungen. Er war fir den haufigen Kommunionempfang und
propagierte ihn.

In der Gemeinschaft der Heiligen vereinigen sich, nach Johann von Marien-
werder, die Glaubigen mit den Heiligen zwecks Erlangung geistiger Glter. Sie ist
durch den Besitz des Glaubens, des Gehorsams und der Liebe bedingt. Aus dieser
Gemeinschaft entspringen folgende geistige Guter: Ablasse der Kirche, Gebete der
Heiligen, Hilfe fur die Seelen in Fegfeuer.

Die Eschatologie. Vor den Passion Christi gab es vier eschatologische
Orte, in denen die menschlichen Seelen nach dem Tode verblieben: die Holle, der
Abgrund fir die ungetauften Kinder, das Fegfeuer, der Abgrund der Véter; dazu
kommt noch der Himmel. Johann gibt keine klaren Ausklnfte zum Thema des
Einzelgerichts nach dem Tode. Die Wiederkunft Christi wird mit dem Jungsten
Gericht verbunden sein. Vor ihm erscheinen gewisse Zeichen. Die einen werden die
Menschen in die Irre fuhren — das Wirken des Antichrists; die anderen werden
Furcht erregen — moralphysische Erscheinungen; andere werden Entsetzen erregen
— der Weltbrand und die Auf_erstehungk der Menschen. Das Jingste Gericht wird
von der Sicherheit und der Offentlichkeit, sowie von der Allgemeinheit der zu
Richtenden begleitet werden. Nach dem Gericht wird die Welt wieder vom Feuer
umfasst und es erfolgt ihre Erneuerung. Millenaristische Anschauungen fehlen. Die
im Himmel Verweilenden erhalten folgende Belohnungen: eine substantielle in der
Form der Anschauung Gottes und der Liebe zu ihm, sowie des Geniessens; eine
halbsubstantielle, die in der Klarheit, der Durchdringlichkeit, der Gewandtheit
und in dem Fehlen fleischlicher Leidenschaften zum Vorschein kommt; eine acci-
dentelle in Form eines entsprechenden Heiligenscheins.

Schlussfolgerungen. Die durch Johann behandelten philosophischen
Probleme lassen sich in folgende Gruppen zusammenfassen: die Theorie der Wissen-
schaft, die Erkenntnistheorie, die Philosophie des Seins Gottes und der Geschdpfe.
Ilhnen allen ist vor allem der Theozentrismus, der Monismus, Mistizismus mit
Voluntarismus, der skeptische Fideismus und der Spiritualismus eigen. Die Theorie
der Seins bei Johann gédbe die Berechtigung sie als Neuplatonismus zu bezeichnen.
Wenn man aber andere Faktoren in Betracht zeiht, dann ist die Bezeichnung der
Philosophie Johanns als des nominalisierenden Augustinismus berechtigter.

Die Theologie Johanns, typisch fur die Wende vom 13. zum 14. Jahrhundert,
besass viele Eigenschaften einer neuen Theologie, auf deren Grund und Boden die
devotio moderna erwuchs. lhr waren eigen der Antiintellektualismus, das Sich-
stitzen auf die Offenbarung und den Willen, der Praktizismus.

Die methodologische Begrundung. Viele Schriften Johanns, charak-
teristisch fir die Scholastik, enthalten nicht nur eine theologische, sondern auch
eine philosophische Fragestellung. Bei meinem Unterfangen sie zu bearbeiten kam
es mir nicht so sehr auf die Typologie an, als vielmehr auf das Verstehen dersel-
ben und auf ihre Erfassung. Ich stellte mich auf den Standpunkt eines integralen
Herantretens an die in den Schriften Johanns enthaltene Problematik, das Iin der
Formulierung des Themas der Untersuchung zum Vorschein kam. Die Wahl eines
integralen Herantretens war fur mich durch seine Theorie der Wissenschaft, durch
seine Konzeption des Seins, durch seine Erkenntnistheorie sowie durch den Typus
der von ihm betriebenen Theologie bestimmt. Die Bearbeitung der philosophischen
und theologischen Problematik Johanns erforderte einerseits eine Festlegung von
historisch-philosophisch-theologischen Tatsachen, anderseits die Durchfiihrung ihrer



(177 PROBLEMATYKA JANA Z KWIDZYNA 1

Interpretation. Die Festlegung der Tatsachen war mit einem Vorstoss zu den
Textquellen Johanns verbunden. Ich schopfte aus den bisherigen editorischen
Errungenschaften. Meinerseits habe ich die Autorschaft der Synodalpredigt fest-
gelegt und der Texte mitsamt der Tabula zur Exposicio herausgegeben. Im Studium
der Festlegung von Tatsachen habe ich mich auf eine gewisses Gebiet beschrankt:
eine faktographische Konzeption der Wissenschaft liegt mir fern. Bei der Unter-
suchun% auserwahlter Texte benutzte ich den Bhllosophlschen, theologischen und
eschichtlichen Fragebogen. Die Interpretation betraf das Verstandnis des Textes,
ie Erklarung, die Interpretation, die Beurteilung und die Auslegung.



