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Twadrczos¢ Stanistawa Hozjusza miata przede wszystkich charakter teo-
logiczno-polemiczny. Czotowe miejsce zajety w niej argumenty, czerpane
hojng reka z Pisma $w. i dziet Ojcéw Kosciota. Zagadnieniom filozoficznym
Hozjusz nie poswieca zadnego dzieta; rzadko tez omawia w swoich trakta-
tach i listach problematyke w mniejszym lub wiekszym stopniu zwigzang
z filozofig. Mimo tego na kartach jego pism mozna doszuka¢ sie wypo-
wiedzi, ktére pozwalajg oceni¢ jego stanowisko filozoficzne. Sg one na tyle
znamienne, iz z braku innych, mozna dokona¢ préby scharakteryzowania
pogladéw Stanistawa Hozjusza w zakresie filozofii Boga i cztowieka.

Stanistaw Hozjusz zapoznat sie dobrze z idetami humanizmu podczas
pobytu w Krakowie w latach 1519—1529. Najpierw poprzez studia na uni-
wersytecie, pdzniej poprzez osobiste zainteresowania naukowe oraz liczne
kontakty z humanistami. Dzieki temu znat dobrze starozytnych autoréw
greckich i rzymskich, zwitaszcza pisma Platona, Arystotelesa, Plutarcha,
Cycerona. Szczeg6lnym zainteresowaniem darzyt jednak Pismo $w. oraz
dzieta Ojcow Kosciota. W Krakowie przettumaczyt na tacine niektore dia-
logi Lukiana oraz mowy Demostenesa. W 1528 roku wydat tam In psalmum
quinquagesimum paraphrasis oraz tacifnski przektad sw. Jana Chryzostoma
Libellus elegans, in quo confert verum monachum cum principibus, divi-
tibus ac nobilibus Imius mundi. Dobrze byt réwniez obeznany z licznymi
przektadami autoréw starozytnych, zaréwno greckich, jak i chrzescijan-
skich I. Powyzsze zainteresowania, typowe dla humanizmu chrzescijan-
skiego, zostaly ugruntowane i rozszerzone podczas pobytu we Wioszech
w latach 1530—1534. Stanistaw Hozjusz studiowat tam oprdécz prawa cy-
wilnego i koscielnego, chrzescijanska literature patrystyczng i jezyki kla-

1S.Hosius: Petro Tomicki (Praefatio ad Paraphrasim in Psalmum L). 8 IV 1528.
W: Stanislai liosii Epistolae. Ed. F. Hipler, V. Zakrzewski. T. l. Cracoviae 1879
nr 3 s. 3—5. Skrot stosowany na powyzszg edycje: HE. — S. Hosius: Petro Tomicki
(Praefatio ad versionem latinam libelli D. Joannis Chrysostomi). 19 VII 1528. W: jw.
nr4s. 6—8 — S.Rescius: D. Stanislai Hosii.. Vita. W: jw. lib. I, cap. V s. VI n,;
cap. VI s. VIII, cap. VIl s. IX n,, cap. XV s. XVII n.—F. Hipler: Stanislaus Hosius
in seinem ersten Auftreten gegen Luthers Lehre. Pastoralblatt fur die Didcese
Ermland (stosowany skrét: PDE) 1874 J. 6 s. 70—72. — Tenze: Stanislaus Hosius als
Akademiker in Krakau. PDE 1878 J. 10 s. 5—9. — Tenze: Johannes Chrysostomus
und Stanislaus Hosius. PDE 1878 J. 10 s. 21—23. — K. Miaskowski: Z mitodych
lat I-lozyusza. Przeglad Koscielny 1904 z. 11 s. 339—345. — Tenze: Jugend- und Studien-
jahre des ermlandischen Bischofs und Kardinals Stanislaus Hosius. Zeitschrift far
die Geschichte und Altertumskunde Ermlands (stosowany skrét: ZGAE) 1916 B. 19
s. 334 nn. — J. Fijatek: Przektady pism $w. Grzegorza z Nazyanzu w Polsce.
Polonia Sacra nr 1 1918 s. 92 nn. — J. Smoczynski: Uwagi o studiach i pracy
teologicznej Hozjusza. Miesiecznik Diecezji Chetminskiej 1935 r. 78 s. 130 n.
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syczne. Profesorowie tych przedmiotéw: J. Sadoleto, G. Contarini, R. Ama-
seo, a zwilaszcza uwielbiony L. Buonamico, swymi pogladami i radami
przy wyborze zainteresowan, wywarli dalszy wptyw na formowanie w Ho-
zjuszu postawy chrzescijanskiego humanisty 2

Pewne niejasnosci moze budzi¢ sam termin humanizm chrzescijanski.
,Utrzymujg sie¢ bowiem nadal w stosunku do humanizmu zbyt wyrazne
i mocne dawne zarzuty poganstwa i ateizmu. Pod ich wptywem humanizm
zwany chrzes$cijanskim stracit w ostatecznym rozrachunku wszelka war-
tos¢ pozytywng, uchodzgc za forme mato chwalebnego kompromisu” 3
Ot6z humanizm to prad umystowy i kulturalny, ktéry nawigzujac do kon-
cepcji antycznych, ujmowat cztowieka nie tylko w kategoriach wytgcznie
ludzkich, Swieckich, racjonalistycznych. Humanizm Odrodzenia byt pra-
dem pluralistycznym, ktory na gruncie nawrotu do platonizmu, arystote-
lizmu, atomizmu, przejawit sie zaréwno w naturalizmie, teologicznym
racjonalizmie, ale réwniez w humanistycznym teizmie. Uproszczeniem jest
ograniczanie humanizmu do jakiego$ Scisle okreslonego schematu $wiato-
poglagdowego, tym bardziej, iz zajmowat on w humanizmie miejsce drugo-
rzedne, ustepujac postawie zamitowania do studiow jezykéw klasycznych,
retoryki, literatury, historii, filozofii moralnej4.

Nawrdt humanizmu do kultury starozytnej byt $cisle powigzany z for-
mowaniem sie nowej klasy spotecznej mieszczanstwa. Stara, Sredniowiecz-
na, struktura spoteczna nie dawata juz mu odpowiednich mozliwosci roz-
wojowych. Nowa struktura socjologiczna spoteczernstwa renesansowego
potrzebowata nowej ideologii. Mieszczanstwo szukato nowego pogladu na
role religii, na $wiat, nauke, kulture, polityke, a przede wszystkim nowej
koncepcji cztowieka. Od nowej antropologii domagato sie, aby cztowieka
ujmowata nie w dawnych wymiarach, jako element statycznej, feudalnej
hierarchii, lecz jako cztonka dynamicznej spotecznosci, przed ktorg stoja
otworem drogi zysku, odkry¢é geograficznych oraz mozliwosci integral-
nego rozwoju poszczego6lnych ludzi w ksztattowaniu wiasnej rzeczywi-
stosci. ,Egzystencja ludzka — pisze A. Weiler — nie jest dla nich wygna-
niem ze $Swiata idealnego do materialnego, z raju do spoleczenstwa, ktdre
zawdziecza swe istnienie grzechowi pierworodnemu i gdzie asceza i uciecz-
ka od Swiata sg jedynymi gwarancjami zbawienia. Akceptujg w catej petni
ziemski charakter swego zycia. Egzystencja ludzka staje sie teraz praw-
dziwg dziedzing cztowieka, ktdra podlega jego sile twdrczej” s.

Tego rodzaju aspiracje obce byly sredniowiecznej antropologii. Scho-
lastyka, w ktorej dominowato myslenie kategoriami logicznymi, metafi-
zycznymi, normatywnymi, nie byta w stanie wypracowaé odpowiedniej
filozofii moralnej, dostosowanej do nowego modelu cztowieka i spoteczen-
stwa. Zresztg Sredniowieczne doktryny, wytyczajace zasady zycia religij-

2S. Hosius: Oratio ad Franciscum Guicciardini, urbis Bononiensis praefectum.
1532. W: HE nr 7 s. 10—13, — Tenze: Oratio ad Laurentium Cardinalem Campegii,
Legatum Apostolicum. 1532. W: HE nr 8 s. 13—19. — Tenze: L. Bonamico. 12 Il 1536.
W: HE nr 16 s. 32—36. — Rescius, jw. lib. I, cap. VII, s. IX n. — F. Hipier,
V.ZakrzewsKk i: Regesta Hosii 1504—1550. W: ITE s. XLVl - Miaskowski:
Z mitodych lat s. 345 nn. — Tenze: Jugend- und Studienjahre s. 368 nn.

3A. Weiler: Humanizm a scholastyka. Concilium — Miedzynarodowy Przeglad
Teologiczny 1—10 (1966/7) s. 352 n. — Por. Fijate k, jw. s. 105.

4Weiler, jw. s. 359 n.

5 Tamze, s. 354 nn.
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nego, byty spotecznie ograniczone, dostepne przede wszystkim dla czton-
kéw stanu zakonnego. Przewaga zycia kontemplacyjnego nad aktywnym,
neoplatonskie ideaty mistyki bezwzglednego prymatu duszy w cztowieku,
negacja wartosci cielesnych i zewnetrznych czlowieka, nie zawsze i nie
wszedzie byly mozliwe do przyjecia i zrealizowania, zwtaszcza w szerszych
kregach wiernych. Powyzsza sytuacja przyczynita sie do tego, iz doktryny
wypracowane przez $redniowieczne przestaty by¢ zroditem inspiracji dla
mysli chrzescijanskiej okresu Odrodzenia; ich miejsce zajetly literatura
i doktryny starozytne. Wywarto to réwniez wptyw na sposob pojmowania
religii, Boga i miejsca cztowieka w S$wiecie. Nowemu podejsciu do tych
spraw nie zawsze towarzyszyly pomysine rozwigzania. Obok nurtu anty-
koscielnego, niekiedy nawet poganskiego, zaczety sie jednak krystalizowaé
nowe poglady i ujecia chrzescijanskiej antropologii teologicznej i filozo-
ficznej. Przyczynit sie do tego przede wszystkim nawrdt do wczesnego
chrzescijanstwa, Pisma $w. i dziet Ojcow Kosciota, jak réwniez wprowa-
dzenie nowej metodologii nauk, opartej na zdobyczach krytyki filolo-
gicznej. Szczeg6lng role w tym dziele — zdaniem A. Weilera — odegrat
humanizm w krajach Europy Pdinocnej. Trafit on tam na podatny grunt
intelektualno-duchowy w postaci wypracowanych juz wczesniej ideatow
devotio moderna 6, ktéra opowiadata sie¢ za nasladowaniem Chrystusa po-
przez zycie aktywne, dobre uczynki, praktyke cnét i podnosita warto$¢ woli
oraz postulatdw moralnych w postepowaniu cztowieka i jego kontakcie
z Bogiem. Humanizm chrzescijanski Odrodzenia przejat powyzszy model
zycia religijnego, tgczac go z nawrotem do Pisma $w. i Tradycji.

Byt Boga, wedtug Stanistawa Hozjusza, jest prostg substancjg, posiada
istnienie sam z siebie, stosowanie do stéw Pisma sw. ,,Jam jest, ktdry jest”,
stworzenia natomiast otrzymaty istnienie od Boga7. Wobec $wiata, nieba
i ziemi, a zwlaszcza wobec cztowieka, Bog jest stworcg 8 Bog jest bytem
we wiasciwym tego stowa znaczeniu; inne byty posiadajg swa bytowos¢
i istnienie wylaczenie z racji partypacji w jego bycie 9 Bog jest duchem;
jest jedynie niezmienny, staty, dobry 10 Hozjusz czesto utozsamia Boga
z mitoScig i dobrocig przypominajac, ze cztowiek jest dobry tylko przez
partycypacje w Bogu 11 BoOg jest wszedzie poprzez swojg obecno$¢, moc

6 Tamze, s. 356, 361 n. — Por. J. Lortz: Kardinal Stanislaus Hosius. Braunsberg
1931 s. 10 nn.

7Wj 3, 14. — S. liosius: Confessio fidei catholicae Christiana. W: Opera omnia.
T. I. Coloniae 1584 cap. 73 s. 294—296.

8S. liosius: Nomine Petri Tomicki Sigismundo Augusto Regi. 21V 1535. W: HE
nr 11 s. 25. — Tenze: Ad Torunenses. 8 11 1551. W: HE T. Il nr 397 s. 6. — Tenze:
Litterae pastorales. 13 VI 1553. W: HE T. Il nr 1055 s. 341. — Tenze: Ad clerum Var-
miensem. 25 X 1554. W: HE T. Il nr 1286 s. 466. — Tenze: Confessio cap. 1s. A2, cap. 70
S. 261, cap. 71 s. 264.

9S.Hosius: Nomine Petri Tomicki Sigismundo Augusto Regi. 2 1V 1535. W: HE
T. 1 nr 11 s. 25. — Tenze: Confessio cap. 73 s. 294 n.

10 Tamze. — Tenze: Die erste Predigt. W: Die deutschen Predigten und Katechesen
der ermlindischen Bischéfe Hosius und Kromer. Stanislaus Hosius und seine Fasten-
predigten gehalten im Jahre 1535 in der Nicolaikirche 7u Elbing. Ed. F. Hi pler.
Kdln 1885 s. 30. — Tenze: Confessio, Prooemium s. 2, cap. 70 s. 261.

1 Tenze: Nomine Petri Tomicki Sigismundo Augusto Regi. 21V 1535. W: HE T. |
nr 11 s. 25. — Tenze: loanni Ocieski, Cancelario Regni. 14 111 1557. W: HE T. Il nr 1723
s. 798. — Tenze: Stanislao Karnkowski, Secretario Regio. 19—22X 1557. W: HE T. Il
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i istote; nie jest wszedzie obecny swojg taskg i rdwnorzednym dziata-
niem 12 Bég widzi wszystko 13 Bég jest takze wszechmogacy. Moze dzia-
ta¢ wprost swg wola, albo posrednio przy pomocy stworzen 14 Szczeg6l-
nie znamienne jest u Hozjusza przyréwnanie Boga do storica 15 niewatpli-
wie pochodzenia neoplatonskiego.

W hozjuszowej koncepcji Boga czotowe miejsce zajmuje mitos¢ i do-
bro¢ Boska, $ciSle powigzane ze stworzeniem i partycypacjg bytéw stwo-
rzonych. Powyzsze stanowisko moze mie¢ swe zrédta w pogladach sw. Au-
gustyna i Dionizego pseudo-Areopagity 16. Hozjusz nie precyzuje blizej
zakreséw poje¢ stworzenia i partycypacji. Z kontekstu mozna wnioskowac,
iz zachodzi miedzy nimi stosunek krzyzowania. Stworzenie w zasadzie
ogranicza sie do udzielenia bytowi istnienia. W akcie stwérczym ma swdj
poczatek partycypacja bytéw, ktéra ttumaczy nie tylko ich zalezno$¢ od
stwdrcy, istnienie i zakres dziatania, ale przede wszystkim wyraznie wska-
zuje na cel ostateczny. Z teorig partycypacji Hozjusz wigze $cisle teze o po-
dobieAstwie bytow stworzonych do Boga, z ktoérej wyprowadza dla czto-
wieka postulat nasladowania swego stworcy. Jezeli wezmie sie do uwage
nawigzanie przez Hozjusza w antropologii do mistycyzmu, wowczas oka-
zuje sie, ze jego teoria partycypacji stanowi wtasciwg przestanke do wypro-
wadzenia wniosku noszgcego w sobie znamiona szczagtkowego emanatyzmu,
o0 koniecznos$ci powrotu bytéw stworzonych do Boga.

Niewatpliwie Stanistaw Hozjusz w swej koncepcji Boga wychodzi
z augustynizmu, interpretujac go przez $w. Bernada z Clairvaux; przeja-
wia jednak bardzo wyraznie inklinacje neoplatoriskie, o czym S$wiadczy
przypisanie szerokiego znaczenia dobroci i mitosci Boga, przyréwnanie
go do stonca, partycypacji w nim bytéw stworzonych. Nie przeszkadza
to Hozjuszowi réwnoczes$nie przyjmowac¢, whrew tezom klasycznych neo-
platonikdw, pogladu o stworzeniu bytéw aktem woli Boga, jak réwniez
koncepcji Boga osobowego, ktéry swa odrebno$¢ od Swiata przejawia nie
tylko w bytach stworzonych, ale w szerokim zakresie oddziatywania z mi-
tosci wobec wszystkich ludzi.

Stanistaw Hozjusz przyjmuje, iz Bég stworzyt czlowieka, ktéry jest
ztozony z dwoch przeciwstawnych sobie elementéw duszy i ciata. Powodem
tej niezgodnosci sg ich odmienne tendencje: dusza pragnie spraw niebie-
skich i boskich; ciato za$ podaza ku rzeczom ziemskim i $wiatowym. Tylko

nr 1861 s. 903. — Tenze: Confessio cap. 68 s. 257, cap. 69 s. 261, cap. 72 s. 268, cap. 73
s. 294, 296.

12 Tamze, cap. 1s. A 2, cap. 69 s. 259 n., cap. 90 s. 347.

13 Tenze: Oratio ad Sigismundum Augustum Regem. 1522. W: HE 1. Il nr 704
s. 183. — Tenze: loanni Ocieski, Cancelario Regni. 14 11l 1557. W: HE T. Il nr 1723
s. 798. — Por. Augustinus: De presencia Dei liber seu Ep. 187; PL 33, 832 nn. —
Ber nardus Claravallensis: Libri quinque de consideratione, lib. V cap. 14 nr
15—17; PL 182, 997 n.

U S. Hosius: Litterae postorales. 13 VI 1553. W: PIE T. Il nr 1055 s. 342. — Tenze:
Ad clerum Varmiensem. 25X1554. W: PIE T. Il nr 1286 s. 466. — Tenze: (Catharinae
Bernardus Claravallensis: Libri quinque de consideratione, lib. V cap. 14 nr 15—
17; PL 182, 997 n.

15 Tenze: Confessio cap. 59 s. 234, cap. 68 s. 256, cap. 69 s. 259, cap. 71 s. 267, cap. 72
S. 274, cap. 73 s. 293.

B Augustinus: De doctrina Christiana I, 32. — Dionisius Ps. Areopa-
gita: De divinis nominibus 1, 6; 1V, 1i 4; V, 4 nn.
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dzieki pomocy Bozej zachodzi jakas ugoda umozliwiajgca zycie 17. Cztowiek
wedtug Stanistawa Hozjusza zostal stworzony wolg Boga na podobienstwo
jego i catej Trojcy sw. 18 Jak jednos$¢ Boga jest wynikiem tgcznosci trzech
0sob Boskich, tak dusza ludzka obdarzona zostata trzema wtadzami: pa-
miecig, rozumem czyli intelektem oraz wolg. Jak od Boga Ojca pochodzi
Syn Bozy, tak z intelektu wywodzi sie wola; jak z Boga Ojca i Syna Bozego
pochodzi Duch Swiety, tak z intelektu i woli pochodzi pamie¢ 19

Giéwne tezy antropologii filozoficznej Stanistawa Hozjusza zostaly
w zasadzie oparte na wzorcu augustynskim, zmodyfikowanym w pewnych
punktach doktryng chrzescijanskiego neoplatonizmu. Hozjusz niejedno-
krotnie przypomina, ze istotnym czynnikiem w cztowieku jest jego dusza.
Ma ona ozywiaé jego ciato i za swoim posrednictwem podporzadkowywac je
Bogu 2. Hozjusz chociaz pierwszenstwo przyznat duszy cztowieka, doce-
niat réwniez jego ciato. Przypominat, ze Bog podjat sie zbawienia catego
cztowieka, ktory sktada sie z duszy i ciala, stad tez skoro zmartwychwstat
Chrystus — Gltowa Kosciota, wypada aby tg sama drogg poszli jego czton-
kowie — ludzie. Podobne stanowisko zajat Hozjusz przy wyktadzie o sg-
dzie czlowieka: w szczegbétowym nagrode moze uzyska¢ tylko dusza;
w ostatecznym natomiast dusza i ciato 2L Ze zlozenia czlowieka z duszy
i ciata Hozjusz wyprowadzit postulat oddawnia czci Bogu, zar6wno we-
whnetrznie, jak i zewnetrznie 2 Powyzsze stanowisko, oparte na duchowo-
cielesnej koncepcji cztowieka, stanowito dla Hozjusza wazki argument
przeciw protestantom.

Poznanie cztowieka wedtug Stanistawa Hozjusza odbywa sie poprzez
zmysty oraz intelekt. Zmystami, ktore moga myli¢, cztowiek poznaje Swiat
rzeczy przygodnych, strone zewnetrzng i przypadtoSciowg rzeczy. Z po-
Srednictwa zmystow korzysta intelekt przy poznawaniu istoty rzeczy.
Hozjusz na poparcie swego stanowiska ogranicza sie do przytoczenia cytatu
z Arystotelesa: ,nic nie jest w intelekcie, czego wczesniej nie byto w zmy-
stach” 23 Cztowieka od innych stworzen zyjacych wyrdzniajg nie tyle wia-
dze umystowe, lecz jedynie poboznos$¢ (religio) wzgledem Boga. Poza czto-
wiekiem nie ma innego zyjgcego stworzenia, ktore miatoby jaka$ mozli-
wo$¢ poznania Boga. Po prostu poznanie Boga jest przeznaczeniem czto-
wieka 24

7S.Hosius: Confessio, Prooemium s. 2, cap. 20 s. 20, cap. 32 s. 73, cap. 56 s. 214,
cap. 59 s. 234, cap. 75 s. 312, cap. 79 s. 310.

1B Tenze: Nomine Petri Tomicki Sigismundo Augusto Regi. 1535. W: HE T. |
nr 11 s. 25. — Tenze: Confessio cap. 70 s. 261, cap. 73 s. 294 n., cap. 75 s. 312. Por.
Augustinus: De spiritu et littera 111, 20.

19S. Hosius: Confessio cap. 70 s. 261 n., cap. 75 s. 312.

D Tamze, cap. 20 s. 20, Prooemium s. 1. — Tenze: Nomine Petri Tomicki Sigismun-
do Augusto Regi. 1535. W: HE T. | nr 11 s. 27. — Tenze: Sigismundo Augusto Regi.
19 X 1557. W: HE T. Il nr 1858 s. 901

D Tamze, cap. 20 s. 28, Proemium s. 1. — Tenze: Nomine Petri Tomicki Sigismundo
A. Lipomano Nuntio Apostolico. 13 Vili 1556. W: HE T. Il nr 1649 s. 743.

2 Tenze: Confessio, Prooemium s. 2.— Tenze: Ruardo Tapper Theologo Lovaniensi
(1557). W: HE T. Il nr 1902 s. 937.

2B Tenze: Litterae pastorales, ca 1111 1551. W. HE T. Il nr 396 s. 4 — Tenze:
Confessio cap. 17 s. 23, cap. 32 s. 72 n., cap. 41 s. 139, cap. 45 s. 143, cap. 49 s. 163,
cap. 91 s. 358, cap. 58 s. 229. Por. Aristoteles: Analytica Posteriora 2,2; 100 a 3 nn.
De anima 3,7; 431 a 16.

24S. Hos ius: Confessio, Prooemium s. 1. — Tenze: Nomine Petri Tomicki
Sigismundo Augusto Regi. 1535. W: HE T. | nr 11 s. 25. — Tenze: Ruardo Tapper

10 Studia Warminskie
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Koncepcja poznania Boga przez cztowieka jest u Hozjusza Scisle po-
wigzana z ujeciem wiedzy w ogdle. Zasadg wszelkiej wiedzy wedtug niego
jest poznanie Boga. Wszelka prawda pochodzi od Ducha Swietego. On bo-
wiem uczy wszelkiej prawdy. Nasza wiedza w poréwnaniu z wiedzg Bozg
jest niewiedzg. Trudno myli¢ sie temu, kto postepuje za Swiattoscig wie-
dzy Bozej. Boga trzeba bardziej stucha¢ niz ludzi. Madro$¢ i wiedza Boza
nie niszcza poznania ludzkiego, lecz je wywyzszajg, a ponadto budzg po-
kore i ulegtos¢ 5 Hozjusz przypomina, iz zasadniczym celem czlowieka
jest zbawienie. Blizszy zbawienia jest ten, kto szczyci sie nie nauka, lecz
poboznoscig. Powotujgc sie na Tertuliana i Gersona powiada, ze zbawienie
daje wiara, nie za$ ¢wiczenie sie w pismach. W dniu sgdu ostatecznego nie
bedziemy pytani, jak bystry i wyksztatcony byt nasz intelekt, lecz jakie
byty nasze uczucia wzgledem Pana naszego 26 To co jest konieczne do zba-
wienia, zawarte jest juz w PiSmie Sw. Kazde pismo natchnione przez Boga
jest pozyteczne ku pouczeniu, przekonywaniu, naprawie, wychowaniu
w sprawiedliwos$ci, aby cztowiek doskonalgc sie w Bogu moégt by¢ przy-
gotowany do petnienia dobrych uczynkéw 27.

Brak zaufania do naturalnych mozliwosci poznawczych cztowieka, nie-
cheé do metafizyki, prowadzity Hozjusza do opowiedzenia sie za pozna-
waniem Boga dzieki wierze. Stwierdzajac, ze cztowiek tu na ziemi poznaje
Boga za pomocg zmystow, posrednio, w sposéb niejasny, a w niebie bedzie
ogladat go wprost, twarzg w twarz, nie wyjasnit blizej powyzszych sposo-
béw poznania Boga. Caty wysitek skupit na wykazaniu, ze poznanie Boga
przez cztowieka ma prowadzi¢ do pojmowania woli Bozej. Uzasadnit to
przekonaniem o $cistej wiezi poznania Boga z jego mitoscig: im wiecej Boga
tu poznamy, o tyle bardziej i doskonalej go umitujemy. Wola Boza ma sie
przejawia¢ w postepowaniu cztowieka, ktory przez prace nad swym uswie-
ceniem moze pozyskac¢ usprawiedliwienie 28

Hozjusz niejednokrotnie przypominat, ze BoOg jest nie tylko stwodrcy
ludzi, troszczy sie o ich zachowanie, lecz jest rowniez Zbawcg 2n Powyzszy
poglad, niewatpliwie pochodzenia augustynskiego, w powigzaniu z teorig

Theologo Lovaniensi. (1557). W. HE T. Il nr 1002 s. 937. — Por. Smoczynski,
jw. s. 136 n.

5S.Hosius: Litterae pastorales, ca 1111 1551. W: IIE T. Il nr 396 s. 4. — Tenze:
Stanislao Karnkowski Secretario Regio. 4 VI 1556. W: HE T. Il -nr 1613 s. 717. —

Tenze: Sigismundo Augusto Regi. 3X 1557. W: HE T. Il nr 1838 s. 881. — Tenze
Nicolao Dzierzgowski Archiepiscopo Gnesnensi. 19 X 1557. W: HE T. Il nr 1860 s. 902.—
Tenze: Confessio cap. 15 s. 22, cap. 73 s. 293, cap. 93 s. 406. — Tenze: De expresso Dei
verbo libellus. W: Opera omnia jw. s. 623. Tenze: Palinodie. W: Opera omnia jw.
S. 747. — Por. Gregorius: Moralium libri sive expositio in librum b. Job, lib. 35
cap. 1, PL 76, 249 n.

26 S. Ho siu s: Confessio cap. 14 s. 20; por. cap. 21 s. 29, cap. 93 s. 406. —
Tertullianus: Liber de praescriptionibus adversus haereticos; PL 2, 71—73. —
Joannes Gerson: An monachus pro studio possit negligere divina, consideratio 9.
Prima pars operis Johannis Gerson. Lugduni 1488 k. 19 D. Inkunabut nr 72 WSD
w Olsztynie.

21 S. Hos ius: Confutatio prolegomenon Brentii. W: Opera omnia jw. lib. I,
s. 522. — Por.: Tenze: Confessio cap. 41 s. 133, cap. 75 s. 312.

28 Tenze: Confessio cap. 14 s. 20, cap. 37 s. 73, cap. 71 s. 266 n., cap. 74 s. 310,
cap. 93 s. 406.

D Tenze: Litterae pastorales. 13 VI 1553. W: IIE T. Il nr 1055 s. 341. — Tenze:
Ad clerum Varmiensem. 25X 1554, W: HE T. Il nr 1286 s. 466. — Tenze: Martino
Cromero. 15111 1576. W: TIE T. Il nr 1577 s. 685. — Tenze: (Catharinae Reginae
Poloniae). 5 X1 1557. W: HE T. Il nr 1874 s. 918.
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partycypacji, ma dla stanowiska Hozjusza znaczenie istotne. Bog stwarza-
jac cztowieka na swoje podobienstwo, wszczepit w niego mozliwos¢ i po-
trzebe powrotu do Boga w postaci usprawiedliwienia i zbawienia. Zalezno$¢
cztowieka od Boga tkwi w naturze ludzkiej. Ona wtasnie stanowi zrddio
religijnosci cztowieka wobec Boga. Powyzszy poglad, upatrujgcy zrddio
religii w samym cztowieku, typowy dla okresu Odrodzenia, pozwolit Hozju-
szowi na wyprowadzenie z duchowocielesnej natury cztowieka postulatow
oddawania Bogu czci wewnetrznej poprzez wiare, nadzieje, mito$¢ oraz ze-
wnetrznej, gtdwnie poprzez praktyki religijne, dobre uczynkio.

Relacje zachodzgce miedzy Bogiem a cztowiekiem zostaty przez Stani-
stawa Hozjusza ujete przede wszystkim na ptaszczyznie etycznej i skupity
sie gtownie wokdt zagadnienia cztowieka. Hozjusz za $w. Augustynem
przedstawia uswiecenie cztowieka jako odnowienie w duszy obrazu Boga,
ktory zostat zaciemniony na skutek grzechu pierworodnego. Wiadze duszy
w cztowieku byty przed nim zdrowe i zespolone. Nikt nie byt w stanie
przeszkodzié¢ przypominaniu sobie Bozej mocy, madrosci, aby dusza mogta
zawsze zwracac sie ku dobru. Rozumowi niczego nie brakowato do rozréz-
nienia miedzy dolarem a ztem, prawdziwym a fatszywym, stosownym
a niestosownym. Nie bylto niczego, co przeszkadzatoby woli zdgza¢ po-
przez mitos¢ do Boga. Obecnie cztowiek jest niedoskonaty ze wzgledu na
zniszczalno$¢ i Smiertelnos¢ swego ciata, jego ulegto$¢ wobec grzechu, zme-
czenie prowadzong walkg i trud pielgrzymowania ku Bogu. Mozna nato-
miast méwi¢ o cztowieku jako doskonatym w kategoriach przysztej chwa-
ty, oczekiwania nagrody, postuszenstwa prawu Bozemu, pragnienia spot-
kania sie z Bogiem, Swiadomosci wypetnienia sie obietnic Bozych 3L Bog
z mitosierdzia swego pragnie jednak przywroci¢ w cztowieku doskonatosé
i swoje podobienstwo. Wobec duszy stanowi on forme, ktérg winna w sobie
wycisng¢, na wzar pieczeci. W tym celu Bog oSwieca wiarg rozum, nadziejg
pobudza pamie¢, mitosciag oczyszcza wole, prowadzac do rozjasnienia
w duszy zaciemnionego obrazu Boga. Do tego dochodzi wspotdziatanie
poprzez mitos¢ ze strony cztowieka, dzieki czemu stajemy sie podobni do
Boga. Stan doskonatej mitosci wzgledem Boga jest uzalezniony od zjedno-
czenia sie wszystkich trzech wiadz duszy, odwrdcenia sie od dobr doczes-
nych i zwrécenia sie tylko ku Bogu 32

Hozjusz wysuwajac na czoto poznanie Boga przez cztowieka dzieki wierze,
mocno zblizyt sie do stanowiska Dionizego pseudo-Areopagity. Tu jeszcze
bardziej poszedt za jego gtosem, przyjmujgc charakterystyczne elementy
jego doktryny, jak odwrdécenie sie duszy od spraw zewnetrznych, dazenie
do upodobnienia sie w Bogu i uzyskanie jego formy 33 Za Dionizym pseudo-
Areopagitg przyjmuje stan oczyszczenia duszy, dzieki ktdremu z mysli
zostajg usuniete grzechy i brudy; stan oSwiecenia, dzieki ktéremu poznanie

P Tenze: Confessio, Prooemium s. 2. — Tenze: Die erste Predigt jw. s. 30 — Tenze:
Ruardo Tapper Theologo Lovaniensi. (1557) W. HE T. Il nr 1902 s. 397 n. — Por.
Weiler, jw.s. 362

3S. Hosius: Confessio cap. 70 s. 261 n., cap. 74 s. 308, cap. 75 s. 312. —
Fulgentius: Ad Monimum; PL 65, 164.

2 S. Hosius: Confessio cap. 59 s. 234, cap. 70 s. 261 n., cap. 75 s. 312. — Tenze:
Stanislao Karnkowski Secretario Regio. 19—22X1577. W: HE T. Il nr 1861 s. 903. —
Por. Tenze: Petro Porembski Canonico et Officiali Cracoviensi. 4 VI 1556. W: HE T. Il
nr 1612 s. 716.

BDionisius Ps. Areopagita: De divinis nominibus Il, 5 n., VII, 4; IX, 6;
De mystica theologia I, 1
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jasnieje blaskiem prawdy; stan doskonatosci, dzieki zstgpieniu mitosci
Boga dusza gardzi wszystkim co jest pochodzenia ziemskiego 3. Sposéb
zrozumienia doktryny Dionizego pseudo-Areopagity u Hozjusza wydaje
sie odmienny od mistykow Sredniowiecznych. Ci bowiem, zgodnie z ideatami
zycia kontemplacyjnego, traktowali calg doktryne jako bezposrednig droge
do zjednoczenia sie cztowieka z Bogiem. Hozjusz natomiast przystosowuje
ja do modelu czynnego zycia religijnego. Traktuje jg jako Srodek prowa-
dzacy cztowieka do rozwoju w nim mitosci Boga oraz do lepszego poznania
jego woli, co winno przejawiaé sie w postepowaniu ludzkim. Mito$¢ bowiem
stanowi dla Hozjusza zaczatek sprawiedliwosci; a niekiedy nawet utozsa-
mia sie z nig 35 Owocuje w szczeg6lny sposob, zwiaszcza przez dobre
uczynki, obyczaje, przykazania, cnoty, zastugi. Wola jest zrédiem czci
i poboznosci wzgledem dobra. Jezeli jest dobra i wielka, zwana jest row-
niez mitoscig &.

Cztowiek ma sie doskonali¢. Skazony grzechem pierworodnym ma da-
zy¢ do upodobnienia sie do Boga, przechodzac szereg etapow doskonale-
nia wewnetrznego. Hozjusz przejat tu doktryne mistykéw Sredniowiecz-
nych, wywodzgcg sie przede wszystkim od wptywowego Dionizego pseudo-
Areopagity, a spopularyzowang przez $w. Bernarda z Clairvaux i szkote
franciszkanskg XIIl w. W odr6znieniu od swoich poprzednikow omawia jg
jednak w bardzo waskim zakresie, skupia swag uwage raczej na konkret-
nych formach religijnej aktywnosci cztowieka, ktérg jest zdolny przeja-
wiac¢ dzieki wielkiej taskawos$ci Boga.

Bog okazat cztowiekowi wielkg dobro¢, gdyz uczestnictwo w nim sta-
nowi racje dostateczng jego bytowos$ci, a zarazem jego sprawiedliwosci,
wiary i mitosci. Nie natura cztowieka, ani jego uczynki, lecz mitos¢ Boga
do cztowieka sprawia, ze moze on by¢ dobry, Swiety, sprawiedliwy 37. Ho-
zjusz przestrzega jednak, ze nie pomogg dobre uczynki, post, umartwienia,
jezeli nie zmienig sie obyczaje cztowieka. Podobny sens majg réwniez
zewnetrzne praktyki religijne, ktdre sg tylko srodkami do wewnetrznego
doskonalenia cztowieka. Zewnetrzne uczynki, jak i praktyki religijne, majg
prowadzi¢ cztowieka do odnowienia sie w Chrystusie 38 Nie zastugujemy
przez uczynki, ktérych dokonujemy, lecz dlatego ze zyje i dziata w nas,
wspoétdziata z nami, Chrystus. Bez tej wspotpracy cztowiek nie jest zdol-
ny do petnienia dobrych uczynkoéw, ani do odnowienia sie¢ w Chrystusie.
A wiec nie wystarcza do zbawienia sama wiara, ale potrzebne sg réwniez
idace w $lad za nig dobre uczynki, bedace jej Swiadectwem, a zarazem
przejawem woli cztowieka 3. Owszem przez wiare dochodzi sie do nich. Po-

3#S. HosiuS: Confessio cap. 72 S. 274. — Dionisius Ps. Areopagita:
De coelesti hierarchia V.

$S. Hosius: Confessio cap. 74 s. 304, 306. — Tenze: Die andere Predigt jw.
s. 35. — Tenze: Samueli Maciejowski (Praefatio ad librum Dantisci). 15 VIIIl 1539.
W: HE T. I s. 78. Por. Augustinus: De natura et gratia 70, 84; PL 44, 290.

$S. Hosius: Confessio cap. 76 s. 313, cap. 85 s. 333, cap. 86 s. 333, cap. 93
S. 411 n. — Tenze: Die andere Predigt jw. s. 41.

37 Tenze: Confessio cap. 71 s. 264—266, 268.

B Tamze, cap. 72 s. 273, cap. 91 s. 376 n.

P Tamze, cap. 66 S. 255, cap. 72 s. 273, cap. 73 S. 281. — Tenze: Die erste Predigt
jw. s. 26. — Tenze: Oratio. 1553. W: HE T. Il nr 1067 s. 347. — Tenze: Ad clerum Var-
miensem. 25 X 1554. W: HE T. Il nr 1286 s. 466. — Tenze: Paulo IV Summo Pontifici.
31 111 1556. W: HE T. Il nr 1591 s. 699 n. — Tenze: Ruardo Tapper Theologo Lovaniensi.
(1557). W: HE T. Il nr 1902 s. 938. Por. Augustinus: De correptione et gratia Il;
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maga w tym wzgledzie dar Bozej taski, ktora wyprzedza uczynki. Te zas$,
dobre i zte, beda podstawg naszej oceny na sadzie ostatecznym. Dobre
uczynki, po akceptacji przez Boga, bedg dla cztowieka nagrodg; wyprze-
dzajg usprawiedliwienie wystugujac zycie wieczne 40

A wiec na wspdidziatanie Boga z cztowiekiem wedtug Hozjusza skia-
dajg sie dwa czynniki: Boski, ,,ktory przez taske uswiecajgca podnosi uczyn-
ki naturalne do godnosci nadprzyrodzonej i zastugujacej”; ludzki, ,ktory
przyczynia sie do powstania uczynkéw” 4L Nie maly wplyw na powyzsze
ujecie miata toczaca sie polemika miedzy katolikami a protestantami na
temat usprawiedliwienia czlowieka. Protestanci upatrywali we wierze
czynnik prowadzacy do usprawiedliwienia, katolicy natomiast traktowali
wiare jako dyspozycje umozliwiajgcg usprawiedliwienie. Zdaniem Hozju-
sza, stosownie do uchwat Soboru Trydenckiego, cztowiek otrzymuje darmo
od Boga taske usprawiedliwiajgcg. Mimo tego nie jest on catkowicie bierny,
moze sie przygotowaé do usprawiedliwienia poprzez dobre uczynki42

Koncepcja Boga w ujeciu Stanistawa Hozjusza jest znamienna dla cza-
sow, w ktorych zyt Nie jest to Bog ujety w kategoriach metafizyki, lecz
Bog Pisma $w. Wprawdzie Hozjusz postuguje sie jeszcze niekiedy okresle-
niami metafizycznymi do wyrdznienia jego absolutnego charakteru, lecz
czotowe miejsce zajmujg okreslenia biblijno-etyczne, mianowicie mitos¢
i dobro¢. Hozjusz zrezygnowat réwniez z podania rozumowych argumen-
tébw na istnienie Boga, poprzestajac na poznaniu dzieki wierze. Czlowiek
poznaje wéwczas nie tylko swa zalezno$é, potrzebe czci Boga, lecz réw-
niez jego wole, ktéra winna znalez¢ swoj wyraz w postepowaniu ludzkim.
Bog, w ujeciu Stanistawa Hozjusza, utozsamiony z mitoscig i dobrocia, jawi
sie nie tyle jako eus a se, ile jako summum bonum diffusivum; nie
jako Absolut zamkniety w sobie, ale jako Bdg — Mitosé, ktdry na podo-
bieAstwo stofica we wszechSwiecie jest nastawiony na wspdéidziatanie
z ludzmi. Teoria partycypacji bytow stworzonych w Bogu stanowita dla
Hozjusza piaszczyzne, z ktdrej wyprowadzit szereg wnioskéw i postulatow
odnosnie zwigzkéw cztowieka z Bogiem: stworzyt ludzi, daje ze swej mi-
tosci Srodki do zachowania istnienia, wspotdziata w wystuzeniu usprawied-
liwienia, pragnie zbawienia ludzi.

W antropologii filozoficznej Stanistaw Hozjusz opowiedziat sie za czto-
wiekiem, jako naturg duchowocielesng oraz modelem czynnego zycia reli-
gijnego. Hozjusz wyszedt wprawdzie z przestanek doktryny neoplatonskiej,
obdarzajac dusze ludzka szerokim zakresem dziatania i odpowiedzial-
nosSci za cztowieka, mocno jednak dat do zrozumienia, iz cztowiek skiada
sie nie tylko z duszy, lecz i z ciata. Powyzsze stanowisko przejawito sie
zaréwno przy omawianiu prawd wiary o stworzeniu i zbawieniu, jak row-
niez w szerokim omowieniu zewnetrznych praktyk religijnych oraz roli

PL 44, 918. — Do gratia et libero arbitrio XII; PL 44, 895. — De gratia Christi et de
peccato originali contra Pelagium et Coelestium 1, 25; PL 44, 373.

DS. Hosius: Confessio cap. 61 s. 242, cap. 62 s. 244 n., cap. 66 s. 265, cap. 73
s. 280, cap, 85 s. 328.— Tenze: Confutatio prolegomenon Brentii lib. V s. 588 — Por.
Tenze: Die andere Predigt jw. s. 35, 38 n.

4 7Z Skowronski: Stanistawa Hozjusza nauka o usprawiedliwieniu. War-
szawa 1937 s. 44.

£ Tamze, s. 27 nn.
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dobrych uczynkéw w uswieceniu cztowieka. Podany przez Hozjusza pro-
gram wewnetrznego doskonalenia, zaczerpniety od mistykéw patrystycz-
nych i $redniowiecznych, otrzymat nowgq interpretacje. Ma stuzy¢ nie jak
dotychczas wewnetrznej ascezie, lecz nas$ladowaniu Chrystusa przez mitos¢
i wole, praktyki religijne i dobre uczynki.

Koncepcja cztowieka w ujeciu Hozjusza jest mocno zespolona z kon-
cepcja Boga. Posiada charakter wybitnie teocentryczny.

Stanistaw Hozjusz w dzietach i listach obficie cytowat wielu autorow.
W pogladach na temat Boga i cztowieka korzystat przede wszystkim
z Pisma $w. oraz dziet Sw. Augustyna, ktdrego najwyzej cenit sposréd teo-
logow 43 Obok tych dwoch zrodet daje sie wyrdzni¢ trzecie, ktorym jest
grupa wptywowych teologéw: Tertulian, Orygenes, Dionizy pseudo-Areo-
pagita, sw. Grzegorz Wielki, $w. Bernard z Clairvaux, .Tan Gerson. Powyz-
szy dobdr autorytetdw jest bardzo znamienny. Wspdlna jest im postawa
antydialektyczna, antymetafizyczna; traktujg Objawienie i wiare jako
punkt wyjscia wszelkiego poznania; niektérzy za$ traktowali nawet filo-
zofie jako zbedng dla chrzescijanina, a jej przedstawicieli zaliczali do here-
tykow.

g Podobnie Hozjusz, w swej teorii nauki przyznaje czotowe miejsce teo-
logii. Wyraznie unika metafizyki. Przy ocenie wiedzy korzysta z kryterium
utylitarnego: pewnos$¢ i uzytecznos¢ daje tylko wiara.

Stanistaw Hozjusz, mimo ze $w. Tomasza z Akwinu nazywat najwiek-
szym wsérod teologéw scholastycznych 44, rzadko korzysta w omawianych
zagadnieniach z jego dorobku. Chetniej, zgodnie z duchem humanizmu,
korzystat z tworczosci autoréw patrystycznych.

Poglady filozoficzne Stanistawa Hozjusza na temat Boga i cztowieka
pozwalajg stwierdzi¢, iz nawigzat on do ideatdw humanizmu wypracowa-
nego w Europie Pdinocnej. Nie bez znaczenia dla powyzszej postawy mogt
by¢ wptyw Erazma z Rotterdamu. Wspdlna im byta postawa antymetafi-
zyczna, prymat Pisma $w. i wiary, nawrot do Ojcow Kosciota, postulaty
moralne i koncepcja wewnetrznej odnowy cztowieka.

Hozjusz zwrécit sie do zrodet starozytnosci chrzescijanskiej. Skupit
uwage na problematyce moralnej. Zrezygnowat z pdéznosredniowiecznej
formalistyki na rzecz podania praktycznych wzoréw zycia moralnego, ze
szczeg6lnym potraktowaniem uswiecenia cztowieka w oparciu o nasla-
dowanie Chrystusa i dobre uczynki.

DIE IDEALE DES CHRISTLICHEN RENAISSANCE-HUMANISMUS
DES KARDINALS STANISLAW HOZJUSZ IN DER PHILOSOPHISCHEN
AUFFASSUNG GOTTES UND DES MENSCHEN

ZUSAMMENFASSUNG

In der Auffassung Gottes bedient sieh Stanistaw Hozjusz (Hosius) selten metaphy-
sischer Begriffsbestimmungen. Den ersten Platz nehmen bei ihm biblisch-ethische
Ausdrucke ein, wie Liebe und Giute, eng verbunden mit der Schépfung und mit

LS. Hosius: L. Bonamico. 12 11 1536. W: HE T. I nr 16 s. 36. Por. J.Uminski:

Zagadnienie wptywu $w. Augustyna na Stanistawa Hozjusza. Przeglad Teologiczny
1930 z. 4 s. 525 nn.

4 S. llosius: Confessio cap. 75 s. 284. Por. Smoczynski, jw.s. 137.



(11) IDEALY HUMANIZMU 151

der Partizipation erschaffener Sein. In seiner Auffassung erscheint Gott nicht so sehr
als ans a se, als vielmehr als summum bonum diffusivum, als Gott, der, der Sonne
im Weltall vergleichbar, auf das Zusammenwirken mit den Menschen eingestellt ist.
Aus der Theorie der Partizipation entwickelte Hozjusz die These von der Gott-
Aehnlichkeit der erschaffenen Wesen und von der Notwendigkeit der Nachfolge
ihres Schopfers.

Hinsichtlich der philosophischen Anthropologie erklérte sich Stanistaw Hozjusz
fur den Menschen als psychophysische Natur und fur das Modell eines tatigen religio-
sen Lebens. In seiner Erkenntnistheorie trat ein Mangel an Vertrauen zu den natir-
lichen Erkenntnismdglichkailen des Menschen zutage. Hozjusz schléagt vielmehr ein
Erkennen Gottes durch den Glauben vor, der seinerseits zur Erkenntnis des gdéttlichen
Willens fiuihren soll. Das von ihm entworfene Programm einer inneren Vervollkom-
mnung des Menschen soll, im Unterschied zu den patristischen und den mittelalterli-
chen Mystikern, einer Nachfolge Christi durch die Liebe und den Willen, durch
religiése Uebungen und gute Werke dienen.

In seiner Auffassung Gottes und des Menschen stlitzte sich Hozjusz auf das in
einigen Punkten durch die Doktrin der christlichen Neuplatoniker modifizierte
augustinische Modell. Mit diesen Ansichten knupfte er an die ldeale des christli-
chen Humanismus an, der im europdischen Norden vor allem durch Erasmus
von Rotterdam ausgearbeitet wurde. Gemein waren beiden: die antimetaphysische
Einstellung, der Primat der Heiligen Schrift und des Glaubens, die Rickkehr zum
frihen Christentum, moralische Forderungen und die Konzeption einer inneren
Erneuerung des Menschen.



