.Studia Warminskie”
VIl (1970)
O. PAWEL SCZANIECKI OSB

LITURGIA (MSZALNA)
W CONFESSIO FIDEI CATHOLICAE CHRISTIANA
STANISLAWA HOZJUSZA

Trescé: 1. Z dziejow Konfesji. 1. Sprawy kultu w Konfesji. Ill. O kulcie ,zewnegtrznym”:
1. Aspekt osobowy. 2. Aspekt rzeczowy. 3. Miejsca liturgiczne. 4. Czynnik czasu. IV. O widzial-
noéci znaku. V. Z dziejow liturgii i duszpasterstwa. VI. Uwarunkowania. Résumé.

. Z DZIEJOW KONFESJI

Konfesja Hozjusza jest wyjatkowym w literaturze staropolskiej dzie-
tem, ktérego historie mozna $ledzi¢ z bliska. Pisat o nim sam autor, pisat
jego biograf i wydawcy, a takze antagonisci, wielbiciele, historycy. Z cza-
sem narosto mnéstwo opracowan, ktore wyliczajg bibliografowie. Mimo to
dzieje Konfesji nie sg proste i wiele spraw wymaga ustalenia na samym
wstepie.

Konfesja powstata wprawdzie w ciggu czterech dni, (nie zachowata si¢
jej pierwotna postac), jednak nastepnie autor pracowat nad nig przez blisko
trzydziesci lat. Tradycja o tyluz wydaniach odpowiada prawdzie. Kazde
z nich byto nieco odmienne, wiec badacz musi wpierw wybra¢ tekst naj-
lepszy.

Nie wiadomo, czy Hozjusz nosit sie juz przedtem z planem napisania
wiekszego dzieta o doktrynie katolickiej. My$l ta zapewne powsta¢ miata
dopiero poOzniej. Nawet piszac pierwszy zarys nie przewidywat dalszego
biegu wypadkow.

Historia Konfesji zaczyna sie z synodem piotrkowskim w 1551 r. 1 Sy-
tuacja byla wowczas ztozona. Episkopat polski stangt bezradny wobec
narastajgcych problemow, doszty tu jednak juz do gtosu sity kontrrefor-
macji, ktorg reprezentowali Hozjusz i niektérzy cztonkowie kapituty kra-
kowskiej. Hozjusz byt wdwczas od niedawna biskupem warmiriskim.
W synodzie brat udziat w charakterze goscia, diecezja jego bowiem podle-
gata arcybiskupstwu w Rydze.

Biskup warminski odegrat w Piotrkowie role energicznego inicjatora.
Za jego sprawg obecni biskupi ztozyli przysiege, ktorej tekst, sformuto-
wany przez Hozjusza, miat by¢ dlan na przyszto$¢ podstawg w pracy nad
Konfesjg. Odzwierciedla on wyraznie problematyke, ktdrg w owym czasie
dyskutowano z ré6znowiercami. Aby unikng¢ niejasnosci Hozjusz skomen-
towat pospiesznie stowa przysiegi. Tekst ten gorgco przyjeli zgromadzeni,
ktorzy go chcieli natychmiast drukowac. Ale Hozjusz sprzeciwit sie temu,
obiecujac rzecz jeszcze przepracowac. Taki byt poczatek.

Odtad mozna $ledzi¢ w korespondencji Hozjusza jego prace nad kolej-
nymi rozdziatami2 Wazne sg tu informacje o cenzorach sposréd teologéw

1 Por. Acta historica res gestas Poloniae illustrantia. Ed. W. Wistocki T. 1
Cracoviae 1878 s. 499—525.

2 Stanistaw Hosius: Epistolae. Ed. F. llipler, V. Zakrzews ki. T. 1. Cra-
coviae 1879. T. 2. Cracoviae 1888 (= HE); Indeks s. 1073.
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krakowskich i gnieznieAskich (m.in. Gabriel z towicza) oraz wzmianka
o odprawie, ktérg autor Konfesji dawat Andrzejowi Fryczowi Modrzew-
skiemu. Istotnie, antagonizm dzielit tych dwéch pisarzy m—=i w kolejnych
wydaniach Konfesji mozna $ledzi¢ jego rozwdj 3.

Pierwsze wydanie Konfesji ukazato sie w poczatku 1553 r. 4 Zawiera
ono jedynie pierwszg potowe dzieta. Nie nosi tez nazwiska autora. Wyda-
nie jest wyjatkowo niedbate: Errata sygnalizuje btedy w liczbie tysigca
dwustu. Autor odczut to bardzo bolesnie. Pewng kompensatg mogto byc
powodzenie Konfesji i gorace przyjecie jej przez czytelnikéw. Swiadczg
o tym glosy i inne $lady lektury. Egzemplarz Biblioteki Czartoryskich
w Krakowie nalezat uprzednio do Opactwa Swietokrzyskiego i to tam, na
marginesach Konfesji wpisat kto$ bieg mysli autora. O czytaniu jej przez
kler polski $wiadczy raczej inny egzemplarz 5 WHascicielem byt ks. Sta-
nistaw Sulima, wikariusz — podproboszczy Skalmierski. Kaptan ten nabyt
ksigzke kosztem 26 groszy, oprawit jg i ozdobit herbowym superekslibri-
sem, btedy poprawit, a w tekscie podkreslit wazniejsze mysli, uzupetniajac
go gdzieniegdzie 6 Zachowata sie tez wzmianka, ze ks. Sulima podzielit
nauke Hozjusza o Eucharystii na dwa kazania, ktére gtosit w Zwiastowa-
nie i w Niedziele Palmowg 1554 r. To znaczy, ze Konfesja od razu zaczeta
swe dobroczynne oddziatywanie w Kosciele lokalnym. RoOwniez brak
egzemplarzy z dalszych (pieciu?) wydan z 1554— 1556 wyjasni¢ mozna
doszczetnym ich zaczytaniem.

Pierwsze, petne wydanie ukazato sie w Moguncji w 1557 r., ale i ono nie
odpowiadato ambicjom autora. Podlegat on wowczas sprzecznym nastro-
jom, przygnebiaty go btedne lub zgota bezprawne przedruki, a réwnoczes-
nie przynaglali go biskupi i wydawcy, podczas gdy naktady znikaly jedne
po drugich. To wszystko sktaniato, aby Konfesje opracowa¢ na nowo. Owo-
cem tego wysitku byly wydania z lat 1560—1561. Ukazaty sie one w Pa-
ryzu (trzy) i w Wiedniu (trzy). Te ostatnie wymagajg szczeg6lnej uwagi.
Majg one doskonale udokumentowang historie w kolejnych zmieniajgcych
sie wstepach i przedmowach.

Wydania, o ktorych mowa, figurujg w Bibliografii Polskiej Estreichera 7
Wolno tu jednak wprowadzi¢ nastepujace przestawienie. W Wiedniu
u Michata Zymmermanna ujrzaty Swiatlo dzienne dwa wydania z 1560 r.
1 jedno z roku nastepnego. To ostatnie w przedmowie wyjasnia dzieje
wydan poprzednich. Estreicher rozroznit je literami A i B, jednakze chro-
nologicznie pierwszym jest wydanie B, ktore ukazato sie z poczatkiem
1560 r. Wydanie A natomiast jest p6zniejsze. Wykorzystuje ono poprzed-
nie doSwiadczenia, poprawia i uzupeinia teksty. Pojawito sie nareszcie
nazwisko Hozjusza na karcie tytutowej. Wprawdzie byt on od poczatku

3S. Kot: Andrzej Frycz Modrzewski. Studium z dziejéw kultury polskiej
w XVI w. Krakéw 1919.

4 Stanistaw Hosius: Confessio fidei catholicae Christiana. Pars prior. Craco-
viae 1553. Opis i dalsze wydania por. Estr. XVIII, 278—181.

Bzisiaj w bibliotece oo. bernardynéw w Lezajsku. Sygnatura B/91. Z catym
ksiegozbiorem dostat sie tam w 1568 r.

6 Np. k. XXXIX, nota o kazaniu na 5 niedziele po Objawieniu Panskim: ,sic tri-
ticum ab homine, sed zizania a diabolo dormientibus praelatis”.

7 W tekach K. Piekarskiego spoczywala gotowa do druku bibliografia prac
Stanistawa Hozjusza, zamoéwiona przez kolegium kanonizacyjne. Sptoneta ona w 1944-
roku. A. Gryczowa: Dzieto Kazimierza Piekarskiego, [w:] Studia nad ksigzka
poswiecone pamieci Kazimierza Piekarskiego. Wroctaw 1951 s. 55.
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autorem catosci, (wiacznie z dedykacjg prymasa do krdla), anonimowos$¢
jednak sprawita, ze taki ks. Sulima czytat Konfesje jako dzieto Mikotaja
Dzierzgowski¢go. Ujawnienie nazwiska autora rozstawito je nastepnie
w catym katolickim Swiecie.

Wydania wiedenskie Konfesji schodzg sie z waznymi zmianami w zyciu
Hozjusza. W r. 1561 zostat on kardynatem, pochtong go juz teraz sprawy
soborowe. A jednak praca nad Konfesjg trwa nadal. Mnozg sie wcigz wy-
dania, Konfesja pojawia sie tez na czele w Opera, wzglednie w Opera, omnia
Hozjusza. W wieloksztattnej tradycji wyrdznia sie wydanie kolonskie
z 1573. Reprezentuje ono tekst znacznie rozbudowany, owoc skolacjono-
wania dawnych wydaA. Przybyty réwniez uzupetnienia, ktérych Hozjusz
dostarczyt w rekopisie. Dzieje tego wydania, omawia Maternus Cholinus,
wierny drukarz i klient Hozjusza, w przedmowie. Trudno$¢ w ustalaniu,
jak dalece rozrost sie tekst Konfesji, polega na tym, ze wydanie to poja-
wita sie zgodnie z wolg autora w formacie podrecznym, w dwdéch tomach
przy zastosowaniu bardzo drobnego druku..

Ostatnie wydanie dziet wszystkich Hozjusza ukazalo sie u tegoz Ma-
terna Cholinusa w 1584 r. Jego pierwszy tom, wraz z Konfesjg przygoto-
wat jeszcze za zycia kardynat, ktory umart w 1579 r. Bytaby to wiec osta-
teczna postac¢ dzieta. Zajmuje ono 416 stronic foliatu.

Wiadomos¢, ktdrg zapisat Stanistaw Reszka o trzydziestu wydaniach
za zycia autora, odnalazta podstawe w rzeczywisto$ci. Badacz mysli hoz-
janskiej odczuwa onieSmielenie. Studium swoje musi poprzedzi¢ ustale-
niem tekstu — tego tekstu, ktory rozrost sie kilkakrotnie. Wobec licznych
wydan Konfesji trzeba zastosowaé eliminacje tych, na ktére skarzyt sie
Hozjusz, i tych, ktore dokonaty sie bez jego wiedzy. Z drugiej strony dzieto
literackie nie moze rozrastaC sie bez ograniczen. Starzeje sie ono podobnie
jak jego autor. Dlatego wolno zatozy¢, ze w opracowaniu Konfesji, uzyskat
on optimum w drugim wydaniu wiedenskim z r. 1560. Jest to wydanie,
ktdre Estreicher naznaczyt literg A. Drukowat je Hozjusz w doskonatej
oficynie, osobiscie nadzorujgc prace, gdyz wowczas przebywat w Wiedniu
jako nuncjusz Piusa IV u cesarza Ferdynanda. Udato sie tekst uzupetnic
i btedy poprawi¢. Wydanie to jest owocem prac i doswiadczeh zebranych
w ciggu dziesieciu lat po synodzie piotrkowskim.

Podstawowym wiec tekstem w obecnej pracy bedzie Konfesja Hozjusza
w wydaniu wiedenskim z 1560 r. 8 Zakladajac, ze to akuratnie wydanie
zawiera petng juz i dojrzatg mys$l Hozjusza o liturgii mszalnej, wypowie-
dziom z innych wydan czy tez z innych pism tego autora przypisa¢ mozna
znaczenie najbardziej autentycznego komentarza. Trzecig wreszcie i zu-
petnie pomocniczg role speiniaja pdzniejsi autorzy, ktorzy zreszta nie
wypowiedzieli sie dotad na ten temat.

Obecnie kilka uwag o egzemplarzu, ktéry stuzyt przy obecnym opra-
cowaniu. Pochodzi on oczywiscie z wiedenskiego wydania A w 1560 r. Poza
drobng usterkg 9 egzemplarz jest bezbitedny i doskonale zachowany. Na
karcie tytutowej reka z XVI w. zapisata: inscriptus Catalogo Monastery
Tinecensis O(rdinis). S(ancti). B(enedicti). Na wewnetrznej powierzchni

8 Odtad w obecnej pracy cytowana: Confessio. Cyfry rzymskie zostaty zastapione
arabskimi. Teksty cytowane sg w modernizowanej transkrypcji, mimo wysokich war-
tosci filologicznych zapisu oryginalnego. Wszystkie skroty zostaty rozwigzane.

9 Przestawienie kart CCLXXXIII—CCLXXXVIIl i CCLXXXIX—CCXCIIII.
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przedniej oktadki p6zniejsza reka zapisata Armarii 2-i. Powyzej zapis pro-
weniencyjny (?): Clemens Seraczkj — przekreslone i nadpisane ponownie
Clemens Sieraczkil0 Anno d(omi)ni 1585. Nastepuje tekst biblijny i patry-
styczny bez zwigzku z historig ksigzki. Na karcie tytutowej widniejg jesz-
cze odbitki dwdch pieczeci z XIX w. Jedna ma napis w majuskutach:
Bibliotheca Seminarii Tarnoviens. Druga analogiczny: (majuskuty tylko
w pierwszym wyrazie) Bibliotheca Seminarii Dioeces. Cracov. Dane te
wyznaczajg itinerarium ksigzki. Pierwotna witasno$¢ klasztoru tynie-
ckiego, po jego kasacie weszta w posiadanie tworzgcej sie w TyAcu nowej
diecezji. Przy przenoszeniu jej stolicy do Tarnowa, przeniesiono rowniez
biblioteke. Ksiega wrdécita przez posrednictwo Biblioteki Seminarium Du-
chownego w Krakowie. Zwrot tynecjanéw odnowionemu klasztorowi do-
konat sie w latach 1954/5 dzieki inicjatywie $.p. ksiedza pratata Karola
Koztowskiego, éwczesnego rektora Seminarium, i dobrodzieja Biblioteki
Tynieckiej.

W omawianym egzemplarzu budzi zainteresowanie renesansowa opra-
wa. Sktadajg sie na nig lipowe deski obciggniete brunatng skorg cieleca.
Oprawa jest nieco zniszczona, bez grzbietu, okué¢ i klamr, ktore stuzyty
zamykaniu ksiegi. Powierzchnie pokrywajg odciski wykonane na S$lepo,
bez ztocen. Zardwno przednig jak i tylng oktadzine obrzezajg odciski wy-
konane radetkiem. Ttok powtarza tu 4 portrety (w pozytywie) Jagiellondw,
mianowicie Zygmunta Starego, Bony oraz ich syna Zygmunta Augusta
i cOrki lzabelli, ktdrg jak wiadomo — wydano w r. 1539 za Jana Zapolye.
Uktad ten wyjasnia data powracajgca wraz z podobizng Bony: we wnece
renesansowej, ponad gtowg krélowej widnieje liczba 1540 — a wiec rok,
w ktorym wszyscy wymienieni zyli jeszcze. Nie jest to niespodziankg, bo
introligatorzy uzywali raz wykonanych narzedzi przez wiele lat. Technikg
radetkowg zapetnit tez introligator Srodkowa czes¢ drugiej okladziny.
Wyobrazenia, jak $wiadczg o tym napisy, przedstawiajg Apolla i muzy
Caliope, Talie i Terpsychore. To akcentuje jeszcze renesansowy wydzwiek
oprawy.

Centralna cze$¢ przedniej oktadki miesci charakterystyczny — zdaniem
Kazimierza Piekarskiego — dla polskiego introligatorstwa odcisk pla-
kietki w negatywie. Otoczona prostokatng bordiurg z esami i floresami
plakietka ta ma wymiary 52X90 mm. Ponad nig widnieje napis: CONFES-
SIO FIDEI, ponizej odbicia data 1560. Obraz ukazuje sie w ramach dwoch
filarbw z ozdobnymi kapitelami, na ktérych opiera sie do$¢ ptasko zaryso-
wany tuk sklepienia. W gornej czesci drobne ozdoby w postaci wiencow
i lisci. Srodek zajmuje obraz Ukrzyzowanego z tabliczka, na ktérej widnieje
INRI. W glebi po prawej stronie odcisku wznosi sie stup z wezem spizo-
wym. Uwage skupia na sobie scena $rodkowa. Wyjasnia jg drobny napis
u dotu: TG. OS NON COM/m/INIJE/tis e/XEO. Poza pierwszymi dwoma
literami, ktére sg zepewne inicjatem, tekst pochodzi z Ewangelii, $w. Jana
19, 36, a powtarza proroctwo Ksigg Wyjscia 12, 46 (i inne). Petna drama-
tycznego napiecia scena przedstawia dwoéch zotnierzy, ktorzy zblizajg sie
do Ukrzyzowanego, aby potama¢ Mu golenie. Istotnie obydwaj podnosza
dragi, aby dokonaé swego dzieta, ale oto po lewej stronie krzyza ukazuje sie

D Nie wiadomo kim byt ofiarodawca ksigzki, jej pierwszym wtascicielem czy tez
benedyktynem.



(5) LITURGIA MSZALNA 157

aniot wstrzymujacy uderzenie. To on zdaje sie wyraza¢ protest: kosci nie
potamiecie u Niego! Stojgcy obok stup ze spizowym wezem przypomina
ze zgodnie z proroctwem Ukrzyzowanie winno by¢ przedmiotem zbawien-
nej kontemplacji, a nie dalszego okruciefnstwa.

Rzadko sie zdarza, aby oprawa tak przystawata do tresci ksiegi, jak
w tym wypadku. Do misterium krzyza zwracat sie Hozjusz z calg swa
zaangazowang poboznoscig 11 Wiele wypowiedzi w samej Konfesji to po-
Swiadcza. Ponadto byt Hozjusz pod wptywem Sw. Augustyna i jego nauki
0 Ciele mistycznym. W tej perspektywie tlumaczy sie scena z oktadki.
W zamiarach autora ksiega jest obrong Ciata Chrystusowego, ktérym jest
Kosciét, przed rozbiciem, rozcztonkowaniem, podziatem 12 — jednym sto-
wem, przed zagrazajagcym Kosciotowi niebezpieczefAstwem. Hozjusz usituje
przekona¢ o zbawczym owocu odkupienia i w tym duchu kontempluje
epizod z wezem spizowym 13

Czytelnik pochylajacy sie nad Konfesjg Hozjusza wchodzi w Swiat zu-
petnie wyjatkowy. Autor ten przypomina nieco proroka, ktory zapatat
gorliwoscig o krzywde Bozg i o nig si¢ upomniat. Jakkolwiek oceni kto$
postawe Hozjusza, przyznac przeciez musi, ze jest on konsekwentny. Czte-
rysta lat, ktore ubiegty od czaséw napisania Konfesji, stwarzajg dosta-
teczny dystans, aby spokojnie wgladna¢ w jej trwate wartosci.

II. SPRAWY KULTU W KONFESJI

Zagadnienie kultu pojawia sie we wstepie — Prooemium, ktorym
Hozjusz poprzedzit Konfesje. Wypowiedz ta zastuguje na uwage z wielu
wzgledow. Kult Boga ukazuje sie tu w powiazaniu z kontemplacja, religig
i pietyzmem wzgledem Boga, jako cel przedsiewziecia autora 1 Wypowiedz
ta wigze sie z 6wczesng dyskusjag o podstawowych zagadnieniach religii.
Z nastroju Prooemium wynika wszakze konstruktywna tendencja catosci,
ktdra stuzy raczej pouczeniu niz kontrowersji.

Pojecie kultu w stownictwie Hozjusza jest niezmiernie szerokie i boga-
te. Kult Bogu nalezny to wiara, nadzieja i mito$§¢2 W dalszym ciggu
Konfesji okaze sie, ze wyjasnieniu i praktyce tych trzech cnoét teologicz-
nych autor poSwieca 260 kart duzego formatu. Teraz dopiero pojawia sie
sformutowanie, ktore juz bezposrednio dotyczy liturgii uzasadniajac jej
sens i wskazujgc jej miejsce w catosci zycia katolickego. Bog jest Duchem,
wiec duchowym jest kult w swej istocie. Natomiast cztowiek jest ducho-
wym i cielesnym: dlatego tez kult, ktérym czci on Boga, jest podwajny,
duchowy i cielesny 3

Oba te aspekty jednego przeciez kultu sg powigzane i zhierarchizo-
wane: W ten spos6b kult zewnetrzny polega na tym, ze wyrazg rzeczy-

1 ,,Christi passionis mysterium”. (Confessio, jw. k. 4). ,,Ineffabile Christi passionis
mysterium”. (Tamze, 9v).

122 Tamze, k. 332.

B Tamze, k. 11.

1 ,l-lac itaque de re dicere nobis nunc est propositum, quae sit pie colendi Deum
ratio”. (Tamze, Prooemium).

2 ., Tribus iis, quae proprie debentur Deo, cultus absolvitur”. (Tamze).

3 ,,Colat Dominum humana mens fide, spe et caritate. Colat Dominum corpus
hominis externis et corporeis rebus, quibus tamquam signis quibusdam suam erga
Deum fidem, spem et caritatem ostendat”. (Tamze).
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wiste, cho¢ inaczej niewidzialne usposobienie cztowieka 4 Zewnetrznym
przejawom kultu Hozjusz poSwieca reszte swej Konfesji, czyli blisko jedng
szostg catosci. Wolno wiec powiedzie¢ o ksiedze tej, ze w zamiarach autora
dotyczy kultu. Istotnie, plan zostat wykonany. Na stowach wstepu warto
sie zatrzymac, dlatego ze autor pozostat wierny zatozeniom i wszystkie
dalsze jego wypowiedzi w jaki$ sposéb uczestniczg w tej szybko zarysowa-
nej syntezie. WartoSciowg cechg w nauce Hozjusza o kulcie jest nacisk
na strone wewnetrzng przezycia. Bedzie on tego wymagat od czcicieli
Boga, a zwtaszcza od kaptandéw. Inng ulubiong mys$lg autora jest rola mi-
tosci w kulcie Bozym i podporzadkowanie jej liturgii jako naczelnemu
prawu. Zauwazy¢ rowniez nalezy miejsce wiary i nadziei, a wiec modlitwe
w ujeciu Hozjusza. W rezultacie kazda wypowiedz o liturgii pojawia sie
w powigzaniu z dogmatem, historig Kosciota wzglednie jego poboznoscia.
Autor uniknagt w ten spos6b niebezpieczenistwa, ktore polega na wyobco-
waniu liturgii z jej kontekstu i usunieciu jej na margines zycia Kosciota.

W Prooemium nakreslit autor program, ktéremu zostat wierny we
wszystkich wydaniach Konfesji. Programowi temu odpowiadajg podziaty
wewnetrzne Konfesji, ktora sktada sie z czesSci poswieconych kultowi we-
wnetrznemu w szerokim znaczeniu, a wiec wierze, nadziei i mitosci. Kon-
czy Konfesja obszerny traktakt o kulcie zewnetrznym w pieciu rozdziatach.
Wprawdzie autor nie zamierzat o tych sprawach pisa¢ ex professo, przeciez
ta czes¢ koncowa rozrosta sie znacznie i na tle staropolskiej literatury
tworzy najpetniejszg wypowiedz o liturgice, jej prawach, podziale i sensie.
W tym wypadku Hozjusz nasladowat katechizmy przedkanizjanskie, ktére
zwykle omawiaty liturgike w ostatnich rozdziatach. Nowoczesnego czytel-
nika pism z XVI w. uderza, ze rola liturgii w mysli teologicznej byta nie-
réwnie wieksza niz dzisiaj. W wypadku Hozjusza ma to szczeg0lne znacze-
nie. Wiadomo, jak autor ten starat sie o to, aby jak najwierniej przedsta-
wi¢ autentyczng doktryne i praktyke Kosciota. Moze dlatego tak dtugo
drukowano Konfesjg bez podania nazwiska autora? To tez wymowny jest
fakt, ze w tej syntezie katolicyzmu liturgia ukazata sie jako problem
zasadniczy i $ciSle powigzany z catoscia.

Gdy chodzi o wyraz zewnetrzny kultu — o liturgie w dzisiejszym
znaczeniu tego stowa, wypowiedzi autora sg czeste i napotka¢ je mozna
w wielu miejscach. Pierwsze rozdzialy dotyczg wiary. Hozjusz analizuje
kolejno artykuty sktadu apostolskiego, wskazujgc, ze niemal kazdy z nich
ma swojg ilustracje w Swietach, uroczystosciach lub okresach roku kos-
cielnego. Owszem, obchody liturgiczne wzbogacajag zagadnienia, ktdre
w sformutowaniu sktadu apostolskiego ukazujg sie suche. Wszystkie te
wypowiedzi Hozjusza zawierajg charakterystyczne cechy jego nauki
o liturgii zwracajgcej sie do cztowieka przez posrednictwo jego wzroku.

W ramach wyktadu o wierze pomiescit Hozjusz swa nauke o sakramen-
tach Kosciota. Kazdy z tych rozdziatéw stanowi osobng rozprawke. Osia-
gaja one nieraz znaczne rozmiary: zagadnienia eucharystyczne zajmujg
czterdziesci kart, czyli jedng 6sma catosci. W obecnym wypadku ktadg sie
te rozdziaty w centrum zainteresowania chociaz o liturgii traktujg tylko
ubocznie.

4 ,Quemadmodum corpus ordinatur ad Deum per animam, sic exterior cultus
ad interiorem referatur, sine quo frustra Deus quibuscumque tamqguam externis
ritibus colitur”. (Tamze).
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Wzglednie krotka jest czes¢ poswiecona nadziei chrzescijafnskiej,
a przeciez zawiera wazng wypowiedz o réznicach kultu naleznego wytacz-
nie Bogu, albo $wietym. Kwestia wzywania wstawiennictwa swietych byta
aktualna za czaséw Hozjusza, gdyz atakowali jg r6znowiercy. Stanowi ona
osobny rozdziat w dziejach liturgii. Wiecej wypowiedzi na temat kultu
miesci traktat o mitosci i usprawiedliwieniu. Szczegélnie wazne sg roz-
dziaty dotyczace pierwszych przykazan dekalogu. Uzupetniajg one zaréwno
nauke o kulcie Bozym i o roku liturgicznym.

W rezultacie lektura Konfesji przynosi podstawowe dane z zakresu
liturgii mszalnej, jej teologii i historii. Chociaz zastrzegat sie¢ autor, ze pisac
nie bedzie o ceremoniach, przeciez chcagc — nie — chcgc wraca do nich
wielokrotnie. Dzieki temu ukazujg sie one w coraz to innym kontekscie,
dobrze uwypuklajgcym ich znaczenie oraz powigzania z dogmatem i z ca-
tym zyciem chrzes$cijanskim.

Nazwe liturgii5 Hozjusz rezerwuje dla Mszy $w. Idzie on w tym za
grecka tradycja. Powtarza wywody Erazma z Rotterdamu, ktory je zawart
w Parafrazie Ewangelii. Uzytek stowa liturgia w znaczeniu Mszy $w. przy-
jat sie w XVI w.6. Wprawdzie ujecie to jest ciasne, ale ma uzasadnienie
biblijne i filologiczne. Msza $w. jako ofiara jest najbardziej charaktery-
stycznym obrzedem w liturgii. Hozjusz nie wgtebia sie juz w dalsze zna-
czenie stowa. Przyjat go i uzywa.

Wypadito zatrzyma¢ uwage nad tym szczegétem, aby wyjasni¢, dla-
czego stowo to wystepuje w tytule obecnej pracy, i dlaczego obok umiesz-
czony przymiotnik ,,mszalna” znalazt sie w nawiasie. Zaznacza to granice
tematu w spos6b dzisiaj zrozumialy. Terminologia w tej dziedzinie usta-
lata sie dopiero w XX w. Pojecie ,liturgia” znacznie przekracza zakres pro-
ponowany przez Hozjusza, zblizajgc sie do togo, co on nazywa kultem,
a przynajmniej kultem zewnetrznym pod warunkiem uwzglednienia jego
motywaciji.

Zaznaczywszy mys$l swojg w Prooemium, Hozjusz wraca do niej kilka-
krotnie. Liturgia podlega mitosci jako naczelnemu prawu. W zasadzie mi-
tos¢ ta jest jedynym kultem, ktory sie Bogu nalezy i w ktorym BoOg ,,ma
upodobanie” 7.

| przeciwnie, zaden wyraz czci nie zyska Bozego upodobania, jesli nie
bytby wyrazem mitosci8 Ona to bowiem sprawia, ze czlowiek caty m
sercem powierza sie Bogu. Mito$¢ wiec okazuje sie potega, ktéra przynagla
mitujgcego do zupelnego oddania. Kult wiec, jakkolwiek sie miat przeja-

5 Tekst zasadniczy pojawia sie w rozdziale 53 o kaptanstwie. Por. tamze, k. 131 n,,
k. 9 v. Poza Confessio por. Stanistaw Ilozy us z: Rozmowa o tym, godzili sye laikom
kielicha... dozwoli¢... Krakéw 1562 r. 118 v; Palinodiae, [w:] Stanislaus Hosius:
Opera omnia. T. 1. Coloniae 1584 (=1i0) k. 741, 746.

6 Odnos$ny ustep Confessio pochodzi ze stycznia 1552 r. Por. list Hozjusza do Kro-
mera, HE, nr 659 s. 164. Wyprzedzit wiec Hozjusz G. Cas sa nder a: Liturgica de
vita et ordine. Coloniae 1558. Por. A.G. Martimort: L’Eglise en priere. Paris 1966
s. 4. O ciekawym zastosowaniu stowa por. A. Critius: De sacrificio missae. Cra-
coviae 1529.

7 ,Nec colitur ille nisi amando”. (Confessio, jw. k. 260). Za $w. Augustynem:
»hic est cultus, quem praecipue Deus a nobis exigit, quem quantum diligimus tan-
tum colimus”. (Tamze).

8 ,,Cultus quem sibi praestari Deus vult, est illa, de qua iam ita multa dicta sunt
a nobis, dilectio, sine qua nullus Deo gratus cultus exhibetur. In hac totum sibi cor
hominis vindicat, nullam ut eius partem alicuius amor occupet”. (Tamze, k. 240 v).
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wié, wystepuje w zwigzku z poboznoscig i religijnoScig, to znaczy z tymi
sitami, ktdére tagcza z Bogiem. Ponownie Hozjusz ktadzie nacisk na wewne-
trzng autentyczno$¢ tego przezycia i na dobrg wole 9

Mitos¢ wiec sprawia, ze wszystko, co ptynie z jej pobudki, staje sie
mitosScig 10. Sama tez, chociaz z istoty swej niewidzialna, przynagla do poka-
zania jej przez znaki zewnetrzne 11 Mito$¢ wiec ttumaczy przede wszyst-
kim tak niezwykty fenomen, jakim jest osobista ofiara w Mszy $w. Giebsze
whnikanie w tajemnice mitosci Boga wzgledem nas prowadzi do tego, ze
cztowiek staje sie gotéw na wszystko 12

Ukazanie mitosci jako celu liturgiil3i wzajemne przedstawienie liturgii
jako wyrazu mitosci, a wiec nacisk na jej wewnetrzne motywy — jest
trwalg wartoscia w nauce Hozjusza o kulcie. W tym wypadku autor
z XVI w. zbliza sie w swym wyktadzie do postulatéw gtoszonych w chwili
obecnej.

Kult wiec — wedtug nauki Hozjusza — dzieli sie przede wszystkim
na wewnetrzny i zewnetrzny. Kult wewnetrzny polega na wierze, nadziei
oraz mitosci, ktéra ma oczywiste pierwszenstwo 14 Przeciwienstwa, ale
tez zwigzki miedzy kultem wewnetrznym i zewnetrznym omawia Hozjusz
w Prooemium i w koncowej czesci Konfesji.

Drugi podziat kultu uwzglednia te przejawy, ktore nalezg sie wytacz-
nie Bogu i rozréznia je od innych, ktérymi czci cztowiek zarowno Boga
jak i Jego swietych. W braku stéw tacinskich teologia katolicka postuguje
sie zwrotami greckimi: cultus lulriae i cultus duliae 15 Sprawy te, podo-
bienstwa ich i réznice odnalez¢ mozna w zwiagzku ze zwyczajem dedykowa-
nia koSciotow (zawsze!) Bogu, ku czci Swietychl16 Trzecie rozrdznienie,
ktore Hozjusz wprowadza w zakresie kultu, dotyczy nasladowania, czci
i wzywania 17.

Waga czwartego podziatu polega na tym, ze wprowadza tad w wielo-
ksztattny Swiat obrzedow i ceremonii liturgicznych. Dotyczy ten podziat
wytgcznie kultu zewnetrznego, tak go przynajmniej przedstawia Hozjusz,
po czym wykorzystuje go systematycznie. Dzieli wiec Hozjusz kult zewne-
trzny rozpatrujac jego przejawy z czterech stron. Daje to w rezultacie
rézne aspekty jednej i tej samej sprawy: osobowy, rzeczowy, lokalny i cza-

,Omnis Dei cultus, omnis verae pietatis et religionis vis, per quam cum Deo re
vera coniungimur, ac illius numini maiestatique dediti sumus, in mente et spiritu
et in ipsa intestina voluntate consistit. Quae voluntas, cum bona et magna est, caritas
vocatur. Per quam adhaerentes Deo unus eo spiritus efficimur. Hac sola coli Deus
maxime gaudet”. (Tamze, k. 260).

10 ,,Affectus tuus operi tuo nomen imponit”. (Tamze, k. 275).

1 ,,Ubi verus est amor, nequaquam sic in ipsa mente reconditus et abstrusus esse
potest, ut non per signa quaedam et indicia se foras proferat ac ad spectantium oculos
traducat”. (Tamze, k. 260).

2 ,Vicissim caritate erga tam pium et beneficium servatorem nostrum accendi-
mur, omnia et facere et pati parati, dum gratum nos et memores tanti beneficii
praestare possimus”. (Tamze, k. 83 v).

13 Tamze, k. 315. Por. Rozmowa, jw. k. 108. Hozjusz omawia przykazania mitoSci.
Confessio, jw. k. 232—239.

X4 Tamze, k. 83 v.

15 Tamze, k. 104 v — 105, 168—175. Na uwage zastuguje egzegeza stéw Mt 4, 10.
Stanowi ona przyktad nowozytnego juz wnikania w tres¢ objawionego tekstu z po-
mocg filologii. Tamze, k. 169.

16 Tamze, K. 275 r-v.

17 ,Ex iis praecipuus et Deo gratissimus cultus est imitatio”. (Tamze, k. 169).
Por. k. 170.
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sowy, zaleznie od tego, czy na obrzed jaki$ spojrze¢ ze strony o0s6b graja-
cych w nim role, rzeczy przy nim uzytych, miejsca, wzglednie czasu,
w ktorym sie odbywa. W oparciu o ten podziat, napisat Hozjusz obszerny
traktat o liturgice 18

Podziat ten zapozyczyt Hozjusz u Jana Beletha, paryskiego liturgisty
z X1l w .19 Tekst ten zapewne otrzymat przez czyje$ posrednictwo, gdyz
kolejno$¢ rozdziatow zmienit, pomingt rowniez mys$l bliskg jego doktry-
nie 20. Podziat ten odpowiada wymogom logiki i sprzyja analizie obrzedow,
dlatego tez w nastepnym rozdziale wypadnie zastosowaé go do liturgii
mszalnej. Wolno przypuscié, ze utatwi on $ledzenie autentycznej mysli
autora.

Jednakze Hozjusz nie poprzestat na podziatach, chociaz umiat je prze-
prowadzi¢ i postuzy¢ sie nimi w porzadkowaniu materiatu. Imponujacy to
fakt, ktory wynika z porownania Prooemium w kolejnych wydaniach
z lat 1553—1584. Jak wiadomo, miesci sie¢ w nim synteza mysli Hozjusza
0 kulcie — ta synteza, ktéra narzuca niejako plan catosci rozpracowanie
zagadnien kultu wewnetrznego i zewnetrznego. Ot6z Prooemium we
wszystkich trzydziestu wydaniach pozostato bez zmian. Réwniez doktryna
zostata ta sama 21, wytozona od poczatku w tych samych dziewiecdziesieciu
jeden rozdziatach z tytutami, ktére zostaty bez zmian. Hozjusz umiat wiec
podzielié¢ materiat i to wytrzymato prébe czasu, mimo kilkakrotnego prze-
pracowania i rozrostu Konfesji. Hozjusz byt raczej syntetykiem i to sie
zaznacza réwniez w jego nauce o liturgii.

W znakomitym Prooemium autor dokonat wprawdzie zasadniczego po-
dziatu, aby zarysowac plan catej Konfesji, ale zakonczyt stowami, ktére
dobrze charakteryzujg jego umystowos$¢. Pisze on mianowicie, ze do ucz-
czenia Boga (do dzieta kultu) wcigga sie cztowiek duchowg strong swej
ztozonej natury. Aktami tego kultu beda niewidzialne oczom ludzkim
wiara, nadzieja i mitos¢. Podobnie i ciato cztowieka bierze udziat w kulcie
przez rozne praktyki zewnetrzne 2 Podziat jest logiczny, wiec wytgczny,
adekwatny i zupetny. Tyle, ze jest to podziat, ktéry chwilowo postuzy¢ ma
autorowi w przedstawieniu jego mysli. Tymczasem rzeczywisto$¢ — nawet
ta zarysowana w ptaszczyznie ideatu — przeczy podziatowi i domaga sie
scalenia. Widzi to Hozjusz, gdy pisze o wyniku spetnionego dzieta: kult, do
ktorego wciagniety zostat caty cztowiek 2 sprawia, ze tenze caty cztowiek
powie z prorokiem — psalmistg: ,,Duch moj i ciato moje rozradowaly sie
w Bogu zywym” (Ps 83, 3).

Ten ,,caty cztowiek” jest przedmiotem zainteresowania ze strony Boga
— ciekawi rdwniez autora. Zaznacza sie to juz w Prooemium, ktdre catego
cztowieka dotyczy — a przedituza sie w dalszych rozdziatach Konfesji.

Liturgia, Msza $w., religig sg w pewien sposéb znakami, ktérych roz-

18 Tamze, k. 260—307.

19 Joannes Beleth: Divinorum officiorum ac eorundem rationum brevis expli-
catio. Cap. 1. Venetiis 1577 k. 322; PL 202, 13 n.

D Wedtug J. Beletha Stworca zarezerwowat sobie na wtasno$¢ pewng ilo$¢ ludzi,
miejsc, rzeczy i czasow.

2l ,,Ipse enim in decursu vitae doctrinam suam essentialiter non mutavit, sed so-
lum testimoniis scripturarum et traditionis locupletavit”. (J. Smoczynski: Biblio-
graphia I-losiana. Pelplin 1937 s. 3).

2 ,,...externis et corporeis rebus”. (Confessio, jw. Prooemium).

23 ,,...totus homo”. (Tamze).

11 Studia Warminskie
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myslanie podprowadza na brzeg tajemnice, ktora kryje i zarazem objawia,
jakim jest cztowiek w oczach Bozych. Jeszcze nie caly, bo dopiero scalany
przez religie 24 komunie 25 ofiare 28 i znaki liturgiczne 27. Ten cziowiek,
do ktérego — przez posrednictwo znakow tych — Bdg sie zbliza, jego wias-
ng bezsilnos¢ (imbecillitatem) mu uswiadamia28 a réwnocze$nie powotuje
do kontemplacji. To dzieto kultu scala cztowieka.

W Konfesji Hozjusz wiele uwagi poswiecit sprawom kultu i liturgii.
Czytelnik, ktéry chce to sobie uswiadomi¢, musi zwroci¢ uwage nie tylko
na rozproszone w calym dziele szczegoty, ale tez na mys$l syntetyczna,
ktéra jag wigze miedzy sobg w zwartg catosc.

I11. O KULCIE ,,ZEWNETRZNYM”

Sposrod wyzej omowionych podziatéw, na uwage zastuguje przede
wszystkim ten, ktéry Hozjusz zapozyczyt od Beletha. W Konfesji — w jej
kohAcowej czesci — miesSci sie grupa czterech rozdziatéw pod wspélnym ty-
tutem de externo cultu. Ogdlnie biorgc jest to analiza liturgii z czterech
punktow widzenia. Analiza ta utatwia ponowny przeglad calego materiatu
i catej problematyki.

1. ASPEKT OSOBOWY

Hozjusz rozpoczyna swe omoéwienie od probleméw osobowych. Scisle
bioragc, zajat sie tu duchowienstwem i zakonnikami. Mozna jednak mysl
jego rozszerzy¢ na wszystkich uczestnikdw liturgii. W ten sposob pojawia
sie nawet pewne podobienstwo liturgii i dramatu, chociaz Hozjusz tego nie
chciat spostrzec.

Jesli jednak wolno myS$l te podjaé, pierwszym ,aktorem” w Mszy $w.
jest sam Bdg. Nowocze$ni autorowie uzywajg niekiedy stowa adresat.
A wiec adresatem i odbiorcg ofiary jest Bog w Trojcy Swietej jedyny h
Poprzez Wcielenie, Chrystus, prawdziwy Bo6g i prawdziwy Czlowiek, stat
sie jedynym PoSrednikiem miedzy Bogiem a ludZzmi. Wyrazem Chrystuso-
wej mediacji w jezyku liturgicznym jest zwrot koAczacy wszystkie mod-
litwy Kosciota, ktdre z zasady zwracajg sie do Boga-Ojca 2

Chrystus jako Posrednik dokonat arcykaptanskiej ofiary ze samego sie-
bie w rece Ojca3 Bog Ojciec wiec wystepuje najczesciej jako odbiorca
ofiary 4. Przyjecie to — rzecz znamienna, dokonuje sie przez wejrzenie,
owszem kontemplacje ofiary, ktdra odprawia sie na oczach Bozych; (to

2 ,Religio, quod ea tamquam vinculo obstricti Deo sumus et religati”. (Tamze).

5 ,,Unum corpus multi sumus, qui de uno pane participamus. Huius rei quaedam
indicia sunt species illae, sub quibus latet hoc sacramentum”. (Tamze, k. 103 v).

26,,Est enim verum sacrificum omne opus, quod agitur, ut sancta societate inhae-
reamus Deo”. (Tamze, k. 263 v).

Z ,,Sub quorum tegumento divina virtus secretius operatur salutem”. (Tamze,
k. 55 v).

2B ,[Deus] virtutem suam in visibilibus eiusmodi signis operari voluit ut nostrae
se imbecillitati divina maiestas accomodaret”. (Tamze).

1 Tamze, k. 84 v, 94 v.

2 ,,Per Christum Dominum nostrum” (Tamze, k. 172 v, 233 v).

3 ,,Ipse offerens, ipse et oblatio”. (Tamze, k. 84 v). , Ipse sacerdos et sacrificium
etc”. (Tamze).

4 Tamze, k. 83, 89 v, 90 nn.
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samo odnosi si¢ do Mszy $sw. 5. Mys$l te mogt podsungé zaréwno biblijny
opis ofiary, ktorg ztozyt Abel, jak i modlitwa mszalna Suppra quae.

W takim ujeciu trzeba rdwniez przedstawi¢ dzieto Ducha Swietego
w zakresie liturgii. Mozliwe, ze w tym wypadku wywarta na Hozjusza
swoj wptyw lektura Ojcow Kosciota greckiego ze $Sw. Grzegorzem z Na-
zjanzu na czele. Oni to rozbudowali znacznie nauke o Duchu Swietym,
ktéry organizuje kult Bozy w Kosciele czuwajagc nad jego prawidtowym
rozwojem. Jego akcja rozcigga sie na wszystkie wieki, a wiec i na obecng
chwile6. Szczeg6lng opiekg otacza On ofiare eucharystyczng stosujac
obrzedy do aktualnych potrzeb i mozliwosci cztowieka 7. Przez Niego, ktory
jest bliski tajemnicy Wcielenia, dokonat tez Chrystus swej ofiary 8

Powyzsze wzmianki wystarczg, aby zaznaczy¢, ,aktywny udziat” —
jesli tak rzec wolno — Osdb Boskich w dramacie mszalnym.

Dalszym, ale bardzo rzeczywistym ttem, na ktérym Hozjusz ukazuje
liturgie mszalng, jest dramatyczna walka KoSciota z jego antagonistag,
szatanem. O ile Kos$ciot uparcie wykonuje rozkaz Panski: ,,To czyhcie na
mojg pamigtke” — i dlatego tworzy caly system komemoratywny, w kté-
rym Msza $w. wysuwa sie na pierwsze miejsce, o tyle szatan czyni wszyst-
ko, aby pamie¢ Odkupienia zatrze¢ wsrdéd ludziQ Walka toczy sie na wielu
frontach, a takze w dziedzinie liturgii i duszpasterstwa. Obie strony maja
swojg strategie, armie, sukcesy 10

W takim kontekscie tatwiej zrozumie¢ sens stowa Ordo, jako tacifskiej
nazwy dla kaptanstwa. Jest ono elementem #tadu. Hozjusz przyktada do
tego wielkg wage, widzac w tadzie nie tylko znak Krdélestwa Bozego, ale
tez rekojmie zwyciestwa. Kosciot uporzagdkowany, czy zhierarchizowany
dzieki owemu Ordo spetnia proroctwo, ktore mowi o acies bene ordinata.
Sakrament kaptanstwa w Kosciele ma charakter konstytutywny 11 i orga-
nizujacy spotecznos¢, dzieli jg bowiem i wyznacza wiasciwe funkcje. Jak-
kolwiek jednak wielkie jest uprzywilejowanie kleru, do ktérego nalezy
zwierzchnictwo, dzieto ich polega w zasadzie na postugiwaniu Bogu, Kos-
ciotowi, ludziom 12

Hozjusz omawia szerzej role biskupdw, ktérzy otrzymali petnie wiadzy
w zakresie liturgiild Powraca réwniez S$redniowieczne zagadnienie
Mszy $w. sprawowanej przez niegodnego kaptana 14 To wszystko ma tylko
luzniejszy zwigzek z liturgig mszalng, o ktdrej tu mowa.

Rola kaptana w Mszy $w. jest pierwszorzedna. Stojgc przy ottarzu
reprezentuje lud wobec Boga i Boga wobec ludzi. Sprawuje wowczas pod-
waéjng legacje 15 Kaptanstwo jest przede wszystkim dzietem pos$rednicze-

5 ,,Quam ille obtulit in cruce hostiam, eam Patri sistimus supplices orantes, ut
illius contemplatione nobis placatus et propitius esse velit”. (Tamze, k. 90).
Por. k. 177 v.

6 Szeroko o tym tamze, k. 311 v — 312.

7 Tamze, k. 13.

8 Tamze, k. 8 v.

9 Tamze, k. 132.

10 Tamze, k. 242, 280, 308. Por. nadto wyktad proroctwa Daniela o nieustajgcej
ofierze. Tamze, k. 87 v.

1 ,,Ordo sacerdotum, cui reliqui omnes subserviunt”. (Tamze, k. 125).

2[Ordo] ministrantium” (Tamze, k. 56 n.). ,,Ministrandi munus”. (Tamze k. 261 v).

B Tamze, k. 12 v, 100 v, 334 v.

14 Tamze, k. 49 v, 83 v, 253 v, 267.

15 Tamze, k. 126 n,, 330 v — 331 v. Echa tej nauki odzywaja sie réwniez w Pali-
nodiae.
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nia i pojednania 16 Z tego wynika wymaganie Swietosci osobistej, ktdra
jako potrzeba przerasta nawet wyksztatcenie umystu i zdatnosé do kazno-
dziejstwalZ. Gtownym czynem kaptana jest ofiara. Kaptan ktory ja spra-
wuje, jest namiestnikiem i legatem Chrystusa 18

Powyzsze uwagi nie wyczerpuja zagadnienia, a tylko sygnalizujg postu-
laty i rysy, ktére cechowac¢ powinny osobe celebransa. Hozjusz temu zagad-
nieniu poswieca uwage, bo byto ono w XVI w. przedmiotem zazartych
dyskusji. W Konfesji brzmig ich echa. Materiatu, ktory dotyczy zagadnie-
nia, jest duzo, trudno jednak ustali¢, czy Hozjusz ,klerykalizowat” liturgie.
Zagadnienie ukazuje sie w innym S$wietle po wgladzie w to wszystko, co
Hozjusz napisat o laikacie. Zresztg nie on pierwszy wprowadza sprawe do
polskiej literatury przedmiotu. Wyprzedzit go znacznie Mateusz z Kra-
kowa, a takze Stanistaw Zaborowski. Hozjusz jednak przewyzszyt obu
starannos$cig swego wyktadu. Temat zastuguje na osobne opracowanie, ale
w obecnym wypadku wystarczy zebra¢ zasadnicze punkty. Przede wszyst-
kim Hozjusz gtosi jednos¢ kultu, do ktérego powotani sg zaréwno kaptani,
jak i zakonnicy i wszyscy chrzes$cijanie 19 Podstawg tego jest powszechne
kaptanstwo, ktore daje sakrament chrztu 20 £ad Bozy — albo lepiej: Duch
Swiety — wyznacza kazdemu jego miejsce w Kosciele i role w liturgii.
Szczegétowo oméwit to Hozjusz w stosunku do duchowienstwa, obecnie
uczy o zadaniach laikatu w liturgii. Na podstawie swego kaptanstwa, kto-
rym jest chrzest, wierni biorg udziat w modlitwie Kosciota i samych siebie
sktadajg Bogu jako ofiare zywa.

Hozjusz kres$li obraz idealnego laika, ktory jest swiadomy swej god-
nosci i swego ograniczenia. Wypowiedzi Konfesji uzupetnia Rozmowa
o Kielichu, w ktorej autor polemizuje z Fryczem Modrzewskim. Rzecz
rozpoczyna si¢ zartem. Rozmdwcy noszg imiona Aratora-Oracza i Harpaga,
a wiec wprost wziete z dialogu Frycza. Buntujg sie jednak przeciw rolom,
ktdre ten autor kazat im odegraé. Oracz z pokorg uznaje, ze ,nie jest dok-
torem”, zna sie na rolnictwie, a nie na teologii. W rzeczywisto$ci jednak
wypowiada pierwszorzedne tresci. Reprezentuje on postawe wyksztatco-
nego laika. Jego poglady poczely sie w protescie przeciw niepoczytalnosci
owczesnej szlachty rozprawiajacej o religii, ,,co sie wedle zwyczaju ztego
wieku naszego nigdy czeSciej nie dzieje, jedno przy kuflu” 2L

Zasadniczym wymaganiem, ktdre Hozjusz stawia laikatowi, jest madra
pokora, ustawiajgca cztowieka na swoim miejscu w Kosciele. Nie nalezy
wiec don rzadzenie w Kosciele ani tym bardziej regulowanie liturgii22
Chociaz laikat nosi w Konfesji takie nazwy jak vulgus, populus, rudi itd.,
w rzeczywisto$ci stan ten jest zroznicowany. Inaczej Hozjusz traktuje
krélow, do ktorych zwraca sie w dedykacjach, gdy przypisuje im np. role
obroncow Kosciota. Wzorem krdla miat by¢ Zygmunt Stary 23 Do laikatu
nalezy szlachta z przystugujacymi prawami kolatorskimi, ktérych jej jed-

16 ,,Reconciliationis minister”. (Confessio, jw. k. 265 v).

17 Kaznodziejstwo jest zasadniczo zadaniem biskupéw. Tamze, k. 132.

B ,,Colligitur sacerdotem nihil aliud esse, quam Christi legatum?”. Tamze, k. 126).

19 Tamze, k. 262.

2 ,Fieri per baptismum unius sacerdotis Christi membra”. (Tamze, k. 130).

21 ,,Donec laicus est, ovis vocari non desinet”. (Tamze, k. 33).

2 ,,Ferendum non est, privatus ut aliquis, cui nulla mandata est authoritas etc.”.
(Tamze, k. 100 v).

2B Tamze, k. 37 v.
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nak nie wolno naduzywa¢. Tu wreszcie zaliczajg sie agricolae. Nie oznacza
to lekcewazenia. W rzeczywistosci owi agricolae nie raz poboznoscig swg
przewyzszajg innych 24 Na dalszym planie zostajg uwagi Hozjusza o stanie
zakonnym.

Do laikatu zwraca sie troska Kosciota i postugujagcego duchowienstwa
z biskupami na czele. Dzieje sie to wasnie na polu liturgii i duszpaster-
stwa. To dzieto ma podwdjny cel: kult Boga i uswiecenia cztowieka-laika.
Do tego aspektu w objasnieniu liturgii Hozjusz powraca nieustannie. -

2. ASPEKT RZECZOWY

Zgodnie z mys$lg Hozjusza mozna méwi¢ o podwdjnej przyczynie, dla
ktérej Kosciét w liturgii postuguje sie rzeczami. Rzeczy te zwracajg sie do
ludzi jako znaki, ale sg takze elementem ich dialogu z Bogiem. Dlatego
te rzeczy sg wszystkie poswiecone i wytgczone. To znaczy Kosciét zarezer-
wowat je jedynie do uzytku sakralnego; sg tez przedmiotem naleznej czci
ze strony ludzi. Hozjusz protestuje przeciw profanacjom, ktore za jego
czasOw powtarzaty sie wielokrotnie. W zwigzku z tym sg ciekawe wypo-
wiedzi o batwochwalstwie i obrona katolikéw przed tym zarzutem, a takze
inwektywa przeciw temu, co Hozjusz nazywa idololatria cordium.

Gdy chodzi o celowos¢ w uzywaniu rozmaitych rzeczy w kulcie Bo-
Zym—na pierwsze miejsce wysuwa sie grupa wypowiedzi o trosce peda-
gogicznej i dydaktycznej KosSciota. Nie darmo Hozjusz nazywa Kosciot
Matkg naszg. Ona to, (za natchnienem Ducha Swietego), stosuje sie do
.natury cztowieka, jego potrzeb i mozliwosci. Natura ta — zdaniem Hozju-
sza — wecale nie jest tak jednostronnie intelektualna, aby mozna byto
poprzestawaé na samym stowie. Przeciwnie, wielu ludzi przyjmuje tresci
innymi drogami, mianowicie przez zmysty i wyobraznie, a kazdemu utat-
wia percepcje, jesli stowo — w dziedzinie trudnej do zrozumienia — znaj-
dzie oparcie w postaci gestu, symbolu, przyktadu. Dlatego to tak rozbudowat
Kosciot strone ceremonialno-rzeczowg liturgii i dlatego, jesli jg tylko przy-
ja¢, moze ona petni¢ tak dobroczynng role w sferze religijnych przezy¢
cztowieka 2S Z tego wynika potrzeba otwartej postawy wobec rzeczy —
najroznorodniejszych — w liturgii Kosciota.

W znakomitym rozdziale 89-ym swej Konfesji Hozjusz omawia ofiare,
jako ,rzecz” znaczacag najwiecej w dialogu cztowieka z Bogiem 2. Jest to
jakby ponowne spojrzenie na kwestie omowiong poprzednio 27. W nagroma-
dzonym materiale wiele dotyczy liturgii mszalnej. Jest wiec ofiara drogg
powrotu do Boga 28 Dzieje sie to na zasadzie nasladowania Chrystusa, bo
Msza $w. jest ofiarg Chrystusa—Giowy Ciata Mistycznego, a udziat
w Mszy $w. polega na wykonaniu rozkazu ,to (samo) czyncie na mojg pa-
migtke”. Do Chrystusa—Gtowy dotgcza sie Kosciét i jego cztonkowie.
Msza jest ich wiasng takze ofiarg, bo sktadajg w niej siebie samych. Obrzed
widzialny jest jedynie znakiem, ktory wyraza i wyjasnia dokonanie wew-

2 Tamze, k. 301 v.

5 Tekst klasyczny o pouczajacej roli liturgii miesci sie w Confessio k. 13 v, a nie-
raz jeszcze powtarza sie w pierwszych jej rozdziatach.

% Tamze, k. 263—269.

27 Tamze, k. 03—102.

2B Tamze, Prooemium.
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netrzne 29. Tak dogtebnie przezyta ofiara osobista jest wzgledem Boga naj-
wyzszym wyrazem kultu 30

Elementem charakterystycznym dla Chrystusowej liturgii jest postulat
udziatu wewnetrznego. Wspominanie dobrodziejstw Bozych wiedzie do
dziekowania. Liturgia ta nie nie ma z trwoznej magii. Przeciwnie, ofiara
dokonuje sie miedzy osobami, ktére sie znajg, miedzy Bogiem i czlowie-
kiem, wzglednie catg spotecznoscig ludzkg. Poteznym wyrazem w tym dia-
logu jest ofiara, z istoty swej wewnetrzna, a obrzedy sg jej widomym
tylko odpowiednikiem. Hozjusz pisze o udziale bono motu 3L Trudny do
przettumaczenia zwrot odpowiada chyba ,drgnieniu serca”. Wobec tak do-
niostej sprawy, jak 6w wewnetrzny i duchowy bonus molus na dalszy plan
zeszty inne praktyki. Hozjusz poswieca im ledwie przelotne uwagi. Nie or-
ganizuje on kultu ani tez nie wprowadza nie nowego. Konfesja nie jest
takze traktatem liturgicznym. Pisze Hozjusz o tym, co uwaza za aktualne,
a inna rzecz, ze wypowiedzi jego o liturgii — wsrdd nich o ofierze eucha-
rystycznej — sg sugestywne, a na terenie polskim niezwykie.

3. MIEJSCA LITURGICZNE

Wiasciwym miejscem dla sprawowania liturgii eucharystycznej jest
kosciot posSwiecony Bogu. Kazda Msza ma charakter publiczny i kazdy
sposréd wiernych ma prawo bra¢ w niej udziat®2 Wprawdzie istniejg
oratoria prywatne: Hozjusz pisze o tych sprawach w momencie, gdy Polska
stata sie widownig kryzysu religijnego szlachty. W tej sytuacji zdarzaty sie
naduzycia, np. usuwanie liturgii z kosciotdw ,,prywatnych” i oddawanie
ich na Swiecki uzytek 3 Wyrosta tez kwestia kapelanii dworskich. Hozjusz
w Konfesji poprzestaje na przypomnieniu praw obowigzujacych, gdzie
indziej za$ znajduje sposobno$¢, aby wskaza¢ wzorowe zachowanie Zyg-
munta Starego. Ten monarcha zrezygnowat ze swego przywileju i nie ma-
jac prywatnej kaplicy brat udziat w liturgii katedralnej, wawelskiej. Ze
swej strony Hozjusz wolat opusci¢ Msze $w. w podrozy, niz zeby miat ja
celebrowaé w kaplicy prywatnej. Rowniez zapisat to Reszka w zywaocie
Hozjusza, ze schodzit on ze swej biskupiej rezydencji w Lidzbarku do kos-
ciota parafialnego i tam bral udziat w sumie niedzielnej czy Swigtecznej.

Z rozproszonych po catej ksiedze informacji mozna jako tako odtwo-
rzy¢ wyglad owczesnego kosciota, a przynajmniej tych urzadzen, ktore stu-
zyty liturgii mszalnej. Swieto$¢ ofiary eucharystycznej wymaga, aby
w kosciele na jej sprawowanie przeznaczonym wszystko byto Swiete
i czcigodne. W posrodku — in eminentiori loco — widniat krzyz. Takie
byto prawo i zwyczaj w owym czasie, a jego $lady istniejg az dotad. Do
archeologéw nalezy kwestia, czy krzyz ten miescit sie zawsze na belce
zwanej tecza, a wiec w gorze, co podkreslato jego tryumfalny charakter,

D ,Ita sacrificantes non alteri visibile sacrificium offerendum esse noverimus,
quam illi, cuius in cordibus nostris invisibile sacrificum nos ipsi esse debemus”.
(Tamze, k. 84 n.).

P Ofiara jako ,proprie debita servitus” wzgledem Boga. Tamze, k. 104 v. 242,
263 nn.

3l Tamze, k. 254 v.

2 Tamze, k. 279.

B Tamze, k. 47 v, 275 v, 308.
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czy tez niekiedy na ziemi; (dzi$ jeszcze we wioctawskiej katedrze). Lo-
gicznie z krzyzem zro$niety byt stojacy u jego stop ottarz. Widok
ten uprzytomniat, ze ofiare tu sktadang +taczy z ofiarg krzyzowg
wezet jednosci. Jak ofiare sktada sie wytgcznie Bogu, Jemu takze wytgcznie
poswiecony byt ohtarz, nawet gdyby miat on jakie$ osobne wezwanie 3%

Stawiano w XVI w. pytanie o zasadniczy cel kosciota-budynku. Réwno-
cze$nie rozbudzone zainteresowania religig sprzyjaty popularnosci kazan,
ktdre u réznowiercow wysuwaty sie na plan pierwszy. Hozjusz rozumiat
doniosto$¢ kaznodziejstwa i popierat je bardzo konsekwentnie 35 Jednakze,
gdy chodzito o przeznaczenie kosciota-budynku uczyt, ze stuzy on przede
wszystkim modlitwie i ofierze eucharystycznej, a wtornie dopiero gto-
szeniu, wzglednie stuchaniu kazan 3.

Dla gtoszenia kazan w kosciele byto specjalne miejsce, ktdre Hozjusz
zwyczajnie nazywa wywyzszonym. W kosciotach parafialnych byta to
ambona, w biskupich natomiast, katedra, czyli tron, z ktérego uczyt i prze-
mawiat biskup. Stowo tam gloszone odznacza sie szczeg6lng powagg i auto-
rytetem, to tez szczegolny obowigzek zwracat wiernych w strone katedry
biskupiej. Stad ptynety nie tylko wskazéwki wigzace w zakresie wiary
i obyczajow, ale takze zarzadzenia regulujgce liturgie w diecezji. Tron bis-
kupi, zwany katedrg, jest czym$ tak waznym, ze nadawal swag nazwe
kosciotowi gtéwnemu i macierzystemu w catym terenie 37. Juz wiecej
archeologiczne, niz liturgiczne, sg wzmianki o dawnym zwyczaju pochowku
w kosciele i o biedakach zebrzacych u drzwi kosciota. Obie te sprawy
§ledzi¢ mozna w Zrddtach staropolskich juz w gtebi Sredniowiecza. Hozjusz
protestuje przeciw usuwaniu zebrakéw, byleby nie przeszkadzali w nabo-
zenstwie. Nazywa ich nauczycielami wdziecznosci i pokory, bez ktorych
prézng i daremng bytaby ofiara 35 Nalezatoby zakonczy¢ te nauki Hozjusza
0 kosciele-budynku mysla, ze modlitwy wznoszone w tym miejscu wybra-
nym przez Boga, sg Mu milsze, zwtaszcza, ze sg publiczne i wsparte przez
aniotow zamieszkujacych kosciét; (wyrazna to aluzja do modlitw litur-
gicznych). Ttumaczenie przyczyn, dla ktérych kosciot-budynek nosi wspol-
ng nazwe z Kosciotem-spotecznoscia nie nalezy do tematu.

4. CZYNNIK CZASU

Hozjusz przedstawia czas w sposdb witasciwy dawnym teologom. Nie
sposéb stowami ujac tajemnicy. Czas ukazuje sie w zwigzku z wiecznoscia,
jako jej wigilia 3. W ogole eschatologia wyciska swe znamie na mysli Ho-
zjusza. W zwigzku z tym potrafi on nazwa¢ Chrystusa prawdziwym

3 Tamze, k. 174.

3 Biograf jego zapisat, ze Hozjuszowi ograniczone sity fizyczne wzbraniaty gto-
szenia kazan. Pisat je jednak w jezyku polskim, niemieckim, wzglednie tacinskim
i rozsytat do uzytku we witasnej diecezji i w wielu krajach Europy. Sam Stanistaw
Reszka miat rekopi$mienny zbiér kazan Hozjusza, ktére zamierzat wydaé. Zamiaru
nie dokonat. Por. S. Rescius: Stanislai llosii vita 1.1 c. 11.

¥ ,,Templa magis orationi quam praedicationi extructa”. (Confessio, k. 271 v).
»[Ecclesia] quae rebus divinis faciendis esset dicata, quarum non postrema pars est
verbi Dei praedicatio”. (Tamze, k. 270).

3 Tamze, k. 141 v.

3B Tamze, k. 272 v.

P ,,Vigilia magni illius festi scilicet felicitatis aeternae”. (Tamze, k. 284).
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Dniem 40, a komunie — wiatykiem, czyli chlebem podr6zujacych do oj-
czyzny 41

Na uwage zastuguje to, co Hozjusz nazywa temporum ratio. Sg to nie
tyle znaki czasu, ile jego wymogi. Moze to by¢ reminiscencja z lektury
Sw. Ireneusza, ktory nauczat o stopniowym rozwoju cztowieka czy tez ludz-
koSci oraz o stosowaniu si¢ Boga do chwilowej zdolnosci odbiorcow.
W nauce Hozjusza Duch Swiety, wzglednie Kosciét urzadza liturgie wedtug
temporum ratio 2 Tym tlumaczy sie doskonale uwarunkowanie i zmien-
no$¢ praw regulujacych liturgie. Kwestia ta ma fundamentalne znaczenie
dla historii liturgii, gdyz ttumaczy jej ewolucje. Ale o historycznych pomy-
stach Hozjusza w zakresie liturgii mszalnej bedzie mowa na swoim miej-
scu. Obecnie trzeba zwroci¢ uwage na czasy Swiete, w ktdrych Kosciét
sprawuje Eucharystie.

Punktem wyjscia jest fundacja nowej liturgii przez Jezusa Chrystusa.
W ciggu Ostatniej Wieczerzy ustanowil On Sakrament Kaptanstwa
i Eucharystie. Wykorzystat przy tym i spetnit proroctwa i inne zapowiedzi,
ktére zawierata liturgia paschalna w Starym Testamencie Chrystusa.
W czasie Ostatniej Wieczerzy sprawuje Chrystus prawdziwg Pasche43
On sam jest ,,naszg Pascha” 4. Wzmianki te szczesSliwie akcentujg eucha-
rystyczng tre$¢ uroczystosci paschalnej, jako dnia sakramentow: komunii,
(spowiedzi), Chrztu $w.45

Liturgia Chrystusowa, chociaz wykorzystata tradycje zydowska, odcina
sie od niej. Koscidt obchodzi Pasche innego dnia, a rowniez inne przypisuje
jej tresci. Zwyczaj Kosciota legitymuje sie tradycjg apostolskg. Cotygod-
niowym odpowiednikiem Paschy jest niedziela — Dzien Panski wtiasny,
w ktdrym wiernych obowigzuje udziat w Mszy $w. Wszystkie te obchody
spetniajg wazng religijng role, niosgc z sobg obfitg doze wiedzy o tajemni-
cach wiary. Wedlug nauki Hozjusza Msza $w. w kazdym dniu uprzytamnia
cate misterium Chrystusowe, a wigc Swieci jednoczesnie pamigtke Bozego
Narodzenia, Meki, Smierci, Zmartwychwstania oraz innych tajemnic
z zycia Chrystusa. Dzieje sie to przez sam fakt sprawowania Mszy S$w.
Jesli jednak Kosciot w dorocznej komemoracji roztozyt te tajemnice na
poszczeg6lne dni i Swieta swego liturgicznego roku, uczynit to ze wzgledu
na ograniczone ludzkie mozliwosci. Opowiadajgc na zarzut, ze rok kosciel-
ny jest wymysiem ludzkim i dlatego nieobowigzujgcym, Hozjusz uczy
rzeczy podstawowych dla teologii czasu i jego uSwiecenia przez liturgie 46,
a mianowicie przez liturgie mszalng 47. Jes$li jednak dni poszczeg6lne Kos-

Q0 Tamze, k. 184. Stowa $w. Cypriana: ,,Namque Christus sol verus est, et
verus die saeculi recendente”. (Cyprianus: Liber de oratione dominica n. 34;
PL 4, 542 A).

4 Confessio, jw. k. 84.

& Staropolskie ttumaczenie oddaje to jako ,potrzebe czasu”. ,,By¢ moze, ze tego

czego potrzebowat on czas [w zakresie ceremoniatu] dzisiejszy nie potrzebuje”.

A w innym miejscu: ,,Obrzedy apostolskie, jesli tego albo czas, albo miejsce, albo
osoby potrzebujg, nie tylko godzi sie odmieniaé, ale tez i potrzeba czasem”.

43 Tamze, k. 92.

4 Tamze, k. 85.

% Tamze, k. 278.

46 Tamze, K. 9 — 9 v, 286 n.

47 ,,Quo manifestius autem fiat omnibus, quod Ecclesia nullum novit dierum
discrimen, vel ex tremendo sacrificio, quem missam vocamus, cuius id colligere lice-

dies
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ciot powigzat z kolejnymi tajemnicami, stato sie to przez wzglad na czto-
wieka i na jego ograniczong zdolno$c¢ 48 PrzypomnieC tez trzeba o inge-
rencji Ducha Swietego w liturgicznym obchodzie roku przez Kosciot.
Wspolne przezywanie tajemnic Chrystusowych w okreslonych dniach, sto-
sowanie sie do praw i zwyczajow wyrasta do rangi znaku jednosci Koscio-
ta — idei ukochanej przez Hozjusza.

Inna kwestia dotyczy codziennego powtarzania raz dokonanej ofiary
Chrystusa49. Byt to podstawowy zarzut réznowiercdw przeciw liturgii
mszalnej. Hozjusz ponownie argumentuje potrzebg cztowieka, ktéry musi
codziennie pozyskiwa¢ sobie zastugi Chrystusa. Msza $w. staje sie owg
fistula — ktdra umozliwia owocny dostep do zrédta. Z drugiej strony do-
maga sie tego dzieto kultu wzgledem Boga. Codzienna Msza $w. spetnia
zapowiedz proroka Daniela o ustawicznej ofierze 5.

Powyzsze uwagi problem tylko zaznaczyty. Chodzito o uwypuklenie
zwigzkéw paschalnych Eucharystii oraz o sens jej celebrowania codzien-
nie 51 Najwazniejszym byto wskaza¢ na sakralny charakter czasu, w kto-
rym Msza $w. sie odbywa.

Zastanawia wreszcie nazwanie rozdziatdw, ktore powyzszym myslom
dostarczyty podstawy. Tytul de externo cultu nie harmonizuje z ideami
Hozjusza. Kult byt dlan zawsze aktem duchowym z istoty swej, wewnetrz-
nym i w zasadzie niewidzialnym. Nie ma wiec zadnego przejawu w liturgii,
ktdryby byt wytgcznie zewnetrzny. Przeciwnie, wszystkie przejawy liturgii
maja znaczenie relatywne i zalezne od kultu wewnetrznego. Jesli Hozjusz
wyroznit specjalnym nazwaniem catg grupe czterech rozdziatow, to uczy-
nit to dla celéw szkolnych i — jak sie zdaje — polemicznych. Réwnoczes-
nie przeciez ré6znowiercy, (w Polsce Frycz Modrzewski), zarzucali ducho-
wienstwu katolickiemu, ze kult Kosciota stat sie zewnetrznym i bezdusz-
nym.

Hozjusz staje w obronie liturgii, w ktorej swoje miejsce — i to zasad-
nicze — majg obrzedy i ceremonie. Jednakze ich sens zalezy w sposéb
istotny od kultu wewnetrznego, ktérego tamto wszystko jest tylko zna-
kiem i wyrazem.

Wolno sformutowaé pewien zarzut przeciw Hozjuszowi. Precyzyjniej-
szym nazwaniem tych rozdziatdw, byloby — wowczas uzywany w teologii
zwrot: de utroque cultu ecclesiae.

bit, in qua nativitatis, passionis, mortis, resurrectionis, in coelum ascensionis, et
Spiritus Sancti missionis beneficia nullo non die simul omnia celebrantur per totum
terrarum orbem, quam late patet Christiana religio, nulla prorsus varietate”. (Tamze).

48 ,,Ex iis itaque, quae peraguntur in hoc sacro, facile cuivis perspicuum esse po-
test, quod quotidie Christi Natalem, quotidie Parasceven, quotidie Pascha, quotidie
in coelum Ascensionem, quotidie Pentecosten celebrat Ecclesia. Sed quoniam haec non
ita attenduntur ab omnibus, rudioribus praesertium qui minores etiam vocantur, ad
eorum captum communis nostra mater Ecclesia demittere se dignata est, certis
diebus instituendis”. (Tamze).

0 Tamze, k. 69, 89, 278 n.

P ,,Juge sacrificium”. Dn 8, 11— 13. Confessio, jw. k. 91 n., 97, 266.

51 Zwyczaj ten, zdaniem Hozjusza, miat ustanowi¢ sam Zbawiciel. Tamze, k. 84
n., 179.
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IV. O WIDZIALNOSCI ZNAKU

Paradoksalna oryginalno$¢ Konfesji polega na tym, ze jej autor stara
sie najscislej wyrazi¢ mys$l Kosciota. Unikajac wiec wiasnych koncepcji,
szuka on tego, co byto zawsze, wszedzie i przez wszystkich przyjete i wyz-
nawane w Kosciele 1

Imponuje wprawdzie znajomos$¢ tradycji u Hozjusza, ona to jednak
przechylita wyraznie mys$l jego w strone przesztosci. Juz Sredniowiecze
widziato ideat w zyciu pierwotnego Kosciota. Podobnie Hozjusz podziwem
otacza wszystko, co w religii legitymuje sie starodawnoscig. W zwigzku
z tym Hozjusz studiowat pisma Ojcoéw Kosciota i ulegat ich wplywowi.
Totez nie jest niespodzianka, ze definicje Mszy Sw. przyjagt od Sw. Augu-
styna. Sag to raczej rdézne ujecia i objasnienia, niz definicja w $cistym zna-
czeniu. Najogolniejsze z nich nazywa ofiare znakiem wewnetrznego odda-
nia 2

To zapozyczenie pociggnie daleko idace konsekwencje. Badacz mysli
Hozjusza znajdzie tu sposobno$¢ do spostrzezen, na czym polega specy-
ficzna metoda tego autora. Potrafi on tak asymilowa¢ doktryne kogo$
z wielkich autorytetow, ze postuguje sie z zasady jego stownictwem i cyta-
tami. Jednakze ma witasng wizje catosci, bieg mysli i wnioski, ktore juz
samodzielnie wyprowadza.

Nazwanie ofiary i Mszy sw. znakiem byto w XV I w. anachronizmem i nie
wystarczato w kontrowersji3 Niemniej Hozjusz przemys$lat to w bardzo
nowoczesny sposob. Nie poprzestajgc na ogélniku, stara sie uscisli¢ definicje
ofiary, aby okres$lata ona jednoznacznie Msze sw. W poprzednim ujeciu bo-
wiem brakowato wzmianki o Chrystusie. Ponownie Augustyn dostarczy
stow 4. Lgczy on Msze $w. z ofiarg ztozong na Krzyzu 5 a takze wskazuje
powigzania obrzedu jako znaku z ofiarg jej uczestnikdw. Witasciwym przed-
miotem jej jest cor offerentium 6. Z tego zrodta ptyna liczne wnioski, dla-
tego w zasadzie mozna sie tu zatrzymaé. Msza $w. jest znakiem widzial-
nym niewidzialnej ofiary. Przemys$lenia Hozjusza p6jdg stad w dwoch kie-
runkach, aby w znaku tym zobaczy¢ gtebszg tresé, wzglednie, aby ja przez
posrednictwo tego znaku pokaza¢. Dla uproszczenia wiec sprawy wypadnie
opusci¢ wiele zagadnien, ktére ciekawig dogmatykéw i odesta¢ ich do mo-
nografii, a lepiej jeszcze do samych tekstow. W dziedzinie liturgii i dusz-

1,Ut autem intelligi possit, qua ratione sacrificium vocetur, paucis non capitis
nostri somnia neque cordis nostri visiones, verum, quae doctissimis gravissimisque
iam inde tot saeculis ea de re visa sunt, ennarrabimus”. (Tamze, k. 84). ,,Caeterum ne
quis existimet nos cordis nostri visiones loqui, quae fuerit patrum de hoc sacrificio
sententia, paucis adscribendum esse putavimus”. (Tamze, k. 91 v).

2 ,Sacrificium visibile, invisibilis sacrificii sacramentum id est sacrum signum
est”. (Tamze, k. 84).

3 ,,Mais dire de la messe qu’elle est un signe visible propre a rappeler le sacrifice
invisible du Christ ou a réaliser notre union avec Dieu ne pouvait en éclercir le con-
cept et moins encore I’6puiser”. (J. Riviére: Messe. DTC. T. 10: 1928 col. 1107).

4 ,Sacramentum, hoc est sacrum signum, illius nunc quidem nobis invisibilis
sacrificii, quo Christus in cruce semetipsum visibiliter obtulit hostiam Deo in odorem
suavitatis”. (Augustinus: De civitate Dei 1 10 c. 20; PL 41, 298). Confessio, jw.
k. 84 v.

5 ,,Est enim sacrum signum quo admonemur illius sacrificii, quod non videmus,
quod in cruce pro nobis peractum est” (Augustinus: Contra Faustum 1 20 c. 21;
PL 42, 358 nn.).

¢ Confessio, jw. k. 85. Por. ,,Sacrificium nos ipsi esse debemus”. (Tamze, k. 84).
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pasterstwa, ktdre Hozjusz stara sie reprezentowac, wszystko grawituje
dokota pojecia znaku i jego widzialno$ci. Bedzie tak w odniesieniu do sa-
kramentow, obchodéw roku koscielnego, a przede wszystkim do Mszy $w.
W jego teologii wszystko harmonizuje z wypowiedziami o liturgii.

Nazwaniem Mszy $w. znakiem Hozjusz wprowadza swych czytelnikdw
w Swiat symboléw, tak mity dawnym umystowos$ciom. Znale przemawia
w sposéb sobie witasciwy, przekazuje tre$¢ obfitszg niz by mozna na pozor
oczekiwac7. Znak objawia pewng aktywnos¢: na przykiad w wypadku
Eucharystii, znak nie tylko zawiera, ale przypomina Boze dobrodziejstwa,
przynagla do odpowiedzi w takiej czy innej formie.

Jesli w znaku istotng jest jego widzialnosé¢, logiczne wiaze sie z nim
stowo repraesentatio i jego pochodne, tak czeste w stowniku teologiczno-
liturgicznym Hozjusza. Wraca ono w Konfesji okoto czterdziestu razy 8
Hozjusz nie wyjasnit go nigdy, dlatego zagraza pewna wieloznacznos$¢.
W mowie potocznej reprezentacja oznacza przedstawicielstwo 9 wzgled-
nie przedstawienie 10 Jednak tacinskie stowo re-praesen(s)-tatio mowi ra-
czej o uobecnieniu ponownym czegos$, co historycznie nalezy do przesztosci.
Naturalnie takie znaczenie stowa ciekawi liturgistow w sposob szczeg6lny,
gdyz wyjasnia niejedno w zakresie sakramentologii. Pewne teksty w Kon-
fesji pozwalajg przyja¢, ze Hozjusz tak to rozumiat 11

Zastanawia przeciez, ze stowa nigdy nie wyjasnit. Nie widziat moze
problemu, je$li znaczyto ono dlan jednoczes$nie uobecnienie i przedstawie-
nie. To wynika z analizy tekstow, ze oba te sensy niemal zawsze sie prze-
nikajg, nigdy natomiast sens przedstawienia nie zostat wykluczony. Hoz-
jusz, ktéry poprzednio przejat na witasnos¢ nauke augustynska o liturgii —
znaku, teraz w stowie repraesentatio zyskat uzyteczne narzedzie do pogte-
bienia mysli. Zadaniem wiec znaku jest pokaza¢, dlatego reprezentuje on,
czyli przedstawia, jak aktorzy w teatrze. (Nasuwa sie tu necgce porowna-
nie Mszy $w. do dramatu, o czym jednak Hozjusz nigdy nie wspomnial).

Wobec tego, ze w stowach nie miesci sie cala tres¢ rzeczywistosci,
zwiaszcza gdy chodzi o sakramenty Kosciota, Hozjusz uzupetnia czesto
stowo repraesentatio, stowem memoria wzglednie recordatio 12 Byiby to
rowniez sktadnik hozjanski definicji w odniesieniu do Mszy $w. Brzmig tu
echa rozkazu Chrystusowego: ,to czyAcie na mojg pamiatke” 13 Msza Sw.
jest pamiagtkg Chrystusa, a od uczestnikbw wymaga wspomnienia. W ogdle
pamieé¢ na dobrodziejstwa Boze jest waznym elementem pobozno$ci w uje-
ciu Hozjusza. W Mszy Sw. kaptan celebrujagcy przypomina je wiernym,
ktérzy ze swej strony je rozpamietujg i ta drogg zmierzajg ku wdziecz-

7 Mysl augustynska: ,,Signum est quod praeter speciem, quam ingerit sensibus,
facit aliquid in cognitione venire”. (Tamze, k. 55). Por. Augustinus: De doctrina
Christiana c. 1, PL 34, 35.

8 Confessio, jw. k. 3 n.,, 8 n.,, 14 v nn.

9 Np. biskupi podczas soboru reprezentowali, to znaczy przedstawiali Kosciot.
Tamze, k. 276, 29 v.

10 Np. kaptan podczas kanonu wznosi rece reprezentujace czyli przedstawiajace
wzniesienie rak Ukrzyzowanego. Tamze, k. 242 v.

1 Msza $w. uprzytamnia catg tajemnice Chrystusa tak dalece, ,nihil ut ab Evan-
gelio differre videatur: quin ipsum potius Evangelium et brevis quaedam credendorum
omnium non tam explicatio, quam quasi sub oculos subiectio, ac fidelium fit excitatio:
Quod ita repraesentatur in hoc sacro, ut recte a Cypriano dictum
sit passionem esse Domini, sacrificium quod offerimus”. (Tamze, k. 9 v).

2 Tamze k. 9v, 14 v, 76 v, 84, 85 v, 89 v, 96 v nn.
13 ,,Recordari iussi sumus”. (Tamze, k. 103).



172 O. PAWEL SCZANIECKI OSB (20)

nosci, a dalej ku mitosci, ktéra jest juz ostatecznym celem liturgii. Hozjusz
naucza o tej waznej roli znaku 14

Jesli znak ze swej istoty jest widzialnym, to jedna z gtéwnych funkcji
jego polega na tym, ze pokazuje 15 Obrzed mszalny mozna zaszeregowaé
miedzy znaki demonstrujgce, czyli pokazujgce. To prawda, ze sam Hozjusz
zacie$nia! to pojecie raczej do samych postaci eucharystycznych, ktore
pokazujg taske w nich zawartag. Na pewno jednak rozszerzy¢ to mozna na
catg liturgie. Jest ona widzialnym znakiem i to znakiem pokazujgcym. Dla-
tego tgczy sie z tym kwestia jego rozbudowy i naleznej ostentacyjnosci.
Hozjusz te troske Kosciota omawia w pierwszych rozdziatach Konfesjil6.
Msza $w. odgrywa tu role zupeinie wyjatkowa. W jej liturgii bowiem
unaocznia sie patrzacym naraz cata tajemnica Chrystusa 17.

Hozjusz zmienia ton w zaleznos$ci od tego, co omawia. Jesli wystepuje
jako teolog albo kontrowersista formutuje teze, gromadzi argumenty
z Pisma $w. lub Ojcoéw Kosciota, natomiast w sprawach praktycznych po-
stuguje sie raczej opisem. W rekonstrukcji obrazu staropolskiej liturgii
wypowiedzi te majg warto$¢ relacji naocznego $wiadka. Hozjusz duszpa-
sterstwo nazywa macierzynskg troskg Kosciota, ktéry zabiega o zbawienie
swych wyznawcdw 18 Uzytek znakdw liturgicznych wiaze sie z potrzeba
natury cztowieka, ktéry nieraz wrazliwszy jest na to co widzi, niz na
stowa 19

Kosciot postugujac sie znakami wypracowat metode dydaktyczng petng
konsekwencji i opartg na dobrej psychologii. W wyniku zastosowania zna-
kéw zycie religijne odbiorcy moze sie znacznie wzbogaci¢. Przegladajac od-
nosne teksty tatwo spostrzec, ze jest tu mowa o calej prawie liturgii, a wiec
zarbwno o sakramentach czy obchodach roku kosScielnego2), a przede
wszystkim o Mszy $w. 2L Stownictwo, ktérym postuguje sie Hozjusz
w swoim opisie, zdaje sie akcentowac¢ pewng aktywno$¢ znakow liturgicz-
nych, ktére rzucajg sie w oczy, umacniajg, ingeruja, aby tym peiniej zy-
ska¢ wyniki22

Sg wecale liczne u Hozjusza teksty, ktére przypisujg liturgii zadanie
w ksztatceniu wiernych 23 Gtownym sposobem oddziatywania w tej dzie-

X ,Signum rememorativum”. (Tamze, k. 55 v).

15 ,,Signum demonstrativum?”. (Tamze).

¥ ,,Verum videre liceat admirabilem quandani curam et sollicitudinem san-
ctae matris Ecclesiae, quae non contenta vel scripto vel verbo singula tradidisse, quae
necessario credenda sunt ad salutem, diligenter vias et rationes omnes persecuta est,
quibus ea quam maxime (licet) clara et manifesta videret omnibus”. (Tamze,
k. 2 v). Por. k. 9 v.

17 ,,Quae res in terris est una omnium sacratissima, venerandum illud sacrificium,
guod Missam vocamus, ubi summa cum pietate, simul omnia Christi beneficia reco-
luntur et sui) aspectum eorum, qui intersunt fidelium subiiciuntur”. (Tamze,
k. 14 v).

B ,),Sitiens nostrae salutis mater Ecclesia, nos fideliter docere semper est conata.
(Tamze, k. 8 v).

D ,,lustum fuit, ut humanitatis et mortis Christi memoria non tantum auditu, sed
etiam visu per oculos iuveretur. (Tamze, k. 96). ,,[Wierni] moventur magis ad visum
quam ad auditum Christum”. (Tamze, k. 96 v). ,,Non auribus magis quam oculis...”
(Tamze).

Tamze, k. 7 v, 8, 8v, 9.

2l Rozmowa, jw. k. 118 v.

2 Confessio, jw. k. 14 v, 96 v, 129, 127 v, 265, 280.

2 ,,0mnis autem tractatio caeremoniarum harum ad instructionem populi sumpta
praecipue videtur”. (Tamze, k. 261).
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dzinie jest stowo, czyli nauka gtoszona przez duchowieristwo z ambony,
albo tez zawarta w pismach religijnych; ceremonie natomiast miatyby
charakter pomocniczy i uzupetniajgcy. Niekiedy wszakze rozbudowana
liturgia niesie bogatszg tre$¢ niz stowo. Hozjusz stwierdza to poréwnujac
tekst sktadu apostolskiego z jego odpowiednikami w $wietach i uroczystos-
ciach koscielnych. Najciekawsze sg jednak spostrzezenia, ze w pewnych
wypadkach liturgia oddziatuje poprzez swoje znaki niemal samodzielnie.
Hozjusz wiele uwagi poswieca cztowiekowi i jego psychologii. W zwigzku
z tym spostrzegt, ze stowo samo nie spetnia zbyt sprawnie oczekiwan dusz-
pasterza, gdyz ludzie wrazliwsi bywajg na doznania przez posrednictwo
zmystow 24 W takim uktadzie moze przemowic liturgia poprzez swoje znaki
i osiggna¢ dobre rezultaty 25 To zdaje sie wynika¢ z doswiadczen duszpa-
sterskich Hozjusza, dos$¢ ze przyktada on do tego wielka wage powtarzajac
swg mysl kilkakrotnie 2i. Celem obrzedéw liturgicznych jest — jego zda-
niem — szczeg6lny spos6b nauczania, bo one nie tylko informujg o takim
czy innym dogmacie, ale raczej wbhijajg w pamie¢ i wyobraznie; owszem,
rzezbig niejako w substancji duszy 27. W zasadzie jednak ceremonie uzupet-
niajg nauczanie regularne w kosciele i z nim tworza nierozdzielng i zro-
zumiatg cato$¢ 28 Jest to wyprobowany system dydaktyczny Kosciota, kto-
ry asymilacje trudnych i oderwanych poje¢, stara sie utatwi¢ z pomocg
widzialnego znaku.

Tym zabiegom Kosciota odpowiada postulat kontemplatywnego udziatu
w liturgii. Stowa przekazujg wiedze o Bogu, a znaki jg uzmystawiajg. Stoéw
zatem nalezy stucha¢, w znaki zas, ogladajac wnika¢. Hozjusz wielokrotnie
mowi o kontemplacji. Sa to dalsze owoce przemyslen nad widzialnoscia
znaku w liturgii. Dzieki powigzaniu z kontemplacjg wchodzi ona w sktad
najwyzszych powotan cztowieka, gdyz prowadzi go do ogladania Boga.
Wypowiedzi te stanowig, jak wolno przypuscié, najbardziej osobisty wkitad
Hozjusza w nauce o liturgii i opierajg sie na jego wiasnym doswiadczeniu.
W kazdym razie jest to zagadnienie centralne w Konfesji a nawet wyjas-
nia geneze jej powstania 2.

Stowo kontemplacja, wzglednie jego pochodne wracajg w Konfesji
kilkadziesiagt razy, mozna wiec ustali¢ jego miejsce w syntezie catosci.

24 Est quidem eorum pars multo maxima, qui cum sensibus magis, quam intelli-
gentia, menteque moveatur”. (Tamze).

5 ,,Quamobrem, fit non rare rebus ut his externis, quae in oeulos incurrunt,
quaeque sensibus offeruntur, pulsati saepius et admoniti curam tandem aliquam et
meditationem homine Christiano dignam suscipiant. Horum igitur utilitati, caeremo-
niarum hoc genus institutione prospectum est maxime”. (Tamze).

% Tytut trzeciego rozdziatu brzmi: ,,Quod Ecclesia omnia, quae ad fidem media-
toris dierum observationibus et signis et imaginibus et habitu et gestu et variis caere-
moniis mentibus fidelium imprimere conata est”. (Tamze, k. 260).

21 ,,Externis illis signis, quibus ea rudiorem animis insculpebatur”. (Tamze,
k. 137 v). ,In pectoribus liberorum suorum defigenda curavit, ut ne facile excidere
possent”. (Tamze, k. 3 v).

2B ,,Quid varii ritus est caeremoniae? quid omnia illa, quae gessi cernimus in
Ecclesia? Quid sibi volunt? quid? nisi quod modo non edita voce clamant, quod sicut
scriptis et sermonibus ita dierum observationibus, signis et omni caereomniarum
genere nihil aliud grandi cum fiducia praedicamus”. (Tamze, k. 13 v).

D ,,Ad hanc agnitionem comtemplationemque Dei optimi maximi pios omnes ut
invitaremus, haec scribendi labor a nobis est susceptus”. (Tamze, Prooemium).
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Czym jest kontemplacja? Poznaniem 30, ogladaniem 3Li kultem Boga X
Hozjusz kojarzy ja najczesciej ze zmystem wzroku, ktdremu przypisuje
wielka role w psychologii cztowieka i jego zyciu religijnym.

Do kontemplacji powotany jest kazdy cztowiek. Wprawdzie uprzywi-
lejowani sg w tej dziedzinie zakonnicy, biskupi i duchowienstwo w ca-
tosci 3, ale Hozjusz gtosi wyraznie, ze kontemplacja jest dostepna réwniez
dla laikatu 34 Ta mozliwos¢ wtasciwa kazdemu cztowiekowiBwyrdznia go
wsréd innych stworzeA na ziemi. Sama pionowa postawa cztowieka oraz
zdolnos¢ spogladania w gore zdaje sie zacheca¢ do kontemplacji3® W tym
wypadku Hozjusz czerpie u zrodet starozytnej mysli od Filona z Aleksan-
drii poczawszy. Na kilku kartach Prooemium jak w zalgzku miesci sie cata
nauka Hozjusza o tym przedmiocie. Niemniej cenne sg dalsze rozwiniecia.

Przedmiotem zasadniczym kontemplacji jest Bog 37. Narazie cztowiek
dosiega tylko Bozych dobrodziejstw i poprzez nie moze kontemplowac ich
dawce 3B Przedmiotem blizszym kontemplacji sg niekiedy znaki np. kru-
cyfiks 3i naturalnie liturgia (mszalna)40.

Liturgia réwniez wskazuje na wilasciwe kontemplacji momenty.
Wprawdzie zawsze jest ona mozliwa 41, ale z jej natury wyrasta caty szereg
trudnosci dla cztowieka dopdki pielgrzymuje on zdata od nieba 42 Tam
bowiem dopiero uszczesliwiajgcej kontemplacji nic nie zamaci.43 Narazie
wiec cztowiek, obcigzony w rézny sposob, chwilami tylko potrafi wspiaé
sie do prawdziwej kontemplacji; a Kosciét troskliwie przygotowuje witas-
ciwe do tego celu momenty. Bedzie to przede wszystkim Wielki Post44,
Wi ielki Tydzien 46 oraz wszystkie Swieta roku liturgicznego 46.

D Tamze.

3 ,,Ad videndum et contemplandum Deum?”. (Tamze, k. 244 v).

2 Tamze, k. 262.

3B Zakonnicy: Tamze, k. 234 v. Biskupi, kaptani: Tamze, k. 12. Zwtaszcza celebrans
podczas mszy $w. Tamze, k. 242 v, 264.

3 Hozjusz méwi o tym, ze wielu uczestniczy w kulcie przez kontemplacje. Roz-
szerza to jako powotanie wspélne ,,monacho et laico”. Tamze, k. 261 n.

3 ,,Ad quem contemplandum nati esse videmur”. (Tamze, Prooemium).

¥ ,,Caput igitur teneamus, Deum cognoscere studeamus, etiam atque etiam omni
ope connitamur omnes, ut quo vultus nostros conversos esse videmus, eo mentes etiam
nostros erectas habere queamus, atque in illius, per quem conditi sumus et redempti,
contemplatione versemur”. (Tamze).

3 Tamze.

3 ,,Contemplandum Deum tam beneficum”. (Tamze, k. 244 v). Por. k. 246, 260.
Kontemplacja Kosciota por. k. 270, kontemplowanie = ogladanie biednych w szpitalu
por. k. 266.

P Tamze, k. 12.

Q0 ,,In quo, cum exacta et accurata cumprimis omnium Christi beneficiorum com-
memoratio, fieri non potest, quin eorum contemplatione mens hominis ardescat”.
(Tamze, k. 263 v). ,lis, quae per sacerdotem aguntur, contemplandis”. (Tamze, k. 264).

4 ,Ad illius bonitatem, sapientiam, maiestatem perpetuo contemplandum”. (Tam-
ze, k. 238). ,,Solius Dei contemplatione perpetuo vacemus”. (Tamze, k. 237).

L Tamze, kK. 242 v.

B Tamze, k. 244 v. ,Sabbatismus” (Tamze, k. 245). Niebo jako oglagdanie Boga.
Tamze, k. 236.

4 His itaque causis adducta mater Ecclesia, quo, quae nobis in mora plerumque
sunt, carnis desideriis vacui, vacare melius tanti beneficii contemplationi possimus,
quadraginta dierum ieiunium instituit”. (Tamze, k. 4). O pomocniczej roli postu
i wstrzemiezliwoéci w kontemplacji Hozjusz pisat kilkakrotnie. Tamze, k. 234 v. 292,
300 v, 307.

% Tamze, k. 4.

% Tamze, k. 9. Tym sie ttumaczy wymaganie Kosciota, aby w niedziele i $wieta
wstrzymac sie od prac i rozproszenia. Tamze, k. 246 v.
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Momentem, ktéry w spos6b specjalny wymaga kontemplacji, jest
Msza $w. ze swojg umysinie do tego celu dostosowang liturgig. Odnosi sie
to przede wszystkim do celebransa 47. Z uzytych terminéw wynika, ze tu
spotykaja sie dwa nurty. Ze strony kaptana obowiazuje koncentracja mysli
i rozpamietywanie dobrodziejstw Bozych, to znowu prowadzi do mitosci.
Wowczas przychodzi do zapomnienia (zapamietania sie) i owego tajemni-
czego raptus, o ktérym piszg mistycy od $w. Pawa poczawszy, i ktory juz
nie jest dzietem cztowieka. O tych samych witasciwos$ciach daje sie mysle¢
Hozjusz, gdy pisze o kontemplacji laikdw48 Rozwazaniu dobrodziejstw
Bozych towarzyszy zupeine poddanie woli i (co za tym idzie) catej dziatal-
nosci cztowieka Bogu jako najwyzszemu celowi oraz zupetne zjednoczenie
sie z Nim. Znamienne, ze to Hozjusz nazywa wymaganiem Bozym, kultem,
ktorego B6g od cztowieka wymaga 49 Poniewaz za$ mito$¢ szuka wyrazu,
kontemplacji towarzyszg zewnetrzne przejawy, wznoszenie oczu, bicie
w piersi itd.

Kontemplacja jest wymaganiem Bozym, do ktérego cztowiek z trud-
noscig tylko dorasta. Z pomocg przychodzg wiec ceremonie liturgiczne, bo
znaczna cze$¢ ludzi bardziej jest wrazliwa na znaki niz na stowa, ktore kie-
rujag sie do intelektu 30 Uwydatnia to role zewnetrznych przejawow li-
turgii 5L

Hozjusz wzbogaca swa mysl, uczac, ze prawidtowy udziat w Mszy $w.
polega na kontemplacji i od niej zalezy %2 Szczegétowo tez omawia przygo-
towanie ze strony celebransa, wymagajagc oden skupienia 53 Poprzez medy-
tacje kaptan zgiebia teologie ofiary Chrystusa w jej najprostszych, a zara-
zem najwazniejszych zatozeniach. To rozmyslanie oraz przezycia wewne-
trzne prowadzg do zewnetrznego wyrazu 54, ktéry przejawia sie w gestach
liturgicznych. W ten sposéb harmonizujg one i wypowiadajg niewidzialne
skadingd usposobienie woli.

To samo obowigzuje uczestnikéw Mszy $w. wsrdod ludzi. Im wszystkim
dopomaga kontemplacja czynno$ci kaptana %. Gdy on wzywa: Sursum

4 ,Hic enim sacerdos mentem ab omnibus aliis cogitationibus obstractam et in
divinorum beneficiorum contemplatione defixam habens, eorum recordatione provo-
catus, tanto erga Deum amore inflammatur, ut sui prorsus oblitus, in illum totus
rapiatur”. (Tamze, k. 242 v).

A ,,In illius [tzn. Chrystusa] beneficiorum contemplatione omni mente cogitatio-
neque nostra defixi, voluntates et actiones nostras omnes ad illum, tamquam ad ulti-
mum finem referentes, unus cum eo spiritus efficeremur”, (Tamze, k. 260).

M ,Hic est cultus, quem praecipue Deus a nobis exigit”. (Tamze).

9 ,,Moventur magis ad visum quam ad auditum Christum”. (Tamze, k. 96 v).

5 ,,Est enim eorum [laikéw] pars multo maxima, qui cum sensibus magis, quam
intelligentia menteque moveantur, suis ipsi cogitationibus ad pie Deum colendum et
eius eximiam benignitatem contemplandam ac grata quadam recordatione prosequen-
dam non facile queunt exitari. Quamobrem fit non raro, rebus ut his externis, quae
in oculos incurrunt, quaeque sensibus offeruntur, pulsati saepius et admoniti, curam
aliquam et meditationem homine Christiano dignam suscipiant”. (Tamze, k. 261).

2 ,In quo [tzn. w ofierze Mszy $w., jednoczacej z Bogiem] cum exacta fiat ac
accurata cumprimis omnium Christi beneficiorum commemoratio, fieri non potest,
quin eorum contemplatione mens hominis ardescat et in eius ineffabilem incorpore-
umque complexum, sancto desiderio feratur, a quo tot et tantis beneficiis immeren-
tem affectam esse perspicit”. (Tamze, k. 263 v).

8 ,,Illud ante omnia curat, ut sedato animo cunctis perturbationibus et saeculi
curis universis vacuo, per summam quietem, sabbatum agat spirituale etc.” (Tamze).

5 ,,Ita ut mentis motum motio semper corporis assequatur” (Tamze).

% ,,Sicut autem sacerdos ad eundem modum affectus etiam esse debet, a populo
quivis qui praesens adest, quoties tremendum hoc a sacerdote sacrificium peragitur,
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corda ,,w gore serca”; stowa ludu: ,,Mamy wzniesione ku go6rze” odpowia-
da¢ winny prawdzie. MyS$l autora wyjasnita sie ostatecznie: podczas
Mszy $w. przedmiotem kontemplacji jest niewidzialna ofiara pojednania,
ktorego dokonat Chrystus. Zmierza si¢ ku temu przez medytacje i wni-
kanie w tresci znakéw, ktore tamtg ofiare reprezentujg wobec wiernych
na ottarzu. Celem tej kontemplacji, a zarazem celem liturgii, jest mitos¢ %.
Ona to sprawia, ze kult liturgiczny nigdy nie jest — a przynajmniej nie
powinien by¢ — kultem wylgcznie zewnetrznym 57, skoro ma swe zrédio
w potedze mito$cis8

Zycie chrzescijanina jest wiec ztozne z akcji i kontemplacji%. Kontem-
placja jest elementem charakterystycznym i nieodzownym. Ona prowadzi
cztowieka do mitosci Boga jako do ostatecznego celu &0

A przeciez to dopiero jedna strona zagadnienia, i to zasadniczo wtdrna.
Pierwszym kontemplatorem jest bowiem Bog 6L W szczegolny sposéb pa-
trzy on na sprawowang dlan, jako najwyzszy akt kultu, liturgie euchary-
styczng 62 Msza $Sw. jest bowiem znakiem, ktdry przedstawia Kosciét Bozej
kontemplacji® Z myslg tg harmonizujg kilkakrotnie wypowiedzi Hozju-
sza o rycie podniesienia w liturgii mszalnej jako znaku ofiary. Bytby to
bardzo ludzki sposob pokazywania Hostii Bogu i zarazem przypominania
Mu tego, co Ona dlan znaczy, wzglednie przedstawia &4

Boza kontemplacja liturgii mszalnej bynajmniej nie jest bierna, ani
bezowocna. Przeciwnie, Bdg dziata poprzez znaki, ktére kontemplowat 65
udzielajgc niewidzialnej taski6o.

W ten sposob na dziele, ktére w Konfesji nosi nazwe usprawiedliwienia,

ut et ipse non aliis rebus vacet, quam iis quae per sacerdotem aguntur contemplandis”.
(Tamze).

% ,,Hunc enim spectant traditiones pleraeque omnes, nec in alium sunt finem
institutae, quam ut per has ad contemplationem Dei beneficiorum facilius excitemur
ac expeditores ad ea diligentius recolenda facti, vicissim in amorem eius rapiamur”.
(Tamze, k. 315).

5 Wmawiali to katolikom ich antagonisci, np. Andrzej Frycz-Modrzewski.

8B Te niczym nie zastapiong role mitosci i od mitoSci zawisty sens liturgii gtosi
Oracz w ,,Rozmowie”: ,,Albowiem oprécz sakramentéw, by jedno imi kto nie gardzit,
moze cztowiek zbawion by¢. Ale bez mitosci, by tez wiec i tysigckro¢ wszystkie sakra-
menty przyjmowat, nikt zbawion by¢ nie moze”. (Rozmowa, jw. k. 107).

P Hozjusz powtarza mysli sw. Augustyna na ten temat. Confessio, jw. k. 235.
Por. Augustinus: Contra duas epistulas Pelagianorum ad Bonifacium 1 1 c. 20;
PL 44, 559—561.

6 Confessio, jw. Proemium. Por. k. 315.

6l ,,Deus omnia videt”. (Tamze, k. 177 v). Wspélny post ,in conspectu Domini”
(Tamze, k. 238). ,,Intus videt Christus” (Tamze, k. 260 v). ,,Deus cuius oculis nuda et
aperta sunt omnia” (Tamze).

62 Za Sw. Cyprianem: ,,In omni loco oculi Dei speculantur bonos et malos. Et quan-
do in unum cum fratribus convenimus et sacrificio divina cum Dei sacerdote cele-
bramus etc.” (Cyprianus: jw. n. 4; PL 4, 522). Confessio, jw. k. 177 v.

6 ,,Quamobrem profusi sanguinis illius et corporis pro nobis traditi memoriam
subinde renovamus ac quam ille obtulit in cruce hostiam eam Patro sistimus, suppli-
ces orante, ut illius contemplatione nobis placatus et propitius esse suaeque promis-
sionis ac fructus illius quem ille mundo obtulit universo, nos participes esse velit”.
(Tamze, k. 90).

6 Bedzie o tym mowa w nastepnym rozdziale.

6 ,,[Znaki sakramentalne] eiusmodi sunt, quae sensum cadere, quas videre possint,
sub quorum tegumento divina virtus secretius operatur salutem. Propterea autem
virtutem suam in visibilibus eiusmodi signis operari voluit, ut nostrae se imbecillitati
divina maiestas accomodaret”. (Tamze, k. 55 v).

& ,,Invisibiliter sub sacramentis salutem confert”. (Tamze, k. 82 v).
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konczy sie i zamyka krag przemys$len Hozjusza o widzialnym i niewidzial-
nym w sakramentologii i w liturgii (mszalnej).

Trudno ustali¢ stopied oryginalnosci dla nauki Hozjusza o tych rze-
czach. On sam lojalnie wskazuje zawsze zrédta, z ktérych czerpat natchnie-
nie. Cytatéw tych jest bardzo wiele, a mimo to Konfesja robi wrazenie
bardzo osobistego i zwartego dzieta. Wypowiedzi o liturgii, zdajg sie po-
twierdzac to, ze Hozjusz miat wiasng wizje przedmiotu, jakkolwiek postu-
giwat sie argumentowaniem z innych, (przede wszystkim starozytnych),
autoréw. Waznym rowniez zrédtem w jego pisarstwie byta autopsja, ktdra
w dziedzinie liturgii i duszpasterstwa musiata mu da¢ bardzo wiele. Po-
wigzania miedzy liturgiag a kontemplacjg spostrzegt on raczej w terenie
niz wyczytat w ksigzkach.

Przemyslenia augustynskich uje¢ liturgii jako znaku widzialnego,
a wiec wymagajacego kontemplacji sg charakterystyczne dla ztotego wie-
ku. Byt to okres, w ktorym liturgia zakwestionowana przez réznowiercow,
przeciez przyoblekata sie w nowy ksztatt. Towarzyszyt temu przepych
nowej architektury, bogactwo wystroju, barwnos$¢ szat liturgicznych. Wy-
stawno$¢ liturgii osiggngé miata swe apogeum w sztuce baroku, ktdry
uchodzi za znak zwycieskiej kontrreformacji.

Hozjusz reprezentuje w tym wypadku wczesne stadium procesu. Cho-
ciaz po natchnienie siegnat do dalekiej przesztosci, przemyslat je przeciez
i zaktualizowat dla swoich czasow. Nauka jego o liturgii mszalnej cho¢
wecale nie petna, jest logicznie powigzana i bardzo sugestywna.

V. Z DZIEJOW LITURGII | DUSZPASTERSTWA

Konfesja zawiera mnéstwo wypowiedzi o liturgii i duszpasterstwie
w dawnej Polsce. Wprawdzie te dane nie tworzg jednolitej catosci, $wiad-
czg jednak, ze Hozjusz ciekawit sie tym przedmiotem wiecej niz wspét-
cze$ni mu autorzy. Jego zaangazowanie we wspotczesne mu sprawy Kos-
ciota na terenie Polski sprawity, ze Swiadectwo, ktore daje, wyroznia sie
bezposrednioscia.

Autor przezyt czas rozdarcia chrzescijanstwa w KoSciele zachodnim.
W Konfesji mozna odnalez¢ catg problematyke religijng, ktorg wspotczes-
nie zajadte dyskutowano. Réznowiercy atakowali tez liturgie Kosciota: za-
rzuty dotyczyty Mszy $w., komunii, niektérych sakramentéw np. kaptan-
stwa, kultu Swietych, roku koscielnego, postdéw, jezyku liturgicznego, tra-
dycji, zwyczajow i wasciwie catej dyscypliny koscielnej. Konfesja dobrze
wprowadza w nastréj epoki wprawdzie religijnej, ale nader niespokojnej.

Chociaz Hozjusz kilkakrotnie wspomina o liturgii w kaplicach prywat-
nych, zainteresowanie jego skupia na sobie nabozenstwo publiczne. Jego
to zwyczajnym przejawem byta msza — suma niedzielna. Jej model, ktéry
dotrwal w gtownych rysach az do ostatnich czaséw, wypracowano juz
ostatecznie na schytku Sredniowiecza. Skadaty sie nan obok Mszy $w naste-
pujace dodatki: aspersja 1, z procesjg 2i — niekiedy przynajmniej — $piew
antyfony Haec est dies 3 kazanie 4 z obowigzujacymi modlitwamis

1 Tamze, k. 269.

2 ,Supplicationes quas processiones vulgo vocant”. (Tamze, k. 10 v, 11).
3 Tamze, k. 244 v.

4 Tamze, k. 100 v — 101.

5 ,,SuflTagia” (Tamze, k. 54 v).

12 Studia Warminskie
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Waznym problemem duszpasterskim, ktdry wyrastat, bylo kazanie.
Hozjusz uznawat to za stuszng wymoge swego czasu 6. Wotano o homilie 7,
czyli o wyjasnienia obrzedow. Wiasciwie chodzito o wskrzeszenie dawniej-
szej praktyki, ktdrg sam Hozjusz jeszcze napotykat8 Bytoby to przygoto-
wanie Mszy $w., z ktorg sie kazanie organicznie tgczyto Cala zreszty czes¢
wstepna liturgii ma charakter bezposredniego przygotowania 10.

Zastanawia kwestia udziatlu we Mszy Sw. przez $piew. Hozjusz twardo
wymaga faciny, a zatem gregorianki 11 Znajomos$¢ jej w Polsce musiata
by¢ znaczna, gdyz w szkotach parafialnych chtopcy ksztatcili sie specjalnie
do stuzby Bozej. Dlatego wzmianka, réwniez bardzo osobista, o wigczeniu
sie kogos z nawy koscielnej w $piew scholi jest wysoce prawdopodobna 12
Spiew wzbogacat wiec liturgie, ktora i tak w owym czasie byta wystawna.
Istniat jeszcze tu i 6wdzie zwyczaj sktadania ofiar przez lud 13 Gesty kapta-
na byty bardziej ostentacyjne niz dzi$ 14 Jego ornat barwny i bogaty, scho-
la przy pulpicie, Swiatta, choraggwie, cate wnetrze koSciota wspoétdziatato
w wytwarzaniu nastroju modlitewnego, ktéry wzrastat — jak chce Hoz-
jusz — pod przewodnictwem celebransa. Osobiste przezycia religijne ka-
ptana mialy sie udziela¢ og6towi, ktory brat udziat we Mszy $w. obserwujac
jej przebieg. Hozjusz gtosi apologie rozpamietywania 5. Polegato to na
whnikaniu w tajemnice meki Chrystusa w kolejnych cze$ciach Mszy S$w.
Hozjusz nie wymaga w tym wypadku wiekszej wiedzy religijnej poza ele-
mentarnymi wiadomosciami o Wcieleniu i Odkupieniu. Jego nauka o kon-
templatywnym udziale wiernych we Mszy $w. wynika wprost z koncepcji
Mszy Sw. jako widzialnego znaku, ktéry trzeba oglada¢. Czytelnik jednak
odczuwa, ze poza stowami tekstu kryje sie doSwiadczenie osobiste biskupa,
ktéry sam przezywat gteboko Msze Sw. Widziat on rowniez w wielu kosScio-
tach, ze analogicznie jg przezy¢ potrafig jego wiernils Narastajace uczucia
osiaggajg punkt kulminacyjny podczas podniesienia, ktére jest znakiem

6 ,,Quoniam tamen id horum temporum ratio postulat, dabitur a nobis opera, ut
¢ superiore loco doceatur de omnibus iis, quae ad Missae sacrificium pertinere vide-
buntur”. (Tamze, k. 100).

7 Tego stowa uzyt Hozjusz np. w Confessio k. 101 v, chociaz czesciej mowi:
»concio, praedicatio, doctrina”.

8 ,,Quamobrem recte populum institutum fuisse videmus a maioribus nostris”.
(Tamze, k. 99 v).

9 ,,Docuit Ecclesia, simul ut cognovissemus e superiore loco voluntatem domini,
statim ut adiremus ad Dominum, ac deprecaremur illum, quo tempore illius in cruce
factae oblationis fit repraesentatio, ut eam explendi facultatem nobis concederet”.
(Tamze, k. 101).

1D Tamze, k. 9 v.

11 ,Vernaculae linguae usus in templis” w uroczysto$ci Wielkanocy, Zielonych
Swiat, odnosi sie zapewne wytgcznic do procesji. Moze wyjatek stanowity niektére
koledy na Boze Narodzenie i pie$ni przed kazaniem. Tamze, k. 100 v.

2 ,Ac si gens alia, nostra praecipue permultos habet eius linguae non omnino
rudes, cum etiam colonos et agricolas reperire liceat in Ecclesia laudes Deo decanta-
tos, ac verba latina utcumque sonates, eaque praesertim quae cantatur in Missae
sacrificio intelligentes”. (Tamze).

B Tamze, k. 156 v.

X4 Np. na ,Unde et memores” kaptan rekoma pokazywat niejako ukrzyzowanie,
zstgpienie do piekiet i wniebowstgpienie. Tamze, k. 283 v.

5 Por. uzytek stéw: ,recogitare”, ,,recordari”, ,,meditari”. Tamze, k. 103.

¥ O takim udziale we Mszy $w. por. tamze, k. 99 v-100, 103, 242 v, 264—264 v.
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ofiary 17. Znak ten zwraca si¢ przede wszystkim do Boga Ojca 18 ktory —
jak to juz byta mowa — kontempluje calg akcje rozpoznajac w niej repre-
zentowang Mu Ofiare Syna Jednorodzonego.

Jest to réwniez moment modlitwy, ktorej stowa formuje autor raz
i drugi. Lud prosty natomiast wypowiada sie przez znaki: klekanie, bicie
w piersi, wznoszenie lub zakrywanie oczu, wreszcie przez westchnienia 19
Bo podniesienie zwraca sie rowniez do ludu 20. Mysl o jednoczesnym zwra-
caniu sie znaku do Boga i do ludzi harmonizuje z catoscig nauki Hozju-
sza 21 Kosciot nawet w takiej chwili uczyt przydajac pozywki dla kontem-
placji. Dwukrotnie podniesienie Ciala Bozego, a nastepnie Krwi Chrystu-
sowej jest znakiem Smierci ofiarnej Odkupiciela 22

Hozjusz odchodzi w swej nauce od tego, co obecnie nalezy do pojecia
zywego udziatu. Ledwie o tym wspomniat mimochodem, wracajac nie-
ustannie do forsowanych mysli o wewnetrznym bonus motus jako rekojmi,
ze w ofierze wzieta tez udziat wola cztowieka, o jego wdziecznosci, wresz-
cie o0 kontemplacji, ktéra prowadzi do mitosci jako celu liturgii. Jest to dla
Hozjusza charakterystyczne. Zagadnienia komunijne Z Hozjusz rozwigzuje
podobnie. Jego dazeniem jest, aby catemu zachowaniu wiernych w kosciele
odpowiadat bonus motus wewnetrzny.

Msze $w. podéwczas — jak i dzisiaj — celebrowano niezaleznie od tego,
czy kto$ poza kaptanem w niej komunikowat. Kwestionowali to rézno-
wiercy, to tez Hozjusz tej sprawie poswiecit nieco uwagi: W zasadzie litur-
gia mszalna obejmuje komunie wiernych. Pierwotnie komunikowano przy
kazdej Mszy $w., potem zwyczaj ten zaginagt 24.Hozjusz opisujacy swoje
czasy, spostrzega kryzys komunii sakramentalnej i dlatego zacheca do
czestszej praktyki2s Kosciot w tej dziedzinie ustalit jako norme komunie
doroczng 6. Uzasadnia to liturgia paschalna. Komunia $w. jest rekojmia,
ktdra przekonuje o dokonanym pojednaniu z Bogiem 27. Komunia nadto —
jak sama nazwa wskazuje 28, — oznacza jedno$¢ Kosciota i sprawiajg @.

17 Tamze, k. 99 v. Hozjusz wraca do tego tematui wydatnie rozwija swojg mysl.
Por. Palinodiae, s. 131 n., 140, 177, 219.

B Hozjusz nawigzuje tu do owego ,,kotysania”, o ktérym por. Wj 29,24 i Kpi 23,11,
15,17,20. Por. Pismo $wiete Starego i Nowego Testamentu w przektadzie z jezykdéw
oryginalnych. PoznahA 1965 s. 102, 140.

19 ,,Quamobrem et rudi vulgus cernere licet, ubi diligentius ad pietatem institu-
tum est, et pectus tundentes et ora percutientes et gemitus atque suspiria quaedam
edentes”. (Palinodiae, s. 132).

2D ,,Cum igitur elevat Christi et sanguinis eius calicem sacerdos et sub oculos
astantium subiicit”. (Tamze, s. 219).

2l Dobrze to ujat w jednym zdaniu S. Reszka: ,,Cum autem ad elevationem Eucha-
ristiae ventum esset, dum sacerdos pretium illud redemptionis super caput elevatum
Deo Patri immolabat et astantipopulo videndum et adorandum exhibebat etc.”.
(S. Rescius, jw. 1L Il c. 20).

2 ,Seorsum etiam corpus et seorsum sanguinem in sublime tollens et manus
expandens, ita sub aspectum astantium subiicit, ut sibi tum Christum in crucem su-
blatum, et in ea manus expandentem, sanquinem etiam a corpore separatum videre”.
(Palinodiae, s. 131).

2B Jest tu mowa o komunii wiernych, a nie komunii kaptana. Rozréznienie ,,con-
ficientes et non conficientes”. Confessio, jw. k. 80 v.

24 Tamze, k. 278 v.

5 Tamze, k. 279. Jest to charakterystyczne wezwanie dla czaséw kontrreformacji.

% Tamze, k. 9.

Z ,,Pignus reconciliationis”. (Tamze).

2B Tamze, k. 84.

X ,Signum unitatis”. (Tamze, k. 4 v, 8 nn.). Ulubiony temat rozmys$lan Hozjusza.
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Dlatego Kosciot wymagat komunii wielkanocnej i poprzedniego pojednania
sie wrogow 0.

Komunia $w. ma by¢ przyjeta godnie 3L To stowo ujmuje dobrze wyma-
gania Hozjusza, ktéry duza wage przykiada do Swiadomosci religijnej
komunikujagcego Nadal obowigzuje rozpamietywanie Meki Panskiej 33
bo ono nie tylko zapala uczucia, ale tez ttumaczy oddzialywanie sakramentu.
Nadal wspotdziatajg znaki, jako pomoc do kontemplacji i jako lekcja teolo-
gii. Hozjusz pisze, ze ,prostych ludzi wierze folgujac, Kosciét kielich im
odjat” 34 Istotnie w przyjmowaniu komunii $w. pod jedng postacig kryta
sie nauka, ,iz my prawdziwe i zywe Pana Krystusowe Ciatlo ze Krwig
i z duszg i z béstwem, tylko pod osobg chleba przyjmujemy” 35 | te nauke
»przez zwierzchnie znaki” dawat Kos$ciét w momencie komunii §w .36

W XVI w. istniat problem Mszy $w. bez komunikujgcych. To dato spo-
sobno$¢ do cennych uwag o komunii duchowej, ktéra zdaniem Hozjusza
wystarczyta niekiedy i uzasadniata prawo bytu dla mszy bez komunikujg-
cych 37. Hozjusz ponownie czerpie tu z nauki $w. Augustyna 3. Mysl te
zresztg podchwycili juz wczesniej teologowie $redniowiecza. Ona to wpty-
neta na sformutowanie prawa. Komunia duchowa w tym ujeciu nie byta
dowolng praktyka, ale obowigzywata uczestnikdw Mszy sw.39. Jej konsty-
tutywnym elementem jest mys$l o przysziej, zawsze przygotowywanej ko-
munii sakramentalnej. Duchowe przyjmowanie komunii realizowaé¢ miato
to zjednoczenie z Chrystusem, o ktorych méwi Ewangelia 0. Kwestia ta
byta troskg duszpasterzy na schytku Sredniowiecza i w czasach Hozjusza 4L

Te wszystkie szczegbty nie dajg obrazu, ktéryby odpowiadal kazdej
mszy $w. odprawianej w Polsce, chociazby to ograniczy¢ tylko do zygmun-
towskich czaséw. Przedstawiajg one raczej pewien program, moze raczej
wizje, ktdrg udato sie odszukac¢ na kartach Konfesji.

Cenng te ksigzke mozna jednak wykorzysta¢ dodatkowo, szukajac
wypowiedzi Hozjusza na temat liturgii i duszpasterstwa w epoce wczesniej-

P Tamze, k. 4. Hozjusz wspomniat ré6wniez upadajacy za jego czaséw (a wiec $red-
niowieczny jeszcze) zwyczaj kontroli nad komunikujacymi w czasie Wielkanocy. Kon-
trola ta nalezata do proboszcza, ale odpowiedzialnym za swych domownikéw i ich
zycie sakramentalne, byt réwniez ,paterfamilias”, to znaczy ojciec w rodzinie, wzgled-
nie pracodawca. Tamze, k. 283.

3 ,,Digne” (Tamze, k. 80 v, 103, 166 v); ,,indigne” (Tamze, k. 103 v, 105 v, 265).

2 O wewnetrznym usposobieniu por. tamze, k. 96 v i caty rozdziat 43 pod tytutem
~Quemadmodum affectos ad hoc sacramentum accedere oporteat”.

3B ,,Cum illud sumimus, Christi passionis et mortis recordari iussi sumus”. (Tam-
ze, k. 103).

3% Rozmowa o kielichu, jw. k. 109 v.

$H Ta sama mysl w Confessio: ,,Nec ullatenus ambigendum est, quod non sub specie
panis caro tantum nec sub specie vini sanguinis tantum, sed sub qualibet specie est
integre totus Christus”. (Tamze, k. 80 v).

% Zagadnienia owocow dobrze przyjetej komunii naleza juz do dogmatyki.

3 ,,Satis est, si qui praesentes adsunt, spiritualiter manducent, suo tempore sacra-
mentaliter quoque percepturi. Satis est, si manducent corde”. (Tamze, k. 279).

3B Tamze, k. 105 v. Por. Augustinus: Epistola 53 s. 3; PL 33, 201.

P Rozmowa o kielichu, jw. k. 112 n. Sg to echa nauki augustynskiej, ktora przejat
Gracjan, Decreti pars 3 de consecratione, dist. 2, cap. 44. Ed. A. Friedberg.
Lipsiae 1879 s. 1330.

0 Wzajemne zamieszkanie w sobie, por. J 154.

4 Sam Hozjusz opisuje zachowanie Zygmunta Starego. Miat on zwyczaj codzien-
nego nawiedzania kosciota, gdzie powtarzat stowa: ,,Panie nie jestem godzien”. Jest
to typowy przejaw ,,duchowego” komunikowania. S. Hosius: Opera omnia. T. 2.
Coloniae 1584 k. 471.
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szej. Wprawdzie autor ten nie byt ex professo historykiem, z wielkim jed-
nak zaufaniem zwracat sie ku przesztosci. Przedstawiajgc sytuacje w Kos-
ciele powszechnym stworzyt dzieto na wskro$ polskie, bo ztgczone wieloma
wiezami ze sprawami lokalnymi. Byt przeciez przez szereg lat w Krakowie
kanonikiem, sekretarzem, a wreszcie jako dyplomata reprezentowat krola
polskiego. W Konfesji nie cytuje polskich autoréw, raz tylko wspomina
o studiach nad polskimi Rocznikami42 Poprawnie podaje date chrztu
Polskif3— natomiast apostotami kraju btednie nazywa $w. Wojciecha, jako
arcybiskupa gnieznienskiego i $w. Stanistawa 44 Chlubg Kosciota w Polsce
jest — jego zdaniem — wierno$¢ i wytrwanie 4.

Hozjusz podzielit szesciowiekowg historie Kosciota w Polsce dos¢ traf-
nie. Mimo braku dystansu, bo sam zyt w czasach przetomowych wyczut, ze
jedna epoka juz mineta, a druga sie zaczyna. Graniczny punkt widziat okoto
1530 r .46, Zwykta idealizacja przesztosci doszta do gtosu, gdy mowit o niej,
ze byty to czasy jednoSci, radosci i pokoju 47.

Mediewiste ciekawi nauka Hozjusza o tradycji. Chrzescijanstwo ongi$
przyjete w Polsce, stato sie nastepnie przedmiotem tradycji czyli przekazy-
wania z pokolenia na pokolenie. Hozjusz powtarza przy tej sposobnosci
zwrot per manus 48 Zasadniczg role grajg tu biskupi, ktérzy otrzymali
depozyt wiary, strzegg i przekazujg go. Sam Hozjusz czuje sie spadkobier-
cq swoich poprzednikéw. Wie on, ze wiara, ktorg reprezentuje, jest iden-
tyczna z wiarg wspomnianych Swietych Wojciecha i Stanistawa. Tg samg
drogg siega on dalej, nawet az do Apostotow.

Ta teza Hozjusza wymaga pewnych precyzji, ale przekonuje. Suge-
stywna jest ona przede wszystkim w odniesieniu do dziejow liturgii4o
Same teksty podkreslaja bowiem to, ze przedmiotem tej tradycji jest
przede wszystkim liturgia. Hozjusz przyjmuje tu pewng ewolucje 9, tym
konieczniejsza, ze liturgia musi stosowac sig¢ do temporum ratio. Jednakze
ewolucja nie przekresla tozsamos$ci tego, co sie rozwija. Swiadczy tylko
0 zyciu. Hozjusz argumentuje niekiedy w oparciu o tak pojetg tradycje.
Punktem wyjscia jest sytuacja w XVI w., podstawg za$ przekonanie, ze
reprezentuje ona zwyczaj dawniejszy, a nawet dzieki tradycji odpowiada-

L Confessio, jw. k. 332 v.

43 Tamze, k. 330 v, 332 v.

4 Uzasadnia to ich meczenstwem. Tamze, k. 97 v, 137, 308 v.

% Dedykacja do Zygmunta Augusta.

% ,,Ante triginta hos annos”. (Tamze, k. 21, 332 v).

47 ,Usque ad haec nostra tempore cum de rebus aliis omnibus, tum de iugi
hoc sacrificio mirus concentus et incredibilis quaedam est consensio”. (Tamze, k. 97,

330 v).

8 Tamze, k. 45, 78 v, 88 v, 98, 104 v, 308 v, 318, 339 v.

D Hozjusz pyta o $w. Wojciecha i Stanistawa: Quid autem aliud illi decuerunt,
quam quod successores eorum docuerunt, quod nunc etiam docent illi, qui loca eorum

tenent, nimirum de quo initio scripsimus Jesum Christum et hunc crucifixum? Hunc
non modo sermonibus et scriptis, verum et dierum observationibus et signis et imagi-
nibus et habitu et gestu et actione variisque caeremoniis, deniqgue omni quaecumque
fieri potuit ratione, non tantum animis fidelium infigere verum et rudium oculis
infigere conati sunt, ut si quis mente comprehendere non posset vel manibus ei con-
trectare liceret”. (Tamze, k. 137 v).

50Za Wincentym z Lerynu: ,,Imitetur animarum religio rationem corporum, quae
licet annorum processu numeros suos evolvant et explicent, eadem tamen quae erant
permanent”. Vincent ius Lirinensis: Commonitorium primum c. 23; PL 50, 608).
Confessio, jw. k. 311 v.
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jacy stanowi pierwotnemu 5L | tak Hozjusz powtarza wielokrotnie teze,
ze communio laica 2 byta w Polsce od poczatku rozdawana i przyjmowana
pod jedng postacia 53 Warto przytoczy¢ jego stowa w staropolskim ttuma-
czeniu: ,,Szes$ccet lat juz powiedajg wyszto, jako polska ziemia pana Kry-
stowe wiare i Ewangelie przyjeta, a nigdy po wszytkiej Koronie, i w pod-
danych jej panstwach inaczej jedno pod jedng osobg nie przyjmowano
Swigtosci. Co jednak stad jeden kazdy barzo dobrze obaczy¢ moze, izby
kiedy u przodkéw naszych byt obyczaj uzywania obydwu osob”.

To znaczy, ze obowigzujgcy w XVI w. zwyczaj liturgiczny Swiadczy
0 czasach wczesniejszych. W takim wypadku na drugim miejscu pojawia sie
argument z milczenia zrédet pisanych. Hozjusz méwi wiec: ,,Dziejopisowie
spraw polskich, ktorzy takowe rzeczy, ktére sa okoto religii z pilnoscig
pisali, nigdyby sie tego nie byli dopuscili, aby nam ktérego czasu to opusz-
czono naznaczy¢ nie mieli”. Teza znajduje potwierdzenie, ktore juz zna
czytelnik Konfesji, ze zwyczaj udzielania komunii $w. pod jedng postacig
powstat przed chrztem Polski, w krajach nieznajgcych uprawy wina 54 To
wszystko dokonato sie powoli na drodze zwyczaju, ktory z chwilg, gdy sie
ustalit, obowigzuje jako prawo % Rozumowanie to przekonuje.

Analogicznie dowodzi Hozjusz w odniesieniu od poczatkdw chrzes$cijan-
stwa w Polsce. Sposobnosci do tych przemyslen dostarczyta elekcja kréla —
Francuza, do ktérego tez zwraca sie autor, w ostatnim juz samodzielnym
wydaniu Konfesji% O udziale Francji w uchrzescijanieniu Polski wspomi-
najg katalogi biskupoéw, zwtaszcza biskupow krakowskich 57 — czytat je
Hozjusz osobiscie. Wzmianke te zdajg sie wcigz potwierdzaé podobienstwa
liturgii polskiej (przedtrydenckiej) z francuskag 3. Krotkie to zdanie wypo-
wiada wtasng obserwacje Hozjusza. Otwiera ono tez droge do dalszych
dociekan. W rachube wchodzi wiasciwie cata liturgia Kosciota. Przecho-
dzita ona zwyktg drogg tradycji nie zostawiajgc $ladow w Zrddiach pisa-
nych 3.

Tak weszty do Polski znak krzyza, postawy modlitewne i liczne zwy-

8 Wprawdzie przykitady nastepujgce pochodzag nieraz z innych pism Hozjusza
poza Confessio, zastugujg tutaj na przytoczenie.

2 Tamze, k. 79 v.

8 Tamze, k. 80. Tenze: De expresso Dei verbo. Dilingae 1558 k. p2r4. Palinodiae,
s. 50. Rozmowa o kielichu, k. 88 n.

5 Confessio, jw. k. 80. Tamze obszerne wypowiedzi, ktére interesujg dogmatyka.
Oczywiscie Hozjusz bronit skutecznie komunii pod jedng postacig przed réznowier-
cami. To tez tylko ona w Polsce (jesli poming¢ Slask) nalezy do lokalnych dziejéw
liturgii.

% ,,Consuetudo ab Ecclesia et sanctis Patribus rationabiliter introducta communi-
candi populum sub una specie tantum et diutissime conservata, habenda est pro lege”.
(Confessio, jw. k. 80 v).

% Dedykacja do Henryka Walezego w koloiskim wydaniu Confessio z 1573 r.
Przedruk: S. Hosius: Opera omnia. Coloniae 1584.

5 ,... cum qui primi nos quasi genuisse videntur verbo veritatis, a Sancta Sede
Apostolica in Poloniam episcopi missi, Gallos illos ex magna parte fuisse, catalogi
testantur episcoporum, quos in cathedralibus Ecclesiis, Cracoviensi praesertim, asser-
vatos legere memini”. (Tamze).

5 ,, Testantur et ritus ecclesiarum nostrarum atque caeremoniae, quae cum galli-
canarum ecclesiarum pulchre consentire videntur”. (Tamze).

P ,,Porro doctrina Apostolorum non scripto tantum, verum et traditione constat:
quos ad constituendam Ecclesiam, quae ad fidem, quae ad religionem, quae ad ritus
et caeremonias pertinent, multa docuisse dubium non est, quae nusquam scripta
reperiuntur”. (Tamze, k. 44 v).
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czaje. Jesli istotnie Polska u Francuzéw zapozyczyta swg liturgie to pier-
wotnym bytby uzytek taciny 60 Wypowiedzi na ten temat zyskaty Hozju-
szowi ztg stawe u polonistow, ktorzy go przedstawiajg jako wroga jezyka
ludowego. To prawda, ze w powszechnym wowczas uzytku taciny liturgicz-
nej widziat on potezny znak jednosci Kosciota.

W oparciu o niektore dane z Konfesji mozna jeszcze wzbogaci¢ jakim$
rysem obraz dawnej liturgii w Polsce, zawsze jednak pozostang braki i nie-
jasnosci. Zacheca to do dalszych studiow. Hozjusz odpowiedzie¢ chce na
wszystkie problemy religijne, ktdre nurtowaly jego epoke i dlatego tez
o liturgii pisat tak duzo. Jednakze wcale nie wszystko, co ciekawi¢ moze
dzisiaj, stanowito problem w owych latach. W jego przypadku mniej wazne
sg szczegoly, ktére wigzg sie organicznie w catosci koncepcji, ale ta daje
dzisiejszemu czytelnikowi wiele do myslenia. Hozjusz nie tworzy przeciez
liturgii, ani nawet nie korzysta ze swego prawa, ktére mu jako biskupowi
przystugiwato, aby jg modyfikowaé¢. Wydobywa on tylko pewne wartosci,
ktdre w liturgii sg zdawien dawna, chociaz najczesciej przeoczone. Mdwiac
0 rzeczach zewnetrznych pomija niejedng z nich. Natomiast nigdy nie
pomija sposobnos$ci, aby przypomina¢ o kulcie wewnetrznym, jedynym
jaki sie Bogu nalezy, gdy trzeba Go czci¢ w duchu i w prawdzie. A kult
ten jest zrodtem i uzasadnieniem wszystkich ceremonii, rytow i obrzedow,
czyli kultu zewnetrznego.

Nikt w staropolskiej literaturze nie méwit tak o potrzebie kontemplacji
dla uczestnikow Mszy $w. Nikt tez tak wyraznie nie przedstawit Mszy sw.
jako przedmiotu kontemplacji, petnego bogactw tajemnych i tresci. Nikt
wreszcie przynajmniej na polskim terenie nie powiedziat tak $miato o wza-
jemnym przyleganiu Mszy $w. i Ewangelii6l Nawigzujac do wypowiedzi
Hozjusza wypada przemysle¢ na nowo dzieje Mszy $w. w Polsce i wiasny
dorobek Kosciota w tym terenie.

V. UWARUNKOWANIA

Konfesja jest dzietem na wskro$ polskim, chociaz pisana po facinie,
chociaz drukowana za granicg, chociaz nawet rodzina autora byta obcego
pochodzenia. Hozjusz byt juz Polakiem i Konfesja, jego gtowne dzieto, jest
zwigzane z Polska przez swojg geneze, problematyke, dedykacje itd. Jedy-
nie w konteks$cie polskiej sytuacji mozna jg zrozumied.

Jest wiec Konfesja w pewnym stopniu zrédtem dla dziejéw staropol-
skich. Hozjusz wprawdzie uzywa barw ciemnych, gdy charakteryzuje swe
czasy. (Nasladowat w tym jeremiady Krzyckiego i Dantyszka). A przeciez
byty to czasy stusznie nazwane Ztotym Wiekiem, ktdry charakteryzuje
sie narodzinami nowej epoki.

Byt to rowniez Ztoty Wiek w dziedzinie literatury katolickiej i liturgii.
Podziw budza osiggniecia Owczesne, chociazby je obserwowac tylko ze
strony bibliograficznej. Reszka wylicza wybitnych pisarzy katolickich

® Wszakze Hozjusz nie wyklucza w tym przedmiocie wptywu Moraw. Por. Roz-
mowa, jw. s. 136.

6 ,,Ubi ad eundem semper modum praecipuorum Christi beneficiorum simul
omnium fit commemoratio, nihil ut ab Evangelio Missa differre videatur”. (Con-
fessio, jw. k. 9 v).
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w Polsce, a wsrdd nich stawia na pierwszym miejscu Hozjusza 1 Czy byt
to tylko poSmiertny hotd wiernego klienta? W rzeczywisto$ci Hozjusz za-
stuguje na to wyrdznienie, jesli wolno sadzi¢ z punktu widzenia liturgii
mszalnej. Wprawdzie nazwiska pisarzy w spisie tym u Reszki sg dla dzie-
jow liturgii lokalnej szczegolnie wazne, zaden z nich nie dat w sumie tyle,
co Hozjusz w swej Konfesji. Byly to zreszta czasy wyjatkowe, w ktdrych
religijno$¢, a posrednio liturgia odgrywata pierwszorzedng role.

Mtodos¢ Hozjusza uptyneta w Krakowie w latach rozkwitu S$rednio-
wiecznej jeszcze liturgii. Byta ona nie tylko wspdélnym przezyciem catego
miasta, ale tez jedyng szkotg poboznosci. Wprawdzie wspoétczesnie doko-
nywat sie podziat wsréd umystéw i wielu z rowiesnikéw Hozjusza przeszio
do opozycji przeciw Kosciotowi, on sam pozostat wierny swej pierwszej
formacji, a w dojrzatych latach jg pogtebit i uswiadomit. Sprzyjaty temu
przezycia w stuzbie na dworach biskupich i krélewskich.

Zasadniczy wptyw na miodego Hozjusza wywart Andrzej Krzycki,
podoéweczas jeszcze biskup przemyski, ptocki, wreszcie prymas. Hozjusz zwat
sie jego klientem. Napewno tez poddat sie urokowi swego mecenasa. Krzy-
cki wprowadzit go na dwor Tomickiego i tak rozpoczeta sie wielka kariera
krakowianina. Oznacza to jeszcze blizsze zetkniecie sie ze starokrakowska
liturgig w jej Swietnym przejawie, mianowicie w katedrze wawelskiej. Ten
kontekst wyjasnia czesciowo przyczyny, dla ktérych Hozjusz pisze w Kon-
fesji tak wiele o widzialnos$ci liturgii, o jej ostentacji i wystawnosci2

W ten gmach $redniowiecznej liturgii uderzyty ataki 6wczesnych rézno-
wiercow. Zakwestionowali oni wtedy wszystko od fundamentow. Oto przy-
czyna dla ktorej tak duzo liturgii odnajdzie badacz tego zagadnienia w po-
lemikach Ztotego Wieku. W wypadku Konfesji okolicznos¢ ta wywarta
wptyw najkorzystniejszy. Autorowi udato sie ukazac liturgie, a w szczegol-
nosci liturgie mszalng, w powigzaniu z calg naukg Kosciota, z jego dogma-
tyka, dyscypling i poboznoscia.

Zagadnieniem zasadniczym w prdébach charakterystyki czyjejkolwiek
jest zawsze niepowtarzalny dar osobisty, w tym wypadku talent Hozjusza.
Odznaczat sie on wyjgtkowym odczuciem dla wagi stow. Tym wolno tluma-
czy¢ jego nieufno$¢ dla tworzacej sie dopiero polszczyzny teologicznej,
ktdra dotad razi swg wieloznocznoscig i brakiem precyzji. Kto wie, czy to
nie byto powodem, ze Konfesja nie zostata przettumaczona na jezyk poiski,
chociaz ofiarowywat sie z tym Augustyn Rotundus. Dlatego tez tak gnie-
waty Hozjusza niejasnosci w tacinie Modrzewskiego. Zazartowal wiec wy-
ciaggajac przekorne wnioski z imienia Arator i kazat mu wymawia¢ sie od
roli teologa. Zazdroscit zapewne Fryczowi jego bazylejskiej edycji, gdy
tymczasem druk Konfesji zostat tak potwornie znieksztatcony btedami. Na
ten kult stowa, ktéry odczuwat juz w dziecinnych latach, wskazuje naiwny
zamiar, aby przettumaczy¢ Liwiusza z niemieckiego na tacing 3

1 ,,[Habuit] Polonia suos Hosios, Cromeros, Orichovios, Patricios, Seargas, Varse-
vicios, Wargovicios, Gorsacios, Socolovios, Herbestos, Solicovios, Kochanovios”.
(S. Rescius, jw.).

2 L aczy sie tym zagadka, jaka dla historyka liturgii jest mszat krakowski, druko-
wany we Wenecji w 1532 r. Regulowat on liturgie wawelskg w czasach biskupa Piotra
Tomickiego i pézniejszych. Zastanawia, czy przypadkiem Hozjusz, chociaz jeszcze bez
Swiecen duchowych, nie brat udzialu w jego redakcji.

Wspomina o tym Stanistaw Reszka, jw. 1. 1 c. 3. Znamienne jest to, ze Hozjusz
juz jako dziecko zachwycat sie wielkim historykiem.
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Filologiczne zainteresowania Hozjusza znalazty wyraz w jego pracach
edytorskich, ktore odegraty réwniez role w jego formacji liturgicznej. Za-
stuzyt sie on wydaniem dzietka Wincentego z Lerynu, popularnie zwanego
Commonitorium, a takze dwoch innych. Bedac wielbicielem Erazma z Rot-
terdamu przygotowat do druku jego list do Zygmunta Starego, dodajgc don
wyktad o komunii. Innym dzietem edytorskim byt traktat Sw. Jana Zioto-
ustego 4 Wreszcie — co bardzo wazne — Hozjusz opracowat, to znaczy
przygotowat tekst, opatrzyt go przedmowg i skorowidzem — dzietko
Andrzeja Krzyckiego De sacrificio missae5 Doswiadczenie edytorskie
przydato sie Hozjuszowi przy pracach nad Konfesjg. Owocem byty znako-
mite edycje: wiedenska, ktorej autor pilnowat osobiscie, i koloriskie, u Ma-
terna Cholina 6.

Woprawdzie w zgodzie z duchem czasu Hozjusz pisat doS¢ rozwlekle,
jednak nadmiar stéw nie zastaniat mu tresci. Przeciwnie sg one dobrane
trafnie, uktadajg sie w Swietne frazy, ktére Swiadczg o talencie literackim
autora 7. Nie przeszkadza to precyzyjnemu ujeciu przedmiotu, co jest za-
sadniczym rysem Hozjusza jako pisarza.

Studia prawnicze, ktére Hozjusz odbyt w Italii wywarty duzy wplyw,
ale nie przemozny. W Konfesji, tam gdzie autor wypowiada sie o liturgii,
wyczu¢ mozna reminiscencje z Dekretu Gracjana, zwlaszcza z jego trzeciej
czesSci De consecratione 8 Hozjusz ktadzie duzy nacisk na moc obowigzu-
jacag prawa w liturgii, mowi o prawie i zwyczaju, o roli biskupéw, synodéw,
papieza jako prawodawcow w przeciwienstwie do laikatu, jednakze spo-
séb wyktadu nie jest bynajmniej prawniczy. Zresztg Hozjusz, gdy pisat
Konfesje, porzucit juz byt swe studia prawnicze dla teologii.

Hozjusz byt wiec teologiem ze szczerego, serdecznego wyboru. Studio-
walt jg tym gorliwiej, ze p6zno ja poznat. ,,Nie szkota, dzieki Bogu, go wyda-
ta” — pisze o nim ks. Jan Fijatek 9 W tej dziedzinie byt samoukiem, ktéry
potaczyt osobiste zainteresowania z metodg pracy i wytrwatoscia.

Zasieg zainteresowan teologicznych Hozjusza okreslajg tytuty rozdzia-
tow w Konfesji. Robig one wrazenie szufladek kartoteki, ktorg badacz, raz
zatlozywszy, konsekwentnie uzupetniat. Drobne pisma Hozjusza o tym
Swiadcza. Problematyka swojg nie wychylajg sie poza to, co w Konfesji
juz istnieje 10. Autor pragnat obja¢ catos¢ nauki Kosciota, a przynajmniej
to, co owczesnie byto przedmiotem kontrowersji.

Szerokim zainteresowaniem autora odpowiada jego lektura. Jego bio-
graf pisze, ze Hozjusz przez cate zycie byt wierny praktyce czytania osiem

4 Estr. XV, 86; XVIII, 403.

5 Andreas Cri tius: De sacrificio missae. Cracoviae 1529.

6 Teologiczne upodobania Hoz.iusza dajg sie uchwyci¢ w samym tytule ,,Konfesji”
i w ubolewaniu autora, gdy kto$§ z wydawcoéw zmienit go nieznacznie. R6wniez zna-
mienne sg utarczki z cenzurg rzymska o cytat ze $w. Grzegorza z Nysy. Hozjusz przy-
wigzywat wage do kazdego stowa.

7 Talent ten dochodzi do gtosu przede wszystkim w lzejszych pisemkach pole-
micznych, np. w Palinodiach, ktére czyta sie dzi§ jeszcze z satysfakcjg.

8 Mieszczg sie tam cytaty ze $w. Augustyna o ofierze jako znaku, komunii dorocz-
nej, duchowej itd. Decretum Magistri Gratiani. Ed. A. Friedberg. Lipsiae 1879
s. 1315 nn.

9J. Fijatek: Przektady pism $w. Grzegorza z Nazyanzu w Polsce. Polonia
Sacra 1918 nr 1s. 93.

D Wiec o liturgii mszalnej pisze w Palinodiach, o komunii $w. pod dwiema posta-
ciami w ,,Dialogu”, o roku kosécielnym w Propugnatio.
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godzin dziennie. Rezultat tez byt ogromny. Imponuje oczytanie Hozjusza.
Mozna wyr6zni¢ jeszcze pewne warstwy w jego teologii. Pierwszorzedng
role odegrato tu Pismo Swiete, ktorym Hozjusz postuguje sie w duzg swo-
boda. Réwnolegle czytat réwniez pisma Ojcdw Kosciota, a z predylekcja
Augustyna i Grzegorza z Nazjanzu. Na poczatku wiedenskiego wydania
Konfesji figuruje lista cytowanych autorow. Byt to — jak sie zdaje — kom-
plet dostepnych w owym czasie pism dawnych autorow, przy czym Hozjusz
siegat réwniez do rekopisow — np. do nie wykorzystanych jeszcze Katechez
Sw. Cyryla Jerozolimskiego. Mniejszy wpltyw na Hozjusza wywarli
autorowie $redniowieczni, ale czytat takze Amalariusza, Ruperta z Deutz,
Wilhelma Duranda, a z Grekdw Kabasilasa i innych. Hozjusz znat rowniez
pisarzy reformacyjnych 11, ale z predylekcjg zwraca sie do pisarzy ortodok-
syjnych zwtaszcza do najdawniejszych.

Mozna sie pokusi¢ o odtworzenie warsztatu, ktéry sobie Hozjusz urza-
dzit. Juz padfo stowo kartoteka. Miat jg tez niewatpliwie. Czytajac czynit
wypisy osobiscie albo kazat sobie kopiowaé cate ustepy. W Konfesji wspo-
mina, ze niedogodnosci podrézy — a moze bardziej jeszcze opracowywa-
nie rownoczesne dwoch wydan — powodowaly, ze zgubit i pomylit kartkil2
Byto to jednak wyjatkiem, bo inne cytaty sg dobrze umiejscowione 13

Powyzsze sprawy wymagaty przypomnienia, aby wyswietli¢ pewng
osobliwo$¢, dla Hozjusza charakterystyczng. Jego zamiarem byto przeciez
przedstawi¢ nauke Kosciota, a nie swojg 14 W tym celu szukat skrzetnie
u réznych autorow tego, co w Kosciele byto zawsze, wszedzie i przez wszy-
stkich przyjete 15 Hozjusz umysS$lnie ukrywat swoje poglady, azeby tym
precyzyjniej przedstawi¢ ogo6lng nauke Kosciota. Moze to spostrzezenie
stepi zarzuty, ze Hozjusz byt teologiem bez inwencji. Nie pragnagt nowosci,
chociaz jego nazwisko tgczy sie z powstaniem nowego stylu w teologiilb.
Zwie sie ja nieraz teologig pozytywna w opozycji do scholastycznej, speku-
latywnej 17. Byta to — chyba udatna — préba wyjscia z ciasnego kregu wta-
jemniczonych w jezyk i problematyke teologii ze schytku $redniowiecza.
Hozjusz starat sie przedstawi¢ nauke i liturgie Kosciota postugujac sie stow-
nictwem zrozumiatym i przyjetym w Swiecie wspotczesnych mu humani-
stow. Ponownie na tym zyskala liturgia, ktérg Hozjusz ukazat w nowym
Swietle. Wrocita wiec sprawa jezyka.

Konfesja jest programowo nieoryginalna, a mimo to pozostanie najbar-
dziej osobistym dzietem Hozjusza. Nie darmo pracowat nad nim przez tyle

1 Z polskich autoréw w Konfesji zastuzyt sobie na wzmianki tylko Frycz-Mod-
rzewski, ktéory wystepuje tu pod kryptonimem ,Varemunda”.

12 Confessio jw. k. 71.

13 Mozna dodaé¢ jeszcze, ze Hozjusz posytat bruliony Konfesji do swych przyja-
c6t, np. do Kromera i wykorzystywat ich uwagi. To juz jest dalsza kwestia.

14 Miedzy wierszami Konfesji wyczytaé mozna, ze ta ambicja byta uswiadomiona
w zwigzku z dziatalno$cig pisarskg réznowiercéw, ktérzy reprezentowali zmieniajace
sie wcigz poglady.

5 Wyrazny to wptyw Kommonitoribw Wincentego z Lerynu.

% ,,Teologia pozytywna, ktérej pierwszym oficjalnym promotorem w Kosciele byt
Polak, kardynat Stanistaw Hozjusz”. S. Swiezawski: Filozofia w Polsce $rednio-
wiecznej, W: Ksiega Tysiaclecia Katolicyzmu w Polsce. Cz. 2. Lublin 1969 s. 22.

7 1l faut souligner tout spécialement que, plus de trente ans avant Bellarmin,
ces deux grands hommes [tzn. Hozjusz i Kromer] abandonnérent définitivement la
maniére toute scholastique et spécultative de défendre les vérités de la foi et fon-
dérent cette défense sur les preuves positives puisées dans la tradition de I’'Eglise”.
H. Cichowski: Pologne, sciences sacrées. DTC t. 12, col. 2481.
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lat. Chociaz zastaniat swag mys$l cudzymi przytoczeniami, mys$l ta nie zgi-
neta. Zanim Hozjusz uzyt jakiego$ cytatu, zasymilowat go zawsze we wias-
nej syntezie. Dowodzi tego jego nauka o liturgii mszalnej, ktéra skadkol-
wiek wzieta, weszta w catos¢ Konfesji jako jej czes¢ organiczna i autor
postuguje sie nig wedtug potrzeby w przerdznych kontekstach. Swiadczy
tez o tym uzytkowanie stéw, o ktorych byta poprzednio mowa. O kontem-
placji czytat Hozjusz u Filona z Aleksandrii lub u Prospera z Akwitanii,
ale z najwiekszg swobodg uzyt tego stowa czterdziesci razy, bo zasymilo-
wat je z dawna we wtasnym jezyku i wyznaczyt mu miejsce w syntezie.

Jak sie to stato? Hozjusz wiozyt w to caty wysitek, aby pozyskaé sobie
na wiasno$¢ mysl Kosciota. Do niej to doginat nieustannie swoje pomysty
jako do normy.

Tylko w takich warunkach mogta powsta¢ Konfesja jako dzieto tak doj-
rzate. 1 znowu na tym zyskata liturgia, ktora nie btyszczy tu oryginalnoscia
mysli autora, ale ukazuje sie tak, jak — zdaniem tegoz autora — jest ona
w Kosciele najwyzszym kultem Boga. Dlatego tak usilnie broniona przed
atakami, tyle zajmuje miejsca w Konfesji.

W rezultacie Hozjusz, ktéry nie znat pojecia ,liturgista”, wysungt sie
na pierwsze miejsce wsrod piszacych o liturgii w Polsce. Konfesja, mimo
zarzekan sie autora, jest w catosci ksigzkg o liturgii. Moze w niektdrych
dziedzinach teologowie przekroczyli krgg mysli Hozjusza — i nie ma w tym
nie dziwnego. Gdy jednak chodzi o liturgie mszalng Konfesja pozostaje
nadal uzyteczng lektura.

LITURGIE DE MESSE DANS LA CONFESSIO FIDEI CATHOLICAE
CHBISTIANA DE STANISLAW HOZJUSZ

RESUME

La théologie de Hozjusz (Hosius) est exposée dans son oeuvre Confessio fidei
catholicae Christiana (la meilleure édition: Vienne 1560). On y trouve aussi son exposé
touchant la liturgie.

Selon la terminologie do Hozjusz le terme ,liturgie” se rapporte uniquement a la
sainte messe. A la suite de St. Augustin il voit dans la messe un signe, pour en tirer
cependant des conclusions autonomes. Hozjusz accentue le cdté ,spectaculaire” des
signes liturgiques en quoi il est précurseur du faste déployé par le baroque. La con-
trepartie logique de cette approche est la demande d’une participation contemplative
a la messe a quoi sont appelés pareillement les fidoles.

La pastorale du XVI siécle a fait naftre cet exemple normatif de la messe festive
qui jusqu’aujourd’hui a cours en Pologne. Mais Hozjusz, par comparaison avec les
pratiques actuelles, accorde une plus grande importance a la participation intérieure,
c’est a dire a la contemplation, communion spirituelle etc.

En finale de son essai l’auteur nous présente le milieu cracovien contemporain
de Hozjusz ou mdrissait sa pensée au contact étroit avec les événements.



