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WSTEP

0, jak piekny jest czysty rodzaj z jasnos$cig! NieSmier-
telna jest bowiem pamie¢ jego, gdyz i u Boga znany jest
i uludzi”. Mdr 4,1.

Kosciot katolicki i jego prawie XX-wieczna historia — to bardzo
mato i jednoczesnie bardzo duzo. Mato, je$li sie weZzmie pod uwage bezkres
wiekOw od stworzenia Swiata i Boskiego ,niech stanie sie Swiatto$¢” (Rdz
1,3); duzo, jesli zna sie dzieje KosSciota, burze, przez ktére przechodzit, oraz
setki i tysigce tych, ktorzy starali sie go zniszczy¢ i z ludzkg pewnoscia
przepowiadali jego upadek.

Przy gruntowniejszym badaniu historii Objawienia Bozego nieodparcie
nasuwa sie jedna mys$l: w chwilach wyjgtkowych, ciezkich, Bég powotywat
takze wyjatkowych ludzi. W Starym Testamencie byli miedzy nimi
Patriarchowie i Prorocy; w Nowym Testamencie, w chwilach groznych,
powotywani byli ludzie $wieci, wielcy rozumem i sercem, ktdrzy swoja
pracg i przyktadem, catym swoim wspaniatym zyciem usSmierzali wzbu-
rzone umysty, przywracali porzadek i prawo Boze.

WYKAZ SKROTOW

HO = Stanislaus Hosius: Opera omnia. T. 1—2. Lugduni 1564.

HE = Stanislaus Hosius: Epistolae. T. 1: 1525—1550. T. 2: 1551—1558. Cracoviae
1879—1886. Acta Historica Res Gestas Poloniae Illustrantia. T. 4, 9.

BO = Robertus Bella rminus: Opera omnia. V. 1—12. Parisiis 1870—1874.

MK = LLE.K. Muller: Die symbolischen Biuicher der evangelisch-lutherischen
Kirche. Gutersloh 1912.

NBK = Wilhelm Niesei: Bekenntnisschriften und Kirchenordnungen der nach
Gottes Wort reformierten Kirche. Zurich — Zollikon 1945.

MB = E.F.K. Miuller: Die Bekenntnisschriften der reformierten Kirche. Leip-
zig 1903.

D = I-lenricus Denzinger: Enchiridion Symbolorum. Friburgi Brisg — Bar-
cinone 1953.

PL = J.P. Migne: Patrologiae cursus completus. Series latina. Parisiis 1844—79.

PG J.P. Migne: Patrologiae cursus completus. Series graeca. Parisiis 1857—66.

PCE — PS.T. Canis ius: Epistolae et Acta. T. I—VIIIl. Friburgi Br. 1896—1923.

Mansi — J.D. Mansi: Sacrorum Conciliorum nova et amplissima collectio. T. I -3

XXIX Florentiae-Venetiis 1578—1798; continuatio Parisiis 1905 ss.
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Takim trudnym okresem w zyciu Kosciota byly niewatpliwie czasy
reformacji XVI wieku. Woéwczas takze, obok calej plejady wichrzycieli,
zjawili sie mezowie $wieci, wielcy madroscig i czystoscig obyczajéow. Oni
to w wielkiej mierze zaleczyli rany zadane Kosciotowi i wnie$li don jakis$
nowy zbawienny powiew, ktory upadajagcemu zdawatoby sie Kosciotowi,
wlat nowe zycie i sity, aby w nastepnych wiekach z nowg energig mogt
walczy¢ o Krdlestwo Boze na ziemi.

Do grona wielkich zotnierzy Chrystusowych tego okresu jakimi sg bez
watpienia: Sw. Ignacy Loyola, $w. Piotr Kanizjusz, sw. Karol Borromeusz,
Sw. Robert Bellarmin itp., stusznie zalicza sie naszego wielkiego rodaka,
kardynata Stanistawa Hozjusza, biskupa warminskiego h On to, zaréwno
w Polsce, Ojczyznie swojej, jak i w calym Kosciele, jako wielkiego serca
i umystu biskup i legat Stolicy Apostolskiej na Sobor Trydencki oraz
zdolny pisarz, wielce przyczynit sie do zazegnania éwczesnych trudnoSci,
w jakich znalazty sie spoteczenstwa katolickie.

W naszych czasach, w Swiecie zmeczonym ciggtymi wojnami i nieodpo-
wiedzialnymi hastami, przeczacymi czesto wszelkiej moralnosci i etyce
oraz prawu boskiemu i ludzkiemu, dazy sie takze do przekres$lenia cnoty
wiary, karnosci i postuszenstwa zaréwno wsérod wiernych jak duchowien-
stwa. Stad rodza si¢ niepowazne pomysty, a bzdura nierzadko przyjmowana
jest za autentyczng prawde.

Jak zwykle w chwilach ciezkich oczy wiernych kierujg sie ku Bogu
i w historii Kosciota szukajg mezow wielkich i Swietych, ktorzy zyli
w podobnie trudnych okresach; ich przyktadem, ich wiarg i $wietoscig
pragng przezwycigzaC takze dzisiejsze niebezpieczenstwa w zyciu indywi-
dualnym i spotecznym. Swiadomos$¢ tgcznosci z wielky i Swietg przesztoScig
dodaje wielu dzisiejszym katolikom sit do walki z wtasng matoscia i sta-
bosciami otoczenia.

Kazdy kraj, kazdy naréd, ma swych bohaterdw, wielkich i Swietych.
Dla Polak6w, zwitaszcza katolikow, bez watpienia do grona wielkich mezow
nalezy Stanistaw Hozjusz. W dobie obecnej kiedy ziemia warmirnska bro-
niona tak ofiarnie przez swego biskupa przed btedami wiary i wynarodo-
wieniem, powrdcita po wiekach do Macierzy, coraz blizsza staje si¢ nam
posta¢ tego wielkiego Polaka i Swigtobliwego biskupa.

1 Stanistaw Hozjusz urodzit sie w Krakowie dnia 5 maja 1504 roku. Studia ukon-
czyt na Uniwersytecie Krakowskim; ze specjalnym zamitowaniem poswiecit sie
nauce jezyka greckiego, czego dowodem sg przekiady pism $w. Jana Chryzostoma.
W roku 1529 udat sie do Wtoch, gdzie skonczyt studia prawnicze. Po powrocie do Pol-
ski czas jaki$ pracowat w kancelarii krélewskiej. W roku 1540 otrzymat $wiecenia
kaptanskie i juz w roku 1549 papiez Pawet Il mianowat go biskupem chetminskim
a nastepnie, w dwa lata potem, zostat przeniesiony na stolice warminska. Po smut-
nej pamieci sekularyzacji Prus, zatwierdzanej przez krdéla Zygmunta |, wszystkie
diecezje 'tych ziem, z wyjatkiem warminskiej, odpadty od Kosciota i nastepnie od
Polski. Diecezja warminska byta jakby wyspa otoczong wzburzonymi falami. Biskup
Hozjusz nie ulakt sie; pracg swojg i przykiadem, stowem i pismem walczyt z bile-
dami i zwyciezyt; zachowatl swojg diecezje dla Kosciota i przez diugie lata dla
polskosci. Na Synodzie Piotrkowskim (1551) na prosbe biskupéw polskich napisat
~Wyznanie chrzescijanskie wiary katolickiej” (Confessio fidei catholicae Christiana).
Papiez Pawet IV wystat go jako swego Legata do cesarza, a nastepnie mianowat
Legatem Stolicy Apostolskiej na Sobdr Trydencki (1561). W dalszej kolejnosci nawat
prac, zaréwno koscielnych jak polskich, zatrzymat go w Rzymie. Papiez Grzegorz XIII
mianowat go Wielkim Penitencjariuszem (1573). Zmart w dniu 5 sierpnia 1579 roku
i zostat pochowany w Rzymie w kosciele NajsSwietszej Maryi Panny na Zatybrzu.



&) NAUKA O CELIBACIE 229

Wsrdéd  licznych i trudnych probleméw chrzescijanskiego zycia
wewnetrznego jeden specjalnie czesto zajmowat i zajmuje teologow
i wiernych, a mianowicie cnota czystosci i celibat zachowywany przez
duchowienstwo katolickie. Zagadnienie to przewija sie prawie przez
wszystkie wieki istnienia Kosciota. W naszych takze czasach poruszane jest
czesto w przeméwieniach i dokumentach papieskich, a zwitaszcza papiezy
Piusa XII i Pawta V 12 Ma ono, podkre$la najwyzszy autorytet w Kosciele,
podstawowe znaczenie zaréwno w zyciu poszczegélnych ksiezy, jak i catego
Kosciota.

Istota celibatu zasadniczo polega na zewnetrznym zobowigzaniu sig
wobec Kosciota i wewnetrznym S$lubowaniu kandydata do wyzszych
Swiecen kaptanskich, ze nie zawrze matzenstwa i Swiadomie zachowa,
takze w myslach, czysto$¢ wewnetrzng (Por.: kan. 132 KPK).

Papiez Pius XIlI w liscie skierowanym do kaptanéw przypomina, ze
wszyscy oni powinni by¢ S$wieci, bo zaréwno cel, ktoremu stuza, jak
i Srodki, ktérymi dysponuja, sg Swiete; by zadanie to mogto by¢ wykonane,
wszyscy w Kosciele, zarobwno $wieccy jak i duchowni, muszg dotozy¢
staran, by miodzi adepci do kaptanstwa byli wychowani w czystoSci
i Swietosci; bez tych cech wszystko obréci sie w ruine.

W celu dobrego przygotowania miodych kandydatow do zaszczytnej
stuzby Bozej, Ojciec $w. nakazuje wychowawcom, by otoczyli ich naj-
wyzszg troska, a madrg rada, Swietym zyciem i dobrym przyktadem
umacniali w podjetym postanowieniu pozostania przez cate zycie dobrym,
Swietym i czystym kaptanem. Praca czeka ich ciezka i dtuga, az do ostat-
niego tchu, wiec muszg umacnia¢ swojg wole, badaé siebie i zdobywac
prawdziwg $wieto$¢ opartg na wiernosci Chrystusowi. Droga ku ideatom
nigdy nie jest tatwa; podobnie droga dobrego kaptana peina jest niebez-
pieczenstw i zasadzek od ludzi i od ducha ciemnosci oraz ptynacych z wias-
nej matosci i upadtej natury. Pokona¢ to wszystko i odnowié¢ wszystko
w Chrystusie potrafi tylko kaptan Swiety, czysty i nieobarczony troskami
rodzinnymi. Musi wyrzec sie ojcostwa fizycznego, jesli chce zosta¢ praw-
dziwym ojcem duchownym dla wszystkich; tylko kaptan, prowadzgcy sam
zycie Swiete i czystsze od ogo6tu wiernych, bedacy ,hostig czystg, hostig
Swieta, hostig nieskalana”, doprowadzi i siebie i oddane sobie w opieke
dzieci Boze ku wiecznej szczesliwosci. To wszystko sprawia, ze wyrze-
czenie sie celibatu przez Kosciét bytoby cofaniem sie wtecz i przekresle-
niem ideatow i wysitkéw tylu pokoleA Swietych kaptanéw, zakonnikow
i zakonnic oraz jakim$ umniejszeniem depozytu nauki Chrystusowej.

Te kilka mysSli, zaczerpniete ze wskazan ostatnich papiezy, pokazuja
nam, w jakiej cenie pozostaje nadal w Kosciele celibat i czysto$¢ zakonna.

Wiasnie biskup warminski w swoich pismach szeroko omowit to samo
zagadnienie i przedstawit je zgodnie z naukg Kosciota. Te wzgledy: aktual-
no$¢ przedmiotu i piekna posta¢ naszego biskupa sktonity mnie do wybra-

2 Adhortatio Apostolica ,,Menti Nostrae” ad clerum universalem... AAS October
1950 vol. XXXI11 s. 657 nn. L’Osservatore Romano nr 27 i 28 z dnia 2—311 i 11 Il 1970:
Paulo VI — ,La legge capitale del celibato non si pudo abbandonare ne discutere”
i ,Littera del Santo Padre al Cardinale Segretario di Stato” sul celibato sacerdo-
tale. Litterrae encyklicae ,,Sacerdotalis coelibatus” Pauli PP VI. AAS 1967 vol. LIX
s. 657—697.
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nia i omoéwienia tego problemu, ktérego, o ile mi wiadomo, nikt do tego
czasu szerzej nie opracowat3

Obecng rozprawg pragne, chociaz w matym stopniu, zwrd6ci¢ uwage
szerszego grona katolikow polskich na nauke celibatu, gtoszong przez
KosSciot katolicki i naszych biskupéw, oraz na Swietlang posta¢ biskupa
warminskiego, ktorego wiele miliondw Polakéw pragnie ujrze¢ wsrod
btogostawionych.

Kardynat Stanistaw Hozjusz w swoich pismach nie podkre$la specjalnej
réznicy miedzy celibatem koScielnym i czystoscig zakonng, przeto omowie
je jako jedno zagadnienie; tylko tam, gdzie podkreSlone sg te roznice,
przedstawie je oddzielnie i wedtug ustalonego porzadku.

Przede wszystkim zostanie przedstawiony krétki zarys historyczny
tworzenia sie prawa o celibacie. Uwazam to w pewnym sensie za konieczne,
bo zaréwno nowi reformatorzy jak i kardynat odwotujg sie bardzo czesto,
cho¢ w sposéb fragmentaryczny, do historii. W dalszej kolejnosci zostang
omoéwione: przyczyny zamieszek religijnych w XV wieku oraz btedne
opinie tego okresu w sprawie celibatu i $lubéw zakonnych, by wreszcie na
tym tle szerzej przedstawi¢ nauke Hozjusza o godnosci moralnej $lubdéw
zakonnych, o prawie Kosciota do stanowienia przeszkéd matzenskich,
0 niegodziwosci zawierania malzenstwa przez kaptandw i zakonnikéw,
0 mozliwosci zachowania celibatu oraz o wyzszosci celibatu nad matzen-
stwem. Na zakorczenie zostanie uwypuklona bardziej szczegétowo wartosé
i znaczenie nauki biskupa warminskiego.

I. ZARYS HISTORYCZNO-PRAWNY NAUKI O CELIBACIE
1. CZASY PRZEDCHRZESCIJANSKIE

Zycie i zwyczaje starozytnych ludéw raczej nie sprzyjaty idei celibatu
lub dziewictwa. Jednak i tam znalezé mozna przepisy, ktdre zgdaly od
kaptanéw sktadajacych ofiary bogom, by w tym czasie wstrzymali sie
od pozycia matzenskiego 1 Jeszcze wieksze wymagania stawiane byty réz-
nego rodzaju kaptankom, ktdére stale przebywaty w Swiatyniach i stuzyty
danemu boéstwu; od nich formalnie zadalo sie zachowania dziewictwa,
a sprzeniewierzenie sie temu powotaniu byto karane $miercig. Moze dziw-
nym sie wydac, ze narody starozytne, czesto krwawe i prowadzgce raczej
zycie rozwigzte, od kaptanéw i kaptanek w czasie petnienia stuzby w Swig-
tyni wymagaly czystosci seksualnej 2 Wida¢ z tego, ze w poganstwie
istniato przeswiadczenie, ze stuzba bostwu nie moze by¢ taczona z zyciem
rozwigztym, lecz wymaga osobistej czystosci ofiarnika.

3 Wyjatki niniejszej rozprawy zostaly wydane wcze$niej: F. Zaorski: Doctrina
Card. Stanislai Hosii de coslibatu ecclesiastico adversus haereses saec. XVI. Ro-
mae 1957.

1 Sacerdotes Aegypti ,,...omnibus mundi negotiis curisque postpositis, semper in
templo fuerint .. nunquam mulieribus se miscuerint .. ex eo tempore, quo coepissent
divino cultui deservire; a carnibus et vino semper abstinuerint ..maxime propter
appetitus libidinis, qui ex his cibis et hac potione nascuntur”. (Hieronim us:
Adversus Jovianum |II, 13; PL 23, 316).

2F. Vigouroux: Bacchus. W: Dictionnaire de la Bible, T. 1. Paris 1895
s. 1374 n. Dianne. W: tamze, T. 2, s. 1405 nn. Mercure. W: tamze, T. 4,s. 991. H. L ec-
lercq: Chasteté. W: Dictionnaire D’Archeologie Chrétienne et de Liturgie. T. III.
Paris 1903 s. 1145.
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Narod wybrany takze nie cenit i nie kultywowat, moze tylko z drobnymi
wyjatkami, cnoty dziewictwa. lzrael, otoczony dookota poganskimi ple-
mionami, by mogt przetrwac, z racji takze politycznych, musiat wzmac-
nia¢ sie i stad celibat i dziewictwo nie byty w cenie, a raczej byty przeciwne
zydowskim pojeciom i prawu. Kaptani, w mys$l nakazu Pisma $w.
(Wj 31, 10), pochodzili przez zwigzki matzenskie z rodu Aarona. Jedynie
nieliczni, powotani specjalnym nakazem Bozym do wypetnienia powierzo-
nej im misji, jak prorok Eliasz, Jeremiasz, $w. Jan Chrzciciel i inni,
nie zawierali matzenstw, by by¢ bardziej sposobnymi do wykonania
powierzonych im od Boga polecen. Podobnie jak u pogan, kaptani
zydowscy obowigzani byli w czasie stuzby w Swiagtyni do wstrzemiezli-
wosci (Kpt 10, 9 nn.).

Mimo tej niesprzyjajacej atmosfery w kultywowaniu dziewictwa
i celibatu, jest rzecza pewna, ze byto wowczas wielu, ktdrym nie odpo-
wiadaty dwczesne obyczaje i tesknili za zyciem czystszym i doskonalszym.
To oni, kiedy ziarno nauki Chrystusowej padio na ziemie, przyjeli ja
z radoscig i mitoscig. Z ich grona przede wszystkim wywodzili sie pierwsi
uczniowie Chrystusa i Jego wyznawcy. Oni to z kolei przez swoje Swiete
i przyktadne zycie pociggneli innych do Chrystusa. Razem bowiem z Dobrg
Nowing wyzsze przymioty natury ludzkiej znalazty w niej catkowite
zaspokojenie.

2. RADY EWANGELICZNO-APOSTOLSKIE

Mozna chyba powiedzie¢ bez obawy btedu, ze formalnie ani Chrystus
ani Apostotowie nie nakazali celibatu w dzisiejszej formie. Jedynie ci,
ktdrzy zawierali juz dwa razy matzenstwo, byli wykluczeni z kaptanstwa
Chrystusowego 3. Niemniej mozna powiedzie¢ z calg pewnoscig, ze funda-
mentalna idea celibatu zostata zawarta w nauce Chrystusa i apostotow,
a nastepnie potwierdzona praktyka pierwotnego Kosciota.

Idea dziewictwa zostata uSwiecona przyktadem samego Chrystusa.
Narodzit sie w czasie z Niepokalanej Dziewicy Maryi. Sam przezyt zycie
swoje w dziewictwie. W obliczu Smierci Matke Dziewice polecit nieska-
lanemu uczniowi Janow i4 Przepowiadajgc swojg boska nauke skierowywat
czesto umysty stuchaczy ku cnocie czystosci i btogostawionymi nazywat
tych, ktorzy sg czystego serca 5 Tych, ktorzy pozadajg rzeczy wzniostych
i doskonalszych, wzywat do opuszczenia wszystkiego, takze synéw i zony 6.

Niedwuznaczng zachetg do dobrowolnego pielegnowania celibatu sg
stowa Chrystusa o eunuchach, ktdrzy takimi powinni zosta¢ — nie z powodu
wadliwosci urodzenia lub samowoli ludzkiej — ale dobrowolnie, z mitosci
do krolestwa niebieskiego 7. Stowa Mistrza dobrze zrozumieli apostotowie
i dlatego Piotr stwierdzit w ich imieniu: ,Oto opusciliSmy wszystko
i poszliSmy za Toba” 8 Sw. Pawel, aby tatwiej mogt przepowiadaé nauke

3 ,Ma tedy biskup by¢ nienaganny, maz jednej zony..”. (1 Tym. 3,2). ,,Diakoni
niech bedg mezami jednej zony...” (1 Tym 3,12).

4 £k 1,26—35; J 19,26.

5 ,,Blogostawieni czystego serca, albowiem oni Boga oglada¢ bedg” (Mt 5,8).

6 Mt 19,29.

7 Mt 19,12.

8 Mt 19,27.
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Chrystusowg, sam zachowywat celibat i innym go zalecat; chciatbym,
»2ebyscie wy wszyscy byli jako i ja sam... a mOwig niezonatym i wdow-
com” 9 Tym, ktérzy mogg lepiej poja¢ nauke Chrystusa, udzielit rady nie
zawierania maltzenstwa albo wstrzemiezliwosci dla tych, ktérzy sg juz
zonaci, ,albowiem cztowiek bezzenny troszczy sie o sprawy Pana, o to,
jakby sie przypodobaé¢ Panu. Ten za$, kto wstapit w zwigzek matzenski,
zabiega o sprawy Swiata, o to, jakby sie przypodoba¢ zonie. | doznaje
rozterki...” 10. Sw. Jan w Apokalipsie zalecat dziewictwo jako mite
Barankowi; dlatego tez dziewice jako pierwsze postepujg za Chrystusem u.
Nauke za$ Nikolaitéw i z tego powodu potepit, ze zwalczali czysto$¢ 12

Te kilka myS$li, zaczerpniete z Pisma $w., wystarczajg do stwierdzenia,
ze celibat koscielny swymi korzeniami ma oparcie w PisSmie $w. Tak to
zagadnienie rozumiata zawsze Tradycja chrzescijanska z Ojcami Kosciota
na czele. Oni w swoich pismach doszli do wniosku, ze celibat dla duchow-
nych winien by¢é obowigzujgcym prawem.

3. Swiadectw a patrystyczne

Na poczatku juz trzeba stwierdzi¢, ze Ojcowie Kosciota jednogtosnie
wystawiajg zachowanie czystosci doskonatej i celibatu. Wiadomo jest, ze
z dwoéch pierwszych wiekéw istnienia KoSciota przechowaly sie tylko
nieliczne dokumenty autentyczne; sg natomiast liczne apokryfy, jak
pseudo-ewangelie itp., Swiadczace o kultywowaniu cnoty czystoscil3
W spos6b juz autentyczny te samg tre$¢ podajg: Sw. Klemens Rzymskil4
i Sw. Ignacy 15; w swoich listach zachecajg wiernych, by z powodu zacho-
wywania czystosci nie wynosili sie ponad innych. Swiadczy to nie tylko
0 istnieniu juz w pierwszym wieku zachowywania czystosci, ale takze
0 znaczeniu i wartosci, jakie miata wsrdd otoczenia.

W Il wieku $w. Justyn wyraznie wspomina o istnieniu wielu wyznaw-
cow, ktérzy zachowywali czysto$¢ doskonatg 16 Poczynajac od Il wieku
sg juz liczne Swiadectwa o zachowaniu czystosci i wstrzemigzliwosci mat-
zenskiej wsréd oséb poswieconych Bogu. Sw. Klemens Aleksandryjski,
interpretujgc stowa Sw. Pawtla o niewiastach towarzyszgcych apostotom,
nazywa je siostrami, nie za$§ zonami; one bowiem pilnowaty domow i byty
apostotkami wsrod kobiet, do ktérych apostolowie czesto nie mieli do-
stepu 17. Podobnie interpretujag stowa Pawtowe Tertulian, $w. Hieronim
1innil8 Wszyscy oni byli przekonani, ze apostotowie w czasie swej misji

91 Kor 7,7—8.

0 1 Kor 7,32—3.

1 ,To ci, co Z kobietami siebie nie splamili: bo sa dziewicami: ci co Barankowi
towarzyszg dokadkolwiek idzie”. (Ap 14,4).

2 Ap 2,8—16. .

BA. Fliehe, V. Martin: Histoire de I'Eglise. T. 2. Paris 1945 s. 297 n.

UClemens | PP: Epistola ad Corinthios, 38, 2. W: F.E. Funk: Patres Apo-
stolici. T. 1—2. Tubingae 1901, 1913, T. 1. s. 121.

Blgnatius Antiochenus: Epistola ad Policarpum, 52. W: Tamze, s. 127.

16 ,,Multi et multae 60 et 70 anmos nati, qui a pueris Christi disciplinam imbuti
sunt, incorrupti perseverant; tales in omni hominum genere monstraturum me profi-
teor”. (Justinus: Apologia I c. 15,29).

7Clemens Alexandrinus: Stromata, L. Il c. 6; PL 8,1158.

BTertulianus: Liber de monogamia, c. 8; PL 2989. ITieronimus: Adver-
sus Jovianum, |, 24; PL 23,257.
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nie mieli ze sobg zon i zyli we wstrzemiezliwos$ci i czystosci. Tertulian
pisze, ze w jego czasach, poswieceni Bogu zyli w czysto$cild. Orygenes
wielokrotnie zaznacza, ze postugujagcy przy ottarzu winni zachowac
czysto$¢20, a Sw. Cyprian domaga sie, by dziewice posSwiecone Bogu
i kaptani zachowywali czystos¢ i dobrym przyktadem swego zycia wska-
zywali innym droge zbawienia. Nauka ta, wedtug stow $w. Cypriana, nie
rézni sie od nauki Chrystusa i apostotéw 2L

Ojcowie Kosciota w IV wieku Swiadczg z calg doktadnos$ciag o koniecz-
nosci zachowania celibatu. Z ogromnej masy dokumentow patrystycznych
podajemy tu zaledwie kilka wypowiedzi wybitniejszych przedstawicieli
tego okresu. Jednym z wielkich $wiadkdw Tradycji, takze w omawianej
materii, jest sw. Hieronim. W licznych swoich podrézach na Wschodzie
i Zachodzie poznat dobrze zycie 6wczesnego Kosciota i opisat je. Podkresla
z catym przekonaniem istnienie i zachowywanie celibatu oraz zwalcza
herezje, ktére wowczas wystepowaty przeciw celibatowi, a mianowicie:
I-lelwidiusza, Jowiana i Wigilancjusza. W swoich pismach czesto powtarza,
ze postugujacy przy ottarzu powinni by¢ czysci, bo stale zajeci sg w stuzbie
Bozej 2 Stowa $w. Pawta: ,,biskup ma by¢ mezem jednej zony” (1 Tym 3, 2)
wyktada nie w sensie zezwolenia biskupowi lub innemu duchownemu na
zawarcie matzenstwa, lecz wykazuje, ze do kaptanstwa moga by¢ przyjeci
takze ci, ktorzy posiadali nie wiecej jak jedng zone. Jednocze$nie wyjasnia
powody istnienia w Kosciele zonatych kaptandéw. Gtéwnag przyczyng tego
stanu rzeczy jest brak kandydatéw niezonatych; je$li zatem z braku odpo-
wiedniejszych powotywani sg zonaci, to po Swieceniach muszg powstrzy-
mac sie od pozycia matzenskiego 23 W rozprawie Przeciw Wigilancjuszowi
jasno i otwarcie stawia mu pytanie: ,,C6z czynig KoScioty Wschodu, co
Egiptu i Stolicy Apostolskiej; ktore albo na kaptanéw przyjmujg bezzen-
nych i czystych, albo jesli zony mieli, przestali by¢ mezami...” 24.

Nie mniej jasno te samag prawde przedstawia sw. Ambrozy gdy stwier-
dza, ze obowiagzek zachowania czystosci kaptanskiej zostat wprowadzony
prawem apostolskim 25 Podobnie, lecz chyba tylko z wiekszg moca jak
poprzednicy, przedstawia tenze problem $w. Augustyn w licznych swoich
dzietach. Zwraca sie do duchowieristwa i gorgco go zacheca do zachowania
czystosci i celibatu, bo bez tej cnoty nie moze podobac sie Bogu %6

Jeszcze krétko o wypowiedziach Ojcéw Wschodnich. Do wielkich
szermierzy zachowania celibatu naleza, $w. Bazyli2Z7, sw. Grzegorz
z Nazjanzu 28 Sw. Jan Chryzostom 2I. Najbardziej jednak ze wszystkich
zajmuje sie omawianym zagadnieniem $w. Epifaniusz, ktéry zdecydowanie

Y Tertulianus: Exhortatio ad castitatem, c. 13; PL 2,978.

DOrigene s: Homilia 4 in Lev.; PG 12,410. Por. Tenze: Homilia 23 in Num.;
PG 12,749.

2 Cyprianus: Epistola 62; PL 4,364 nn.

2Hieronimus: Epistola 32 ad Pammachum; PL 30,521 nn.

2B Tenze: Liber adversus Jovianum; I, 26 i 34; PL 23,257 i 268 nn.

2 Tenze: Liber adversus Vigilantium, c. 2; PL 23,356.

S5 Ambrosius: Epistola ad Ecclesiam Vercellensem; PL 16,1257.

B Augustinus: Sermo 36; PL 40,1301 n. Tenze: Contra Faustum Manichaeum,
1.30 c. 3; PL 42,1492.

Z7 Basilius: Epistola ad Paregomenum; PG 32,402 n.

B Gregorius Nazianzenus: Carmina moralia; PG 37,521 n.

DJoannes Chrysostomus: I-lomilia 10 in Tim. 3,2; PG 62,547 nn.
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wykazuje, ze zachowanie celibatu jest obowigzkowe; jesli natomiast tu
i tam inaczej sie dzieje, wyptywa to z braku odpowiednich kandydatow
do kaptanstwa, a nie z zezwolenia prawa 3. Nastepnie sugeruje, by kapta-
now wyswiecano tylko z zakonnikéw, ktérzy zyjg w dziewictwie albo
wstrzemiezliwosci3l

Wypowiedzi Ojcéw KoSciota razem wziete wykazujg, ze idea celibatu
od samego poczatku istnienia Kosciota byta zawsze zywa i mimo réznych
trudnos$ci, zawsze gtoszona. Z dokladniejszego przeanalizowania doku-
mentdw wynika, ze istniata prawie zawsze r6znica miedzy duchownymi
wyswieconymi z ludzi zonatych i wolnych. Wolni, na podstawie statej prak-
tyki Kosciota, chociaz to w formie prawa jeszcze nie byto podane, po otrzy-
maniu Swiecen wyzszych nie mogli zawiera¢ malzenstwa. Tego rodzaju
praktyka obowigzywata zarbwno na Zachodzie jak i na Wschodzie.

Bez watpienia Kosciot pierwotny dopuszczat do Swieced ludzi zona-
tych. Trzeba jednak dobrze zrozumie¢ 6wczesng sytuacje. Nie byto wtedy
ani szkot, ani seminariow przygotowujacych miodziez do stuzby ottarza.
Z konieczno$ci wiec, po przyjeciu przez grono o0so6b nauki Chrystusa
w danej miejscowosci, powotywano z nich najbardziej szanowanego, do-
rostego mezczyzne lub starca do godnosci biskupa lub kaptana. Tego
rodzaju mezczyzni, chocby byli nawet zonaci, wedtug statej praktyki
Kosciota, wyrzekli sie pozycia matzenskiego. Zony natomiast oddzielano
od mezow i najczesciej powierzano im opieke nad biednymi lub apostoto-
wanie wsrod kobiet jeszcze nieochrzczonych.

Wyjasnienie to pozwoli nam w duzej mierze zrozumie¢ r6zne wzmianki
0 dzieciach biskupdw i kaptanéw. Dzieci te pochodzity z matzenstw przed
Swieceniami. Zdarzaly sie jednak wypadki, ze jaki$ duchowny po pewnym
czasie wracat do zony. Wtedy, jesli w danej miejscowosci nie byto innego,
zdolnego do kaptanstwa, biskup ze wzgledu na dobro wiernych czasami
pozwalat mu sktada¢ Ofiare. Poczatkowo takich wypadkow byto mato, ale
z biegiem czasu zaczeto stosowac praktyke tagodniejszg. Ojcowie Kosciota
jednak stale wzywali takich kaptandw do zachowania wstrzemiezliwosci
matzenskiej.

4. DEKRETY KANONICZNE — DO SYNODU TRULLANSKIEGO

Wraz ze zmniejszeniem sie SwietosSci zycia zaczely coraz czesciej mno-
zy¢ sie naduzycia w zachowaniu celibatu. Napomnienia Ojcow Kosciota
juz nie wystarczaty. Z pomocg musiata przyjs¢ witadza koscielna, ktdra
w dekretach soborowych i papieskich nakazata duchownym zachowanie
celibatu; przeciwko za$ przekraczajgcym to prawo Kosciol zastosowat
ciezkie kary az do usuniecia ze stanu duchownego wiacznie.

Pierwsze ustawy o celibacie, ktore doszty do nas, pochodzg z Synodu
Eliberytanskiego (ok. r. 300). Miedzy innymi nakazujg one biskupom,
kaptanom i diakonom, by powstrzymali sie od pozycia matzenskiego

P LAt enim nonnullis adhuc in locis presbyteri, diaconi et hypodiaconi liberos
suseipinut.. [et respondet] .. non illud ex canonis auctoritate fieri, sed propter ho-
minum ignaviam .. ob nimiam populi multitudinem, cum scilicet gi®i ad eas se fun-
ctiones applicent non facile reperiuntur...”. (Epiphanius: Adversus haereses s. 59;
PG 41, 1124).

3l Tenze: Expositio fidei catholicae; PG 42,823.
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i rodzenia potomstwa; przekraczajacy zas$ te dekrety majg by¢ usunieci
ze stanu duchownego3® Synod w Neo Cezarei (314) nakazuje usuniecie
z urzedu duchownego, ktéry zawiera matzenstwo i wyznaczenie pokuty
wsrdd Swieckich, jesliby popetnit grzech cudzotéstwa33 Sobor Nicejski (325)
zakazuje duchownym trzymania w domach innych niewiast poza matka,
siostrg i ciotkg albo takimi, ktére nie wzbudzajg najmniejszego podej-
rzenia %4

Przypatrzmy sie obecnie dekretom papieza Syrycjusza (384—399). Sg
tacy, ktérzy widzg w jego ustawodawstwie poczatek celibatu. Chyba nie ma
nie biedniejszego nad te opinie, bo juz z dotychczasowych rozwazan wynika
niezbicie fatszywo$¢ podobnych stwierdzen. Jednoczes$nie jednak trzeba
przyznaé, ze do tego czasu zachowywano celibat niejako na mocy powszech-
nego zwyczaju, biorgcego swoj poczatek w nauce Chrystusa, apostotdw
i Ojcow Kosciota. Obecnie papiez ogtosit dotychczasowg praktyke obowig-
zujagcym prawem i wyjasnit, ze siega ono swymi poczatkami czasow apo-
stolskich. Procz tego potepit wszystkie opinie przeciwne celibatowi i dzie-
wictwu oraz oficjalnie uznat zycie w celibacie za godniejsze od zycia w mat-
zenstwie. Od duchownych zazadat bezwzglednego zachowania celibatu,
a przekraczajgcym prawo zagrozit surowymi karami az do usuniecia
ze stanu duchownego. Prawo to stato sie powszechnie obowigzujgcym, bo
papiez nakazat ogtosi¢ je w dwczesnym Kosciele 3.

Nastepne dekrety synodéw, soborow i papiezy zasadniczo wyjasniaty
tylko w szczegdtach istniejgce juz prawo o celibacie i przy okazji pote-
pienia powstajacych bledéw potwierdzaty je na nowo36 Papiez Leon
Wielki rozszerzyt obowigzek zachowania celibatu takze na subdiakonéw;
od kandydatow do wyzszych Swiecen zazgdal przyrzeczenia zachowania
celibatu; przekraczajgcych za$ to prawo nakazat kara¢ usunieciem ze stanu
duchownego lub w drobniejszych przekroczeniach karami materialnymi3r.
W ten sposob gtoszony z takg gorliwoscia i zapatem przez Ojcow KosSciota,
sobory i papiezy, celibat, zostal na Zachodzie przyjety jako obowigzujgce
prawo, a zdarzajace sie jeszcze tu i 6wdzie przekroczenia byty przyjmo-
wane jako takie, a nie jako fakty wediug prawa.

5. SYNOD TRULLANSKI

W pierwszych kilku wiekach nie byto zasadniczej réznicy, w oma-
wianej materii, miedzy Kosciotem na Wschodzie i Zachodzie. Swiadczg
o tym pisma Ojcow Kosciota, dekrety soborowe i papieskie. Kodeks Justy-
niana zezwalal wybieraé na kaptanow tylko takich, ktérzy przyrzekaja
zachowac celibat; jest to w tym celu, by bez przeszkoéd ze strony rodziny

2 ,,Placuit in totum prohiberi episcopis, presbyteris, et diaconis .. abstinere se
a coniugibus suis et non generare filios; quicunque vero fecerit ab honore clericatus
exterminetur”. (Concilium Eliberitanum c. 33; Mansi: 2/11).

3B Cone. Neo-Cesarense; Mansi: 2540 nn.

34 Cone. Nicaenum c. 3; Mansi: 2,670.

HSiricius PP: Epistola ad universos episcopos; PL 56,562 nn. Tenze: Epistola
ad Himmerium; PL 56,554 nn.

¥ Cone. Carthaginense c¢. 2; Mansi: 3,1868. Innocentius | PP: Epistola
Il ad Exuperium c. 1; PL 50,501. Cone. Arausieanum c. 22; Mansi; 6,1439.

F Leo Magnus PP: Epistola X1V ad Anastasium... c. 4; PL 54,672.
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dobrze wypetniali swoje obowiazki3 Z biegiem czasu, na skutek zaleznosci
biskupow i nizszego duchowienstwa od witadzy cesarskiej i z powodu licz-
nych herezji powstajagcych na Wschodzie, powaga Kosciota zmniejszata sie,
a wraz z nig $wieto$¢ zycia i obyczajow. Coraz wiecej duchownych, wy-
Swieconych z zonatych i zyjagcych dawniej w czystosci, powracato do swych
zon i wiodto zycie matzenskie. Biskupi na Wschodzie nie mieli juz dosta-
tecznego autorytetu, by mogli przywréci¢ dawng karno$¢ koscielna.

W takich okolicznosciach zebrat sie Synod Trullanski (692 r.). Biskupi
wschodni, jednak bez papieskiego delegata, wbhrew dotychczasowej prak-
tyce i powszechnemu prawu, zezwolili kandydatom przed $wieceniami na
diakona zawrze¢ malzenstwo i dalej wykonywac obowigzki kaptanskie bez
nakazu oddzielania sie od zon. Jedynie biskupi zostali obowigzani opuscic¢
swoje zony; potem wprowadzono zwyczaj wybierania biskupow tylko
z zakonnikow 3

Papieze dtugo wzbraniali sie od jakiekolwiek potwierdzania dekretéw
tego synodu 40, ale ostatecznie dla usuniecia przeszkdéd w zjednoczeniu
kosciotéw zgodzili sie, by duchowni wschodnich kosciotdw, jesli innych
przeszkdd nie byto, mogli zy¢ z zonami, ktore poS$lubili przed otrzymaniem
wyzszych $wiecen 4L Nigdy jednak Stolica Apostolska tego rodzaju poste-
powania nie wskazywata jako godnego nasladowania, lecz przeciwnie —
przy réznych okazjach gorgco zachecata i zacheca wszystkich duchownych
do zycia w celibacie 42

8. TROSKA STOLICY APOSTOLSKIEJ O ZACHOWANIE CELIBATU (w. Vili—XVI)

Juz uprzednio byta mowa, ze w Kosciele tacinskim zachowanie celibatu
zostatlo nakazane jako prawo powszechne, obowigzujgce wszystkich du-
chownych, majacych wyzsze Swiecenia. Powoli jednak, a zwlaszcza od
wieku VIII, wptyw zwyczajow Kosciota wschodniego przenikat takze na
Zachod. Zaczety mnozy¢ sie wykroczenia przeciw karnosci kosScielnej
i powstawato coraz wieksze rozprzezenie obyczajéw. Biskupi, synody
i papieze 43 usitowali przeciwdziata¢ tej fali zta i szukaniu przez duchow-
nych Swieckiego sposobu zycia, ale i opdér stawal sie coraz wiekszy,
a warunki zewnetrzne utatwiaty rozprzezenie. Przekupstwo i rozwigztos$é
zaczety panowaé prawie powszechnie, tak wsréd wiernych jak i duchow-
nych. Whbrew prawu duchowni zawierali matzenstwa albo zyli w nielegal-
nych zwigzkach. Odrodzeniu i wszelkiej reformie stata na przeszkodzie
inwestytura, ktdra uzalezniata prawie zupetnie duchownych od cesarzy,
kréléw, ksigzat i moznych tego Swiata. Godnosci i urzedy kosScielne otrzy-

BJustiniani Corpus Juris Civilis. T. 1—3. Lipsiae 1861. L. 1 tit 3 lex 41 par.
la. 4.

P Synodus Trullana c. 13 nn.; Mansi: 11,935 nn.

0 J.B. Palma: Praelectiones historiae ecclesiasticae. T. I—Il. Romae 1891. T. 1
s. 323 nn.

4 Emile Herman SJ: Celibat de clercs. W: Dictionnaire de Droit Canonique...
T. 3. Paris 1942 s. 154 nn.

2 Benedictus XIV PP: Encyclica ,,Etsi Pastoralis”. W: Collectio Lacensis.
Acta et decreta conciliorum recentiorum usque ad a. 1870; 7 vol. Friburgi Br. 1870—
1890. T. 2,507 n.

B Zacharias PP: Epistola ad Bonifacium; Mansi: 12316 nn. Stephanus
Il PP: Responsoria; Mansi: 12539 n. Eugenius Il PP: Decreta c. 2; Mansi
14,415.
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mywali ludzie nie majgcy zupetnie ducha koscielnego i prowadzacy zycie
zte i gorszace. Wielu uganiato sie za zyskiem i godnoSciami, a o pracy
w Kosciele myslaly jednostkidd W tym czasie Kosciét tacinski znalazt sie
w sytuacji Kosciota wschodniego.

Uzdrowienie obyczajow i przywrdcenie karnosci koscielnej stusznie
przypisuje sie wytrwaltym wysitkom papiezy: Benedykta V11145
Leona IX 46 i przede wszystkim Grzegorza V 1147. Do pomocy im stangt
cztowiek Swiety, wielki pisarz i organizator, Piotr Damian 48 Pod jego
wpltywem zaczety odbywac sie synody, ukazywaly sie nowe dekrety
papieskie, ktore wydaty walke powszechnemu zepsuciu. Zmagania byty
dtugie i ciezkie. Hierarchia koscielna wezwata do pomocy wiernych, ktérym
pod karg ekskomuniki zakazata stuchania Mszy $w., odprawianej przez
zonatego ksiedza lub zyjacego w grzechu publicznym; précz tego zabro-
niono sktadania mu jakichkolwiek ofiar i wzywania go do postugi religijnej.

Wszystkie te wysitki powoli zaczety przynosi¢ owoce. Reforma w Kos-
ciele postepowata coraz szybciej, a w czasach papieza Kaliksta Il Sobér
Lateranski | (1123) odnowit dawne prawa o celibacie oraz postanowit, ze
od tej pory malzenstwo zawarte przez subdiakona, diakona lub kaptana
bedzie niewazne 49 Nalezy tu wyjasni¢, ze w Kosciele tacifiskim zaréwno
zawieranie malzenstw jak i pozycie malzenskie duchownych, majgcych
wyzsze $wiecenia, bylo uznawane za grzeszne i wbhrew prawu, ale dopiero
obecnie, na Soborze Lateranskim |, ustanowiono przeszkode zrywajacg
malzenstwa wyzej wymienionych osob. Wspomniane dekrety potwierdzit
i jeszcze jasniej wytozyl Sobor Lateranski 11 (1139) 9. Od tego czasu
az do Soboru Trydenckiego, mimo roznych trudnosci w zyciu Kosciota
i powstajgcych herezji, koscielne prawo o celibacie pozostato w istocie
swej niezmienione.

Sobdr Trydencki na sesji 24, na ktérej jednym z przewodniczacych byt
nasz kardynat Stanistaw Hozjusz, mimo gwattownych atakéw na celibat
i rozpetania wielkiej burzy na jego tle, zatwierdzit dawne prawa soboréw
lateranskich z drobnymi tylko zmianamiB8. Prawo to zostato przyjete
w krétkim czasie przez wszystkie prawie kraje katolickie i mimo nowych
wystapien, zwlaszcza w czasie rewolucji francuskiej, pozostato widocznym
i jasnym drogowskazem w dalszym zyciu Kosciota.

Kodeks Prawa Kanonicznego (1917) postanawia w kanonie 132, ze
duchowni, majacy wyzsze Swiecenia, winni powstrzymac sie od zawierania
malzenstw oraz zachowaé czysto$¢; przekraczajacy to prawo popetniajg

4 Giuseppe Ries: La castita e la Chiesa. Milano 1939 s. 63.

% ,Decreta Benedicti Vili PP; Mansi: 19,358 nn.

% Vita et epistolae Leonis IX PP; Mansi: 19,633 nn.

4 Gregorius VII PP: Vita, epistolae et decreta; Mansi: 20,55 nn.

B Petrus Damian us: Contra intemoerantes clericos; PL 145,387 nn.

& Cone. Lateranense I-um c. 3 et 21; Ma nsi: 21,282 et 286.

D Cone. Lateranense Il-um c. 7; Mansi: 21,527.

51 ,,Sqd. clericos in sacris ordinibus constitutos vel regulares castitatem sollem-
niter professos, posse matrimonium contrahere, contractumque validum esse, non
obstante lege ecclesiastica, vel voto ... anathema sit”. (Cone. Tridentinum, sessio 24 c.
9. Por. Sessio 24 c. 14—15 de Reform.).

5 ,,Clerici in maioribus ordinibus constituti a nuptiis arcentur et servandae
castitatis obligatione ita tenentur ut contra eandem peccantes sacrilegii quoque rei
sint...”. (Codex Juris Canonici can. 132 § 1. Por. can. 2388 8§ 1; can. 1072 et can. 985,
n. 3.



238 KS. FRANCISZEK ZAORSKI (12)

Swietokradztwo i za przekroczenia publiczne, prawnie udowodnione, karani
bedg az do wykluczenia ze stanu duchownego wigcznie 52

To krotkie oméwienie dostatecznie uwypukla wielkg warto$¢ celibatu
w zyciu Kos$ciota oraz wyjasnia postawe Stolicy Apostolskiej w dzisiej-
szych czasach, kiedy to nowa wrzawa rozpetata sie dookota celibatu i mat-
zenstwa ksiezy. Nie przesadzajgc decyzji najwyzszego magisterium
Kosciota, wypada nam stwierdzi¢ za biskupem warmirniskim, ze celibat byt,
jest i bedzie wielkim skarbem i sitg w zyciu KoSciota, bo wywodzi sie
z nauki Chrystusa i apostotow, a uswiecony zostat Swietg Tradycjg i zyciem
najlepszych synéw Kosciota Chrystusowego.

II. NAUKA KARDYNALA STANISLAWA HOZJUSZA O CELIBACIE

Obecnie, celem dokiadniejszego poznania nauki Stanistawa Hozjusza
zastanowimy sie kolejno nad przyczynami religijno-politycznymi, ktore
sprzyjaly i wywotaty reformacje zaréwno w catym Kosciele jak i w Polsce,
dalej gruntowniej poznamy nowogtoszone hasta na temat celibatu, by
wreszcie przyjrze¢ sie argumentom biskupa warminskiego.

1. PRZYCZYNY HISTORYCZNE SPRZYJAJACE REWOLUCIJI RELIGHNEJ W XVI WIEKU

Wiek XVI na pewno nalezy do najtrudniejszych w historii Kosciota
katolickiego. Trudnosci te powstaly w duzej mierze wraz z gwattownym
wystgpieniem Marcina Lutra (1483—1546). Zarzewie buntu wybuchto
w Niemczech, ale wnet ogarneto prawie catg Europe |. Przyczyny szybkiego
szerzenia sie buntu, a z nim bledoéw teologicznych i moralnych, nalezy
szuka¢ nie w wartosci nowych haset albo w upadku Kosciota, lecz raczej
w specjalnych warunkach tamtej epoki2

A. Stan Kosciota przed reformacja

Bez watpienia od dtugiego juz czasu czekano w Kosciele na prawdziwg
reforme in capite et in membris. Sobory w Konstancji3 Bazylei4 i Late-
ranski V iz staraty sie usung¢ wiele bolagczek z zycia Kosciota, ale wiele
naduzy¢ nadal pozostato. Do nich miedzy innymi nalezaty: naduzywanie
kar koscielnych do celow politycznych, nadmierna liczba odpustow i ofiar
zbieranych w zwigzku z nimi, Swiecka witadza biskupow oraz dziesieciny,
zabierane czesto sitg. Do tego mozna dodaC gorszace zycie czesci ducho-
wienstwa diecezjalnego i zakonnego.

Wszystkie te sprawy na pewno wymagaty reformy, ale z calg pewnoscia
mogly byé usuniete w sposob spokojny i konstruktywny, a tymczasem
reformacja przyniosta dilugie wojny i straszne zniszczenia, bratobdjcze
walki i zepsucie obyczajow. Leczenie ran, nieraz $miertelnych, trwa
juz wieki.

381 Joseph Lortz: Die Reformation in Deutschland. T. 1—2. Freiburg 1949. T. 1
S. nn.

2Czestaw Falkowski: Luter w Swietle nowych badan. Przeglad Powszechny
1929 nr 1s. 3—24; nr 2 s. 173—199. P. Albers: Enchiridion Historiae Ecclesiasticae
universae. T. 1—3. Neomagi in Holandia 1910. T. 3 s. 104 nn.

3 Concilium Constantiense (1414—18); Mansi: 27,531 nn.

4 Concilium Basiliense (1431—42); Tamze: 17,217 nn.

5 Concilium Lateranense V (1512—16); Tamze: 32,649 nn.
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B. Przyczyny sprzyjajace szerzeniu sie bitedow

Idee wolnosci i indywidualizmu, gtoszone namietnie przez humanistéw,
zostaty zbyt szybko potkniete, ale nie do$¢ przemyslane. Neohumanisci,
hotdujacy poganstwu, z zasady popierali wszelkie idee i hasta przeciwne
Kosciotowi. W swoich pismach osmieszali, czesto w spos6b mato wybredny,
nauke i strukture Kosciota. Z chwilg wystapienia M. Lutra i innych,
humanisci swoja pomoc oddali reformacji6

Szerzeniu sie bledow pomagaty oszczerstwa i kiamstwa, ktorymi
ze specjalnym upodobaniem postugiwano sie w walce z KosSciotem,
a ktdére przez ludzi przyjmowane byty za prawde.

Przede wszystkim jednak wewnetrzna warto$¢ gtoszonej nauki, ktéra
nie wymagata dobrych uczynkdw i wysitkéw ze strony cztowieka do osiag-
niecia zbawienia, popychata w jej ramiona ludzi nie lubigcych pracowac,
ale za to dobrze i wesoto zyc.

Podobnie matzenstwa proponowane duchownym i zwolnienie zakon-
nikow ze $luboéw znalazty tatwy postuch u czesci kleru leniwego i mato
gorliwego. Wszyscy oni, by wobec innych wykaza¢ swojg warto$¢, tym
gorliwiej gtosili nowe hasta i zabierali dobra koscielne.

Innym jeszcze powodem szerzenia sie btedow byty majatki kosScielne.
Luter, aby otrzymaé¢ pomoc wtadzy Swieckiej, zaczat gtosi¢ jej supremacje
nad Kosciotem, co w konsekwencji dato okazje do zabierania sitg majatkow
koscielnych i zmuszania wiernych do przyjmowania nowej religii w mysl
hasta: cuius regio, huius religio 7.

C. Przyczyny reformacji w Polsce

Nowe hasta i idee, z takim hukiem gtoszone w sgsiednich Niemczech,
nie mogty diugo pozosta¢ nieznane w Polsce. Przywozili je studenci
powracajacy z uniwersytetow niemieckich oraz kupcy majacy w sgsiednim
kraju wielu krewnych i znajomych.

Podobnie jak w innych krajach tak i w Polsce diugotrwata schizma
w Kosciele i hasta wyzszosci soboru nad papiezem znacznie pomniejszyty
autorytet Stolicy Apostolskiej. Wojny husyckie w sgsiednich Czechach
i przenikanie nowych idei do Polski wzbudzaty powoli uprzedzenia do Kos-
ciota. Do tego 6wczesna Polska byta miejscem postoju réznego rodzaju
ludzi wypedzonych ze swoich krajow. Wielka wolno$¢ panujagca w Polsce
pozwalata im bezkarnie gtosi¢ swoje nauki, czesto wywrotowe i przyno-
szace szkode porzgdkowi publicznemu.

Hierarchia koscielna w Polsce w tym czasie takze przezywata kryzys.
Pod wptywem krolowej Bony liczne biskupstwa otrzymali ludzie my$lacy
i prowadzacy zycie Swieckie, bedgcy mecenasami sztuki, ale nie rzgdcami
diecezji. W takich warunkach dbano takze mato o odpowiednie wychowanie
nizszego duchowienstwa i ogétu wiernych 8 Najbardziej jednak drazliwg
kwestiag w Polsce byto zagadnienie dziesiecin, oddawanych duchowieristwu

6J. Lortz: jw., T. 1s.48 nn.
7J6zef Uminski: Historia Kosciota. T. 1—2. Lwéw 1934, T. 2. s. 18 nn.
8W. Zakrzewski: Powstanie i wzrost reformacji w Polsce. Lipsk 1870 s. 14 nn.
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przez szlachte; byto to zarzewie nieustannych zadraznied i sporéw, co na
pewno w duzym stopniu powodowato nieche¢ do Kosciota 9

Na skutek mniej przewidujacej polityki krola Zygmunta | dwa ksie-
stwa potaczone z Polska: Prusy i Kurlandia przyjety nauke Lutra i odia-
czyly sie od Kosciota, a w nastepstwie takze i od Polski 10 Zty przyktad
u sasiadéw zaczgt wywiera¢c wptyw na moznowtadcoéw i szlachte polska.
Biskupi poczuli sie zagrozeni i przystagpili do kontrakcji. Za ich radg krdl
zakazat pod surowymi karami sprowadzania z zagranicy pism i ksigzek,
gtoszacych nowe nauki, oraz nadawanie urzedéw publicznych powracaja-
cym ze studiow w Niemczech 1L

Na synodach w teczycy i Piotrkowie ustanowiono trybunaty, ktore
miaty badac i sgdzi¢ gtoszgcych nauki wrogie Kosciotowi, a duchowienstwu
polecano nie udzielaé pomocy przybyszom z zagranicy. Statuty synodalne
nie wiele jednak mogty zdziata¢, bo wsréd samych biskupdw znajdowali sie
tacy, ktorzy sprzyjali nowinkom 12

D. Zachowanie celibatu w Polsce

Wiadomo jest, ze Polska przyjeta chrzest w czasach, gdy w Kosciele
rozpoczynaly sie zmagania o przywrocenie karnosci koscielnej i zachowa-
nie celibatu. Polska przez diugi czas nie miata dostatecznej ilosci swoich
rodzimych ksiezy; sitg rzeczy przyjmowata obcych, ktérzy sie zgtaszali.
W sréd nich na pewno byto duzo kaptandw dobrych i Swietych, takich jak
Sw. Wojciech i $w. Bruno, ale niepodobna nie przyja¢, ze byli wéréd nich
takze i tacy, dla ktérych miejsca nie byto w ich kraju, moze z racji nie-
zachowywania wiasnie celibatu. Nasze sasiedztwo z Kosciotem wschodnim
na pewno takze wywierato swéj wptyw na matzenstwa ksiezy i zachowanie
celibatu 13

Nie przeto dziwnego, jesli w starych zrédtach historycznych znajdujemy
wzmianki o0 zonatych ksiezach i nawet biskupach 14 Juz uprzednio wyjas-
niliSmy, przy omawianiu historii celibatu, ze z braku ludzi wolnych Kos-
ciot z koniecznosci powotywal do kaptanstwa ludzi zonatych, ktorzy po
przyjeciu $wiecen nie zyli wiecej ze swymi zonami. Najprawdopodobniej
byto tak i w Polsce, ale mozna przyja¢, ze i u nas, podobnie jak w innych
krajach, zdarzaty sie naduzycia. Raczej pewne jest, ze do potowy XIII w.
znaczna czeSC nizszego kleru nie zachowywata celibatu.

Zrbdia historyczne podajg, ze w roku 1197 legat papieski kardynat
Piotr, ,,zakazat kaptanom mie¢ zony” 15 W latach nastepnych Stolica Apo-

9L. Kubala: St. Orzechowski i wptyw jego na rozwdéj i upadek reformacji
w Polsce. Warszawa 1923 s. 73. W. ZakrzewsKki: jw., s. 32 n.

10 ,,Simul cum Alberto de Brandenburg .. duo episcopi, nempe: G. Polenz, ep.
Samlandiae et E. Queiss, ep. Pomesaniae, primi episcoporum doctrinam Lutheri
secuti sunt”. (P. Albers: jw. T.3s.32n).

I Edykt krélewski z r. 1534 zakazuje odbywania studiéw w Wittenberdze. Jan
Bukowski: Dzieje reformacji w Polsce od wejscia jej do Polski az do jej upadku.
T. 1—2. Krakéw 1883. T. 1. s. 164 nn.

PW. Zakrzewski: jw., s. 29 n.

B Monumenta Poloniae Historica. T. 1—6. Ed. Bielowski, Lwoéw—Krakéw
1864—93 T. 1. s. 446. W. Kulczycki: L’organisation de I’'Eglise de Pologne avant
X111 siede. Grenoble 1928 s. 47 nn.

4 Monumenta Poloniae Historica: jw. T. 2. 917 i T. 6s. 561.

15 Annales Cathedrae Cracoviensis: W: Monumenta Poloniae Historica, T. 2 s. 800,
Mansi: 20,282 i 21,1.529.
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stoiska jeszcze nieraz przypominata o niezachowywaniu celibatu w Pol-
sce 16

Pod wptywem soboréw i presji ogolnego prawa koscielnego biskupi
polscy coraz wiecej zajmowali sie zachowaniem karnosci wséréd podlegtego
sobie duchowienstwa. Na synodzie w teczycy (1285) zakazano wiernym
stuchania Mszy $w. odprawianych przez ksiezy zonatych, a biskupom
polecano surowo kara¢ duchowych wykraczajgcych przeciw celibatowil7.
Synod Wielunsko-Kaliski (1420) zakazat udzielania dzieciom duchownych
jakiegokolwiek beneficjum koscielnego bez zgody Stolicy Apostolskiej,
a duchownych konkubinariuszy nakazat kara¢ wiezieniem, pozbawianiem
beneficjum i wyrzuceniem z diecezjils

W wieku XVI zty przyktad ptynacy z sasiednich krajow miat wptyw na
pewng grupe ksiezy w Polsce, ktérzy mimo zakazéw prawa zawarli mat-
zenstwa 19 Najbardziej zagorzalym zwolennikiem zniesienia celibatu byt
Stanistaw Orzechowski. Ze wzgledéw materialnych, przymuszony przez
ojca, przyjat Swiecenia kaptanskie, ktérych absolutnie nie chciat. Wpraw-
dzie pozostat gwattownym przeciwnikiem nauki Lutra, tym niemniej hasta
o matzenstwie ksiezy przyjat i gtosit je z calg pasja. Ten btyskotliwy mdéwca
i pisarz, a jednoczesnie typowy wichrzyciel, wyrzadzit Kosciotowi w Polsce
wiele szkody 20 Nauke jego o celibacie, bardzo zblizong do ogdlnej gtoszo-
nej przez przeciwnikow celibatu, oméwimy w nastepnej czesci.

Innym kaptanem, ktory zawart potajemnie matzenstwo w Niemczech,
byt Jan taski, kanonik krakowski. Pisma jego znane byty w catej Europie,
ale w Polsce nie odegraty wiekszej roli2l | na zakonczenie tych rozwazan
kilka stow o najwybitniejszym przedstawicielu polskiej mysli politycznej
tego okresu, a mianowicie o Fryczu Modrzewskim. Cztowiek wszechstron-
nie wyksztatcony, humanista, przyjaciel Melanchtona, ale chyba i utopista,
pragnat pogodzi¢ Kosciét ze wszystkimi herezjami swoich czas6éw22
W swoich dzietach: O Kosciele, staraniem Hozjusza zakazanym w sprze-
dazy 23 O naprawie Rzeczypospolitej i w Dialogach zgdat zniesienia celi-
batu dla potaczenia wszystkich Kosciotow 24

Pod duzym wptywem Modrzewskiego krol Zygmunt Il wystat do papie-
za Pawta IV z poselstwem Stanistawa Maciejowskiego, ktory prosit o zez-
wolenie odprawiania Mszy $w. w jezyku polskim, udzielania Komunii $w.
pod dwiema postaciami, zniesienia celibatu i zwotania synodu narodowe-
go 5.

16 Codex Diplomaticus Poloniae Maioris. T. 1—5. Poznaniae 1870—1881. T. 1
nr 55. Monumenta Poloniae Historica. T. 3 s. 12 nn.

I7Z Helzel: Starodawne Prawa Polskiego Pomniki. T. 1—2. Warszawa 1856—
1870. T. 1. s. 384 n.

BU. lleyzm ann: Starodawne Prawa Polskiego Pomniki. T. 4 Cracovie 1875.
T. 4s. 194 i 209.

1 Jako jedni z pierwszych w Polsce zawarli matzefAstwa: ks. Walenty de Krze-
czonow (1549) i ks. Marcin Krowicki (1550). Stanislaus Orich ovius: Annales.
Poznaniae 1854, s. 84. L. Kubala: jw., adnotacja 24 do rozdziatu V.

DS. Orichovius: jw.,, s. 51 nn. L. Kubal a: jw., s. 35 n. HE: 2,494 (n. 1909).

2l HE: 1,118—120 i 2,911.

2 HE: 1.475. Stanistaw Kot: Andrzej Frycz Modrzewski. Krakéw 1923 s. 90 nn.

B PCE: 1,510 (n. 3). S. Kot: jw., s. 93.

2 A. F. Modre vi us: De republicaemendanda libri quinque. Basileae 1559.
S.Kot:jw., s. 91 n. PCE: 1,539 (n. 4).

S5L.Kubala: jw, s 57 nn. S.Kot: jw., 70 nn.i 98.

16 Studia W arminskie
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W tej ciezkiej dla polskiego Kosciota sytuacji, biskupi z prymasem
Mikotajem Dzierzgowskim i biskupem warminskim Stanistawem Hozju-
szem na czele, podjeli na Synodzie Piotrkowskim (1551) prawdziwg refor-
me, ktdra w krétkim stosunkowo czasie zlikwidowata w duzym stopniu
optakane skutki reformacji2. Przywrécona zostata karno$¢ koscielna, nie
byto stucha¢ wiecej o matzenstwach duchownych i wielu Polakéw powro-
cito do Kosciota katolickiego. Ukoronowaniem dzieta odnowy byto przyjecie
przez kréola Zygmunta Il (1564) w imieniu catego narodu dekretéw Soboru
Trydenckiego 27. Duszg i sercem odnowy religijnej w Polsce byt biskup
Stanistaw Hozjusz.

2. PRZECIWNICY CELIBATU W XVI WIEKU

Kardynat Hozjusz w swoich pismach o celibacie zwraca uwage takze na
btedne opinie naszych rodzimych przeciwnikéw celibatu, a przede wszyst-
kim Frycza Modrzewskiego i Stanistawa Orzechowskiego, cho¢ ich nie
wymienia. Imiennie wystepuje przede wszystkim przeciw Lutrowi, Melan-
chtonowi i Brencjuszowi, jako bardziej znanym i ktdrych wypowiedzi pow-
tarzajg inni, nie wnikajac gtebiej w prawdziwos¢ gtoszonej nauki.

Dla jasnoSci i zwieztosci podajemy tutaj nauke wyzej wymienionych
pod wspoélnym mianem i tylko w przypisach, jesli to okaze sie¢ konieczne,
bedziemy wymienia¢ nazwiska poszczeg6lnych autoréw.

Jako zrédia postuzg nam Wyznania (Confessiones Lutheranae), ktore
nastepnie w roznych regionach Europy byly nieco zmodyfikowane2s
W nich zasadniczo znajduje sie cato$¢ gtoszonych nauk i oskarzeh przeciw
Kosciotowi katolickiemu. Dodaé jeszcze nalezy, ze wypowiedzi przeciwni-
kéw celibatu w XVI w. majg duzo wspdlnego z podobnymi twierdzeniami
z wiekdw poprzednich, ktére juz zostaty przez Kosciot odrzucone i potepio-
ne, jak nauka Jowiana, Pelagiusza i Wiklefa 2. Obecnie dodano tylko nie-
ktdre nowe argumenty, a dawne podano w formie bai'dziej skrajnej i na-
pastliwej.

Nowa nauka, zwalniajgca od zachowania celibatu i czystosci doskonatej,
opiera sie przede wszystkim na btednym pojeciu usprawiedliwienia przez
wiare (per solam fidem), bez pomocy dobrych uczynkéw.

Luter juz przed swoim oficjalnym wystgpieniem z Kosciota, z powodu
wyrzutow sumienia i wybuchéw zmystowosci, doszedt do wniosku, ze nakaz
»,nie pozadaj” jest dla cztowieka niemozliwy do zachowania. Natura ludzka
bowiem po grzechu pierworodnym tak zostata ostabiona przez pozadliwos$¢
i sktonnos$¢ do zta, ze nie jest zdolna zachowaé przykazan arii uczyni¢ nie
dobregodD.

2 Stanislaus Rescius: Stanislai llosii vita. Pelplini 1938 s. 35 n. S. Orich ci-
vius: Annales, s. 76.

Z HE: 1, przedmowa. A. Szar lows ki: Poczatek reakcji katolickiej i upadek
reformacji w Polsce. Przeylacl Powszechny 1890 nr 12 s. 309—331.

B ,,Confessio Augustana” — napisana przez Melanchtona i zatwierdzona przez
Lutra, zostata ofiarowana d. 25 VI 1530 r. cesarzowi Karolowi V. MK: 33—70: ,,Apo-
logia Confessionis Augustanae” — napisana przez Melanchtona. MK: 71—291. , Arti-
culi Smalcaldici” — napisane przez M. Lutra w r. 1537. MK: 293—346. ,,Catechismus
Maior” — napisany przez M. Lutra. MK: 373—512.

D Dekrety Papieza Zozima przeciw Pelagianom. D: 105. Nauka J. Wiklefa pote-
piona na synodzie londynskim (1382). Mansi: 26,695 nn.

PP. Albers: jw, T.3s.4nn. C. Falkowski: jw.
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Po zerwaniu z Kosciotem Luter wyraznie o$wiadczyt, ze zmystowosc
i zadza sg niepokonalne i dlatego Bdg nie nakazuje rzeczy niemozliwych,
gdyz natura ludzka po upadku Adama nie ma sit do zachowania przykazan
Bozych 3L Procz tego umyst cztowieka zostat prawie catkowicie zaciemnio-
ny a wola ludzka stala sie podlegta grzechowi i ze siebie moze uczynic
grzech. Stad takze wszystkie nasze czynnosci sa w istocie swej zle i nie nie
dodajg do naszego usprawiedliwienia 3 Wobec tego Luter odrzucit nauke
katolicka, ktora uczy, ze Bog udziela wystarczajagcg taske kazdemu czio-
wiekowi, jesli tylko ten uczynit wszystko, co byto w jego mocy 3.

Po odrzuceniu dobrych uczynkéw do zbawienia Luter widziat jedyny
Srodek usprawiedliwienia w wierze, przez ktérg cztowiek zewnetrznie zo-
staje usprawiedliwiony, chociaz wewngtrz nic sie nie zmienia, bo z racji
zepsutej natury zawsze pozostaje grzesznikiem 34 Stad tez zachowywanie
celibatu i czystosci jest bezwartosciowe i nic nie przynosi.

Celem udowodnienia wartos$ci i stusznosci swoich haset heretycy podbu-
dowali je cytatami z Pisma $w. o zepsuciu upadtej natury ludzkiej i przede
wszystkim pragneli udowodnié¢, ze malzenstwo jest jedynym 'Srodkiem
przez Boga ustanowionym przeciw pozadliwosci. Tylko nieliczni, wedtug
Lutra, otrzymali dar specjalny do zachowania czystosci, ktérego jednak
nikt nie jest pewny, ze posiada 3. Jako dowod tego opisywali poszczegdlne
wypadki przekroczen prawa celibatu przez duchownych %

W dekretach kosScielnych nakazujgcych zachowanie celibatu i $lubow
czystosci widzieli jedynie pragnienie panowania 37. Stad wniosek, ze Kos-
ciot procz innych btedéw przepowiada takze btedng nauke o zachowaniu
celibatu, gdyz jest ona przeciwna dekretom soborowym i Pismu $w.38

Juz w raju Bdg stworzyt cztowieka z inklinacjg do drugiej pitci i dlatego
ustanow it matzenstwo. Tak jak natura ziemi nie zmienia sie prawami ludz-
kimi/podobnie i natura ludzka nie moze by¢ zmieniona zadnym prawem
ludzkim. Jak dawniej tak i dzi$ ludzie przynoszg ze sobg ptec i dlatego ist-
nieje ta sama konieczno$¢ zawarcia matzenstwa, a tym samym wykluczenie
celibatu 39

Podobnie akt mitosci Boga, jako niepotrzebny, nalezy odrzuci¢, ponie-

3l Confessio et expositio ortodoxae fidei c. IX; NBK: 232. Orzechowski w liscie
do J. Zaleskiego pisze: ,,Propter peccatum originale homo ita est depravatus, ut etiam
in oratione et ieiunio libido eum excitet...”. Orichoviana: Opera inedita et epi-
stolae Stanislai Orzechowski 1543—1566. Cracoviae 1891 s. 198.

2 ,,Bona opera penitus excludenda sunt non tantum; cum de iustificatione fidei
agitur sed etiam cum de salute aeterna disputatur”. (Formula Concordiae 1,14; MK:
531).

B Articuli Smalcaldici; MK; 310 n. Confessio Helvetica Posterior (1592); MB:
219 n.

3 ,Nihilominus tamen per fidem, propter obedientiam boni et iusti pronuncian-
tur et reputantur, etiamsi ratione corruptae naturae suae adhuc sint maneantque
peccatores”. (Formula Concordiae; MK: 622). Por. Confessio Augustana; MK: 39.

3 Catechismus Maior; MK: 424 n.

¥ Apologia Confessionis Augustanae; MK: 235.

3 Tamze; MK: 235.

3B ,,Nos hanc legem de coelibalu... ideo non possumus approbare, quia cum iure
divino et naturali pugnaret ab ipsis canonibus conciliorum dissentit”. (Tamze; MK:
236). ,,In nobis est vis data a Deo ad procreationem, quae est supra omnes leges...”
(Orichoviana: jw. s. 72).

P ,,Rigidum est ergo, quod dicunt adversarii, initio fuisse mandatum coniugium
non vero nunc...”. (Apologia Confessionis Augustanae: MK: 237).
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waz powoduje on tylko zbyteczne czynnosci w stosunku do zycia wiecz-
nego i naszego zbawienia. Nasze czynnos$ci majg znaczenie tylko w takim
wypadku, gdy cztowiek jest usprawiedliwiony; wowczas kazdy czyn, nie
wytgczajac nawet zabojstwa ojca, jest dobry i godny nagrody 40

Inny powdd odrzucenia $lubow czystosci wyptywa z tego, ze wielu
katolikdw widzi w nich pewien rodzaj czci Bozej oraz nagrody do otrzyma-
nia usprawiedliwienia. Kazdy za$ kult, wymyslony przez ludzi bez zezwo-
lenia Stworcy, nie przynosi uswiecenia, gdyz jest zty i niegodziwy. Spra-
wiedliwo$¢ nasza bowiem nie pochodzi z naszego oddawania czci Bogu
i zachowania przykazan, wymyslonych przez ludzi, ale nabyta jest przez
wiare. Dlatego tez ci, ktorzy przez sluby czystosci pragng by¢ zbawieni,
,0dtaczajg sie od Chrystusa i odchodzg od taski” 4. Na skutek tego jest
zgorszeniem dla wszystkich, ze zachowanie celibatu uwaza sie za cze$¢
oddawanag Bogu i jako co$ godnego i obowigzkowego. Falszem jest takze,
ze zakonnicy sg w stanie doskonato$ci, albowiem prawdziwg cze$¢ Boga
nalezy potozy¢ w bojazni Bozej i wierze 42

PonadYo odrzuca sie nauke Kosciota o wyzszosci celibatu nad matzen-
stwem, poniewaz ani celibat nie jest czystszy od matzenistwa, ani nie wy-
jednuje bardziej usprawiedliwienia. Matzenstwo zostato uswiecone przez
Boga, podobnie jak i stosunki matzeriskie, a kobiete uSwieca rodzenie
dzieci 43 Zycie matzonkow jest czystsze niz zycie w celibacie, bo pierwsi
majg lekarstwo na zmystowo$¢ a serca drugich przepalajg nieczyste prag-
nienia. Dlatego celibat ,,rodzi nieskoficzong ilos¢ skandali i grzechow oraz
publiczne zepsucie obyczajow” 4.

Twierdzen swoich, jako rzekomo oczywistych, ani Luter ani inni nie
probowali udowadnia¢. Dodawali tylko, ze ostatecznie ani dziewica, $lu-
bujgca czysto$¢, ani matzonek, przez wypetnianie swoich obowigzkéw, nie
zastugujg sobie na usprawiedliwienie, poniewaz wszyscy ,usprawiedliwieni
jestesmy... darmo z powodu Chrystusa, kiedy wierzymy, ze z powodu Nie-
go Bog nam przebaczy...” 45 Stad tez prawo kosScielne, nakazujgce celibat,
powinno by¢ odrzucone przez koscioty ewangeliczne jako niepotrzebne
i szkodliwe 46

Nalezy jeszcze tu dodaé, ze poza przesadg w uwypuklaniu skutkéw
grzechu pierworodnego, w pismach nowych reformatoréw znajduje sie
duzo sprzecznosci. Miedzy innymi twierdzg oni, ze celibat nalezy odrzucic,
gdyz jest sprzeczny z niezmienno$cig praw natury ludzkiej, powotanej
do rodzenia potomstwa i tylko w matzenstwie znajdujacej pomoc przeciw
pozadliwosci. Skoro tylko Kosciét przedstawit inne srodki do uSmierzenia
pozadliwosci, jak modlitwe, posty i inne umartwienia, natychmiast wota-
ja gtosem wielkim, ze ,natura ludzka powoli zestarzata sie i ostabta...”

4D Summa capita articulorum fidei; MK: 284 n.

41 Confessio Augustana; MK: 60 n.

L Tamze; MK: 61. Summa capita articulorum fidei (1562); MB: 309.

& Apologia Confessionis Augustanae; MK: 240.

4 Tamze; MK. 236. ,,Quo scelere [i.e. coelibatu]... violatur ius naturale, solvun-
tur libidines, denique omnia honesta, sancta et pudica ex hominum vita tolluntur”.
(Orichoviana: jw., s. 192 nn.).

% Apologia Confessionis Augustanae; MK: 242.

% ,,Damnamus igitur secias monachorum et monacharum propter impia vota
et superstitiones utramque corporis et animae, abstineant enim a castitate et coeli-
batu vero et indulgent idololatriae et luxui impudico...”. (Summa capita articulorum
fidei; MB: 309).
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i tylko matzenstwo przez Boga ustanowione moze by¢ odpowiednim lekar-
stwem na te stabo$¢ natury 47.

Ponadto pod pretekstem, ze dawne sobory zezwalaty na matzenstwa
duchownych, odrzucili catg nauke Kosciota jako sprzeczng z naukg Chry-
stusa. Rzekomo w poczatkach Kosciota nikt nie wywyzszat sie nad innych
i nie uzurpowat sobie wiadzy nad innymi, przeto i dzi§ kazdy duchowny
ma takg samg wiladze i nie podlega wiadzy innych 48

Z powyzszego wynika, ze celibat koscielny, mimo nakazow KoSciota
i ztozonych $lubow, zostat odrzucony, poniewaz jego zachowanie w stanie
natury upadtej po grzechu pierworodnym stato sie niemozliwe; précz tego
osgdzony zostat jako niepotrzebny, bo nie pomaga w usprawiedliwieniu;
Kosciot za$ zostat pozbawiony witadzy ustanawiania przeszkdéd matzen-
skich.

Nowa nauka, bazujgca na tatwiznie i zezwalajgca na nieograniczone
zadnymi prawami moralnymi postepowanie, sprzyjata najnizszym zach-
ciankom ludzkim, a do tego ubrana w pozory nowoczesnosci, byta wielkim
niebezpieczenstwem dla autentycznej nauki Chrystusa, ktorej depozyt po-
wierzony zostat Kosciotowi katolickiemu. W obronie zagrozonego Kosciota
wystapit miedzy innymi takze biskup warmiriski.

I11. POLEMIKA HOZJUSZA Z PRZECIWNIKAMI CELIBATU

Z dotychczasowego omodwienia wynika, ze nauka o celibacie miata
w ciggu wiekéw licznych przeciwnik6w i nie mniej licznych obroricow.
WspominaliSmy juz, ze zarzuty przeciwko celibatowi w XVI w. mialy duzo
wspdblnego z zarzutami z poprzednich epok; podobnie i obroficy celibatu
postugujg sie w duzej mierze argumentami znanymi dawniej, lecz obecnie
nieco zmienionymi i aktualizowanymi ze wzgledu na czas i okolicznosci.

Podobnie i Hozjusz korzysta ze spuscizny wiekéw. Indywidualizmowi
przeciwnikéw przeciwstawia tradycyjng nauke Kosciota, gtoszong i uzna-
wang dotychczas. Doda¢ nalezy, ze pisma Hozjusza majg wybitnie cha-
rakter polemiczny i zwalczajg przede wszystkim biedy istniejagce w jego
czasach, wiec sitg rzeczy nie traktujg systematycznie omawianego zagad-
nienia. Nie znajdziemy wiec i w naszej materii jakiego$ petnego i ukonczo-
nego traktatu. Sprawe czystosci kaptanskiej i zakonnej Hozjusz porusza
w wielu miejscach swoich utworow 1, ale zasadniczo zagadnieniu temu
poswieca rodziat O przeszkodach matzenskich i za radg biskupa Kromera
pisze Dialog 2 nasladujagc w nim styl Frycza Modrzewskiego.

Obecnie pragniemy kolejno przedstawi¢ pewne zagadnienia, wybrane

47 Apologia Confessionis Augustanae; MK: 245. ,Contra hanc concupiscentiam
nihil iuvant illa anachoretarum remedia, orationes et ieiunia...”. (Orichoviana:
jw., s. 191 i 197).

B Tamze; MK: 239 n. Confessio helvetica posterior (1562); MB: 203. Por. Ori-
choviana: jw., s. 20.

1 Stanislaus Hosius: Opera omnia. Lugduni 1564. W naszej pracy postugujemy
sie tym wydaniem, chyba ze wyraznie inaczej bedzie zaznaczone.

2 Cromerus Canisio. PCE: 1,643—4; 1,607; 4,1559. W. Zakrzewski w przypisach
do wydania listow Hozjusza zaznacza: ,caeterum nonnulla Hosianae confessionis
capitula plane ad reffelendum Ericii librum scripta videntur, eg. gr. .. cap. 40: ,De
impedimentis matrimonii” contra Fricii cap. 20: ,,De matrimonio presbyterorum?”.
(HE: 2,520 nn).
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z pism Hozjusza, omawiajgce w sposob polemiczny skutki reformacji, god-
nos¢ Slubéw i obowiagzek ich zachowania oraz niewazno$¢ matzenstw za-
wieranych przez ksiezy i zakonnik6éw. Nastepnie za$ zostanie blizej omé-
wiona nauka Hozjusza o mozliwosci zachowania celibatu i o jego wyz-
szosci nad matzenstwem.

1. DESTRUKTYWNE SKUTKI REFORMACII

Biskup warminski nie omawia szerzej koniecznosci reformy przed wy-
buchem reformacji. W traktacie Confutatio Prolegomenon Brenta 3 wspo-
mina czasy przed rewolucjg religijng jako spokojne i szcze$liwe, gdyz ist-
niata jedna religig, ludzie w jednakowy sposob modlili sie i przez rzetelng
prace przysparzali dobrobytu narodowi, chwaty Bogu, a sobie dostatku
i bogactwa 4 Temu spokojnemu okresowi przeciwstawia on czasy po czter-
dziestu latach reformacji. Zta wola, pycha i zarozumiato$¢ rozdarty jednos¢
Kosciota, podminowaly jego nauke i prawa, skiocity rodziny i narody,
wzburzyty umysty, zniweczyty moralnos¢ i wszystko, co byto uwazane za
dobre i Swiete 5

Pod wptywem Wincentego z Lerynu Hozjusz, przy pomocy metody
pragmatycznej, osgdza warto$¢ nowej nauki ze skutkéw, jakie ona przy-
niosta. Wytyka nowym nauczycielom przewrotno$¢, ztg wole i brak jakiej-
kolwiek wiary, bo po odrzuceniu nauki Kosciota przechodzg z jednej sekty
do innej; sg takze tacy, ktérzy chetpig sie ze swoich ztych czynéw i ztama-
nia przyrzeczen i $lubéw ztozonych Bogu 6.

Fatszywo$¢ nowej nauki, wedtug Hozjusza, wyptywa ponadto z braku
Swietosci wsrdd jej przywoédcdw. Kazdy z nich uwaza, ze jego nauka jest
nieomylna i podaje jg jakg boska, ktdérej wszyscy inni powinni sie poddac.
Autorytet Kosciota samowolnie odrzucili, a dzi$ uzurpujg sobie wiekszy
od papieskiego. Kazdy z nowych przywddcéw ogtasza nowe dogmaty, prze-
pisy i prawa, ktdre nastepnie zmienia 7. Dla przyktadu przytacza zdanie
ksiecia Saksonskiego, ze wie on w co dzi$ wierzg jego sasiedzi z Witten-
bergi, ale nie jest pewny, jaka bedzie ich wiara dnia nastepnego 3 Biskup
warminski nie dziwi sie temu, bo historia wykazuje, ze wszyscy heretycy
po odejsciu od Kosciota wpadli w podobne biedy.

Nie mamy tu zamiaru przedstawia¢ catosci polemik Hozjusza, ale wy-
pada dodaé, ze najsurowiej osagdza on Marcina Lutra, ktéry pierwszy wy-
wotat ten chaos. Wszystkie nieszczescia wywodzg sie z chciwosci pienigdza
i nieopanowanego pozgdania stawy, co w konsekwencji przerodzito sie

3 Petny tytut tego traktatu: ,,Confutatio Prolegomenon Brentii” quae primum
scripsit adversus venerabilem virum Petrum a Soto, deinde vero Petrus Paulus
Vergerius temere defendenda suscepit. Auctore Stanislao Il osio, episcopo Var-
miensi. Argumenta quinque librorum huius operis. (HO: s. 414—669).

4 Hozjusz opowiada przede wszystkim o stosunkach w Polsce. Tamze, s. 419 n.

5 Tamze, s. 540 nn., 618 n. )

6 Tamze, s. 176 nn., 416,618 nn. J. Stahr: Sw. Wincenty z Lerinu. Poznan 1928
s. 50 nn.

7 Haeretici postquam ... se ab una hac sancta catholica ecclesia segregaverunt,
quod homines, tot esse prope de dogmatibus fidei sententias...” (HO: s. 48).

8 ,,Rara est domus in qua non aliud maritus, aliud uxor, aliud liberi, aliud
credit familia”. (Tamze, s. 50).
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w che¢ zemsty 9 Luter bowiem wystapit przeciw odpustom nie z racji
teologicznych, lecz z zawisci do dominikanow 10

Za przyktadem Lutra liczni kaptani i zakonnicy zerwali swoje $luby
wobec Boga i ztamawszy prawo Kosciota, pozawierali matzefAstwa 11.Wszy-
stko to obcigza Marcina Lutra. Hozjusz, by pokaza¢, ze nie jest to tylko jego
zdanie, powotuje na Swiadka najwiekszy oOwczesny autorytet, wielkiego
Erazma z Rotterdamu. Ten, cho¢ sprzyjajagcy nowatorom i wobec Kosciota
usposobiony wrogo, stwierdza jasno, ze przystepujacy do reformy popet-
nili sami wiele zbrodni, a zycie ich jest o wiele gorsze od tych, ktérych
chcieli reformowac 12 Po tym krotkim zapoznaniu sie ze sposobem polemiki
biskupa warminiskiego obecnie przechodzimy do jego wyktadu o $lubach.

2. GODNOSC SLUBOW | OBOWIAZEK ICH ZACHOWANIA

Kodeks Prawa Kanonicznego w kanonie 1307 okre$la $lub jako obiet-
nice Swiadomie i dobrowolnie uczyniong Bogu, odnoszaca sie do aktu moz-
liwego i lepszego, anizeli akt jemu przeciwny. Do istotnych przeto elemen-
tow $lubu nalezy: obietnica czyli zobowigzanie podjete Swiadomie i dobro-
wolnie, czyli po doktadnym poznaniu przedmiotu $lubu i wybranego w spo-
s6b wolny; obietnica taka zasadniczo jest zawsze sktadana Bogu i winna
by¢ mozliwa do wykonania, moralnie godziwa i milsza Bogu od czynnosci
przeciwnej, cho¢ takze moralnie dobrej. Sluby dzielg sie miedzy innymi
na publiczne i prywatne oraz na uroczyste i zwykie. Slub publiczny jest
wtedy, gdy zostat przyjety w imieniu Kosciota przez osobe do tego upowaz-
niong. Slub publiczny w niektdrych wypadkach uznawany jest przez Kos-
ciot za uroczysty. Do niech nalezg $luby zakonne, z wyjatkiem $lubow skita-
danych przez zakon jezuitow 13

Sluby w ten sposéb ztozone sg godne czci i jednoczes$nie obowiazuja
Slubujgcego w sumieniu do ich wykonania z cnoty religijnosci, czyli ze
wzgledu na cze$¢ Boga. Z og6lnego nauczania Kosciota prawda ta nalezy do
depozytu wiary 14

Wedtug Hozjusza watpliwosci odnosnie slubdw i koniecznosci ich wyko-
nania podniesione zostaty zarozumiatoscig i pychg Lutra, Kalwina, Melan-

9 ,,Habemus itaque iam ex qua radice processerit prima Lutheri velitatio, nimi-
rum ex radice cupiditatis, quae ... initio non alia fuit quam pecuniae cupiditas, acces-
sit postea cupiditas gloriae, quam ... est consequenda cupiditas vindictae, quae postea
in odium quoddam exarsit implacabile”. (Tamze, s. 421).

D ,Eas indulgentias, Lutherus oppugnabat, non quod legitimum earum usum
prorsus damnaret .. non recti zeli furore, neque studio pietatis adductus est, sed per-
moleste ferret, quod sui ordinis fratribus praedicandarum indulgentiarum antea
munus mandatum erat, quia ex re non parvum etiam emolumenti cupiebat...” (Tam-
ze, s. 420).

1 ,Duo Martini .. violatio iureiurando, quod praestiterunt, ut incestam libidi-
nem suam explerunt .. quasi matrimonio, coniuncti, auctores fuerant omnibus, qui
corpora sua Domino consecrassent .. eadem se nefaria turpitudine contaminarent”.
(Tamze, s. 175).

12,Vos clamatis in luxum sacerdotum ... sed triticum evellitis pro zizania .. Cir-
cumspice mihi sodalitatem istam Evangelieam, quod habet adulteros, quod temu-

lentos, quod aleatores .. quod Sacerdotes et Monachi .. contra professionem suam
ducunt uxores ..”. (Tamze, s. 509).

BF. Bagczkiewicz: Prawo kanoniczne. T. 2. Opole 1958 s. 459 nn. Thomas
Agquinas: Summa Theologica I1—2 g. 88a a. 1.

14CJC: can. 1307. A. Tanquerey: Theologia moralis et pastoralis. T. 2. Parisiis
1945 s. 636 nn.
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chtona, Buceriusza oraz kilku innych. Dla katolikdw natomiast nie byto
nigdy najmniejszej watpliwosci w tej materii, bo nauka Kosciota opiera
sie na wyraznych tekstach Pisma $w. 15 Juz Pismo $w. Starego Testa-
mentu (Ps 75, 12; Kpt 27, 2; Lb 20, 2—17; EkI 5, 3 itp.) chwali i poleca $lu-
by oraz nakazuje je wiernie wypetni¢ wobec Boga, ,,albowiem nie podoba
sie Mu niewierna i gtupia obietnica” (Ekl 5, 3). Nowy Testament potwierdza
biblijng nauke o $Slubach, albowiem Chrystus i apostotowie zachecajg wier-
nych do praktykowania rad ewangelicznych; w nich za$ zawiera sie istota
zycia zakonnego. Stowa Chrystusa (Mt 19, 12; Mk 10, 21; £k 9, 57 itp.)
polecaja ubostwo, postuszenstwo i czystosé, jako staty i nieodwotalny pro-
gram zycia. Dzieje Apostolskie wspominajg o sktadaniu $luboéw przez apo-
stota Pawta i pierwszych wyznawcow (Ap 18, 18; 21, 23 itd.).

Chrystus w sposob specjalny chwali cnote czystosci (Mt 19, 12), jesli
zostata wybrana i zachowana z powodu osiggniecia krolestwa Bozego. Sw.
Pawet z jednej strony karci surowo miode wdowy, ktdre z powodu stuzby
w Swigtyni zobowiazaly sie do zachowania czystosci, a potem zmienity
zdanie (1 Tym 5, 11 nn), a z drugiej strony radzi dziewicom zachowanie
czystosci, bo dzieki temu bedg owocniej stara¢ sie o to co jest Panskie
(1 Kor 7).

Dlatego tez wszelkie twierdzenia przeciwnikdw $lubdw, jakoby one byty
sprzeczne z Pismem $w., sg catkowicie falszywe. Nowatorzy nie moga przy-
toczy¢ zadnego miejsca w PiSmie $w., gdzie powiedzianoby o zakazie skta-
dania $lubow; sg natomiast liczne teksty, ktore chwalg sktadanie $lubow
i nakazujg ich wykonanie 16

Idgc Sladami historii nasz biskup podaje liczne przyktady osob obojga
pici, ktére od pierwszych dni istnienia Kosciota sktadaty sluby, a zwiasz-
cza Slub czystosci. W tym celu takze przytacza wiele wypowiedzi zar6wno
autentycznych, np. $w. Klemensa Rzymskiego i $w. Ignacego, jak tez
apokryficznych, z Historii Apostotéw, napisanej przez Abdiasza 17.

Wsrod gtéwnych Swiadkow Tradycji chrzescijanskiej, potwierdzaja-
cych zgodnie wielkg warto$¢ slubéw i konieczno$¢ ich wykonania, umiesz-
czeni zostali Ojcowie KosSciota, na Zachodzie i Wschodzie oraz wielcy pi-
sarze koscielni; na pierwsze za$ miejsce wysuwajg sie: Sw. Hieronim,
Sw. Augustyn, $w. Bazyli i $w. Jan Chryzostom 18 Hozjusz niejako zamyka
to rozwazanie podniostym stwierdzeniem:

»Kto bowiem jest z owych pierwszych luminarzy Kos$ciota, kto by albo sam
nie byl zakonnikiem, albo nie miat zakonnikéw w najwyzszej czci. Sg tacy, ktorzy
twierdza, ze sami apostotowie byli pierwszymi autorami zycia zakonnego. Kasjan
pisze, ze zakonnicy otrzymali regute zycia zakonnego od $w. Marka Ewangelisty 19
Jes$li nawet pominiemy tych, ktérzy zyli jako zakonnicy w Egipcie, Tebaidzie,
w Syrii i Scytii, jeSli takze nie nie powiemy o Antonich, Pawiach, Hilarionach

5 HO: s. 176,622.

b ,,Quod vovere pium, et quod voveris praestare necessarium sit, apertiora sunt
scripturae testimonia, quam ut negari possit”. (Tamze, s. 176).

I7Clemens | PP: Epistola ad Corinthios, 38,2. W: F.E. Funk, jw. s. 123.
lgnatius Antiochenus: Epistola ad Policarpum, 52. W: Tamze, s. 131. ,,Abdias:
»De Matthaeo scribit, quod Inphigenia filia defuncti regis Aethiopiae sacrum vela-
men acceperat de manu eius, praeposita iam virginum, inquit, amplius ducentorum?.
(HO: s. 619).

1B Tamze, s. 185 nn.

9 Tamze, s. 315.
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i licznych ich nasladowcach, to z pewnos$cig $w. Efrem, Bazyli, Augustyn, Grze-
gorz i wielu innych, ktérzy zaréwno nauka jak i Swietoscig zycia stawnymi byli
w Kosciele, byli takze zakonnikami; inni za$, ktérzy sami nie byli zakonnikami, to
jednak zakonnikéw przyjmowali, chwalili i popierali... Czyz nazwiemy ich wszyst-
kich batlwochwalcami, aby tylko pewnych zakonnikéw, apostatéw dnia dzisiej-
szego, uwolni¢ od zbrodni ztamania przysiegi, ktérg sg obarczeni z powodu ztama-
nia $lubu ztozonego Bogu.. My za$§ uwazamy takich za heretykéw i nie przyj-
mujemy odrzucenia zycia zakonnego”

Dodaé nalezy, ze Hozjusz w polemice i wyjasnianiu trudniejszych kwe-
stii najczesciej zwraca sie¢ o pomoc do $w. Augustyna. Latwo to zrozumiec
bo nowi reformatorzy, przynajmniej na zewnatrz, przyjmowali autorytet
wielkiego Doktora 2L W oparciu o pisma $w. Augustyna Hozjusz wyjasnia,
ze zanim ztozymy $lub, mozemy postepowaé wedtug naszego uznania, ale
kiedy ztozyliSmy Bogu Slubowanie, to koniecznie musimy je wykonaé. Jak
w matzenstwie maz nie moze opusci¢ zony z powodu $lubu, podobnie, zwig-
zani Slubem czystosci, zachowa¢ powinni to, co $lubowali. Jesli zas kto$
nie wypetni tego, co przyrzekt, to obraza Boga i jest zgorszeniem dla oto-
czenia; o takich Chrystus powiedziat: ,,Biada temu cztowiekowi, przez kto-
rego zgorszenie przychodzi” (Mt 18, 17)2

Nastepnie Hozjusz wyjasnia, skad wzieta sie walka ze Slubami. Ludzie
zli pragng w oczach innych usprawiedliwi¢ swoje postepowanie. Heretycy
czynig podobnie, gdyz chcg wedlug swego gorszagcego zycia uksztattowac
innych, by nie odrdzniali sie od nich. Jak wino, ktére moze spowodowac
upicie sie, samo w sobie nie jest zte, tak i §lub czystosci, ktéry jest sam
w sobie dobry, moze spowodowa¢ grzech z powodu ztosci i nieopanowania
niektdrych ludzi, nie oddajacych Bogu, co przyrzekliZ3

Biskup warminski, cho¢ stale podkresla, ze Kosciét uznaje Sluby, to
jednak nie podaje zadnego dokumentu kosScielnego na ten temat; mimo-
chodem tylko, nie wymieniajgc zresztg zrodta, zwraca sie do Soboru Tryden-
ckiego, ktory potwierdzit godnos¢ Slubow 24. Procz tego nie podaje ani defi-
nicji $lubu, ani jego podziatu, a z istotnych warunkéw wymienia tylko
Swiadomos$¢ i wolnos$¢ podjetego zobowigzania; pomija takze Scislejsze omé-
wienie $lubu, jakby ono wszystkim byto dobrze znane. Wydaje sie nam, ze
czyni to celowo; chce unikng¢ zarzutu, ze pisze metoda scholastyczna,
ktdrg humanisci i reformatorzy gwattownie zwalczali 25

Stwierdzi¢ zatem nalezy, ze przy omawianiu zagadnienia $lubow Hoz-
jusz nie podat peilnego opracowania, cho¢ na pewno jasno i zrozumiale
z pomocg Pisma $w. i Tradycji wytozyt nauke Kosciota o waznosci Slubdéw,
ktére nalezy wypetniaé z powodu cnoty religijnosci; ztamanie za$ przyrze-
czenia stanowi ciezka obraze Boga i zgorszenie dla ludzi.

3. WLADZA | AUTORYTET KOSCIOLA

WidzieliSmy juz uprzednio, ze reformatorzy XVI w. nie uznawali wia-
dzy Kosciota w wielu istotnych dziedzinach, a miedzy innymi takze odma-

D Tamze, s. 315 n.

2 ,,... Cum praesertim unus prope est Augustinus inter omnes, cui vos tamen
tribuere aliquid videmini”. (Tamze, s. 022).

2 Tamze, s. 623 n.

B Tamze, s. 181, 194, 023.

2 Concilium Tridentinum, sessio VII. D: 805.

5S. Frankl:Doctrina Hosii de notis Ecclesiae. Romae 1938, s. 108.
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wiali mu prawa stanowienia przeszkéd matzeriskich. Wobec tego i biskup
warminski nie mdgt poming¢ milczeniem tego tak waznego zagadnienia.
Wprawdzie nie porusza go wprost, ale z pism jego tatwo wyprowadzic¢
odpowiedz twierdzaca.

Chrystus, do prowadzenia w czasie swego dzieta odkupienia na ziemi,
ustanowit Kosciét katolicki, posiadajacy wszystkie cechy prawdziwego
Kosciota Chrystusowego2. Hozjusz w oparciu o teksty Pisma $w.
(Mt 18, 17 nn.) stwierdza, ze Chrystus udzielit Apostotom i ich nastepcom
petnie wiadzy, ktdra rozcigga sie na wszystkie sprawy, zwigzane z gtosze-
niem Ewangelii, a wiec do okreslen prawd wiary i moralnosci, ustanawia-
nia praw dla catlego Kosciota, do stanowienia warunkéw waznego admini-
strowania sakramentow itp. Naczelng witadze prowadzenia KoSciota przez
wieki Chrystus powierzyt Sw. Piotrowi i jego nastepcom, ktérzy cieszg sie
specjalng opiekg Ducha $w. Przywilej ten polega na tym, ze papieze, choé
od innych grzechdw nie byli wolni, to jednak w sprawach wiary nigdy nie
zbtadzilizz.

Przy okazji Hozjusz wyjasnia zarzuty, jakoby papieze zmienili prawa
dawniej ogtoszone przez sobory i innych papiezy. OSwiadcza, ze zmiany
te nie odnosity sie do prawd wiary, lecz tylko do ustaw pochodzgcych
z prawa koscielnego, a ktore w czasach pozniejszych okazaty sie mniej od-
powiednie 28 Jednocze$nie odrzuca jako falszywe opinie reformatoréow,
przyznajgce ksigzetom S$wieckim prawo ingerencji w sprawy koscielne.
Z pism jego wyptywa jako zasada, ze sprawy Kosciota nalezg do bisku-
pow zigczonych ze Stolicg Apostolskg. Z emfazg powtarza za Sw. Ambro-
zym: ,patace do cesarza — kosScioty do ksiezy” (ad imperatorem palatia ad
sacerdotes ecclesiae) @ i zasade te udowadnia licznymi przyktadami z hi-
storii. W zakonczeniu swojej argumentacji dodaje, ze podobnie jak kiedys,
tak i dzi$, bez zgody papieza nie wolno nic w Kosciele zmienia¢, lub wpro-
wadzaé nowego, gdyz tylko Piotrowi i jego nastepcom zostata udzielona
wiadza nieomylnoscid.

Pomijamy tu szersze omoéwienie poruszonego zagadnienia i jedynie
pragniemy stwierdzi¢, ze Hozjusz ze wszystkich sit bronit autorytetu Sto-
licy Apostolskiej i przekonywujgcg argumentacjg udowodnit petnie wiadzy
Kosciota, ktora rozcigga sie na wszystkie wazne zagadnienia koscielne czyli
i na przeszkody matzenskie. Kto natomiast nie uznaje tej wtadzy, oddziela
sie od Kosciota i Chrystusa; i Boga nie moze mie¢ za Ojca, kto nie ma Kos-
ciota za matke 3L

4 ODRZUCENIE MALZENSTW ZAWIERANYCH PRZEZ KSIEZY | ZAKONNIKOW

Procz przeszkdd pochodzacych z prawa Bozego naturalnego lub pozy-
tywnego Koscidt w ciggu wiekdw mocg swojej wiadzy ustanowit liczne

% FIO: s. 27 nn. S. Frankl: jw. s. 110.

21 ,,Successerunt igitur omnes Pontifices Romani, si minus sanctitatem et pieta-
tem, saltem in fidem Petri, quam et non aliam publice sunt professi”. (I110: s. 503).

2B Tamze, s. 496 nn.

M Stowa cesarza Teodora: ,Illicitum est eum qui non est ex ordine sanctorum
episcoporum ecclesiasticis immisceri tractatibus”. (Tamze, s. 36").

0 Tamze, s. 450 nn.

Tamze, s. 299. Cyprianus: De catholicae ecclesiae unitate, 6; PL 4,503.
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przeszkody matzenskie. Jest to fakt historyczny tak oczywisty, ze nie wy-
maga dowoddéw R

Dzi$ za$ istniejace przeszkody sg dwojakiego rodzaju: tamujace i zry-
wajgce. Pierwsze nie pozwalajag na godziwe zawarcie malzeAstwa, ale za-
wartego matzenstwa nie uniewazniajg. Drugie — przeszkadzajg godziwemu
zawarciu maltzenstwa i jednoczes$nie uniemozliwiajg jego waznosc.

Do przeszkod zrywajacych nalezg miedzy innymi: wyzsze Swiecenia
i uroczysta profesja zakonna. Zatem nie moga waznie zawrze¢ malzenstwa
duchowni wyzszych Swiecen: subdiakoni, diakoni, prezbiterzy i biskupi
oraz osoby zakonne, po ztozeniu uroczystej profesji zakonnej lub zwyktych
Slubow, o ile Stolica Apostolska przyznata im moc uniewazniania mat-
zenstwa 33.Wedtug dokumentdw wydanych przez Stolice Apostolskg do
uroczystej profesji zalicza si¢ takze $Slub czystosci ztozony przy przyjeciu
wyzszych Swiecen 34 Wyzej wymienione przeszkody, wedtug ogolnej opinii
teologow, pochodzg z prawa kosScielnego. Z tego tez powodu Kosciét mogt
i moze z waznych przyczyn dyspensowaé¢ od tego rodzaju przeszkdd, co
potwierdza praktyka Kosciota Rzymskiego &

Przeciw wszelkim i balamutnym twierdzeniom biskup warminiski
stwierdza, ze w Kosciele katolickim nigdy nie wolno byto kaptanom zawie-
ra¢c matzenstw. W dialogu De sacerdotum coniugio 38 zapytuje swego prze-
ciwnika, czy to co przez 1500 lat byto zle, z powodu Swietokradzkich mat-
zenstw niektérych kaptanéw i zakonnikéw, ma by¢ obecnie uznane za do-
bre? | wyjasnia, ze dobre prawa wydawane sg z powodu ztych obyczajéw,
ale nigdy z powodu zta nie wolno odwotywac¢ dobrych praw 3.

W traktacie De impedimentis matrimonii rozréznia dwa rodzaje prze-
szkdd, z ktérych Slub prywatny, zakaz Kosciota i czas zakazany sg prze-
szkodami tamujgcymi; ws$rod jedenastu przeszkod zrywajacych sg takze
wyzsze Swiecenia i uroczysta profesja zakonna. Podobnie, jak inni teolo-
gowie tamtego okresu, Hozjusz pomija wszystkie inne przeszkody matzen-
skie i zajmuje sie tylko dwiema wyzej wymienionymi3 Bez zadnego wste-
pu czy wprowadzenia natychmiast przechodzi on do naduzy¢, popetnia-
nych przez pseudoreformatoréw. Dalej jednak, przy omawianiu btedow
Melanchtona i Brencjusza, krotko wyjasnia roznice miedzy Slubem pry-

2 D: 973,974,979,982 etc. Por.:'rozdziat | niniejszej rozprawy, gdzie zostaty podane
liczne przyktady prawodawstwa koscielnego.

B CJC: can. 1072,1073,1036,132.

3% ,,Declarandum duximus illud solum votum dici debere solemne, quantum
ad post contractum matrimonium dirimendum, quod solemnisatum fuerit per suscep-
tionem sacri ordinis, aut per professionem ..” (Bonifacius VIII PP: Cap. unie,
de Voto in VI°: W: L. Ferraris: Promta Bibliotheca Canonica .. 9 vol. Romae
1883—1898. T. 5. s. 191.

HJuliuslll PP: Bulla ad Reginaldum Polum, w sprawie matzenstw ksiezy
w Anglii (1554). Pius VII PP: Bulla organisationis Ecclesiae Gallicanae (1801).
W: L. Ferraris jw.; s. 217 nn.

¥ ,,Dialogus pius et doctus: de communione sacrae Eucharistiae sub utraque
specie, panis scilicet et vini: Coniugio sacerdotum, et Sacro in vulgari lingua cele-
brando”. (HO: s. 716—750.

¥ ,,Propter unum vel alterum impuros monachos, qui iurisiurandi, quod Deo
praestiterunt, immemores, hac ratione fraena libidini suae laxare conati sunt, bonum
Ecclesiae legem tot saeculorum usu receptam et approbatam, propter non bonos
mores hominum abrogandum non esse”. (Tamze, s. 738).

B Hozjusz wymienia nastepujgce przeszkody zrywajgce: error, conditio, crimen,
disparitas cultus, vis, ordo, votum, affinitas et impotentia. (Tamze, s. 175).
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watnym i uroczystym; temu drugiemu dodana zostata benedictio consecra-
tionis vel propositum religionis 3. Przy tej okazji szeroko przytacza $wia-
dectwa Ojcow Kosciota i teologdw, a zwilaszcza Piotra Lombarda 40, i przy
ich pomocy wykazuje niegodziwo$¢ i niewaznos$¢ zawieranych matzenstw,
jesli wspomniane przeszkody istnieja.

Przy omawianiu dyspensy od wyzej wymienionych przeszkdéd powtarza
opinie $w. Tomasza z Akwinu, ktdry sadzi, ze Kosciot nie moze od nich
dyspensowacé 4. W pézniejszych pismach, idagc za zdaniem $w. Bernarda
z Clairvaux, wyraznie stwierdza, ze Kosciét z powodu waznej przyczyny
moze dyspensowac ksiedza lub zakonnika od zachowania prawa celibatu
i zezwoli¢ na zawarcie matzefdstwa42 Hozjusz nie przesadza sprawy, czy
celibat zostat ustanowiony powaga Apostotow, czy tez nakazany przez
Kosciot; z calego jednak sposobu jego wyrazania sie wynika, ze sprzyja
pierwszej opinii, ale jako mozliwg do przyjecia uznaje réwniez druga 43

Wielkg wage przyktada kardynat do wyjasnienia, dlaczego kaptan-
stwo kidci sie niejako ze stanem malzenskim. Przede wszystkim istnieje
niemozliwos$¢ pogodzenia dobrze obowigzkéw kaptana i meza; nie ma nie-
zgodnosci miedzy malzenstwem i kaptanstwem, ale jest przeszkoda miedzy
oddawaniem powinnosci matzenskich zonie i ciggtym skitadaniem ofiary
Bogu. Dalej wyjasnia, ze w Kosciele zawsze wolno byto $wieci¢ na duchow-
nych takze zonatych, jesli tylko kandydat na kaptana przed wyzszymi
Swieceniami za zgodg swojej zony przyrzek}, ze zrezygnuje na zawsze
z praw maitzenskich i bedzie zy¢ w czystosci. Dlatego zawsze w Kosciele
uwazano, ze obowigzki kaptana i meza réznig sie miedzy sobg diametral-
nie. Précz tego kazde publiczne ztamanie czystosci przez osobe zobowig-
zang do zachowania celibatu rodzi zgorszenie, ktére takze nie zezwala na
zawarcie matzenstwa 4.

Jako gtéwny argument przytacza prawde, ze jak w matzeAstwie maz
nie moze opusci¢ zony z powodu $lubowania, podobnie i §lubujgcym Bogu
nie wolno tamaé dobrowolnie i Swiadomie ztozonego przyrzeczenia4s.
W matzenstwie ani choroba, ani roztgka, ani inna najbardziej wazna przy-
czyna nie zwalnia ze $lubu i nie pozwala na zawarcie nowego malzenstwa,
tak i zwigzanym $lubem czystosci nie wolno opuszcza¢ Chrystusa i odda-
wac sie w stuzbe Smiertelnych 46

Chyba najwazniejszg sprawg w oczach Hozjusza byto wykazanie, ze
w Kosciele zawsze byty zakazane malzenstwa ksiezy i zakonnikéw. Do tej
sprawy wiele razy powraca i przytacza wielka ilos¢ argumentéw, zaczer-
pnietych z Tradycji kos$cielnej. Latwo to zrozumie¢, jesli sie wezmie pod
uwage optakane skutki takich matzenstw, a mianowicie: grzech i obraze
Boga, szerzenie zamieszania w Kosciele i powszechne zgorszenie wsréd

3 Tamze, s. 196.

HGratiani Magistri Decretum: Corpus Juris Canonici. Lipsiae 1879. Distin-
ctio 17, Presbyteris. HO: s. 196.

4 Thomas Aquinas: Summa Theologica I1—2 g. 88 a 11. HO: s. 182.

£ JI0: s. 627.

43 Tamze, s. 199,314, 618.

4 Tamze, s. 186. Thomas Aquinas: jw. Supplementum, g. 53 a. 2 in corpore.

% Habent illi ”.. Christum, cui semel se devoverint, fas illis non est, ut sui cor-
poris potestatem cuique deinceps faciant”™. (HO: s. 736).
46 Voto ligatis ,... superstite immortali sponso, Christo, cum mortali quopiam

inire matrimonium .. multo minus licet”. (Tamze, s. 182).
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wiernych. Przywodzi wiec przed oczy przeciwnikom zachowania celibatu
nauke Sw. Bazylego i $w. Jana Chryzostoma; oni to zwigzki zawarte przez
kaptanow i zakonnikéw nazywali nie matzenstwami, ale uczynkami gor-
szymi od cudzotostwa i obrzydliwym Swietokradztwem 4.

W dalszym ciggu, przy omawianiu szOstego przykazania, gruntownie
wyjasnia, ze zakazuje ono nie tylko grzechéw nieczystych, ale i wszelkich
okazji do grzechu, wiec tym bardziej zwigzkdw, ktore sg statg okazjg do
grzechu i prowadzg do potepienia. Z przeanalizowania tekstéw Pisma $w.
i Tradycji Hozjusz dochodzi do wniosku, ze tak zwane matzefstwa duchow-
nych sg najciezszymi grzechami; inne bowiem grzechy najczesciej pochodza
z nieopanowania i stabosci woli, natomiast te zwigzki pochodzag ze ziej
i przewrotnej woli, ktora nie daje nadziei na zal i pokute. O takich powiada
Sw. Pawet, ,ze ci co takie rzeczy czynig, krélestwa Bozego nie dostgpig”
(Gal 5, 21), a Hozjusz widzi w nich grzechy przeciwko Duchowi $w., ktdre
ani w tym, ani w przysztym zyciu nie beda odpuszczone (Mt 12, 31)43

Dodac¢ jeszcze trzeba, ze biskup warminski z jakag$ nadzwyczajng skru-
pulatnoscig wyszukiwatl wszelkie zarzuty wysuwane przeciwko celibatowi
i starannie je wyjasnial przy pomocy Pisma $w., Ojcow KosSciota i argu-
mentéw zaczerpnietych z Tradycji chrzescijanskiej. W wiekszosci zarzuty
te pochodzity z wadliwego lub przewrotnego odczytywania niektérych wy-
razen Ojcow Kosciota, pisarzy koscielnych i dokumentéw soborowych.
W wyjasnieniach tych zauwaza sie fenomenalng znajomos$¢ Tradycji
chrzescijanskiej i duzg umiejetno$¢ postugiwania sie nig w argumentacji.

Konczac rozwazanie o polemikach Hozjusza na temat celibatu, mozna
stwierdzi¢, ze w swoich pismach, uzywajgc metody polemicznej w aspekcie
historyczno-prawnym, wykazat dostatecznie jasno, samowole nieautentycz-
nych reformatoréw i nieszcze$cia sprowadzone przez nich na Koscidt; dalej
przedstawit godnos¢ i Swieto$¢ Slubéw w og6lnosci, a przede wszystkim
$lubu czystosci; ponadto uwypuklit wtadze Kosciota w ustanawianiu praw
i przeszkod matzenskich i wreszcie niegodziwos$¢ i niewazno$¢ matzenstw
zawieranych przez kaptanow i zakonnikow.

5. MOZLIWOSC ZACHOWANIA CELIBATU
A. Uwagi wstepne

Mowa jest tu naturalnie nie o chwilowej i jakiej$ pojedyrnczej mozli-
wosci, lecz o statym zachowaniu celibatu i czysto$ci doskonatej i to nie
tylko przez zewnetrzne powstrzymanie sie od wszelkich uczynkow przeciw-
nych cnocie czystosci, ale takze wewnetrznie, przez odrzucenie $wiado-
mych i dobrowolnych mysli i pragniefd nieczystych. Prawo, by mogto by¢
zachowane, musi by¢ miedzy innymi warunkami, mozliwe do zachowania.
W porzadku naszego dziatania co$ moze by¢ mozliwe w podwojny spo-
s6b: fizycznie i moralnie. Mozliwos¢ fizyczna jest wtedy, gdy jest przynaj-
mniej odpowiednia i proporcjonalna do czynu zdolno$¢ dziatania; mozli-
wo$¢ moralna — jezeli natozone prawo nie jest zbyt trudne do zachowania
dla ogétu.

W zwigzku z tym trzeba zapytaé, czy cztowiek w stanie natury odku-

47 Tamze, s. 183 n., 629.

8 Sacerdos, .. qui ducit uxorem, tantum abest, ut se peccasse confiteatur”.
(Tamze, s. 197).
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pionej, wspomagany taskg uswiecajgcg, moze zachowac celibat i czystos¢
doskonatg. Ogdlna opinia gtosi, ze w stanie natury czystej, to jest przed
grzechem pierworodnym, cztowiek mogt nawet bez pomocy taski, zacho-
wac prawa sobie dane, gdyz wszystkie wiadze umystu i woli byty harmo-
nijnie podporzadkowane Bogu 49 Przez grzech pierworodny nastapit brak
porzadku we wszystkich wtadzach psychicznych natury ludzkiej w daze-
niu ku dobru przyrodzonemu. Elementem formalnym tego grzechu jest
pozbawienie ludzkiej natury pierwotnej sprawiedliwos$ci; elementem za$
materialnym jest nietad w sitach psychicznych. Ten brak porzgadku i har-
monii w sitach psychicznych i zwrécenie sie do débr przemijajacych, na-
zywamy pozadliwos$cig 50.

Przez grzech pierworodny wszystkie wtadze natury zostalty w jakims$
stopniu skazone, ale przede wszystkim te, ktére odnoszg sie do sity rozrod-
czej, pozadliwej (poped do przyjemnosci) i do zmystu dotyku. Po grzechu
wiec pierworodnym natura ludzka zostata zraniona i ostabiona i nie zawsze
juz dazy do celu przez Boga nakazanego, lecz czesto szuka doczesnych
przyjemnosci wbrew przepisanemu porzadkowi. Na chrzcie $w. dusza
otrzymuje taske i odpuszczenie winy i kary wiecznej, ale tym niemniej
pozostaje brak porzadku w nizszych wiadzach natury, nazywamy ogolnie
pozadliwoscig, prawem grzechu itp. 3L

Pozadliwo$¢ ta niejednokrotnie przybiera ostre formy i wielu pocigga
do grzechu; nie znosi wprawdzie catkowicie jasnosci dziatania rozumu
i wolnosci woli, ale bez watpienia zaciemnia jego dziatanie i przede
wszystkim ostabia wole 22 Sw. Tomasz tak opisuje jej zgubne dziatanie:
jest czyms$ nieskoiczonym... nigdy nie jest zaspokojona... niszczy spokdj...
odrzuca sprawiedliwos$¢... zabija mitosé... i stwarza wszelki niepokéj: jest
bowiem zrédtem wszelkiego zta” 8. Pomimo jednak tego ostabienia natury
przez grzech pierworodny, Kosciot zawsze nauczat i naucza, ze zachowanie
celibatu i czystosci doskonatej, przy pomocy faski uswiecajacej, jest moz-
liwe. Opinie przeciwne, a mianowicie: pelagiandw gtoszacych, ze cztowiek
wiasnymi sitami, bez pomocy faski, moze zachowaé wszystkie przyka-
zania 5%, oraz protestantow uznajgcych catkowite zepsucie natury i jej
absolutng niemoc w zachowaniu praw Bozych i koScielnych, Kosciot potepit
jako fatszywe i heretyckie 5.

O Thomas Aquinas: jw., 1—2qg. 109 a. 3—4. )

P Tenze: 1—2 g. 82 a. 1i 3. Concilium Arausicanum c. 25; D: 199. Sw. Augustyn
pisze: ,IToc tamen loquendi otatinut consuetudo, ut si cupiditas vel concupiscentia
dicatur, nec addatur cuius rei'sit, non nisi in malo possit intelligi”. (De civitate Dei,
lib. 14 c. 7; PL 41, 411).

8l ,,Quamqguam omnes animae potentiae originali peccato sunt infectae: vis tamen
generativa, vis concupiscibilis, et sensus tactus (quia ad illum actum, per quem
corruptio traducitur, concurrunt) sunt caeteris potentiis magis infectae”. (Thomas
Aquinas: jw. Il—2 q. 83 a. 4 in corpore).

2 ,Ad tertium dicendum, quod concupiscentia non totaliter ligat rationem, sicut
ebrietas ...” (Tamze, q. 150 a. 4 ad 3).

5 Tenze, Opera omnia. T. 16 Parmae 1865 nn. s. 113.

% ,Item placuit, ut quicunque dixerit, ideo nobis gratiam iustificationis dari, ut
facere per liberum iubemur arbitrium, facilius possimus implere per gratiam, tam-
quam et si gratia non deretur, non quidem facile, sed tamen possimus etiam sine
illa implere divina mandata, A.S.”. (D: 105).

% ,,Sqd. clericos in sacris ordinibus constitutos, vel regulares castitatem sollem-
niter professos .. posseque omnes contrahere matrimonium, qui non sentiunt ss
castitatis (etiamsi eam voverint) habere donum: A.S.”. (Tamze. 979).
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Po tych kilku wstepnych uwagach przechodzimy do omowienia nauki
kardynata Hozjusza o mozliwosci zachowania celibatu. Zagadnienie to
przedstawimy wedtug nastepujgcego porzadku: zachowanie celibatu
z pomocg taski uswiecajacej nie przekracza sit natury ludzkiej; interpre-
tacja tekstdw Pisma $w.: Mt 19, 11—12 i 1 Kor 7, 2—9; konieczno$¢ dobrych
uczynkéw do zbawienia suponuje mozliwo$¢ ich wykonania.

B. Zachowanie celibatu z pomoca laski uswiecajacej nie przekracza
sil natury ludzkiej

a. Mozliwo$¢ czynienia dobrze w stanie natury upadtej

Hozjusz nie zajmuje sie blizej rozwazaniem stanu natury pierwotnej,
a jedynie wypowiada ogolnie zgtoszong nauke, ze w raju nie byto walki
miedzy ciatem i duszg 5. Bardziej natomiast szczegdtowo rozwaza skutki
grzechu pierworodnego, kiedy zwalcza nauke reformatoréw o usprawiedli-
wieniu przez samg wiare; przy tej okazji wyktada nauke Kosciota w oma-
wianej materii. Przyznaje, ze wszyscy ludzie, pochodzgcy od Adama, przy-
chodzag na $wiat jako prawdziwi grzesznicy, obcigzeni wing i kara. Przez
grzech Adama wszyscy ludzie zostali pozbawieni taski i pomocy Bozej,
a natura ludzka zostata tak zraniona, ze duch sprzeciwia sie ciatu, a ciato
pozada przeciwko duchowi (Gal 5, 17). Mimo tych fatalnych skutkéw grze-
chu pierworodnego natura ludzka nie zostata catkowicie zepsuta, poniewaz
mogta wykonywaé pewne dobre czyny swoimi wtasnymi sitami 5.

Zwyczajem humanistéw Hozjusz zwraca sie ku starozytnosci i podaje
przyktady zaczerpniete z tamtych czasow. Miedzy innymi przytacza opo-
wies¢ o Stylponie z Megary i filozofie Sokratesie, ktorzy wtasnymi sitami
pozbyli sie wielu wad i doszli do wysokiej doskonatosci. Jesli tamci z pija-
kdw i rozpustnikow stali sie, dzieki wiasnej woli, ludzmi trzezwymi i czy-
stymi, cho¢ nie znali prawdziwego Boga, to na pewno tatwiej moze podobne
i wieksze rzeczy zrobi¢ chrze$cijanin z pomocg taski Bozej 58

1). W stanie natury odkupionej celibat moze by¢ zachowany

Wedtug Hozjusza po odkupieniu rodzaju ludzkiego przez Chrystusa
potozenie chrzescijan poprawito sie, poniewaz nie tylko zostali odkupieni
z niewoli grzechu, ale stali sie synami i dziedzicami Krdlestwa Bozego
(Flp 1, 14 nn.; Kol 3,24; 1P 3,9) oraz otrzymali r6zne zbawienne pomoce
do leczenia chorej natury ludzkiej 3. Na chrzcie $w. bowiem odpuszczone
sg grzechy, nie wytgczajac pierworodnego, oraz wina i kara za wszystkie
grzechy do tego czasu popetnione. Skoro za$ cztowiek zostal pojednany
z Bogiem, zostaje mu wlana: wiara, nadzieja i mitos¢. Odtad zas, mowiac
stowami Sw. Pawla, ,jesteSmy synami Bozymi... (i) wspotdziedzicami Chry-
stusowymi” (Rz 7, 16—17).

% HO: s. 308.

57 Tamze, s. 235, 310.

B Tamze, s. 736.

P Tamze. s. 143 nn. Jednocze$nie Autor zaznacza, ze usprawiedliwieni jesteSmy
Swietoscig Chrystusa, ,,sed non ea, qua ipse iustus est, sed ea, quam nobis impertit,
qua nos ipse iustos facit, qua donati ab eo renovamur spiritu mentis nostrae, ac non
modo reputamur, sed vere iusti sumus”. (Tamze, s. 71).
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Prawdg jest, ze natura ludzka nie zostata podniesiona przez chrzest do
stanu pierwotnego, w ktorym byta stworzona; nie zaleczone =zostaly
wszystkie rany zadane przez grzech pierworodny, gdyz stale pozostaje
pozadliwos¢, z ktérg trzeba walczyé cate zycie. Mimo jednak pozostania
w nas tych utomnosci, jako skutkéw grzechu pierworodnego, natura ludzka
zostata podniesiona do takiej doskonatosci, ze moze wypetni¢ wszystko
konieczne do swego zbawienia. Cztowiekowi bowiem ochrzczonemu i poia-
czonemu z Bogiem przykazania i rady ewangeliczne sg nie tylko mozliwe
do zachowania, ale stajg sie tatwe i przyjemne. BOg wspiera naszg stabosc
i wlewa do naszych serc mito$¢ (Rz 5, 5), przy pomocy ktérej nic nie ma
tak trudnego, bySmy nie mogli wykona¢; o tym dobitnie S$wiadczy
Sw. Pawet: ,wszystko moge w tym, ktéry mnie umacnia” (Flp 4, 13),
a Chrystus Pan zapewnia nas, Ze odtad juz ,jarzmo moje stodkie jest,
a brzemie moje lekkie” (Mt 11, 30)60.

c. Argumenty z Pisma $w.

Kardynat przytacza liczne teksty Pisma sw. (Mk 9, 22; Flp 4, 13; Rz 8, 1,
Job 38, 1) i przy ich pomocy wykazuje, ze wierzagcemu wszystko jest moz-
liwe; sam bowiem Chrystus wzmacnia sity wiernych we wszelkich wysit-
kach. Dlatego tez zoinierz Chrystusowy nie powinien rozwazac¢, czy Chry-
stus mu pomoze, poniewaz ,bezbozng rzeczg bytoby mysle¢ o Bogu, ze albo
nie chce, albo nie moze, kiedy On i moze i chce wspomagac nasze sprawy” 6L
To, co u ludzi uwaza sie za niemozliwe, u Boga jest i mozliwe i tatwe, byle
tylko z naszej strony nie brakto dobrej woli. Wowczas szybko poznamy, ze
dzieki tasce jest tatwe to, co dla natury ludzkiej byto trudne albo nawet
niemozliwe. Z tego tez wzgledu kazdy chrze$cijanin powinien wiedzie¢, ze
Bog nigdy nie opuszcza cztowieka, chyba ze cztowiek pierwej opusci Boga
(Hbr 13, 5). Jesli mimo tego w wypetnianiu przykazan zajdg jeszcze jakie$
trudnosci, nalezy biec do Chrystusa, ktory polecit: ,proscie, a bedzie
wam dane; szukajcie, a znajdziecie; pukajcie, a bedzie wam otworzone”
(Lk 11, 9) &2

Hozjusz, po tym niejako ogolnym wyktadzie, powraca do zagadnienia
0 mozliwos$ci zachowania celibatu; przytacza znowu wymienione juz teksty
skrypturystyczne oraz nowe, a mianowicie: napomnienia Chrystusa (Mt 5,8;
19, 22 itd.) i Pawta Apostota (1 Kor r. 7; 1 Tym 3, 2 itp.), by w oparciu o nie
stwierdzié¢, ze jezeli Ewangelie i Listy Pawtowe zachecaja wiernych do
zachowania czystosci i dziewictwa, to tym samym przewidujg mozliwos¢
ich zachowania. Po blizszym zaznajomieniu si¢ z wypowiedziami Pisma $w.
wynika, ze zardbwno przykazania jak i rady ewangeliczne, a miedzy nimi
cnota czystosci, mozliwe sg do zachowania. Nie ukrywa sie przy tym, ze
cnota czystosci, podobnie jak kazda inna cnota, z natury swej jest trudna,
ale nie niemozliwa do zachowania 63

@ ,,Propterea Paulus, ait Hosius, hoc sacramentum vocat lavacrum renovationis,
in quo adeo mutamur ab illis, qui fuimus ante, ut veterem hominem cum suis actibus
expoliantes, divinae naturae consortes efficimur, filiique Dei nominemur et simus...”
(Tamze).

6l Tamze, s. 178.

& Tamze, s. 735.

Tamze, s. 181, 189, 303 etc.
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Kazdy z ludzi musi pokonywaé¢ rozne trudnosci w swoim zyciu. Juz
z przyjeciem chrztu katolik zobowiazuje sie do nieustannej walki z wszyst-
kim, co jest przeciwne nauce Chrystusa. W tej walce zwyciezamy i pono-
simy porazki; nasze jednak upadki pochodzg z naszej witasnej stabosci, gdyz
nie wzywaliSmy Boga z petng wiarg i dlatego nie otrzymaliSmy nalezytej
pomocy. Dzieje sie to nie zwiny Boga, poniewaz nie prosilismy Go, albo zle
prosiliSmy i dlatego pozbawieni byliSmy pomocy; Kosci6t bowiem zawsze
wyznawat i wyznaje, ze tylko ci mogg zachowac czysto$¢ ,ktérym dano
jest” (Mt 19, 11), lecz jednoczes$nie uczyt i uczy, ze tym dano jest, ktorzy
prosili, ktérzy chcieli, ktorzy, aby otrzymaé, pracowali 64

Nikomu nie wolno ograniczaé¢ potegi i mitosierdzia Bozego, albowiem
jest On dobrotliwy i mitosierny (Lk 6, 35-6; 2 Kor 9, 8) i bardziej skory do
dawania niz my do brania. Dlatego tez nikomu nie wolno mowi¢: ,,nie moge,
nie jest mi dane, nie mam pomocy Bozej”, poniewaz taska Pana i Zbawiciela
naszego udzielana jest kazdemu do wykonania dobrze swoich zadan i obo-
wigzkow. Podobnie jak zonatym Bog udziela daru do zachowania wiernosci,
niezaleznie od roznych trudnosci w zyciu matzenskim, podobnie i zobowia-
zanym do zachowania celibatu, jesli tylko maja silng wiare (Jk 1, 6), udziela
daru czystosci 65

d. Argumenty patrystyczne

Hozjuszowi nie wystarczata skrypturystyczna argumentacja, bo prze-
ciez heretycy réwniez postugiwali sie tymi samymi tekstami Pisma $w.
W celu nalezytego zrozumienia Pisma $w., zwlaszcza je$li jest mowa
o tekstach trudnych, przed oczyma nalezy mie¢ zawsze Tradycje, ktdra
jest najlepszym ttlumaczem i pewnego rodzaju zywg Ewangelig, vivum
quoddam evangelium 66.

Btedy heretykow, zauwaza Hozjusz, pochodzg przede wszystkim stad,
ze odrzucili Tradycje chrzeScijanskg i wedlug wtasnej woli tlumaczg
Pismo $w. Katolicy natomiast dobrze wiedza, ze kto odrzuca Tradycje,
otwiera okno do wyrzucenia takze Ewangelii67. W zwigzku z tym dochodzi
do wniosku, ze ,,kto opiera sie o Tradycje, znajduje sie poza niebezpieczen-
stwem” i dlatego wszystkie zagadnienia religijne powinny by¢ rozpatry-
wane w Swietle koscielnej Tradycji 68 Posrod dokumentéw Tradycji chrze-
$cijanskiej specjalnym autorytetem cieszg sie dzieta Ojcdw Kosciota. Ich

64Tamze, s. 36, 178, 303.

® Tamze, s. 191.

6 Tamze, s. 609, 621.

67 ,,Ceterum .. nihil novi faciunt haeretici, cum ad scripturas provocant, cum
eas sibi tamquam proprias vindicant, cum earum possessione osteros excludunt, cum
sibi solis eas interpretandi ius arrogant, ideoque novo more, contra quam a Patribus
nostris intellectae fuerint. Verum hoc illius ius per catholicos concessum fuit num-
guam: qui semper quidem scripturas tamquam divinitus inspiratas, reverenter acci-
piebant, sed ubi de sensu earum controvertebantur, ad patrum interpretationes pro-
vocabant: quos isti usque eo aspernantur et respuunt omnes, ut nihil se recipere
dicant, nisi scripturas: sed sic, ut penes se solos certam esse velint auctoritatem inter-
pretandi”. (Tamze, s. 388).

68Tamze, s. 608. Wedtug Hozjusza tylko te tradycje winny byé zachowywane,
»gquae quidem toto terrarum orbe observantur .. vel ab ipsis Apostolis, vel plenariis
conciliis, quorum est in Ecclesia saluberrima auctoritas, commendata atque statuta
retineri”. (Tamze, s. 566).

17 Studia Warminskie
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zgodno$¢ w interpretacji Pisma Sw. stanowita i stanowi niewatpliwe kry-
terium prawdy .

Przy omawianiu mozliwosci zachowania celibatu Biskup przytacza
liczne wypowiedzi Ojcow Kosciota, z ktérych przynajmniej kilka zoba-
czymy. Przed innymi i to wielokrotnie powotuje na Swiadka $w. Augustyna,
ktory w swych dzietach duzo pisat na temat zachowania czystosci i dzie-
wictwa. Ten wielki Doktér Kosciota wielokrotnie podkresla, ze zacho-
wanie czystosci nie jest trudne, jesli zachowujemy jg z Chrystusem i dla
Chrystusa. Jednocze$nie napomina wszystkich zobowigzanych do zacho-
wania czystosci, by ich nie przerazato brzemie wstrzemiezliwosci: ,bedzie
ono lekkie, jezeli bedzie Chrystus; Chrystus bedzie, gdy bedzie wiara, ktéra
wyprosi od nakazujgcego to, co nakazal” 70. Zatem zréddiem naszej sity do
ciggtej walki jest Bog, ktory jest w nas i Duch $w., ktéry walczy w nas
i przeciwko nam i naszym stabosciom. W trudnych chwilach cztowiek
winien jak najwiecej ufnosci potozy¢é w Bogu i u Niego prosi¢ o pomoc 71

Hozjusz, nasladujgc sposob wyrazania sie i styl Sw. Augustyna, zwraca
sie do chrzes$cijanina, majacego obowigzek zachowania celibatu, by jak do-
bry zoinierz Chrystusowy, kiedy stanie twarzg w twarz z niebezpieczen-
stwem, nie uciekat ani wotat, ze nie moze, ze nie ma specjalnego daru od
Boga, ale niech rozpocznie walke przeciw wiasnemu ciatu, $wiatu i szata-
nowi; musi bowiem zachowaé¢ swoje przyrzeczenia i $luby, a tarczg wiary
zwyciezy wroga i niepokonany w wierze zejdzie z tego Swiata72 Taki
chrzescijanin wierzy Chrystusowi nauczajgcemu: ,wszystko mozliwe jest
wierzacemu” i Pawtowi: ,wszystko moge w tym, ktéry mnie umacnia” 73

Stowa Sw. Augustyna sg jasne i nie pozostawiajg najmniejszej watpli-
wosci, ze czystos¢ jest mozliwa do zachowania; procz tego przynoszg jeszcze
specjalny bodziec do pielegnowania tej cnoty. Hozjusz przeto, uznajgc naj-
wyzszy autorytet sw. Augustyna, wota z emfazg: ,,Co wiec dosy¢ byto
Augustynowi, powinno wystarczy¢ i kazdemu chrzescijaninowi” 74

W podobny sposéb omawiang kwestie przedstawiajg inni Ojcowie
KosSciota. Sw. Jan Chryzostom miedzy innymi pisze: ,,Razem z tobg Pan
wkracza do walki, Pan atakuje, Pan walczy, a zwyciestwo przypisane jest
tobie; walka twoja jest walkg Boga; zmagania twoje sg zmaganiami Chry-
stusa. Czego sie wiec lekasz? Czego drzysz ze strachu?... Wez bron, idz do
bitwy, walcz meznie, a walczagcemu pomoze Ten, ktdry nie moze by¢ zwy-
ciezony” 75 Wediug za$ Sw. Klemensa Aleksandryjskiego Chrystus przy-
szedt na Swiat, aby okazaé¢ ludziom, ze obecnie ichsitysgwystarczajgce
do zachowania przykazan, poniewaz Syn Bozy, przybrawszy ciato nasze,
przez Smier¢ na krzyzu naprawit to co byto w nim zepsute i pojednat nas
z Bogiem 76.

® Tamze s. 23 388 539 592.

MAugustinus: De adulteriis coniugiis 1. 1 ¢c. 24; 1.2 c. 19; PL 40,468,485, FIO:
s. 180,737.

7L ,,Continentiam iubes Christe .. da quod iubes et iube quod vis ... Si constituunt
adversus me castra non timebit cor meum .. in hoc ego sperabo: omnia possum in te,
qui confortas me”. (Augustinus: De natura et gratia c. 43; PL 44,271).

72 Tenze: Sermo 43; PL 40,1317. HO: s. 178.

73 Tamze. Rz 8; Mk 9,22; Flp 4,14.

7 ,,Quid igitur satis fuit Augustino, satis esse debet cuiusvis homini catholico”
HO: s. 565).

B Tamze, s. 737.

% Tamze, s. 286.
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Kardynat parafrazujagc wypowiedzi Sw. Bazylego pisze, ze przy zacho-
waniu cnoty czystosci nie trzeba przeptywaé¢ morz i oceanéw, ani przela-
tywaé niezmierzonych przestrzeni, ani przebywaé wielu drog Swiata, ani
podejmowac innych trudnych wysitkow, ale wystarczy tylko pilnie badaé
siebie samego, a na pewno z Bozg pomocg znajdg sie odpowiednie checi
i sity 77.

W oparciu o wypowiedzi Ojcéw Kosciota Hozjusz podaje wiele rad
ascetycznych, ktdre pomagajg w zachowywaniu celibatu. Wiadoma jest
rzeczg, ze ciato i dusza potrzebujg odpowiedniego pokarmu. Wielcy $wieci
wskazujg zobowigzanym do zachowania czystosci te same zbawienne
$rodki, ktorych uzywat sSw. Pawet. On ciato swoje umartwiat i poddawat
w niewole, a kiedy dany byt mu ,bodziec ciata” (2 Kor 12, 7), ktéry go
dreczyt, zwrécit sie do Boga i wspomagany taska walczyt meznie i z tej
walki wyszedt zwyciezcg 78

Za przyktadem $w. Pawta takze inni ludzie, aby flatwiej zachowaé
czystos¢ winni powstrzymac sie od gtupich i niepotrzebnych rozméw oraz
okazji prowadzacych do grzechu, a ciatlo umartwia¢ czuwaniem, postami
i wytezong pracg; dusze za$ swojg powinni karmi¢ pobozng lekturg,
bezustanng modlitwg i Swietymi rozmowami. Ludzie przeto, ktérzy ,odrzu-
cili wspomniane pomoce, nie mogg mowi¢, ze chcieli zy¢é w czystosci, ale
zostali ztkamani gwattownymi napadami pozadliwosci. O takim cztowieku,
ktéry optakuje gwattownos¢ ciala, ale nic nie czyni przeciwko temu, pisat
juz Orygenes: Ty cialo uzbrajasz przeciwko duchowi i czynisz je silne,
kiedy karmisz je potrawami miesnymi i poisz zbytnio winem, kiedy schle-
biasz mu zbytkiem i prowadzisz do tego, co tudzi i neci” 7.

Jednoczes$nie jednak niech nikt nie sadzi, ze samymi umartwieniami
i poboznymi ¢éwiczeniami mozna osiggna¢ peina doskonatos$¢; dlatego tez,
kiedy nawet z naszej strony wszystko zostato spetnione do opanowania
pozadliwosci, to nie przypisujmy sobie zastugi i naszym sitom, ale calg
nadzieje potdozmy w Bogu, bo to Jego byt dar. Albowiem BoOg sprawuje
w nas ,,i chcie¢ i wykona¢ wedtug dobrej woli” (Flp 2, 12) i ,,jest blisko
wszystkich, ktérzy Go wzywajg” (Ps 144, 18). Z tego tez wzgledu nalezy
przystapi¢ z catg ufnoscia ,,do stolicy taski” (Hbr 4, 16) i bez wahania prosi¢
mitosiernego Boga, by wystuchat modlitwy nasze i udzielit pomocy do
zachowania czystosci&.

e. Argumenty dodatkowe

Procz dowodow skrypturystycznych i patrystycznych biskup warminski
przytacza wiele faktow z historii, daje argumenty rozumowe i ad hominem;
wszystkie one, jako bardziej oczywiste, tatwiej trafiajg do przekonania
i zbijajg btedne opinie. Historia poucza nas, ze w Kosciele zyto wiele tysiecy
dziewic i wiele miliondw zachowujgcych celibat, ktérzy przezyli zycie
swoje Swiecie i czysto bez zawierania matzeAstw 8L

77 Tamze, s. 179.

B Tamze, s. 179, 191.

™ Tamze, s. 180.

& Tamze, s. 179, 191.

8l ,,Multa milia virginum, multae myriades continentium fuerunt in Ecclesia,
qui aliis quam contrahendi matrimonii remediis usi, pudice et caste vitae suae tem-
pus transegerunt”. (Tamze, s. 303).
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Jesliby opinie heretyk6w o niemozliwosci zachowania celibatu byty
prawdziwe, to wowczas ani Jan Ewangelista, o ktérym wiadomo, ze zacho-
wat dziewictwo, ani niektorzy inni apostotowie, ani Tytus i Tymoteusz, ani
Dionizy i Bazyli, ani Chryzostom i niezliczona ilo$¢ kaptandw i biskupdw,
ktdrzy znani byli ze Swietosci zycia i zachowania czystosci, nie mogliby
tego dokona¢. Podobnemu przypuszczeniu zaprzeczajag mezowie uczeni
i Swieci wszystkich wiekdéw, tak tacinnicy, jak Grecy; jednogtosnie stwier-
dzaja, ze wyzej wymienieni i wielu wielu innych zylo w celibacie
i czystosci®

Dalej, jesli poréwna sie trudnosci przy zachowaniu celibatu z pracami
i trudami apostotow i meczennikéw, wowczas nowe opinie wydajg sie
Smieszne. Dzi$ niektérzy gtoszg, ze nie mogg zachowac celibatu, a aposto-
towie i meczennicy, nie tylko powstrzymali sie od zon, ale kiedy byli
meczeni ,,szli od oblicza Rady, cieszac sie, ze stali sie godnymi dla imienia
Jezusowego zelzywos$¢ cierpie¢” (Dz 5, 40). Oni pokonali nie tylko pozadli-
wosC ciata, ale przezwyciezyli co$ o wiele wiekszego: strach przed tortu-
rami i Smiercig. Tak sw. Andrzej, kiedy zobaczyt krzyz sobie przygotowany,
zawotal: ,,0 dobry krzyzu, diugo wyczekiwany... cieszac sie, ide do
ciebie” & Podobnie Sw. Pawet, ktdry tyle wycierpiat dla Chrystusa, wotal
z odwagg: ,ktéz tedy nas odigczy od mitosci Chrystusowej” (Rz 8, 35).
W $lad za Sw. Pawilem tysigce i tysigce meczennikow, takze z pici stabej,
znosito straszne meczarnie i przeSladowania. Jesli zatem oni mogli znies¢
tyle, to i my mozemy i musimy zachowa¢ nasze, raczej drobne, zobowig-
zania. Tak jak oni cierpieli wspdlnie z Chrystusem i my podobnie musimy
zachowac¢ nasze $luby, bo ten sam Bd4g i ich i nas wspomaga i udziela
pomocy &

Ponadto nie tylko apostotowie i $wieci znosili trudy, gdyz takze ci,
ktdrzy dazg do zdobycia bogactw, obracajg sie w ciggtych niebezpieczen-
stwach i trudach. Oni to w ciggtych podrozach sitg rzeczy zachowuja
wstrzemiezliwo$¢ i nie narzekajg, ze to jest niemozliwe. Jezeli wiec tyle
moze pragnienie bogactw i mito$¢ pienigdza, ktére cztowiek musi zostawic
odchodzac z tego Swiata, to czyz nie wiele wiecej moze mitoS¢ Tego, ktory
»2ywot wieczny dat nam” (1 J 5, 11). Swieci dazyli do tego, co jest dosko-
nate, aby przez to zblizy¢ sie do Boga, zrddta wszelkiej doskonatosci; my
takze za ich przyktadem wypetni¢ musimy to, coSmy przyrzekli naszemu
Zbawicielowi8.

Wreszcie, zauwaza Hozjusz, kazdy z nas obowigzany jest nie tylko do
opanowywania pozadan cielesnych, ale musi powstrzymac sie od kazdego
innego przestepstwa. Sg za$ miedzy ludZzmi tacy, ktorzy lubig wyciggac
reke po cudze rzeczy, a inni sg sktonni do gniewu. Nikt jednak z nich nie
moéwi, ze ,nie jest mu dane”, ale jesli naprawde chce, to z Bozg pomocg
nie popetni wiecej grzechu. Podobnie i ci, ktérzy zobowigzali si¢ do zacho-
wania celibatu, to choc¢by przeciwni im byli: Merkury, Mars albo Wenus
zachowujg z pomoca taski swoje $luby 8. Po tym wszystkim biskup war-

& Tamze, s. 189, ,,Sic Hieronymum, sic Benedictum, sic Bernardum, sic sexcen-
tos alios, quos enumerare longum foret, fecisse .. (id est castitatem servasse) nobis
narrant Historiae”. (Tamze, s. 191).

&8 Tamze, s. 177.

8 Tamze.

& Tamze, s. 186 nn.

& Tamze, s. 178, 191, 303, 738.
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minski wyznaje z calym przekonaniem, ze celibat nie sprzeciwia sie przy-
kazaniom Bozym, ani nie jest tego rodzaju, ze cztowiek z pomocg taski nie
mogtby go wypetnic 87.

C. Interpretacja tekstow Pisma $w.: Mt 19, 11—12 i 1 Kor 7, 2—9

a) Pierwsza trudno$¢ zrodzita sie z interpretacji stow Chrystusa: ,Nie
wszyscy to pojmujg, lecz tylko ci, ktorym jest to dane” i ,,kto moze pojg¢,
niech pojmuje” (Mt 19, 11— 12). Tekst ten pseudoreformatorzy wyjasniali
w ten sposéb, ze zachowanie czystosci stanowi specjalny dar Boga, udzie-
lany nie wszystkim, lecz tylko niektorym. Nikt z ludzi nie wie, czy ten dar
posiada. Poniewaz Bogu ,,nie podoba sie niewierna a gtupia obietnica” (Ekl
5,3), ktérej wypetnienie nie lezy w sitach ludzkich, przeto zaden z ludzi nie
powinien $lubowaé zachowania czystosci; inaczej znajdzie sie w niebezpie-
czenstwie nie wypetnienia tego, co przyrzekt. Jako dowdéd swego twierdze-
nia podawali przyktady nie zachowania celibatu przez ksigezy i zakonnikdw.
Z powodu tej rzekomej niemozliwosci powinni wszyscy, nie wylgczajac
tych, ktorzy juz ztozyli $lub czystosci, zawrze¢ matzenstwo, aby mogli zy¢
w czystosci8

Hozjusz, po ogélnym wytozeniu trudnos$ci i w oparciu o pisma Ojcéw
Kosciota wykazuje, ze Pismo $w. czesto uzywa ,méc” zamiast ,.chcie¢” 8.
Ew. Augustyn bowiem, interpretujgc stowa Ewangeliii (J 12, 37) pisze
o tych, ktorzy nie wierzyli Chrystusowi: ,,powiedziano jest, nie mogli, gdzie
nalezy rozumieé, ze nie chcieli” 9. Sw. Jan Chryzostom przy omawianiu
tego samego tekstu pisze podobnie: ,,Dlatego nie mogli, poniewaz .. nie
chcieli” 9L W komentarzu do $w. Mateusza, rozdziat 19, wyjasnia, ze tym
dane jest, ktérzy wybrali czystos¢ z wiasnej woli; stowa przeto Chrystusa
nalezy rozumieC¢ w tym sensie, ze pomoc dana jest tym, ktorzy z tej walki
pragneli wyjs¢ zwyciezcami® Sw. Hieronim wyjasnia: ,tym dano, kté-
rzy prosili, ktérzy chcieli, ktorzy, aby otrzymaé, pracowali; kazdemu bo-
wiem proszacemu bedzie dane i szukajgcy znajdzie, i pukajgcemu bedzie
otworzono” 9. Sw. Grzegorz z Nazjanzu tak komentuje stowa Chrystusa:
»kiedy ustyszysz, ktérym dano jest, dodaj, dane jest tym, ktérzy chca
i wyrazajg zgode” % Kardynat jak rozpoczagt swéj komentarz stowami
Sw. Augustyna tak i skonczyt jego uwagami. Ten za$, wielki obronca celi-
batu, wyjasnia, ze tylko niektérzy z liczby tych, ktérym dano, jest, rozu-
miejg to stowo; innym za$, ktérym nie jest dano, albo nie chca, albo nie
wypetniajg tego, co chca; przeto stowo, ktére nie przez wszystkich jest
pojmowane, a tylko pojete jest przez niektérych, jest darem Boga i wolnej
woli %

8 ,,Planum iam fecisse videmur, neque adversari Dei mandato votum coelibatus,
nec esse huiusmodi, quod homo Dei fretus praestare non possit”. (Tamze, s. 17.9).

8 Tamze, s. 178 n., 305 nn., 734. Apologia Confessionis Augustanae 23,XXI;
MK: 238 n.

& HO: s. 305.

D Tamze, s. 305, 374.

91 Tamze, s. 305, 374 n.

® Tamze, s. 305, 735.

B Tamze, s. 178, 305.

9% Tamze, 178.

% Tamze, 305.

v v non
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Biskup warminski jak zwykle, po podaniu komentarza zaczerpnietego
z Tradycji, sam wyjasnia omawiang trudnos$¢. Stowa Chrystusa nie ozna-
czajg koniecznosci zachowania celibatu przez wszystkich; wykazujg one
tylko, ze dar Bozy jest dany tym, ktérzy chetnie wybrali cnote czystosci
i jg zachowujg. Jesliby wszystko pochodzito od Boga, a nic od nas, woéwczas
niepotrzebnie Chrystus chwalit i wyrdzniat tych, ktdrzy sami wybieraja
i zachowujg czysto$¢. Dlatego tez stowa: ,ktérym dano jest” oznaczajg
jedynie, ze pomoc z nieba zawsze jest nam dana, jesli tylko pragniemy
z niej korzysta¢. Ponadto Chrystus nie powiedziat, ze nie wszyscy mogg
pojac, lecz ze nie wszyscy pojmujg, a to jest istotna roznica.

Procz tego nie tylko w Pismie $w., ale takze w zwyczajnej mowie
ludzkiej, czesto ,,méc” uzywa sie zamiast ,chcie¢”; styszy sie bowiem
stowa: ,nie moge go kocha¢”, a to oznacza: ,nie chce go kocha¢” % Po
wyliczeniu tych argumentdw Hozjusz jeszcze raz podsumowuje cate
zagadnienie i stwierdza, ze dar Bozy zostat udzielony wszystkim, ktérzy
chcieli i o niego prosili; btedem jest, ze otrzymali go tylko niektérzy albo
tylko zonaci, gdyz w tym samym stopniu, albo jeszcze wiecej zostat
udzielony kazdemu, ktéry chce zachowaé czysto$é. | dar ten dawany jest
nie raz lub dwa, ale zawsze do zachowania czystosci, bo Chrystus przyrzekt:
»aby wszystko dat wam Ojciec, o cokolwiek byscie Go prosili w imig
moje”. (J 15, 16) 97.

Sprawe rzekomych lub prawdziwych wykroczen przeciw celibatowi
kardynat wyjasnia przede wszystkim brakiem wiary. W tych czasach
bowiem wiara tak upadta jak za czaséw Chrystusa, ktory jej nie znalazt
na ziemi. Dalej, poréwnujac niezonatych z zonatymi wykazuje fatszywosc
nowo gtoszonych opinii. W matzenstwach bowiem takze niekiedy nie bywa
zachowana wierno$¢ matzenska i popetniane sg cudzotéstwa. Grzechy te
jednak nie przekreSlajg godnosci i Swietosci matzenstwa; podobnie
i grzechy nieczyste niektérych duchownych nie uwtaczajg Swietosci celi-
batu. Jak z powodu grzechdw matzonkow samo matzefAstwo nie przestaje
by¢ ,we czci u wszystkich” (Hbr 13, 4), tak z powodu wykroczen zitych
kaptandw celibat i czysto$¢ nie przestajg by¢ mite Bogu B.

Procz tego, jesliby nawet zonaci mieli w matzenstwie pomoc przeciwko
pozadliwosci, a niezonaci byli jej pozbawieni, to niemniej w wielu wypad-
kach mato ona pomaga. Wszystkim bowiem wiadomo, ze matzonkowie, co
czesto zdarza sie, pozostajg przez diugi czas rozigczeni. Czyz zaraz majga
zawiera¢ nowe maitzenstwa? W takim wypadku, jesli jeden z matzonkow
nie chce dochowaé wiernos$ci, czy oznacza to, ze nie byta mu dana pomoc
od Boga? Nalezy powiedzie¢ po prostu, ze nie chciat i ztamal przysiege
matzenskg. Ta sama odpowiedz dotyczy duchownych tamigcych swoje
zobowigzania wobec Boga. Chociaz bowiem zachowanie celibatu trudniejsze
jest niz zycie matzenskie, to jednak nikt nie jest kuszony ponad sity.
W trudnosciach za$ duchowni majg sie zwréci¢ do Boga o pomoc, a nie
szuka¢ jej w zawieranych matzenstwach, bo tego nie wolno im czynié
pod grzechem ciezkim i niewaznos$cig ®.

% Tamze, s. 305, 734.

97 Tamze, s. 178.

B Tamze, s. 62, 180, 736, £k 18,8.

P Tamze, s. 303, 304, 735. W innym miejscu Hozjusz pisze: ,,Quid enim si longius
maritus abesse cogatur, vel quod legatione fungatur, vel militiae, vel mercatus gra-
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b) Druga trudno$¢ pochodzi ze stow sw. Pawta: ,,Ze wzgledu jednak
na niebezpieczenstwo rozpusty, niech kazdy ma swojg zone, a kazda ma
swego meza” i ,...jesli nie potrafiliby zapanowac nad sobg, niech zawierajg
zwigzek matzenski. Lepiej jest bowiem zy¢ w matzenstwie, niz ptongé
w ogniu” (1 Kor 1,2 i7,9). Heretycy w stowach $w. Pawta widzieli nakaz
zawierania matzeAstw przez wszystkich, ktérzy napastowani sg pozadli-
woscig 10

Wedtug Hozjusza interpretacja ta jest absolutnie falszywa i zupeinie
rézni sie od tej, ktorg podaje chrzescijaniska Tradycja. Kosciét bowiem
pierwsze wymienione zdanie odnosit zawsze do Zonatych, a w nastepnych
stowach widzial zezwolenie na zawarcie matzenstwa dla tych, ktérzy sg
wolni i na przeszkodzie nie stoi zaden zakaz. W celu petniejszego wykazania
prawdy kardynat szeroko omawia przyczyny, ktére skionity Apostota do
poruszenia tej kwestii w swoim liScie. Apostotowie i ich nastepcy w swoich
pracach misyjnych opuscili zony i zyli w czystosci. Niektorzy ze Swiezo
ochrzczonych zaczeli nasladowac¢ przyktad apostotéw, oddzielili sie od zon
i naktaniali innych, by postepowali podobnie. Zaczety sie nieporozumienia.
W liscie skierowanym do nich, poza innymi problemami nurtujgcymi zycie
pierwszych gmin chrzescijanskich, poruszyt takze zagadnienie zycia
w matzenstwie i zawierania nowych matzeAstw. Najpierw wytlumaczyt
zonatym, ze lepiej jest zy¢ oddzielnie, ale z powodu niebezpieczenstwa
rozpusty niech zyjg razem i tylko na pewien czas z powodu modlitwy, za
obop6lng zgoda, moga pozostawaé oddzielnie. Dalej, jak wynika z kon-
tekstu, zwrocit sie do tych, ktérzy jeszcze nie pozawierali matzenstw oraz
do wdoéw i wskazat im doskonalszg droge zycia, to jest zachowanie czy-
stosci. Jednak i tym, ktérzy nie maja zadnej przeszkody, zezwolit na mat-
zenstwo, jesliby nie potrafili zapanowa¢ nad sobg. Jednym stowem tekst
ten nie ma zastosowania do ksiezy i zakonnikéw, bo oni nie sg wolnymi,
gdyz Slubowali juz Chrystusowil0L

Biskup warminski swoim zwyczajem wspomniany tekst wyjasnia
ponownie argumentami zaczerpnietymi z Tradycjil®2 a w korficu powo-
tuje sie na autorytet Erazma z Rotterdamu, ktory podobnie interpretuje
stowa Sw. Pawta 18 W zakoriczeniu Hozjusz stwierdza, ze cytowane stowa
nie moéwig zupetnie o niemozliwosci zachowania celibatu, gdyz Apostot nie
powiedziat: ktdrzy nie moga zapanowaé nad sobg, niech sie zenia, lecz
tylko, ,ktorzy nie potrafiliby zapanowaé¢ nad sobga...”. Z tego wynika, ze
sw. Pawet wskazat w liscie podwojng droge, a mianowicie: Swieckim
pozwolit wedtug prawa zawrzeé matzenstwo, a obowigzanym do zachowa-
nia celibatu nakazat zachowa¢ go takze wedtug prawa <H

tia, vel captivitate separatus, vel quacumque alia de causa, num statim dictum sibi
putabit: melius est nubere quam uri: et ad quamcumaque civitatem pervenerit, aliam
atque aliam ducet”. (Tamze, s. 191).

10 Tamze, s. 177, 191, 735 n. Apologia Confessionis Augustanae 23, XI, MK: 238.

m HO: s. 185.
102 Tamze, s. 185 nn.
18 Erasmus ,,quamvis .. iniquus coelibatui, paraphrasi locum hunc explicans,

de coniugatis eum interpretatur”. (Tamze, s. 185).
14 Apostolus ,,saecularibus permisit legitime nubere, renuntiantibus autem man-
dat se continere, et quidem legitime”. (Tamze, s. 186).
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D. Konieczno$¢ dobrych uczynkéw do zbawienia

Z nauka o mozliwosci zachowania celibatu $cisle tgczy sie zagadnienie
0 konieczno$ci dobrych uczynkéw do zbawienia. Sitg rzeczy uczynki,
nakazane przez Boga jako konieczne, powinny by¢ mozliwe do wykonania.
Prawde te, jak widzieliSmy juz uprzednio, odrzucit Luter i inni pseudo-
rei'ormatorzy XVI wieku.

Kosciot katolicki naucza, ze nikt nie jest przeznaczony przez Boga na
potepienie; cztowiek potepia sie sam z wiasnej ztej woli. Bdg przyrzeka
zycie wieczne, ale jednocze$nie do otrzymania go zada od nas pracy
i dobrych uczynkéw; za nie obiecuje wieczng nagrode.

Pismo $w. przedstawia zycie wieczne jako nagrode za dobre uczynki
cztowieka; nagrode te wreczy kazdemu sam Chrystus (Ap 22, 12) w uznaniu
za prace i dobre uczynki (1 Kor 3, 8; Rz 2, 6; Ps 6, 13; Ekl 16, 15). W innych
miejscach zycie wieczne przedstawione jest jako ,wieniec sprawiedliwos$ci”
i ,korona zywota”. Sw. Pawet cieszy sie, ze otrzyma ten wieniec
(2 Tym 4,8), a $w. Jakub przyrzeka wszystkim, ze otrzymajg korone
zywota, jesli tylko wytrwali w czasie doSwiadczenia (Jk 1, 12). Psalmista
za$ oczekuje zycia wiecznego, bo ,,odda mi Pan wedtug sprawiedliwosci
mojej, i wedtug czystosci rgk moich...” (Ps 17, 21).

Do wykonania dobrych czynéw Bdég udziela taski, a po ich wykonaniu
odpuszcza kare za uprzednie przewinienia. Przeciwnie za$, stuga, ktéry
poznat wole swego pana, ale nie wypeinit jej, ,,otrzyma wielkg chioste”
(Lk 12, 47). W LiScie Sw. Jakuba (4, 17) czytamy, ze cztowiek, ktory ,umie
dobrze czynié, a nie czyni, ten popetnia grzech”. Podobnie cata Tradycja
chrzescijanska gtosi konieczno$¢ dobrych uczynkéw i przyrzeka, jako
nagrode za ich wykonanie, zycie wieczne 15

Nie ma wiec najmniejszej watpliwosci, ze Bog, ktéry chce nas zbawic,
jednoczes$nie zobowigzuje nas do czynienia dobrze. Z tego tez powodu
Hozjusz odrzuca opinie o usprawiedliwieniu przez samg wiare jako
fatlszywe i heretyckie, a nastepnie wykazuje w nowej nauce brak konsek-
wencji; jesli bowiem odkupieniu Chrystusa nie sprzeciwia sie wiara,
chrzest i wewnetrzna pokuta, ktére oni przyjmuja, to nie moze sprzeci-
wia¢ sie takze i pokuta zewnetrzna, ktora jest wyrazem wewnetrznej, ani
tez inne sakramenty, przykazania i dobre uczynki, tak goragco zalecane
przez Pismo $w.106. Wobec tego nalezy wierzy¢ z KosSciotem katolickim, ze
dobre uczynki sg konieczne do zbawienia. Trzeba tu jednak zrobi¢ rozréz-
nienie i stwierdzi¢, ze tylko te uczynki sg pozyteczne do zbawienia, ktdre
pochodzg od Boga i do Niego odnoszg sie. O tym pamieta Sw. Pawet, gdy
pisze: ,,Cokolwiek czynicie, z serca czyncie jako Panu, a nie ludziom...”
(Kol 3, 23). Zatem jesli kto$ wykonuje jaki$ dobry uczynek, lecz nie odnosi
go do Boga, nie szuka chwaly Jego ale ludzkiego poklasku lub wtasnej
wygody, taki zostanie przyjacielem Swiata i nieprzyjacielem Boga.

Prawdg jest, Ze nasze prace same ze siebie nie sg godne przysziej
chwaty (Rz 8, 18). Kardynatl z duzg ekspresjg pisze na ten temat: ,jesli
mozliwe by byto, by kto$ zyt od dnia, kiedy Swiat zostat stworzony, az do
dnia sadu ostatecznego, i przez caty ten czas nie tylko pracowat ale i znosit
meki straszliwe, to jego praca i meki nie bytyby godne, by za nie uzyskaé

16 Tamze, s. 125, 139, 258, 265, 738.
16 Tamze, s. 139 nn.
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nagrode zycia wiecznego” 107. Wobec tego musimy przyznaé, ze nasze prace
i starania sa godne nagrody nie same ze siebie, ani ptyng z godnoS$ci natury
ludzkiej, ale z tgcznosci naszej z Chrystusem, ktory podniést nas do stanu
nadprzyrodzonego i odtad juz ,jesteSmy synami Bozymi” (Rz 8, 16).
Z niniejszego omowienia wynika, ze biskup warminski zagadnienie
0 koniecznosci dobrych uczynkéw do zbawienia wyktada wedtug nauki
Sw. Tomasza z Akwinu 108 W dalszym za$ ciaggu, po przytoczeniu innych
jeszcze dowod6éw z Pisma $w., Ojcow Kosciota i wybitnych teologow
dochodzi do wniosku, ze wszystkie nasze dobre uczynki, wykonane w acz-
nosci z Bogiem i na Jego chwate, s3 Mu mite a dla nas konieczne do zba-
wienia. Précz tego sg jeszcze inne dzieta nadprzyrodzone, jak pieczenstwo,
cnoty heroiczne itp., ktére chociaz nie sa wszystkim nakazane, ani abso-
lutnie konieczne, sg jednak jak najbardziej zastugujgce na zycie wieczne.
Jednym z tych uczynkow, do ktorego Chrystus specjalnie zaprasza i obie-
cuje nagrode, jest zachowanie czysto$ci doskonatej, wybranej z mitosci
Boga 1M

6. wyzszo$¢ celibatu nad matzenstwem
A. Uwagi wstepne

Celem lepszego zrozumienia tego zagadnienia uwazamy za wilasciwe
podac krotkie jego omdwienie, gdyz biskup warminski jak zwykle bez zad-
nych wyjasnien przechodzi do udowodnienia problemu.

Doskonato$¢ zycia ludzkiego mierzy sie mitoscia. Wszystko to jest do-
skonate, co osigga swoj cel, gdyz on jest ostateczng racjg doskonatosci.
Przez mito$¢ za$ cztowiek tgczy sie z Bogiem, swoim ostatecznym celem,
poniewaz ,kto mieszka w mitosci, w Bogu mieszka, a Bég w nim” (1 J 4, 16)
i ona ,jest wiezig doskonatosci” (Kol 3, 14). Chociaz w tym zyciu cztowiek
nie osigga petnej doskonatosci, jakg majg na przyktad Swieci w niebie, to
niemniej jest dla niego mozliwe osiggniecie takiej doskonatosci, ktéra wy-
klucza wszystko, co przeszkadza tgcznosci z Bogiem, czyli co przeciwne jest
mitosci doskonatej. W szczegdlny sposéb do usuniecia przeszkod naszej
tacznosci z Bogiem sg przeznaczone rady ewangeliczne; przy ich pomocy
dochodzi sie do doskonatosci. Doda¢ nalezy, ze jesli kto$ wybiera stan do-
skonatosci, winien jednoczes$nie zobowigza¢ sie w specjalny, niekiedy uro-
czysty sposob, do wykonania jak najlepiej obowigzkow tego stanu 110

Zobowigzani do zachowania celibatu winni dobrowolnie powstrzymacé
sie od wszystkiego, co dla innych moze by¢ nawet dozwolone, ale dla nich
stanowi przeszkode, by w najdoskonalszy sposdb poswieci¢ sie stuzbie Bo-
zej. Jedng z tych przeszkod jest stan matzenski, gdyz procz troski o rodzine
takze pozycie matzenskie odcigga umyst i serce do spraw Bozych 1U. Z tego
tez powodu Apostot pisze: ,,Chciatbym, zebyscie byli wolni od utrapien.
Cztowiek bezzenny troszczy sie o sprawy Pana, o to, jakby sie przypodobac
Panu. Ten za$, kto wstapit w zwigzek matzenski, zabiega o sprawy Swiata,
o to, jakby sie przypodoba¢ zonie” (1 Kor 7,32—3).

o Tamze, s. 265 n.

18 Tamze) s. 267. Thomas Aquinas: jw. 1—2q. 114 a. 3.
®» HO: 270 nn.

M Thomas Aquinas, jw. II—2q. 183 s. 1, 3.

M Tamze, gq. 184, a. 5; q. 186 a. 4.
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Stan celibatu, o ktérym tu mowa, rozumie sie jako staty rodzaj zycia
tych wszystkich, ktérzy nie zawierajg matzenstwa z powodu mitosci Boga,
albo ogdlnie mowigc z powodu wyzszego dobra i dla zachowania go skta-
dajg $lub doskonatej czystosci. Wnosi on w ich zycie szczegélny obowigzek
stuzenia Bogu i udoskonalania witasnej osobowosci.

Matzenstwo, powotane pozytywnym prawem przez Stworce, Chrystus
podnidst do godnosci sakramentu, ktéry przynosi taske uswiecajgcg i przed-
stawia tgcznos¢ Chrystusa z Kosciotem. Wyraznie jednak trzeba zaznaczye,
ze mimo tych doskonatosci stan matzenski jest mniej doskonaty od stanu
celibatu; wszelkie przeciwne opinie Kosciot potepit jako fatszywe i here-
tyckie 112.Naturalnie, zaréwno na Soborze Trydenckim jak i w naszym
opracowaniu, nie ma mowy o poréwnywaniu os6b, gdyz zdarzy¢ sie moze,
ze zonaty znajduje sie w wiekszej doskonatosci od bezzennego, ktdry $lu-
bowat czystos¢. Porownuje sie natomiast stan malzenski ze stanem celi-
batu, aby wykaza¢, ze ten ostatni jest sam ze siebie doskonalszy. Przez to
nie umniejsza sie godnosci matzenstwa, lecz tylko wykazuje sie wyzszos¢
celibatu na drodze doskonatos$ci 113

Przeciwnikami nauki Kosciota byli: gnostycy, manichejczycy i pryscy-
lianie, ktérzy potepiali matzenstwo, a gtownie stosunki matzenskie 114, Jo-
wianus za$ nauczal, ze matzenstwo i celibat majg te samg wartosc.
W XVI wieku protestanci, jak widzieliSmy uprzednio, dowodzili, ze celibat
nie jest doskonalszy od malzenistwa, a na drodze doskonatos$ci nie ma zad-
nej wartoscills

Zanim przejdziemy do petniejszego omdwienia zagadnienia wypada nad-
mieni¢, ze Hozjusz nie podaje go systematycznie, ale niemniej wiele miej-
sca poSwieca mu w swoich dzietach. Przedstawia caty problem poréwnujac
matzenstwo z celibatem i omawiajagc godno$¢ kaptanstwa Nowego Przy-
mierza, dla ktérego celibat jest nie tylko wskazany, ale w pewnym sensie
konieczny do dobrego wypetnienia zadan zar6wno wobec Boga jak
i ludzi 116

B. Poréwnanie matzenstwa z celibatem

Biskup warminski, wprowadzajac w zycie dekrety Soboru Trydenckiego
i nauke KoSciota, ze wszystkich sit stara sie przedstawi¢ godnos$¢ celibatu,
by przez to podnie$¢ stan moralny wsréd duchowienstwa; nie czyni jednak
tego ze szkodg dla godnosci matzenstwa, gdyz jednoczes$nie nalezycie wy-
ktada nauke Kosciota o matzenstwie i podkresla, ze sw. Pawet nazywa je
»wielkg tajemnicg” (Ef 5,32). Po grzechu jednak pierworodnym w matzen-
stwie procz dobra potomstwa znalazta sie i pozadliwos¢ cielesna, ktdra
mniej przystoi stanowi doskonatemu. Ten stan doskonaty wybrali ci, kt6-
rzy Slubowali Bogu dziewictwo, czystos¢ doskonatg lub celibat. Oni z mi-

112 ,,Sqd. statum coniugalem anteponendum esse statui virginitatis vel coelibatus,
et non esse melius ac beatius manere in virginitate aut coelibatu, quam iungi matri-
monio: A.S.” (Concilium Tridentinum sessio 24 c. 10; D: 980).

MBThomas Aquinas: jw. g. 152. a. 4 ad 2

14 ,,Si quis coniugia humana damnat et procreationem nascentium sicut Mani-
chaeus et Priscillianus dixerunt, anathema sit”. (Concilium Bracarense Il c. 11,
D: 241).

15 Apologia Confessionis Augustanae 23, XI; MK: 247 nn.

116 HO: s. 148 nn., 175 nn., 302, 419, 592 nn.
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tosci ku Bogu i dla oddania Mu czci w sposob doskonaty ofiarujg Mu wszy-
stko: wole, zmysty i zycie, nic sobie nie zostawiajgc, poniewaz chcg Go ko-
cha¢ ponad wszystkie przyjemnosci Swiata. Nic wiec dziwnego, ze ten
witasnie stan chwali Pismo $w. i Tradycja wraz z catym Kosciotem katoli-
skim i zacheca do wybrania go 117.

Celem wykazania godnoS$ci celibatu Hozjusz przytacza przykiad Naj-
Swietszej Dziewicy, ktérg Syn Bozy wybral Sobie za Matke; dalej idzie
Sw. Jan Apostot, umitowany uczen, ktory zachowal dziewictwo. Procz tego
Pismo $w. w wielu miejscach gtosi wielko$¢ czystosci wybranej i pielegno-
wanej z mitosci Boga. Chrystus zgodzit sie z uczniami, ze lepiej nie zenié
sie i jednoczes$nie wykazatl powod takiego postepowania, a mianowicie dla
»krdlestwa niebieskiego”, a nie dla unikniecia trudnos$ci w zyciu albo
z powodu impotencji (Mt 19, 10—12). W tych stowach Chrystus zacheca
wiernych do wybrania tego stanu, a to suponuje, ze jest on Mu mity. Stowa
Chrystusa dobrze zrozumieli apostotowie, poniewaz wszystko pozostawili
i poszli za Nim. Za apostotami przez wieki szty tysigce i tysigce mezczyzn
i kobiet, ktérzy takze opuscili wszystko i wybrali czystos¢ doskonatg, by
stuzyé Chrystusowi.

Hozjusz dla lepszego wyjasnienia tego samego zagadnienia przytacza
jeszcze stowa $w. Pawta skierowane do wdow i dziewic, ktéorym wyjasnia
wyzszo$¢ wdowienstwa i dziewictwa nad matzeristwem. Na poczatku zwra-
ca sie do zonatych i im takze proponuje zycie w czysto$ci matzenskiej,
jesli nie na state to przynajmniej na okreslony czas. Nastepnie bezzennym
radzi, by pozostali tak, jak on, to znaczy, nie zawierali matzenstwa, a przy-
czyna tego jest jedna, gdyz ,,cztowiek bezzenny troszczy sie o sprawy Pana,
0 to, jakby sie przypodobaé Panu. Ten zas, kto wstapit w zwigzek mat-
zenhski, zabiega o sprawy $wiata, o to, jakby sie przypodobaé Zzonie. | do-
znaje rozterki...” (1 Kor 7, 32—34). Jeszcze dobitniej wyrazona zostata ta
sama mys$l w nastepujacych stowach: ,, Tak wiec dobrze czyni, kto po$lubia
swojg dziewice, a jeszcze lepiej ten, kto jej nie poslubia” (1 Kor 7, 38).

WidzieliSmy juz uprzednio, ze Pismo $w. wzywa wszystkich do wybie-
rania tego, co jest lepsze i doskonalsze. Miedzy za$ ludzkimi doskonatos-
ciami najwieksze jest dziewictwo, bliska mu jest czystos¢ doskonata, a za
nimi idzie Swiete wdowieAstwo i wreszcie czyste zycie matzenskie 118

Na potwierdzenie swojej interpretacji tekstdw Pisma $w. Hozjusz przy-
tacza liczne wypowiedzi Ojcdw Kosciota, ktdrzy jednogtosnie wychwalajg
godnos$¢ celibatu i jego wyzszo$¢ nad matzeAstwem 119 Trzeba tu jednak
zaznaczy¢, ze wiekszos¢ dowodéw patrystycznych, cytowanych przez Hoz-
jusza, odnosi sie bardziej do koniecznosci zachowania celibatu niz bezpo-
$rednio do jego wyzszo$ci nad matzenstwem. Konieczno$¢ ta pochodzi stad,
ze kaptani powinni wypetnia¢ swoje obowigzki w sposéb doskonaty; z tego
tez powodu Ojcowie zgdajg od nich doskonalszego i czystszego zycia od in-
nych ludzi. Wiasnie ta potrzeba zycia w celibacie do dobrego wypetnienia
obowigzkow wskazuje na jego doskonatos¢.

Z bogatej kolekcji dziet patrystycznych, mowigcych o wielkiej godnosci
celibatu i jego wyzszosci nad matzenstwem, podajemy tu kilka przyktadow.
Sw. Hieronim przyobiecuje dziewicom wiekszg chwate w niebie, bo na

17 Tamze, s. 172—174.
18 Tamze, s. 189, 303.
119 Tamze, s. 185 nn.
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ziemi zachowuja wiecej niz nakazujg przykazania 10 Sw. Ambrozy przy-
pomina stowa Chrystusa nakazujgce uczniom, by unikali nawet tego, co
jest godziwe, jak na przyktad: pozdrowienie w drodze, je$li to bytoby prze-
szkoda w wypetnianiu ich misji apostolskiej (£k 10,4) 121.Sw. Augustyn za$
stwierdza, ze cho¢ matzenstwo jest dobre, to kaptanom nie wolno sie zeni¢,
bo kazdy musi wypetni¢ obowiazki sobie wiasciwe i to w sposéb najbar-
dziej doskonaty. Dlatego tez kaptanom wyniesionym do stanu doskona-
fosci jest zakazane schodzi¢ do tego, co jest mniej doskonate. Czysto$¢ bo-
wiem, ktorg osoby poswiecone Bogu powinny zachowaé, tgczy niebo z zie-
mig, jest mita Bogu i pozyteczna ku wszeikiej doskonato$cil2 Hozjusz
interpretujgc stowa $w. Augustyna pisze: ,,Wiele winno by¢ dokonane nie
z nakazu prawa, lecz Swiadomie z mitosci; i te sprawy sg bardziej mite,
ktére nawet wolno byto zrobié, ale z powodu mitosci wstrzymujemy sie
od nich 123 Na zakonczenie swoich wypowiedzi przytacza stowa Tertulia-
na: ,,Swieto$¢ dziewictwa uznajemy, nasladujemy i przenosimy, bez po-
tepiania matzenstwa, nie jak co$ dobrego nad zte, lecz jak lepsze nad
dobre” 124

C . Godno$¢ kaptanstwa Nowego Przymierza wymaga zachowania celibatu

Wedlug Hozjusza sakramenty matzedstwa i kaptanstwa nie przeciw-
stawiajg sie sobie w jednym cztowieku. Sg jednak pewne czynnosci wyko-
nywane przez zonatych, ktdre mniej przystojg kaptanom, jako majgcym
stuzy¢ Bogu 15 Takim stanem bez przeszkéd i niedoskonatosci jest stan
celibatu. Doskonatosci od kaptanow zgda sam Chrystus, godno$¢ naszej
religii i Swieto$¢ Kosciota katolickiego. Chrystus przed swoim Whniebo-
wstgpieniem polecit Kosciot Apostotom i ich nastepcom: ,IldZzcie wiec
I nauczajcie wszystkie narody: udzielajgc im chrztu w imie Ojca i Syna,
i Ducha Swietego: uczcie je zachowywa¢ wszystko, co wam przykazatem”
(Mt 28, 19). Kaptani wiec sg wystannikami Chrystusa i zostata udzielona
im wielka wifadza: nauczania, sktadania ofiary i odpuszczania grzechow.
Sw. Pawet nazywa kaptandw stugami Chrystusa i szafarzami tajemnic Bo-
zych (1 Kor 4, 1—2). Skoro wiec Chrystus obdarzyt ich takimi zaszczyta-
mi, to trzeba, by byli wierni i przyktadem witasnego zycia, jako mita Bogu
wonno$¢ (2 Kor 2, 15), wskazywali innym droge zbawienia.

Ewangelia nakazuje kaptanom, by byli solg dla ziemi, $wiattoscig Swia-
ta, stugami wiernymi i roztropnymi, a wszystko to potrzebne, aby mogli
dobrze wypetni¢ swoje obowigzki (Mt 5, 14 nn.; 24, 25 itd.). Natomiast spra-
wy cielesne i sprawy matzenskie sg duza przeszkodg w doktadnym pet-
nieniu stuzby ottarza. Kazdy cztowiek obowigzany jest do sktadania Bogu

10 ,,Plus amat virgines Christus, quia sponte tribuunt, quod sibi non fuerat
imperatum, maiorisque gratiae est offerre, quod non debeas, quam reddere, quod
exigeris”. (Hieronymus: Adversus Jovianum |. 1 c. 34; PL 23,256.) HO: s. 624.

2 ,,Pulchra est salutatio, sed pulchior quo maturior divinarum executio, quae
per moram saepe trahit offensam. Ideo et honesta prohibentur, ne solemnis gratia
obrepat officii et impediat ministerium, cuius mora culpa est”. (Ambrosius:
Homilia 7 in Luc.; PL 16, 976. HO: s. 196).

12 Augustinus: De castitate et munditia; PL 39,2296. HO: s. 623.

13 HO: s. 623.

2 Tamze, s. 185.

15 Tamze, s. 182. Thomas Aquinas: jw. Supplementum ¢g. 53 a. 3 ad 1
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naleznej czci, to tym bardziej kaptan i zakonnik sg zobowigzani do stu-
zenia Mu z catego serca i ze wszystkich sit1%. Sw. Pawet radzi zwyczajnym
wiernym, by przynajmniej na czas modlitwy wstrzymali sie od pozycia
matzeriskiego (1 Kor 7, 5), to kaptan, ktéry zawsze ma sie modli¢, powinien
stale zy¢ w czystosci. Zonaci nie maja whadzy nad wiasnym ciatem (1 Kor
7, 4), a kaptani musza by¢ ciggle wolni, by w kazdej chwili stuzy¢é Bogu
i ludziom bez zadnej przeszkody. Z powodu wiec tej statej troski o rzeczy
Boze kaptani winni by¢ bardziej czySci od innych wiernych i wyrzec sie
tego wszystkiego, co innym jest dozwolone, ale dla nich stanowi prze-
szkode 127.

W dalszej kolejnosci biskup warminski wyjasnia, ze Koscidt katolicki
nie uczynit z celibatu falszywego kultu, jak chca heretycy 18 lecz tylko
wiernie wyktada nauke Chrystusa. Celibat i zycie zakonne nie byto i nie
jest kultem samym w sobie, poniewaz kaptani i zakonnicy podobnie jak
Swieccy ludzie jednakowo czczg Boga, majg wspdlng religie, przyjmuja te
same sakramenty i jedna im jest dana: wiara, nadzieja i mitos¢. Pierwsi
jednak majg mniej przeszkdéd ze strony Swiata i dlatego tatwiej moga od-
da¢ Bogu swoje sity, by modli¢ sie za siebie i lud im powierzony (Hbr 5,
1—4). W tej Bozej stuzbie kaptanowi nie przeszkadza ani zona, ani dzieci,
ani pozycie matzenskie; moze wiec bez reszty poswieci¢ Bogu catego siebie.
Dlatego tez celibat i zycie zakonne nie jest kultem, ,lecz jest najlepszg
drogg do oddania czci Bagu” 10 Z powyzszego wynika, ze zachowanie celi-
batu ptynie z mitosci Boga i niesie ze sobg doskonato$¢ zycia, a tym samym
i wyzszo$¢ nad stanem matzenskim.

7. MILOSC WIEZIA DOSKONALOSCI

Na zakonczenie omowienia nauki Hozjusza o celibacie wypada poswiecié¢
kilka stow cnocie mitosci, czesto wymienianej w jego dzietach. W swojej
polemice z nowatorami biskup warminski nierzadko zwraca sie do cnoty
mitosci jako Zrédta mocy i doskonato$ci naszego postepowania. Za $w. To-
maszem powtarza, ze ,regutg czynnosci ludzkich jest prawo mitosci Bo-
zej” 10. Mitos¢ bowiem ozywia wszystkie cnoty, ktore takze z nig rosna,
faczy nas z Bogiem, pozwala na tatwiejsze wykonanie innych cnét i wypra-
sza pomoc Bozg do naszego dziatania.

W Ksiedze Powtérzonego Prawa (11,1) czytamy: ,,Mitujcie przeto Jah-
we, swojego Boga i wiernie przestrzegajcie Jego nakazéw i ustaw po
wszystkie dni”. Przepieknie na ten temat pisze $w. Pawet: ,Mitos¢ cierpli-
wa jest, taskawa jest. Mito$¢ nie zazdrosci, nie szuka poklasku, nie unosi
sie pycha; nie jest bezwstydna, nie szuka swego, nie unosi sie gniewem,
nie pamieta ztego; nie cieszy sie z niesprawiedliwosci, lecz wspotweseli sie
prawdg. Wszystko znosi, wszystkiemu wierzy, we wszystkim nadzieje po-
ktada; wszystko przetrzyma” (1 Kor 13, 4—7). Z tego tez powodu, jak pisze
Piotr Lombard, wszystkie przykazania moga by¢ wypetnione tylko przez
mito$¢ i nie dla innego celu, jak dla mitoscil3L Podobnie jak ludzie nie

15 HO: s. 151 nn., 166, 303 nn.
127 Tamze, s. 183.

1B Tamze, s. 314.

19 Tamze, s. 315, 484 nn., 600, 623 nn.
10 Tamze, s. 289.

13 Tamze, s. 289 n.
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dochodzg do zamierzonego celu nie znajac kierunku i drogi, tak bez mitosci
nie mozna chodzi¢ po drodze przykazan Bozych, poniewaz ona jedyna jest
celem i $rodkiem do celu. W ludzkim zyciu fundamentalng zasadg kazdej
czynnosci jest umitowanie (dilectio), ale umitowanie tego, co nie wypada,
nazywa sie pozadliwoscig, a tego co nalezy, nazywa sie mitoscig. Oto sg
dwie drogi, ktorymi dochodzimy do Boga albo od niego odchodzimy, gdyz
»Zréodtem wszelkiego zta jest pozadliwosé, zrédiem zas wszelkiego dobra
jest mitos¢’, 12 Jak z pierwszej nie pochodzi nic dobrego, tak z drugiej nie
moze powstac¢ nic ztego. Mitos¢ bowiem sieje w sercach ludzkich sam Chry-
stus, a pozadliwo$¢ w sercach ztych ludzi sieje szatan. | dlatego we wszyst-
kich ludzkich czynnos$ciach, pochodzacych z wolnej woli, nalezy szukac
przyczyny, skad one pochodza: wyptywajace z mitosci sq dobre i godne
nagrody, pochodzace za$ z pozadliwosci zastuguja na kare i odrzucenie 133

Pismo $w. wyraznie méwi, ze wszelka ludzka czynnos¢ winna pochodzié
z nakazu mitosci: ,Bedziesz mitowat Pana Boga swego, catym swoim ser-
cem, catg swojg duszg i catym swoim umystem” (Mt 22, 37). Mitos¢ ta jed-
nak w sercu nie zakietkuje, zanim nie usunie sie z niego pozadliwosci.
Kazdy czyn pochodzacy z pozadliwosci jest wstretny w oczach Bozych,
i przeciwnie, czyny wyptywajgce z mitosci, jakikolwiek bytby o nich sad
ludzki, Bég, ktory patrzy na serce a nie na rece, przyjmuje je taskawie
(Pp rozdziat 6). Wszelkie prawo zawiera sie i udoskonala w jednym stowie
»,Mito$¢” i na nim opierajg sie ,,Prawo i Prorocy” (Mt 22, 40). Dlatego tez
petnig prawa i wszelkiego nakazu jest mitos¢ 134

Przykazania Panskie i rady ewangeliczne stajg sie mozliwe i tatwe, jesli
kochamy z catego serca. Ten za$ kocha Boga ponad wszystko, kto przenosi
Go ponad wszystko stworzone, nie wytgczajgc zycia i Smierci. Tak kochat
Sw. Pawet i dlatego mdgt napisaé: ,Ktéz nas moze odigczy¢ od mitosci
Chrystusowej? Utrapienie, ucisk czy przesladowanie, gtéd czy nagos¢, nie-
bezpieczenstwo czy miecz?” (Rz 8, 35). Tgq droga szli wszyscy Apostotowie
i oddali swe zycie z mitosci ku Chrystusowi, a za nimi rzesze meczennikow
obojga pici oraz niezliczone zastepy Swietych; oni wszyscy z powodu tej
samej mitosci zachowywali przez cate zycie przykazania i rady ewange-
liczne 1%.
~ Z powodu mitosci, ktora ,rozlana jest w sercach naszych przez Ducha
Swietego” (Rz 5, 5 jarzmo Chrystusowe jest stodkie i brzemie lekkie
(Mt 11, 30). Dla meczennikdw przesladowania i meki stawaty sie lekkie,
bo rozptomieniata ich mitos¢ Boza. JeSli oni mogli znie$¢ az tyle, podpo-
wiada Hozjusz, to my przynajmniej mozemy zachowa¢ przykazania i obo-
wigzki, ktéreSmy dobrowolnie przyjeli. Naturalnie wtasnymi sitami trudno
wykonaé wszystko i dobrze, ale kiedy Chrystus zamieszka w nas i w mi-
tosci wkorzenieni i ugruntowani jesteSmy (Ef 3,17), wtedy wszystko staje
sie tatwe, bo za taskg Bozg jesteSmy tym, czym jesteSmy (1 Kor 15,10).

Mitos¢ jest nam konieczna do zachowania wszystkich przykazan i rad
ewangelicznych. Do najtrudniejszych dla naszej upadtej natury nalezy $lub
czystosci doskonatej. Im wieksza trudnosé, tym wieksza powinna byé mi-

12 Tamze, s. 311.

1B Tamze, s. 311, 289. 1 Tym 6,10.

1341 HO: s. 312. Mt 3,43 nn.; Mk 12,30—31.
1% HO: s. 282 n.
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tos¢, bySmy mogli powiedzie¢ z Apostotem: ,,wszystko moge w Tym, ktdry
mnie umacnia” (Flp 4,13) 1%

Biskup warminski w dalszym ciggu wyjasnia, dlaczego heretycy mowig
o niemozliwo$ci zachowania celibatu. Po zerwaniu z Kosciotem i odrzuceniu
sakramentow zamkneli takze serca dla mitosci Chrystusowej; oni nie tylko
nie majg mitosci, ale sprzeciwiajg sie jej. Jesliby mieli mito$¢, nie byliby
heretykami i schizmatykami, bo jedynie mito$¢ oddziela synéw Bozych od
synéw szatana i katolikow od heretykéw. Ona jedyna przynosi ducha po-
koju i jednos$ci. Heretycy odrzucili mito$¢ i nie chcg jej przyja¢ od Kos-
ciota. Dlatego tez gtoszg btedne nauki, a jedng z nich jest niemozliwos¢
zachowania przykazan i rad ewangelicznych 137.

Sw. Pawet naucza, ze cztowiek, ktory nie ma mitosci, choCby wszystko
inne zrobit, niczego nie ma i jest niczym (1 Kor 13,1—4). Sw. Jakub dodaje
ze ,,choéby kto$ przestrzegat cate Prawo, a przestapitby jedno tylko przy-
kazanie, ponosi wine za wszystkie” (Jk 2,10). Dlatego tez nowatorzy, kté-
rzy odrzucili mito$¢, sag winni odrzucenia wszystkiego. W mitosci bowiem
znajduje sie petnia prawa, cel przykazan i wiez doskonatos$ci; to jest droga
Boga do cztowieka i cztowieka do Boga. ,Kochaj, powiada Hozjusz za
$w. Augustynem, i wszystko bedziesz miatl, a bez mitosci nie nie ma zna-
czenia, cokolwiek posiadasz...” 13, ona jest sztukg wszystkich cnét, przy-
rzeczeniem Krolestwa Bozego, nagrodg Swietych, a bez niej nie ma nie,
coby byto sprawiedliwe lub dobre.

Kto ma mito$¢, ten ma wiare i nadzieje; kto nie ma mitosci, prézno
wierzy i prézng ma nadzieje, choéby prawdziwie wierzyt i prawdziwie ufat.
Jesliby heretycy ja mieli, nie zerwaliby wiezi mitosci, bo ona , wszystko
znosi, wszystkiemu wierzy i we wszystkim nadzieje pokiada” (1 Kor 13,7).
Wszystko przeminie: i wiara i nadzieja, ale mitos¢, ta najpiekniejsza z cnét,
»nigdy nie ustaje” 139

Opuszczamy tu dowody z Tradycji, ktdre Hozjusz jak zwykle obficie
przytacza i na tym konczymy wyktad jego nauki o celibacie. Stwierdzi¢-
tylko nalezy, ze gtowny fundament tej nauki, zaré6wno zachowania celibatu
jak ijego godnosci, zostat potozony w mitosci, ktdra jest najsilniejsza wie-
zig doskonatosci.

1IV. ZNACZENIE NAUKI KARDYNALA STANISLAWA HOZJUSZA

Po omowieniu nauki biskupa warminskiego o celibacie, o mozliwosci
jego zachowania i wyzszosci jego nad matzenstwem, obecnie pragniemy
doktadniej okresli¢ znaczenie tej nauki. W tym celu zostang rozpatrzone:
zrodta, ktorymi postugiwat sie przy pisaniu swoich dziet, dalej — charak-
ter, metoda i sposdb pisania oraz znaczenie jego utworéw dla Kosciota
i wptyw, jaki wywart na wspotczesnych i potomnych pisarzy koscielnych
i teologébw. Niektdre z tych zagadnien zostaly og6lnie lub szczegdtowo
omowione juz przez licznych teologéw, ktdrzy zajmowali sie postacig i pi-

1% Tamze, s. 312, 236 nn.
137 Tamze, s. 312, 234.
138Tamze, s. 240.

10 Tamze, s. 240 n.
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sarskg dziatalnoscig Hozjusza a w pewnym stopniu i w tre$ci naszego opra-
cowania. Obecnie bardziej szczegdtowo zostanie poruszona materia doty-
czaca nauki o celibacie, a inne problemy tylko w ogolnosci.

1. ZRODLA

Porzadek i sita argumentacji podana przez Hozjusza nie rdézni sie za-
sadniczo od uzywanej przez innych teologéw tamtego okresu, a ktéra dob-
rze przedstawit Melchior Canus 1 Z ogo6lnego juz przegladu dziet Hozjusza
wynika, ze gtownym dla niego zrédtem pozostawato Pismo $w., ktorego
cytaty i parafrazy zajmujg niekiedy cate stronice2 Najblizszym obok
Pisma $w. jest Tradycja chrzescijanska, ktdra ma wielkie znaczenie przy
interpretacji tekstow skrypturystycznych, a zwlaszcza trudnych, gdyz
woéwczas ona wychodzi na pierwsze miejsce 3 Dlatego tez w kontrowersji
z heretykami o znaczenie jakiego$ tekstu Pisma $w. Hozjusz najpierw ucie-
ka sie do Tradycji i dopiero potem, ale raczej rzadko, do teologédw i innych
zrédet sobie wspdiczesnych. Tradycja bowiem chrzescijariska wedtug niego
zawiera zbiér prawd wiary i obyczajéw. Pisma Ojcéw Kosciota i teologow,
a takze nieustanna praktyka Kosciota, to jest prawo koscielne i Swieta li-
turgia, rozumnie wyjasniajg i podajg wiernym wspomniane prawdy. Nastep-
nie wszystko to strzeze od btedu nieomylny autorytet Kosciota katolickiego.
Z dokumentéw Tradycji chrzes$cijanskiej najwieksza moc majg pisma Oj-
cow Kosciota, zwilaszcza jeSli podaja jednogtosnie jakg$ prawde. Hozjusz
wiec w swoich pismach przede wszystkim powotywal sie na autorytet
Ojcoéw, potem na scholastykow i teologéw sobie wspdiczesnych 4.

Celem lepszego wyrobienia sagdu o waznos$ci poszczeg6lnych zrédet przy-
taczamy dla przyktadu wykaz imienny autoréw i dokumentdw, kt6rych
Hozjusz uzyt w jednym tylko traktacie O przeszkodach matzenskich (De
impedimentis matrimonii). W nawiasach podajemy ilo$¢ cytowan poszcze-
golnych autorytetow.

Pisarze poganscy: Cyceron (1), Plutarch (1), J. Filon (1), J. Flawius ().

Pisarze chrzescijanscy: Abdiasz (1), Dionizy (1), Cyprian (6), Klemens
Aleksandryjski (2), Chryzostom (19), Augustyn (32), Atanazy (2), Efrem (1),

1 Wedtug M. Canusa w argumentacji: ,,primus locus .. est auctoritas S. Scrip-
turae .. secundus est auctoritas traditionum Christi et Apostolorum .. tertius est
auctoritas Ecclesiae Catholicae, quartus est auctoritas conciliorum praesertim gene-
ralium .. quintus est auctoritas Ecclesiae Romanae ... sextus est auctoritas veterum,
septimus est auctoritas theologorum scholasticorum, octavus ratio naturalis
(M. Canus: Opera theologica. T. 1—3. Romae 1900 T. 1s. 5 n.).

2 ,Scripturam Sacram illam Ecclesia Catholica agnoscit, quae continet novi et
veteris instrumenti libros, quos a S. Spiritu editos Ecclesia agnoscit et veneratur”.
(HO: s. 540). Por.: Tamze, s. 176, 178, 181.

3 ,,Quare multa in ea [S. Scriptura] difficioliora et obscura .. constat inveniri.
Quo sit, ut ad unitatem fidei tenendum necesse sit esse in Ecclesia jus et potesta-
tem certam et constantem ad interpretanda haec dubia”. (Tamze, s. 452). Por.: Tamze,
s. 592.

4 Pod imieniem Ojcéw Hozjusz rozumie: ,vel Apostolos vel eorum sucessores
ad haec usque tempora nostra... (Doctrinam) quam nos isti docuerunt .. eam fac ut
perpetuo retineamus. Verum non est illa idololatria, sed est pia comprimis et salu-
taris doctrina, quam illi ... a suis maioribus acceptam per manus nobis tradiderunt”.
(Tamze, s. 370) Por.: J. Smoczyhski: Eklezjologia Stanistawa Hozjusza. Pelplin
1937 s. 55. J. L or tz: Kardinal Stanislaus Hosius. Braunsberg 1931 s. 154. B. Elsner:
Der ermléandische Bischof Stanislaus Hosius als Polemiker. Kénigsberg 1911 s. 23 nn.
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Hieronim (12), Laktancjusz (1), Euzebiusz (2), Sokrates — historyk (4),
Kasjan (1), Teodoret (2), Teofilakt (3), Oekumenius (1), Faustus (1), Ful-
gencjusz (1), Focjusz (3), Beda (1), P. Lombard (1), Bernard (1), Tomasz
z Akwinu (3), Gracjan (8), Grek Scholastyk (1), Comicus (1), Fryderyk For-
tensis (1), Albert Figiusz (2), Fines (1), Erazm (5), Piotr Soto (1).

Papieze: Klemens I (1), Syrycjusz (2), Innocenty | (1), Leon W. (3), Ste-
fan 11 (1), Stefan 1X (1), Grzegorz VII (2), Bonifacy VII (1).

Synody i sobory: Nicejski (1), Aurelianski (1), Trullanski (3), Turonski
(1), Florencki (2).

Z powyzszego wynika, ze biskup warminski w swoich dzietach przy-
tacza ogromng ilos¢ dokumentéw, a zwitaszcza powotuje sie na Ojcdw Kos-
ciota; z tych za$ najczesciej zwraca sie do $w. Augustyna, Chryzostoma
i Hieronima. Przyczyne tego rodzaju postepowania naszego Biskupa nalezy
widzie¢ w fakcie, ze M. Luter i jego zwolennicy czesto takze powotywali
sie na autorytet Ojcédw, a zwilaszcza Sw. Augustyna; przy ich pomocy sta-
rali sie udowodnié¢ swoje twierdzenia 5 Nauke scholastykow odrzucali jako
obcg umystowi wiernych i szkodliwg6 Jedyny wyjatek stanowi Piotr
Lombard, ktdry wedtug Lutra wiernie wyktadat nauke $w. Augustyna 7.
Doda¢ trzeba, ze nie tylko heretycy, ale takze liczni katoliccy humanisci
odrzucali nauke scholastyczng a zwracali sie do nauki Ojcéw Kosciota 8

Hozjusz, aby lepiej wykaza¢ btedy heretykéw, uzywat tych samych zro-
det co i jego przeciwnicy, to jest Pisma $w. i Ojcow, a rzadko tylko zwra-
cat sie do nauki scholastycznej. Mozna jeszcze dodaé, ze poza wymienio-
nymi argumentami. Hozjusz w pierwszych poczgtkach mato znat nauke
scholastyczng. Zaréwno na Uniwersytecie Krakowskim jak i w czasie stu-
diéw w Bolonii i Padwie, gdzie uzyskat doktorat podwojnego prawa (8 VII
153.1), zajmowal sie przede wszystkim naukami humanistycznymi. Sam
stwierdza, ze obracat sie wsréd Ojcéw (cum Patribus versabatur) i studio-
wat dzieta Sw. Augustyna 9 W latach pézniejszych, w czasie pobytu w Rzy-
mie, poznat lepiej nauke scholastykdw; wyznat to otwarcie, piszac: ,,w nich
[scholastykach] obecnie orientuje sie lepiej niz przedtem” 100 W wyniku
tego zaczat coraz czesciej przytaczac dzieta Sw. Tomasza z Akwinu i wykta-
da¢ jego nauke. Przyktadem tego moze by¢ nauka Hozjusza o podziale
$lubow i otrzymania od nich dyspensy 11 Ogélnie jednak i w pdzniejszych
jego dzietach nie wiele mozna znalez¢ z nauki scholastycznej; wyptywato
to stad, ze wielu 6wczesnych biskupéw i kaptanéw uwazato za konieczne

5 Martin Luther: Werke. T. 9. Weimar 1897 s. 2. Tamze, t. 18 s. 640. W zwigzku
z tym zagadnieniem Hozjusz pisze: ,,Cum praesertim unus prope est Augustinus
inter omnes, cui vos tamen tribuere aliquid videmini”. (HO: s. 622).

6 Wedtug Lutra: ,scholasticorum doctorum dogmata .. meri errores sunt et
caliginaes contra hunc articulum”. (Articuli Smalcaidici XIV (de votis monasticis);
MK: 310).

7M. Luther: jw. t. 9. 26.

8 Hozjusz w mtodosci przettumaczyt homilie $w. Jana Chryzostoma. Erazm
z Rotterdamu opracowat naukowo wydanie dziet Sw. Augustyna, Chryzostoma i in-
nych Ojcoéw. Por.: J. Fijatek: Przekiady pism Sw. Grzegorza z Nazjanzu w Polsce.
Polonia Sacra 1918 nr 1 s. 46 nn. Stanislaus Rescius: Stanislai Hosii vita. Pelplin
1938 s. 13.

9 HE: 1.3.

D Hozjusz tak pisze o swojej znajomos$ci scholastykéw: ,in his nunc ego dili-
gentius quam antea versor”. (Tamze, 2,623).

1 HO: s. 621, 627.

18 Studia Warminskie
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do zwalczenia btedéw M. Lutra pisanie traktatow teologicznych opartych
na Pismie $w. 12 Z tej tez racji Hozjusz w swej polemice czerpat argu-
menty z Pisma $w. i Tradycji i przedstawit pozytywng nauke Kosciota,
a nie spekulatywne rozwazania scholastykéw.

Wptyw Ojcéw Kosciota, a zwthaszcza sw. Augustyna, na piSmiennictwo
biskupa warminskiego jest oczywisty i nie ulega zadnej watpliwosci. Juz
wspoliczesni nazywali Hozjusza ,, Augustynem naszego czasu” 13 a Stani-
staw Reszka, jego sekretarz, wspomina, ze Hozjusz z wielkg uwagg prze-
czytat sze$¢ razy dzieta Augustyna. Te szczeg6lng mito$¢ wobec ,,Doktora
taski” podkreslit takze sam Hozjusz w obliczu swej $mierci 14 Obecnie
przypatrzmy sie stosunkowi Hozjusza do innych dokumentéw cytowanych
w jego pismach. Podkresli¢ nalezy, ze kardynat podchodzit do nich z mniej-
szym krytycyzmem, gdyz obok autentycznych dokumentéw patrystycz-
nych przytaczat inne, mniej pewne, co do ich pochodzenia lub autentycz-
nosci. Do nich naleza: pisma Abdiasza, biskupa Marcjona, list papieza
Klemensa | do Jakuba brata Panskiego, pisma Dionizego pseudo-Areo-
pagity, Kanony Apostolskie oraz dekrety Synodu Trullanskiego. Pisma
te przez dzisiejszg krytyke uznane sg ogOlnie za apokryfy i zbiory pry-
watne. Fakt ten nie zmniejsza catkowicie ich wartosci jako dokumentéw
Tradycji chrzes$cijanskiej i dlatego biskup warminski nie moze byé surowo
osadzany z tego powodu. W naszych czasach zawsze nalezy pamieta¢ o sta-
nie krytyki naukowej zrodet w XVI wieku; na pewno nie stala ona na ta-
kim poziomie jak obecnie. Dlatego tez i inni teolodzy tamtego okresu, jak
np. Bellarmin 15 oceniali te same dokumenty jako autentyczne. Doda¢ jesz-
cze mozna, ze Hozjusz zasadniczo nie zajmowat sie badaniem autentycz-
nosci zrédet, ale tylko okazyjnie wypowiadat sie, ze wspomniane doku-
menty sg przypisywane temu lub innemu autorowilb.

Biskup warminski odwotywat sie czasami do dekretow Synodu Trullan-

12 Na sesji przygotowawczej Soboru Trydenckiego J. Faber publicznie zazagdat
nowej metody pisania traktatow teologicznych: ,,Cum Lutherani scholasticam peni-
tus condemnent ac reiiciant, ac loco artis sophisticae habeant, periculum est, ne
frater aliquis .. in aliqua sessione sophisticum aliquod argumentum, quod in scrip-
tura parum sit fundatum, proferat .. Omnino tamen scholasticas theologiae apud Lut-
heranos pauca aut fere nulla est auctoritas, restat itague, ut oporteat eos, qui com-
pugnare voluerint, biblicos esse ac in biblicis scripturis bene armatos”. (Concilium
Tridentinum: Diariorum, Actorum, Epistolarum, Tractatuum Collectio Nova. T. 1—13.
Friburgi Br. 1901 nn. t. 4. s. 13).

B HO: t. 2, Epistola dedicatoria (ed. Coloniae 1584).

U S. Reszka pisze o Hozjuszu: ,in negotiis, in studiis sine intervallo gravis sibi
instabat, nec desinebat, nisi deficiebat. In legendis enim et evolvendis veterum
Patrum et ecclesiae Dei Doctorum immensis voluminibus assiduam sine ulla inter-
missione operam navabat, maxime autem omnium sanctissimi Doctoris Augustini,
quem sexies a capite ad calcem legisse” (S. Rescius: jw. s. 23). Sam Hozjusz
w obliczu swojej $mierci umyst swo6j skierowywat do $w. Augustyna: ,,Ego prae
caeteris (illum) in vita mea colui et imitari quantum potui conatus sum .. Spero
certe, quod mihi sanctus ille Doctor in occursum veniet et animam discipuli sui in
veritate repraesentabit”. (Tamze, s. 191).

15 HO: s. 187, 195, 470, 741. Sw. Robert Bellarmin piszagc o zyciu zakonnym powo-
tuje sie miedzy innymi takze na pisma Dionizego pseudo-Areopagity: ,is enim
epistolam scribit ad Demophilum monachum et libros de Eccles. Hierarch, c. 6 pro-
lixe explicat monasticae professionis formam”. BO: t. 2 s. 511.

¥ O ,,Kanonach Apostolskich” Hozjusz wspomina mimochodem: ,,Quoniam autem:
Canones Apostolorum: Quorum auctoritati potissimum haec synodus [Trullana] niti-
tur, a Clemente Petri successore conscripti putantur”. (HO: s. 741).
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skiego; wydaje sie, ze uwazat je za przyjete i potwierdzone przez Stolice
Apostolska, cho¢ nigdzie nie wypowiedziat tego wyraznie. Nawet jesli tak
byto rzeczywiscie, to tatwo da sie wyttumaczy¢ jego stosunek do wspom-
nianego synodu. W kontrowersji o zachowanie celibatu przytaczat miedzy
innymi dekrety tego synodu, by wykazac, ze takze w Kosciele wschodnim
nie wolno byto duchownym po przyjeciu Swiecen diakonatu zawiera¢ mat-
zenstwa. Prdcz tego Hozjusz wiedzac o zezwoleniu Stolicy Apostolskiej,
by diakoni i kaptani obrzadku wschodniego zatrzymali przy sobie zony,
ktore przedtem prawnie poSlubili, uwazat, ze tym samym, przynajmniej
posrednio, zostaty zatwierdzone i dekrety wspomnianego synodu. Podob-
nie i inni pisarze koscielni tamtego okresu powotywali sie na omawiane
dekrety 17. Stad prosty wniosek, ze te drobne potkniecia przy cytowaniu
niektérych dokumentéw jako autentycznych nie przynosza ujmy naszemu
biskupowi. Wiemy ponadto, ze w licznych wypadkach kardynat z wielkg
starannos$cig badatl autentyczno$¢ cytowanych dokumentéow i podawat
wiasciwy ich sens B.

Przy omawianiu celibatu Hozjusz zwykle po przytoczeniu tekstéw
skrypturystycznych lub patrystycznych poddawat je analizie i pordwnywat
z innymi tekstami, by wreszcie przytoczy¢ ich tradycyjne i wtasciwe zna-
czenie. Mozna dodaé, ze Hozjusz nie poruszat raczej zagadnien teologicz-
nych, ktére nie byty zwalczane; z wielkg natomiast uwaga wyjasniat kwe-
stie kontrowersyjne, ktdre heretycy dowolnie ttumaczyli wedtug wtasnej
pomystowosci. W tych wypadkach nie szczedzit sit, by wykaza¢ wiasciwy
sens omawianego tekstu i przedstawi¢ nauke KoSciota uznawang przez
wiekild Dodaé jeszcze trzeba, ze Hozjusz przedstawit zagadnienie celibatu
w sposob ogdélny i zasadniczy, wiec mniej zajmowat sie szczegétami. Nie
pomijat jednak zarzutow wysuwanych przeciwko celibatowi, ale z jaka$
ukrytg pasjag wyjasnial je w sposdb gruntowny i naukowy. Pomijamy tu
szczegbtowe omdwienie poszczegoOlnych trudnosci, ale wiasnie przy ich
rozwigzywaniu objawia sie najbardziej wielka znajomo$¢ Zzrodet historii
koscielnej i umiejetnos¢ operowania faktami. Przyktadem tej wiedzy
i umiejetno$ci moze by¢ rozwigzywanie trudnosci powstatych z fatszywej
interpretacji: dekretdw synodu ancyranskiego2), stdw przypisywanych
Sw. Augustynowi, o zawierajgcych malzeinstwo po S$lubach czystosci2l
oraz wypowiedzi papieza Stefana IX 2 W tym ostatnim wypadku Hozjusz

7 BO: t. 2s. 454.

B PIE: 2, 1001 nn. (Appendix n. 16). HO: praefatio (ed. Antverpiae 1571). Podany
tu Jest krytyczny poglad Hozjusza o wydawnictwach patrystycznych.

D PIO: s. 181, 195, 303, 627 nn., 734, Por.: BO: t. 2 s. 466' nn.; podane tu wyjasnienia
sg podobne a niekiedy dostownie wziete z pism llozjusza.

D PIO: s. 600, 740. Por.: Concilium Ancyranum c. 10; Mans i: 2,518 n.

2l ,Unde Augustinus in libro de bono coniugali ad lulianum .. Quidam nubentes
post votum adulteros asserunt. Ego autem dico, quod graviter peccant qui tales
dividunt” (HO: s. 1.95). Por.: Gratiani Magistri Decretum jw. c. 2 D 27. Celem
wykazania bezpodstawnos$ci zarzutu przytacza stowa $w. Augustyna na temat mat-
zenstwa zakonnicy: ,,Virgo, quae nuberat, non peccaret, sanctimonialis, si nupserit,
Christi adultera reputabitur”. (HO: s. 626).

2Stephanus IX PP (936—942): Epistola. Gratiani Magistri Decretum:
jw.: c. 14 D 31. PIO: s. 187 n. W omawianym wypadku chodzi o znaczenie stowa
,»,matrimonio copulari”; wedtug Melanchtona oznacza ono ,,matrimonium contrahere”.
Hozjusz na podstawie licznych dokumentéw wykazat, ze w cytowanym wypadku
»copulatio” i ,,copulari” oznacza nie kontrakt, lecz stosunek matzenski. (Tamze, s. 188).
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dla wyjasnienia tej raczej drobnej kwestii przytoczyt az 10 dokumentdw
i gruntownie je przeanalizowat, by wykaza¢ bezpodstawno$¢ zarzutu.

Konhczac nasze rozwazanie o zrodtach w dzietach Hozjusza, omawiaja-
cych celibat, mozna powiedzie¢, ze swoje argumenty czerpat z Pisma $w.,
Ojcoéw Kosciota, dekretow papieskich i soborowych i wreszcie z dziet teolo-
gow scholastycznych i sobie wspdtczesnych. Zrddta te umiejetnie wyko-
rzystywat i jak przystato na wielkiego pisarza, przeprowadzat umiejetnie
ich analize i krytyke naukowg. Argumenty przytaczane zwykle udowod-
niajg bezposrednio poruszane zagadnienia, ale nie na modte scholastyczng
lecz raczej humanistyczng lub moze w sposdb wiasciwy biskupowi war-
minskiemu.

2. METODA | SPOSOB PISANIA DZIEL PRZEZ HOZJUSZA

Zasadniczg i charakterystyczng cechg dziet Hozjusza, a specjalnie tych
o celibacie, jest ich charakter polemiczno-antyluteranski. Chociaz bowiem
najblizszymi jego przeciwnikami byli: Brencjusz, Wergerjusz, Piotr Me-
czennik, Frycz Modrzewski i Orzechowski, ktdrych btedne opinie o celi-
bacie zwalczat bezposrednio, to jednak wszyscy oni gtosili hasta Marcina
Lutra. On bowiem, powiada Hozjusz, otworzyt drzwi herezji i przygotowat
droge wszelkim innym btedom. Nic wiec dziwnego, ze Hozjusz nazywa go
autorem wszystkich sekt i ,architektem Babilonu” petnego zdrady i niego-
dziwos$¢! 23 Précz tego Luter stowem i czynem odwazyt sie na Swietokradz-
kie zerwanie z celibatem i $lubem czysto$ci przez zawarcie matzefAstwa 24

Bledy gtoszone przez Lutra dotarty szybko do Polski i do diecezji war-
minskiej. Hozjusz stowem i pidrem rozpoczat je zwalcza¢. Gtdwng wiec
przyczyng pisania dziet byt cel praktyczny, zwalczanie herezji i obrona
wiary katolickiej 25 Wiasnie ten cel praktyczny i metoda polemiczna, kto-
rg biskup warminski czesto postuguje sie, zacigzylty bardzo na jego dzie-
tach; one bowiem wptynety i na wybdr treSci i na sposéb rozwigzywania
zagadnien. W walce polemicznej z heretykami Hozjusz w duzym stopniu
ograniczony zostat do wybierania zagadnien kontrowersyjnych, a prawd
bezposrednio nie zwalczanych, zwlaszcza gdy chodzito o celibat, raczej nie
poruszat®. Nastepnie z powodu samowoli pseudoreformatorow w interpre-
towaniu tekstow Pisma $w. i Ojcéw Kosciota oraz wyciggania nieodpowied-

2B Tamze, s. 198, 421. Hozjusz w liscie do kréla wyjasnia powody swego stosunku
do Lutra: ,Ne vero putes temere nos Martinum Lutherum arguere divisionis et
dispersionis in Ecclesia Dei factae, audi pientissime Rex, in quot ille sectas quam
dissectas nobilissimum Christi corpus dissecuerit. Nam simul ac licere sibi voluit,
inflatus sensu carnis suae, ac communi sensu et consensu totius Ecclesiae certis in
dogmatibus discedere, vide quaeso, quot et quantarum is discesionum auctor aliis
deinceps fuerit”. (Tamze, s. 423).

2 Tamze, s. 176.

5 W liscie do kréla Zygmunta Hozjusz tak pisze o swoich pracach: ,scis, pien-
tissime Rex, quoties operam tibi meam in sancta Ecclesiae doctrina tuenda detu-
lerim, scis quod per hos annos aliquot quibus episcopum renuntiari me voluisti,
neque sumptus, neque labores, neque pericula ulla defugerim dum libenti in regno
terrisque tuis religioni succurrere et eam nutantem pro virili mea suscire possem
ac sustinere” (Tamze, s. 667).

% W pismach Hozjusza sg omoéwione tylko dwie przeszkody matzenskie, w tam-
tych czasach najbardziej kontrowersyjne, a mianowicie: wyzsze $wiecenia i $luby.
Ogélnie mozna powiedzie¢, ze najbardziej polemiczng w dzietach Hozjusza jest kwe-
stia celibatu. (Tamze, s. 175 nn., 302 nn., 619 nn., 734 nn.).
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nich wnioskow kardynat przeciwko ich indywidualizmowi przedstawiat
tradycyjna nauke Kosciota, oparta na autorytecie Chrystusa i Apostotow
a nie na opiniach poszczeg6lnych ludzi. Heretycy w pismach i dyskusjach
wyzej stawiali argumenty rozumowe (momenta rationis) nad argumenty
tradycyjne (auctoritates). Hozjusz natomiast postepowat przeciwnie, bo na
pierwszym miejscu powolywat sie na autorytet Kosciota; rozum bowiem
ludzki, jak poucza historia, czesto wpadatl w najréznorodniejsze biedy 27.
Z tej racji kardynat tak rzadko podawat swoje opinie i wnioski, poniewaz
one, niejako oczywiste, wyptywaty z wiasciwej interpretacji Pisma S$w.
i Tradycji. W tym gtownie zamyka sie metoda Hozjusza: jak najmniej mo-
wi¢ od siebie a prawde wykaza¢ argumentami skrypturystycznymi i ti‘a-
dycyjnymiZ2s .

Ten rodzaj pisania dziet przynosi ze sobg duze niewygody i czyni sam
uktad mniej jasnym, zwilaszcza jesli poréwna sie go z systematycznym
wyktadem scholastycznym. W rzeczy samej Hozjusz zwykle nie podaje
istoty zagadnienia ani wyjasnia termindw i rzadko wycigga ze swojej argu-
mentacji odpowiednie wnioski. Dalej zauwaza sie mniej szczesliwy uktad
samego dzieta, zardwno gdy chodzi o podziat jak i wytozenie trudnosci
i argumentacji. Z powodu mniej przejrzystego uktadu omawianego ma-
teriatu dowody skrypturystyczne mieszajg sie z patrystycznymi, a te z kolei
z rozumowymi i historycznymi; zdarza sie, ze te same argumenty powta-
rzane sg kilka razy, co czyni pewne czeSci dziet mato przejrzyste 2

Co sie tyczy podziatu, to Wyznanie (Confessio) Hozjusza ma lepszy
podziat materiatu od innych jego dziet; rozdziaty bowiem nastepujg wedtug
logicznego porzadku (znalez¢ go mozna takze w Katechizmie Rzymskim) 30
i sg nalezycie opracowane. Inne utwory nie majg tej przejrzystosci i tak
dobrego podziatu materiatu. Juz wydawca dzieta Confutatio Prolegomenon
Brentii w stowie do czytelnika zauwaza, ze Hozjusz nie podzielit utworu
na rozdziaty i paragrafy, lecz podat ciggty tekst, a rozdziaty odigczyt tylko
duzymi literami, a mianowicie: o autorytecie Pisma $w., Tradycji i Kos-
ciota katolickiego 3L Powoli wydawca starat sie o usuniecie wspomnianych
brakéw. Sam biskup warminski wyznaje, ze zrobit wszystko, co mogt, by
omawiang kwestie wytozy¢ jasno, cho¢ moze mniej naukowo3® Z powyz-
szego wynika, ze ped polemiczny i metoda, wyptywajgca z obrony spraw
kontrowersyjnych, oraz niezwykty posSpiech w pisaniu niektérych dziet33
z powodu szybkiego szerzenia sie btedéw, nie sprzyjaty oryginalnosci, sub-

27 Tamze, s. 175, 186 nn., 338.

B W wielu miejscach prawie cale stronice pism Hozjusza sa wypetnione cyta-
tami z Pisma $w. i nastgpnie interpretowane wedtug dokumentéw patrystycznych.
(Tamze, s. 176, 181, 298 nn., 306).

M Pewne dokumenty powtarza Hozjusz kilkakrotnie, np.: wyjasnienie stéw Chry-
stusa o eunuchach: (Tamze, s. 305 i 735); omawianie argumentacji $w. Augustyna
i Sw. Hieronima: (Tamze, s. 180 i 735; 178 i 305 nn.).

P F. Hipler, wydawca listow Hozjusza pisze: ,erst spater cnstandene Darstellun-
gen der katolischen Lehre von Canisius und... Catechismus Romanus .. offenbahr
auf den Schultern von Ermland stehen”. (F. Hipler: Hosius Cardinal. W: Wetzer
u. Welte Kirchenlexikon. 13 vol. Freiburg 1882—1903 t. 6 s. 297).

3 HO: s. 669.

2 ,,Quae fuerunt mearum partium fecisse me puto. Nam si minus docte, clare
tamen perspicue demonstravisse videor” (Tamze, s. 715).

B W stowie do czytelnika Hozjusz podaje, ze pierwszy schemat. ,,Wyznania”
sporzadzit na polecenie biskupéw polskich w ciggu czterech dni. (Tamze: Verbum
ad lectorem).
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telnosci i doktadnosci w formowaniu i przedstawianiu zagadnieA. | chyba
to byty gtéwne przyczyny, dlaczego ogromna wiedza i niezwykta bystros¢
umystu naszego biskupa nie zostaty nalezycie uwypuklone w jego dzie-
tach; moze takze z tej racji niektérzy uwazali jego utwory za mato ory-
ginalne 34

W naszym wypadku celem przedtozenia obiektywnego sgdu nalezy
przyjrze¢ sie krytycznie przynajmniej w skrécie zagadnieniom opracowa-
nym przez Hozjusza i zwigzanych z nauka o celibacie. Przede wszystkim
w oparciu o Pismo $w. Starego i Nowego Testamentu przedstawit on wiel-
ka godnos¢ $lubow i mozliwosé ich zachowania; na podstawie tych samych
argumentow wykazat, ze Sluby sg Bogu mite i nalezy je wiernie wyko-
na¢ &. Chociaz w dzietach Hozjusza nie ma zasadniczo ani definicji $lubu
ani tez podanych warunkéw do ztozenia waznie $lubu, to jednak z wielkg
Uwagg i doktadnos$cig zostata przedstawiona nauka Kosciota o godnosci
Slubdw, konieczno$ci ich wypetnienia i ogromnej ich wartosci jako aktu
religijnego3. Przy tej okazji wykazat fatlszywos¢ heretyckiej nauki o $lu-
bach z tragicznych skutkdw, jakie ta nauka przyniosta Swiatu 37.

W traktacie O przeszkodach matzeniskich Hozjusz, po opisaniu naduzy¢
popetnionych przez heretykdéw przeciw celibatowi, obszernie wykazat wta-
dze Kosciota w stanowieniu przeszkéd malzenskich. Z tego za$ wyptywat
nieodparty wniosek, ze usitowania ksiezy i zakonnikdw zawarcia matzen-
stwa sg niczym innym, jak dazeniem do grzesznych i Swietokradzkich
zwigzkow, gdyz historia wykazuje, ze ,kaptanom w kosciele katolickim
nigdy nie wolno byto i obecnie nie wolno zawiera¢ matzenstw” 3

WspomnieliSmy juz uprzednio, ze Hozjusz piszac o dyspensie do uro-
czystego Slubu czystosci szedt raczej za zdaniem $w. Tomasza z Akwinu,
lecz p6zniej przyjat nauke $w. Bernarda 39; wyraznie zaznaczyt, ze Kos-
ciét w waznych wypadkach, jak np. dla ratowania krolestwa, moze zwol-
ni¢ tak zakonnika z uroczystych slubéw, jak i kaptana z zachowania prawa
celibatu40. Ostatecznie kardynat nie wypowiedziat sie autorytatywnie,
jaka wtadza zostat ustanowiony celibat: przez Apostotow czy prawem kos-
cielnym; pierwsza opinia odpowiada mu bardziej, ale nie wykluczat i dru-
giej. Podobnie nie rozpracowat dostatecznie jasno zagadnienia, dlaczego
wyzsze Swiecenia albo uroczysty $lub czystosci nie pozwalajg na zawarcie
matzenstwa. Posrednio tylko wyjasnit, ze obowigzki kaptana i meza sa nie
do potaczenia, a précz tego kaptan i zakonnik $lubowali Chrystusowi, wiec
nie moga tama¢ danego Mu przyrzeczenia i znowu Slubowa¢ komu$ ze

#J. Bochenek: Stanistawa Hozjusza nauka o eucharystii. Warszawa 1936
s. 142 nn. S. Franki: Doctrina Hosii de sacrificio Missae cum decreto Tridentino
comparata. Lwéw 1934 s. 170.

33 HO: s. 176 nn. 622 nn. Por.: Ps 7512; Lb 30,10 Ekl 5,3 n.; Mt 19,16 nn.; Ltk 14,26;
Mk 10,17 nn.; Dz 18,18; 21,23.

3% ,,Quod et vovere pium, et quod voverispraestare necessarium sit, apertiora
sunt testimonia, quam ut negari possit ...” (HO: s. 176). Por.: Tamze, s. 315, 619.

37 Hozjusz w $lad za $w. Augustynem matzenstwa kaptanéw nazywa: ,,quod sint
adulteriis peiores .. Quod sicut fornicatione peius adulterium, sic adulterio peius est
incestus” (Tamze, s. 629). Wedtug terminologii 6wczesnej stowo ,incestus” oznaczato
grzech nieczysty popetniony przez osobe posSwiecong Bogu. Por.: Tamze, s. 175, 415,
670 itp.

8 Tamze, s. 189, 619.

3 Tamze, s. 182. Thomas Aquinas: jw. Il—2 g. 88 a. 11.

20 HO: s. 627.
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Smiertelnych4l Z powyzszych wynika, ze biskup warminski walczac z bte-
dami pseudoreformatoréw, odrzucajacych takze wiadze Kosciota w usta-
nawianiu przeszkéd matzenskich, konieczno$¢ zachowania celibatu i slubow
potozyl w samym charakterze wyzszych $wiecen i $lubow oraz w obo-
wigzkach z nich wyptywajacych a nie w prawie kos$cielnym, z ktérego
ostatecznie pochodzi sam obowigzek zachowania celibatu i niezdolno$¢ do
zawarcia waznie malzenstwa 42

OmowiliSmy juz uprzednio nauke Hozjusza o mozliwosci zachowania
celibatu a obecnie pragniemy tylko doda¢, ze inni teolodzy do czaséw re-
formacji, poza $w. Augustynem i $w. Tomaszem z Akwinu, nie poruszali
szerzej wspomnianej kwestii. Dlatego tez niemalg zastugg naszego biskupa
jest przeanalizowanie tego zagadnienia w sposob dokiadny i naukowy,
oparty na argumentach z Pisma $w., Tradycji, historii KoSciota i przestan-
kach rozumowych. Poza tym godna wyrdznienia jest, rzadko takze przez
innych teologéw poruszana, nauka Hozjusza o wptywie cnoty mitosci na
mozliwos¢ i tatwosé zachowania celibatu. Przy poréwnaniu jego wypo-
wiedzi z naukg dzisiejszych teologéw nie znajdziemy w omawianej materii
wiekszych rdznic. Jeden tylko czynnik, tak przez Hozjusza jak innych
teologéw tamtego okresu, zostal pominiety, chodzi mianowicie 0 czestg
spowiedz i komunie $w. Hozjusz wymienia rézne zbawienne $rodki i po-
moce do zachowania celibatu, jak: modlitwy, posty, jatmuzne, réznego ro-
dzaju umartwienia i prace, ale o spowiedzi i komunii $w. wiasciwie nie
wspomina. tatwo to zrozumieé, gdyz praktyka czestej spowiedzi i ko-
munii $w. zostata wprowadzona w Kosciele ostatnimi czasy a procz tego
heretycy odrzucili indywidualng spowiedZ i rzeczywista obecno$¢ Chry-
stusa w komunii $w., wiec i nasz biskup nie polecit tego najznakomitszego
lekarstwa na wszelkie stabosci ludzkie.

W dalszej kolejnosci nalezy podkreslic nauke Hozjusza o wyzszosci
celibatu nad matzenstwem. Nie poswiecit wprawdzie temu zagadnieniu spe-
cjalnego traktaku, ale w licznych miejscach podkreslit wysoka godnosé
celibatu ptynacg z kaptanstwa Chrystusowego i statej fagcznosci z Bogiem.
Nie odrzucajac wielkosSci i Swietosci matzenstwa katolickiego Hozjusz wy-
kazal, ze celibat dla kaptanow jest konieczny, by mogli nalezycie wypetnic
swoje obowigzki wobec Boga i ludzi. Z zagadnieniem godnosci celibatu
tacza sie wyjasnienia, ze nigdy w kosSciele nie oddawano czci batwochwal-
czej ani celibatowi ani czystosci zakonnej; stanowig one bowiem jedynie
najdoskonalszg droge do oddawania czci Bogu 43

Z catego naszego przegladu nauki Hozjusza o celibacie wyptywa jasny
i niepodwazalny wniosek, ze Hozjusz w walce z falszywymi pojeciami
i opiniami pseudoreformatoréw XVI wieku jako jeden z pierwszych zebrat

4 ,Voto ligatis .. superstite immortali sponso Christo, cum mortali quopiam
inire matrimonium non licet”. (Tamze, s. 132).

£» Wydaje sie jednak, ze Hozjusz pisat to celowo, a nie na skutek nieznajomosci
prawa: w licznych bowiem miejscach zaznaczat wyraznie, ze bezpo$rednig przy-
czyng zrywajacych przeszk6d matzenskich jest prawo koscielne. Tamze, s. 175, 302,
613, n., 734 nn.

43 Hozjusz stwierdza, ze celibat nie jest kultem, ,sed est ad colendum Deum via
quaedam expeditior”. (Tamze, s. 315). Jednocze$nie podaje przyczyne, dlaczego czy-
sto$¢ jest mita Chrystusowi: ,,Plus amat virgines Christus, quia sponte tribuunt,
quod sibi non fuerat imperatum, maiorisque gratiae est offerre, quod non debeas,
quam reddere, quod exigeris”. (Tamze, s. 624).



280 KS. FRANCISZEK ZAORSKI (54

prawie w catoSci zarzuty przeciw celibatowi i kolejno wyjasnit ich bez-
podstawnos$¢ lub wrecz falszywos$¢ potaczong ze ztg wola przy ich propago-
waniu. To wszystko razem wziete pozwoli nam lepiej zrozumie¢ pochwaly,
jakimi w ciggu wiekéw obsypywano posta¢ i nauke naszego wielkiego
rodaka.

3. ZNACZENIE | WPLYW NAUKI HOZJUSZA

Mimo drobnych brakéw, wyptywajgcych gtéwnie z metody polemicz-
nej, nauka Hozjusza wywarta niematy wptyw na umysty katolikéw i od-
padtych od Kosciota w XVI wieku. Wielu jemu wspdtczesnych w licznych
wypowiedziach wychwalato nauke przez niego podawang i w przedziwny
sposob zgodng z naukg Kosciota Chrystusowego. Obecnie trudno jest z calg
pewnoscig stwierdzi¢, jakie pochwaty odnosity sie do nauki Hozjusza
w ogélnosci, a jakie do jego nauki o celibacie. Niemniej bioragc pod uwage
waznos¢ zagadnienia i atmosfere w jakiej zachowanie celibatu byto zwal-
czane oraz prawie doktadng odpowiedz naszego biskupa na stawiane zarzu-
ty, mozna powiedzie¢ bez ryzyka biedu lub przesady, ze wiele pochwat
odnosito sie do jego nauki o celibacie.

Przede wszystkim podkres$lana byta jasno$¢ i zrozumiato$¢ wytozonej
nauki oraz jej wielka uzyteczno$¢ w poznaniu btedéw i zwalczaniu ich.
Hozjusz bowiem przekazat wiernym jakby zbior prawd katolickich, ktére
byty zwalczane, oraz udzielit odpowiedzi na wszystkie prawie zarzuty.
Dzieta Hozjusza byty ogromng pomocg dla duchownych i $wieckich kato-
likow 44 Nalezy docig¢, ze pochwaty dla nauki Hozjusza pochodzity nie
tylko od Polakéw, lecz takze od obcych 45 Skoro tylko ukazato sie¢ Wyz-
nanie, w ktérym w znacznej czeSci zawarta jest nauka o celibacie, liczni
biskupi i teolodzy podkreslali wielkie znaczenie tego dzieta w poznawaniu
prawd wiary katolickiej i odrzuceniu fatszywych opinii; przy tej okazji
przesytali naszemu biskupowi wyrazy uznania i serdeczne gratulacje46.
Trudno przytacza¢ wszystkie pochwaty i hotdy, ktérymi obsypywano Hoz-
jusza; wiele z nich jest wprost nie do przettumaczenia na jezyk polski i dla-
tego podajemy tylko niektére w oryginalnym brzmieniu w przypisach 47.
Wszystkie te wypowiedzi Swiadczg niezbicie o wielkiej stawie biskupa
warminskiego i poczytnosci jego dziet.

Trudnym lub wrecz niemozliwym zadaniem jest omdwienie w jednej
rozprawie wptywu nauki Hozjusza o celibacie na wszystkich jemu wspot-

a4 ,,Confessio” Hozjusza byta jednym z pierwszych podrecznikéw, ktéra w kroét-
kiej i zrozumiatej formie podawata wiekszo$¢ praw wiary katolickiej. Por.: J. Lortz:
jw., t. 2 s. 195 n.

4 Biskup Kromer pisze do Piotra Kanizjusza: ,,Varmiensis episcopi scriptum iure
optimo laudatum a doctis et piis viris ...”. (EPC: 1, 643).

% Mikotaj Dzierzgowski, Prymas Polski pisze o ,,Wyznaniu” Hozjusza: ,Sed
profecto opus ipsum plane divinum, quod hanc materiam a nullo umquam doctore
ecclesiastico ita breviter, ita succincte, maximo cum iudicio tractatum in se conti-
neat, neque indigere aligua emendatione, imo quanto celerius ... excudendum esse...”,
(HE: 2,607).

47 Olo kilka wybranych nazw, ktérymi obsypywano naszego biskupa: ,vir doctus”,
»sacrarum literarum scientia praeditus”, ,,plenus singularis prudentiae, excellentiae-
que doctrinae et veri zeli”, ,,magnus eruditionis et virtutis”, ,,doctus, pius, gravis, cuius,
fides, integritas .. in proverbium abiit”, , doctissimus”, ,vir eruditissimus”, ,est in
eo summa pietas, summus in Sacras Litteras studium, summus in Musarum alumnos
amor et humanitas”, ,doctrina admirabilis”, ,,cuius apud omnes pervulgata est



(55) NAUKA O CELIBACIE 281

czesnych teologow; ograniczymy sie przeto do przeanalizowania ewentual-
nego wptywu jego dziet na dwdch wielkich teologéw tamtego okresu,
a mianowicie na $w. Piotra Kanizjusza i $w. Roberta Bellarmina. Nie ma
watpliwosci, ze jednym =z bliskich przyjaciot Hozjusza byt Piotr Kani-
zjusz 48 On to, poznawszy warto$¢ Wyznania Hozjanskiego, w pdZniejszych
wydaniach tego dzieta robit osobiScie korekte i adnotacjed9 Jest takze
prawdopodobne, ze to on przettumaczyt Wyznanie z jezyka tacinskiego na
niemiecki . Z tej tez racji pisma Hozjusza wywarty wptyw na nauke
Kanizjusza. Niektorzy znawcy omawianego zagadnienia dowodza, ze wpltyw
ten byt bardzo duzy 5L Doda¢ jeszcze mozna, ze Kanizjusz i sam osobiscie
i przez biskupa Kromera zachecat gorgco Hozjusza, by dla obrony wiary
katolickiej opracowywat nowe dzieta, gdyz dotychczasowe okazaty sie bar-
dzo skutecznie w walce z nowatorskimi opiniami%® Ten sam $w. doktor
wspomina, ze na skutek wielkiego uznania, jakimi cieszyly sie dzieta Hoz-
jusza, czytanie ich zostalo zakazane ws$rod protestantow, a biskup war-
minski zostat przez nich obsypany najgorszymi epitetami i otoczony naj-
wiekszg nienawiscig 53 Sekretarz Hozjusza potwierdza te wiadomos¢ i do-
daje, ze heretycy, by tatwiej zniszczy¢ wptyw jego nauki, wykupywali jego
dzieta i publicznie palili% Wiadomos¢ ta w pewnym sensie wyjasnia nam
przyczyne, dlaczego dzieta Hozjusza, cho¢ miaty wiele wydan, obecnie tak
trudno sg dostepne i niewiele tylko egzemplarzy przetrwato do naszych
czaséw.

Inny wielki obrofca wiary katolickiej w XVI wieku, a mianowicie
$Sw. Robert Bellarmin, w swoich dzietach podkresla swieto$¢, madrosé, nie-
zwyktg wiedze i zastugi biskupa warminskiego oraz umieszcza go wsréd
grona najwybitniejszych teologow jako godnego wieczystej chwaty ®. Licz-

pietas et doctrina”, ,,qui tam multa pro catholicae fidei defensione pie et erudite
conscripserat”, ,cuius virtutem, pietatem, doctrinam admirantur omnes” itd. HO:
s. 229 nn. (ed. Coloniae 1584); HE: 2,602,1000. Tamze: 1, 37,436. EPC: 1,39,643.

8S. Rescius: jw.s. 44, EPC: 1L VIIXIX (por. wykaz stéw ,,Hosius”).

& Tamze, 1,593 n.; 2,202 n., 897; 5593.

P Tamze, 2,424.

S8 F. Hipler: Die deutschen Predigten und Katechesen der ermlédndischen Bis-

chéfe Hosius und Kromer. Kéln 1885 s. 8. Por. S. Frankl: Doctrina Hosii de notis
Ecclesiae, jw. s. 175.
® Piotr Kanizjusz w liscie do $w. Ignacego pisat o Hozjuszu: ,,il qual e molto

dotto, zeloso e catholico” (EPC: 1,459). Por. Tamze, 1,607,634. Ten sam w liscie do
Laniusza: ,,Oltra queste ocupazioni tengho nelle mani un bellissimo libro, fatto da
un vescovo in Polonia contra Brentio et pro P. Sotto”. (Tamze, 2,277). Por. Tamze,
2, 631. W innym miejscu Kanizjusz opisat osobe Hozjusza: ,,Quanto rectius causa
religionis haberet, quantoque commodius et impietas disiici et pietas orbi restitui
posset, si multos id genus Hosios haec aetas ferret”. (Tamze, 2,895).

8 ,,Auctores, qui nunc apud haereticos audiunt pessime duo sunt: D. St. Hosius,
epp. Varmiensis, cuius quidem scripta dici non potest, quam sint catholicis grata
et commoda” (Tamze, 2,669 n.).

5 ,In Germania nefas est catholici videatur, in rebus religionis Hosii sententiae
refregari. Audivimus enim a viris fide dignis, quod Hosii libris propter admirabilem
et utilitatem, quod legentibus adferunt, sic erat infensus ille Condeus .. ut 600 simul
exemplaria a quodam bibliopola Parisiensi emeret et statim in platea vulcano corri-
genda traderet”. (S. Rescius: jw. s. 162).

% W przedmowie do Ksiegi I: De consiliis, R. Bellarmin pisze: ,,Multis de causis
Lutheran! Hosium Cardinalem, virum aeterna memoria dignum, implacabili odio
persequuntur, sed eo praecipue, quod Legatus Apostolicae Sedis Cone. Tridentino
praesiderat, atque eidem Concilio industria et sapientia sua non parum ornamenti
atque emolumenti contulerit”. (BO: 2,194).
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ni badacze tamtego okresu otwarcie stwierdzaja, ze Hozjusz wywart duzy
wptyw na pisma $w. Roberta 5. W materii przez nas omawianej nie jest
tatwo powiedzie¢ cos pewnego na ten temat. Trudno udowodni¢ to zagad-
nienie argumentami zewnetrznymi, bo Bellarmin tylko jeden raz w swoich
dzietach cytuje Dialog Hozjusza o celibacie  Je$li jednak poréwna sie pis-
ma Hozjusza o celibacie z podobnymi pismami Bellarmina, to tatwo mozna
odnalez¢ wiele wspdlnych cech. Podobna jest argumentacja oparta na
Pismie Sw. i Tradycji, te same sg cytowane dokumenty patrystyczne i so-
borowe oraz podobne, niekiedy prawie dostowne, wyciggniete sg wnioskiss.
Naturalnie w wypadku $w. Roberta Bellarmina nie moze by¢ mowy o ja-
kim$ wielkim nasladownictwie lub dostownym cytowaniu. Zdarzato si¢ to
innym teologom tamtego wieku, ktérzy przepisywali niekiedy cate .stro-
nice pism Hozjusza, lecz nie podawali zrédta 3. Wielki talent pisarski Bel-
larmina oraz jego systematyczny umyst, potgczony z wszechstronnym
wyksztatceniem, sprawiajg, ze jego dzieta majg wtasny i oryginalny styl,
a problemy sa rozwigzywane nie wedtug jakiego$ schematu, lecz w spo-
s6b jemu tyko witasciwy. Uwzgledniajac przeto metode pisania dziet przez
Bellarmina, jego jasno$¢ w rozwigzywaniu trudnosci i ilos¢ dokumentow
przez niego cytowanych, mozna i trzeba stwierdzi¢, ze wptyw dziet Hoz-
jusza o celibacie na pisma Bellarmina o podobnej tresci byt raczej nikly,
cho¢ nie mozna go catkowicie wykluczy¢.

Procz tego namacalnym dowodem znaczenia nauki Hozjusza byty liczne
wydania jego dziet; juz za jego zycia Wyznanie miato ponad trzydziesci
wydan i przettumaczone zostalo na wszystkie prawie jezyki europejskie
oraz na jezyk arabski i ormianski®. Chociaz duza ilos¢ wydan dziet Hoz-
jusza Swiadczy w pierwszym rzedzie o duzym zapotrzebowaniu na tego
rodzaju rozprawy, ktére byty potrzebne do obrony prawd wiary katoli-
ckiej, to jednoczesnie jest widocznym znakiem wielkiego autorytetu i zna-
czenia jego dziet w tamtych czasach.

W nastepnych wiekach, kiedy zar polemik znacznie zmniejszyt sie

B. Uminski: Opinie o cnotach, $wigtobliwos$ci i zastugach St. Hozjusz. Lwow
1932 s. 214 nn. S. Frank: jw., s. 174

57 BO: 2,469.

8B Jako przykitady podobnego pisania o celibacie moga postuzy¢ wyjasnieniu Hoz-
jusza i Bellarmina: stéw Chrystusa o eunuchach: HO: s. 195 i BO: 2,562 n.; stow
Sw Pawta: s. 183 i BO: 2,464 n; o wdowach: HO: s. 182 i BO: 2,564; o zachowaniu
czystosci przez kaptandw Starego Prawa: HO: s. 183 i BO: 2456; o wypetnieniu $lu-
béw: HO: s. 176 i BO: 2,465; pisma Filona o zyciu zakonnym w Egipcie: HO s. 620
i BO: 2,512; stowa biskupa Pafnucego: HO: s. 741 i BO: 2,463 itd.

59 W liscie do biskupa Kromera Hozjusz oskarza niektérych autoréw, ze prze-
pisujg wiele z jego dziel, ale nie podajg zrédla. ,,Quod scribis de Ara Coeli meum
idem indicium est. Ex nostris libris multa mutuatus est, Praefacionis maior pars
nostris verbis scripta est, nisi quid non ex uno aliquo loco sumptis. Idem factum est
ab Orontio, quodam Hispano [mowa tu o Franciszku Horoncjuszu i jego dziele: Loco-
rum catholicorum pro Romana fide adversus Calvini institutiones Libri VI. Ed.
Venetiis 1564 i Parisiis 1566], qui totas paginas ex libris nostris transstulit in suum,
cum numquam vel minimo verbo mei faciat mentionem”. (Hosius Cromero, Heidel-
berg VII, Idus Julii 1566. Bibl. Jagiel. 60,287).

o ,,Et fuerunt ipso vivente bis et trigesies in variis orbis Christiani locis impressi:
Romae, Parisiis Lugduni, Antverpiae, aliquoties Coloniae, Lovanii, Moguntiae, Cra-
coviae, Venetiis: in Gallicam etiam, Italicam, Germanicam, Anglicam et Polonicam
linguam traductos fuisse”. (S. Rese ius: jw. s. 161). Wedtug innych pisarzy byty
takze ttumaczenia na jezyk: frandryjski, szkocki i morawski. Por.: HO: Praefatio
(ed. Antverpiae 1571).
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a zycie Kosciota powracato do tradycyjnych drog, wiodgcych Swiat ku
Chrystusowi, zmniejszyta sie takze znajomos¢ i wptyw nauki naszego bis-
kupa; nigdy jednak znajomo$¢ jego pism i nauki nie wygasta zupeinie.
Francuski teolog Du Pin zalicza Hozjusza do najwiekszych teologéw pole-
mistdw przed Soborem Trydenckim 6L W XIX wieku Antoni Eichhorn na-
pisat podstawowe dzieto o0 Hozjuszu, w ktérym przedstawit dziatalnos¢ reli-
gijng i polityczng naszego biskupa oraz warto$¢ jego nauki 62 W dalszej
kolejnosci Krakowska Akademia Nauk na trzechsetng rocznice $mierci
Hozjusza wydata dwa tomy jego listow 63 Nastepnie przyszty réznego ro-
dzaju monografie, rozprawy naukowe i artykutly pisane w réznych jezy-
kach, ktére przyblizyty wspotczesnym pisma Hozjusza, jego zastugi
i zwhaszcza Swieto$¢ jego zycia &4

To szczeg6lne zajecie sie osobg i twoérczoscia Hozjusza wzrasta stale,
a zwtaszcza od czasu, kiedy biskupi polscy nakazali zbieranie potrzebnych
dokumentéw do wszczecia procesu informacyjnego o jego zyciu i cnotach.
W najnowszych czasach, po powrocie diecezji warminskiej do Polski, zna-
jomos¢ zycia i pism wielkiego biskupa rosnie coraz bardziej. Dzieje sie to
przede wszystkim dzieki wysitkom ostatnich biskupéw warminskich i pro-
fesorow Wyzszego Seminarium Duchownego, ktérego zatozycielem byt
kardynat Stanistaw Hozjusz.

W zakonczeniu pragne doda¢, ze obecnag krdtkg i niedoskonatg roz-
prawg usitowalem zwrdci¢é uwage na nauke Hozjusza o celibacie, ktora,
0 ile mi wiadomo, nie byta dotagd doktadniej opracowana. Procz tego do
zajecia sie blizej nauka o celibacie skionity mnie ostatnio gtoszone hasta
i opinie na temat zachowania celibatu, matzenstw ksiezy itp. Jakze obecne
i tak mato odpowiedzialne hasta sg podobne do tamtych z XVI wieku. Bis-
kup warminski juz przeszto cztery wieki temu odpowiedziat na nie doktad-
nie i jasno, ale i zto$¢ i ludzka przewrotno$¢ nadal pozostaly niezmienione.

Kardynatl Hozjusz, wielki obrofica czystosci kaptanskiej i zakonnej, byt
przeswiadczony, ze celibat jak w wiekach poprzednich tak i w przysztosci
zostanie w Kosciele utrzymany. To gtebokie przeSwiadczenie naszego bis-
kupa potwierdzajg wypowiedzi ostatnich papiezy, a zwitaszcza Pawita VI,
ze celibat byt, jest i pozostanie wielkim skarbem Kosciota katolickiego.

6l ,,Hosius a été avec raison un des plus estimes Controversistes parmi les
catholiques et des plus craints par les héretique quii y ait eu dans le seiziéme siecle”.
(L.F. Du Pin: Histoire des auteurs ecclésiastiques du seiziéme siécle .. Paris 1703
s. 410.

@ A. Eichhorn: Der ermlandische Bischof und Cardinal Stanislaus Hosius.
Mainz 1854—1855.

& Stanislaus Hosius: Epistolae. T. I—Il. Acta Historica Res Gestas Poloniae
illustrantia. Cracoviae 1879—1886, T. 4,9.

@& Poza opracowaniami wymienionymi, ktdre przedstawiaja nauke i postac¢ bisku-
pa warminskiego, mozna jeszcze wymieni¢ tu niektére, bardziej znane rozprawy
0 Hozjuszu: L. Bernacki: La doctrine de I’Eglise chez Cardinal Hosius. Paris —
Poznahn 1936. S. Zukowi cz: Kardinal Hozji i polskaja cerkiew jewo wremieni.
S. Pietiersburg 1882. F. Zdrodowski: The Concept of heresy to Cardinal Hosius.
Washington 1947. Jan Bochenek: jw. S. Matczak: Doctrina Hosii de sacramen-
tis in genere. Romae 1949 i wiele wiele innych.
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DOCTRINA CARD. STANISLAI HOSII DE COELIBATU

SUMMARIUM

Contra Martini Lutheri aliorumque pseudoreformatorum saeculi XVI errores
adversus coelibatum sacerdotalem motos Cardinalis Stanislaus Hosius primus esse
videtur qui huiusmodi gravamina in unum collegerit eaque fuse ac luculenter refu-
taverit. In hoc labore polemico — apologetico, S. Scriptura et Traditione Christiana
praesertim innixus, formae elegantia et claritate ostendit coelibatum, licet formaliter
et ultimatim a lege ecclesiatica dependeat, nihilominus fundamentum suum in
S. Scriptura et Traditione habere, dum matrimonia a clericis in sacris constitutis
et monachis post vola sollemnia attentata, in iisdem fontibus semper tamquam
peccata gravia ac sacrilegia considerabantur. Maximi momenti est apud Hosium
quaestio de possibilitate coelibatus servandi. Hosius primus videtur tam attente et
scienter, multis argumentis e S. Scriptura et Traditione, historia Ecclesiae et ratione
adductis, rem demonstravisse. Valde singularis est etiam Hosii doctrina, rarissime ab
aliis theologis tractata, de influxu caritatis in possibilitatem castitatis servandae.

Card. Hosius, ut melius heterodoxorum errores ostenderet, iisdem fontibus ac
ipsi adversarii sui usus est, id est S. Scriptura et Patribus, rarius autem scholastico-
rum testimonia attulit. Ex Ecclesiae vero Patribus ad doctrinam suam confirman-
dam saepissime S. Augustinum in testem vocabat, quaproter coaevi Hosium nostri
temporis Augustinum appelabant. Nota praecipua Hosii operum de coelibatus indo-
les est polemico — antilutherana. Causa praecipua conficiendi libros fuit imprimis
refutatio haeresis et defensio doctrinae catholicae. Qui scopus practicus necnon me-
thodus polemica influxum magnum in materiarum tractandarum selectionem ac in
quandam implicationem problemala solvendi exercuerunt.

Doctrina Card. Hosii de coelibatu influxum haud exiguum in theologos coaevos
posterrioresque habuit. Testimonium huius auctoritatis magna copia editionum ope-
rum eius affert, quarum Confessio Hosiana plus quam triginta habuit. Nunc etiam
cognitio doctrinae Hosii et fama sanctitatis eius de die in diem percrebrescit. In
fine dicendum est miro quoque modo in loto Hosii opere spiritum ecclesiasticum
elucere. Card. Hosius, magnus ille castimoniae sacerdotalis defensor, intime persu-
asum sibi habuit coelibatum, sicut praeteritis temporibus ita praesentibus immo
et futuris, ab Ecclesia procul dubio abrogatum nequaquam iri. Quam Hosii fiduciam
Ecclesiae historia plane ad nostros usque dies confirmat.



