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I1l. ANIOLOWIE BOZY

Pragniemy poda¢ teologiczne znaczenie wyrazenia ,Aniotowie Bozy
wstepujacy i zstepujacy na Syna Czlowieczego”. Gtéwna trudnos$¢ polega
na tym, co Pan Jezus pragnat przez to wyrazenie zapowiedzie¢ i jak Jan
ewangelista pojmowat angelologia w swej Ewangelii, aby zrozumie¢, jaka
mys$l teologiczng mogtoby przedstawia¢ wstepowanie i zstepowanie Anio-
tow Bozych na Syna Czlowieczego.

Majac przed oczyma matg liczbe miejsc w Ewangelii Jana, ktore trak-
tuja o aniotach, musimy sie odwota¢ do mysli teologicznej, jakg przed-
stawia angelologia tak w Starym jak i Nowym Testamencie. Poza tym
idea wstepowania i zstepowania aniotow jest wzieta z Rdz 28,12, dla-
tego ustosunkujemy sie do koneksji, jakie zachodzg miedzy miejscem
u J 151 i wizjg Jakuba, aby dostatecznie wyjasni¢ teologiczny sens
zwrotu ,aniotbw Bozych zstepujacych i wstepujacych na Syna Czlowie-
czego” w omawianym logionie.

Juz W. Michaelisl starat sie wykaza¢ brak powigzania J 151 z Rdz
28,12. Zarazem kwestionowat powigzanie logionu ze wszystkimi tekstami
traktujgcymi tak o aniotach Bozych jak i o Synu Czlowieczym. Nie
wspomina o znaczeniu angelologii, ani w Starym Testamencie, ani u sy-
noptykow, ani u $w. Jana. Opart sie w swym dowodzeniu jedynie na
tekscie | rozdziatu ewangelii $w. Jana.

* W Studiach Warminskich 1073 t. X s. 133—191 zostata zamieszczona cze$¢ |
rozprawy analizujgcej logion J 151. Przedstawione zostaty tam zagadnienia tekstu,
kontekstu tego logionu oraz znaczenia wyrazenia ,otwarte niebo”. Prezentowana tu
cze$¢ 1l tejze rozprawy zawiera opracowanie znaczenia wyrazen ,Aniotowie Bozy”
i ,Syn Czlowieczy”. W tei cze$ci zostang tez przedstawione ostateczne wnioski do-
tyczace catosci pracy.

Wykaz najcze$ciej uzywanych skrétéw znajduje sie¢ w tomie poprzednim na s. 191.

1W. Michaelis: .Toh 1,51; Gon 211,12 und das Menschensohn Problem. Th 17
(15 (19(50) s. 551—578.
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P.J. Fritsch2 mato zajmuje sie aniotami, a bardziej stara sie wyjasnie
kim jest Jakub i co symbolizuje Betel.

J. Jeremias3 gtéwna interpretacje logionu upatruje w rabinackim
znaczeniu kamienia z Betel, wspomnianym przez Rdz 28,12, opuszcza
tematyke aniotdbw wstepujgcych i zstepujacych, a reszte logionu faczy
z zapowiedzig Jezusa o przyjsciu Syna Czlowieczego na obtokach z anio-
fami (Mt 26,64; Mk 14,62).

H. Windisch 4 pragnie zinterpretowaé logion poprzez teologiczng ocene
wizji Jakuba i tagczy Syna Cztowieczego z Jakubem. Usituje on uzupet-
ni¢ egzegeze J 151 przez 1,18, gdzie jest mowa, ze nikt Boga nie widziat
poza Jednorodzonym, ktory poucza ludzi o Bogu. Stowo ,zobaczy¢” tg-
czy z M. 26,64 i ttumaczy je eschatologicznie, a otwarcie nieba taczy ze
chrztem u synoptykéw, nie zwracajgc uwagi na fakt, ze Jana 151 odnosi
sie do przysztosci. Mowigc o angelofaniach wspomina o kuszeniu, prze-
mienieniu, zmartwychwstaniu i wniebowstgpieniu. H. Windisch5 faczy
obecnos$¢ aniotdw z Synem Czitowieczym w 3,13 n., 9,35 i 12,23 n., gdzie
jest mowa o gloryfikacji tegoz Syna Czlowieczego. Twierdzit, ze anio-
towie zawsze byli z Jezusem podczas Jego ziemskiej wedréwki i nad Nim
takze zawsze byto otwarte niebo.

Widzgc takg rozbiezno$¢ w interpretacji aniotdw Bozych wstepujg-
cych i zstepujacych na Syna Czlowieczego, nalezatoby systematycznie
omoéwié¢ to zagadnienie i okreslic, co mogtaby oznacza¢ obecnos¢ aniotow
w logionie. Nie majac miejsca paralelnego i podobnego, poza Rdz 28,12,
nalezy genetycznie przedstawié¢ angelologie Starego i Nowego Testamen-
tu ze szczeg6lnym uwzglednieniem Ewangelii Jana i wizji Jakuba z ksie-
gi Rodzaju (28,12).

1 ANIOLOWIE w STARYM TESTAMENCIE

W hebrajskim tekscie Starego Testamentu nie ma technicznego ter-
minu na okre$lenie aniota w naszym pojeciu. Hebrajskie mal(e)ak, ktére
wystepuje w tekscie hebrajskim pochodzi prawdopodobnie z arabskiego
rdzenia la’aka — ,przygotowany do wykonania polecenia”. Okre$la to
idee postannictwa, ktorg skonkretyzowatl Stary Testament w wyrazeniu
»postaniec”, ,wystany” i ktdrym oznacza takze kazdego cziowieka prze-
noszacego polecenie swego pana ® Natomiast polecenie od Boga przenosi

P.J. Fritsch: ,..videbitis... angelos Doi ascendentes et descendentes super

Filium hominis” (Joh 1,51). VD 37 (1959) s. 3— 11.

3J. Jeremias: Die Berufung des Nathanael. Angelos 3(1928) s. 2—S5.

4 Zob. li. Windisch: Angeiophanien urn des Mensehensohn auf der Erden. Ein
Kommentar 7u Joh 151. ZNW 30 (1931) s. 215—233.

5Tamze, s. 230—231.

6 Nieraz byli to prorocy — Ag 1,13; Iz 44,26; 2 Kr,n 36,15, a nieraz kaptani —
Mai 2,7; Ekl 55. Zob. G. von Rad: Mal(e)nk im AT.TWNT B. 1s. 75.
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istota niebieska — aniot majagcy te samg nazwe — mal(e)dk. Dopiero
kontekst wskazuje, ze chodzi o kogo$ nadziemskiego. Odpowiednikiem
hebrajskiego mal(e)dk jest grecki termin angelos. Oba te terminy ozna-
czaly ogélng idee postannictwa, dopiero tacifski termin, angelus jawi sie
jako techniczny termin na okreslenie konkretnego postafica Bozego —
aniota 7.

Ogolny zakres tresci terminu mal(e)dk — angelos przerasta tre$¢ za-
wartg w obecnie przyjetym terminie aniot. Hebrajski i grecki termin
obejmuje swa trescig ziemskiego wystannika i posta, a takze kaptana
i proroka. Ta nazwa byta stosowana tak wtedy, gdy wysytajacym byt
Bdg, jak rowniez wtedy, gdy polecenie wydawat cztowiek i dopiero kon-
tekst szczegotowo okreslat, czy to jest aniot Bozy, czy wystannik ludzi.
W Starym Testamencie aniot Bozy nie wystepuje samodzielnie, nieza-
leznie od Boga. Przy tym zauwazamy, ze temu terminowi przypisywano
rézne cechy w poszczeg6lnych okresach Starego Testamentu: w czasie
Patriarchow, Mojzesza i Sedziéw, podczas Krolestwa i po niewoli babi-
lonskiej 8.

Poczatkowo w Starym Testamencie cztowiek byt przedstawiany w za-
zytych stosunkach z Bogiem Jahwe, cieszyt sie Jego obecnos$cig, co okres-
lano stowami: ,,zyt w przyjazni z Bogiem” 9. Pézniej, kiedy Bdg staje sie
bardziej odlegly, w kontakcie z Nim wystepuje instancja posrednia ,aniot
Jahwe” lub ,aniot Pana”, typowa posta¢ posrednika poczatkowego okre-
su Starego Testamentu, jeszcze w spos6b enigmatyczny i wieloznaczny
interpretowana, chociaz, tak bardzo bliska Bogu 1.

Abrahamowi ukazuje sie Jahwe, ale przychodzg do niego trzej mezo-
wie (Rdz 181 n). Abraham zamiennie odzywa sie tak do Jahwe, jak do
Jego postancéw, rozmawia z wystancami a obiecuje Bogu — Jahwe. Po-
dobne, $ciste potaczenie Jahwe z Jego aniotem obserwujemy w ksiedze
Wyjsécia 11 podczas powotania Mojzesza jak i pézniej, gdy Jahwe wy-
prowadza z Egiptu swoj lud, ktory jest wiedziony przez oblok w dzien,
a przez stup ognia w nocy. Jednak przed stupem i obtokiem pierwszenst-
wo bedzie przyznane aniotowi Jahwe. To $wiadczy, ze Jahwe wraz z anio-
tem kieruje wyjsciem narodu. Aniot stoi tu bardzo blisko Boga, chociaz
nie jest z Nim identyczny12 Tak samo bardzo wyraznie jest przedstawio-

7 Zob. 1. Gross: Der Engel im Alten Testament. ALW 6 (1959) s. 28.

8 Zob. A. Delie vre: Ange. VB, s. 17—18. IT. Gross, jw. s. 29

9 Por. Rdz 5,22—24, gdzie Henoch jest przedstawiony jako zyjacy w przyjazni
z Bogiem i dlatego Jahwe zabiera go do nieba. Rdz 17,1—22, gdzie ukazat sie Jahwe
Abrahamowi, rozmawiat z nim i zawart przymierze.

D Por. Rodz. 16,7—.13, gdzie Hagar rozmawia z aniotem, jak ze znajomym, bez
zadnego leku. Aniot moéwi autorytatywnie, podobnie jak Jahwe, wiec nie dziwnego,
ze Hagar w koncu odzywa sie do Jahwe, a nie do aniota, chociaz z tym ostatnim
rozmawiata. Por. G. von Rad, jw. s. 75.

1 Por. Wi 3,2—6.

122 Por. Sdz 21 n. H. Gross, jw. s. 32
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na blisko$¢ aniota z Jahwe w ksiedze Sedziéw 13 Aniota Jahwe nie mo-
zna poréwna¢ ani do zadnego stworzenia, ani tez do innych aniotdw, jest
on szczegolnie bliski Bogu. Wystepuje on w imieniu Jahwe, jako Jego re-
prezentant, jest niejako zastepcg Jego a nieraz wydaje sig, ze jest on
identyczny z Jahwe 14

Aniot zastepuje Jahwe — transcendentnego Boga w bezpos$rednim
kontakcie ze stworzeniem i spetnia role posrednika 5 Aniota Jahwe
w pierwszych ksiegach Starego Testamentu mozna okresli¢c jako szcze-
gotng forme ukazywania sie i dziatania samego Jahwel6 ktdry dziata,
mowi i objawia sie przez swego aniota. To z kolei tlumaczy bliskos¢,
wielko$¢ i zwigzek aniota Jahwe z samym Bogiem 17. By¢ moze jest to
dziatanie Boga w S$wiecie, gdy wobec tudzi jawi sie Jahwe zastepczo przez
swego aniota 18 Przejscie od obrazu Jahwe do innej postaci aniota w Sta-
rym Testamencie jest stopniowe 19 W czasach krélewskich Jahwe uka-
zuje sie juz jako Bog-krél 20, ktorego dwor tworzg aniotowie zwani Che-
rubinami 21 Przykladowym opisem aniota w czasach krolewskich bedzie
epizod z zycia Eliasza, kiedy aniot Jahwe nakarmit go i nakazat dalszg
podréz (3 Krl 19,5—7), natomiast w dalszej czesci opisu jest juz tylko
mowa o samym Jahwe (3 Krl 19,11). W tym wypadku aniot sprawuje
tylko role stuzebng, jest daleki od Jahwe, chociaz ma te samg nazwe, jak
przy wizji Mojzesza. Ma on stuzebng i obronng role wobec narodu wy-
branego2 Ale aniotowie w czasach krélewskich, to nie tylko opiekunowie
narodu wybranego i nosiciele boskiego zbawienia, to takze wykonawcy
karzgcego sadu Bozego na wrogim Egipcie 23 czy nawet na umitowanym

B Zobacz powotanie Gedeona Sdz 6,12-—16. Tam Jahwe kontaktuje sii; zGedeonem
przez swego aniota, ktérego gdy zobaczy) Gedeon, przestraszyt sie, jakby zobaczyt
samego Boga Por. Rdz 32,30; Wj 3,6; 19,13; Iz 6,5; Ps 63,3 n.

4 Zob. J. Michi: Engel. W: J. B. Bauer: Bibeltheologisches Wadrterbuch. Kéln
1962 s. 228. B. Neunheuser: Allgemeines. ALW 6 (1959) s. 106. H. Gross, jw.
s. 33. Natomiast B. Stein: Der Engel des Auszugs. 13b 19 (1938) s. 307 uwaza, ze to
nie jest aniot, ale sam wszechobecny Jahwe, ktéry ukazuje si¢ na wszystkich miej-
scach. Przy tym wujawnia sie trudno$é¢, od jakiej chwili aniot nie jest identyczny
z Jahwe.

5 Zob. J)M. Lagrange: L’ange de Jahwe. RB 12(1903) s. 212—225, stara sie
rozwigza¢ problem aniota Jahwe teorig interpolacji. Twierdzi, ze pézniejsi lzraelici
nie chcieli widzie¢ bezpos$redniej ingerencji Jahwe, gdyz to sprzeciwiatoby sie Jego
transcendencji i dlatego wprowadzaja posrednika — aniota Jahwe. Por. W. Gros -
souw: Engel Jahwes. Il. Haag, s. 393—395.

16Por. H. Gros s, jw. s. 34—35.

17Por. Rdz 48,16; Lb 22,35.

18 Por. A. Jankowski: Aniot Jahwe, PEB t. | s. 56—57. W. Grossouw, jw.
S. 395.

19 Zob. Rdz 24,7; Wj 32,34; Lb 20,16, gdzie aniot okazuje sie¢ kim$ réznym od
Jahwe.

20 Jego przebywanie nie jest koniecznie zwigzane zc $wigtynig (3 Krl 9.7).

21 Zob. 3 Krl 22,19 n. Por. takze Rdz 28,12, gdzie Jakub w swej wizji widzi juz
grupe anio’6w.

2 Zob. G. von Ra d, jw. s. 75 n.

23 Zob. Wj 12,23 n.
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przez Jahwe Dawidzie2d W czasach krolewskich aniot jawi sie jako
istota stworzona przez Jahwe25 odleglta od Niego26 jako stuga w zba-
wczym dziele Boga wobec narodu wybranego.

Wyrazny juz obraz aniota obserwujemy w ksiegach prorockich, co
jest uzaleznione od transcendentnego ujecia majestatu Boga. Mozna juz
to zauwazy¢ u Joba 27, gdzie role posrednikéw speiniajg aniotowie.

Imiona i liczba aniotow zalezy od zadan jakie oni otrzymujg od
Jahwe podczas ich stuzby dla narodu wybranego28 | tak Michat — ksig-
ze aniotow wystepuje jako obrofAca duchowy ludu wybranego2, Gabriel —
jako aniot-ttumacz Daniela 3, Rafat3l — jako aniot towarzyszacy i bro-
nigcy Tobiasza oraz przynoszacy szczescie catemu domowi. Spotykamy
tez aniotdw opiekunéw i obroficow wiernych wyznawcéw 3 Tak byto
w wypadku ratowania z pieca ognistego wiernych miodziencow, a takze
podczas pobytu Daniela w jamie Iwow, kiedy dzieki aniotom Habakuk
karmi Daniela (Dn 14,39). Aniotowie takze dokonujg pomsty na oskar-
zycielach niewinnej Zuzanny (Dn 13,55—59).

Szczegolng role w angelologii Starego Testamentu odegrata idea nie-
bieskiej liturgii, a co za tym idzie, zostata wyeksponowana stuzebna rola
aniotow jako dworu niebieskiego, dla podkreslenia majestatu Bozego.
Taka idee aniotow eksponujg prorocy w swych wizjach 33 Wedtug ujecia
prorokow, aniotowie powinni prowadzi¢ caty Swiat do chwaty Jahwe. Oni
sq posrednikami, ktérzy zanoszg modly wiernych przed tron Boga i sami
w ton spos6éb wychwalajg Jahwe 3 a takze wystepujg jako oredownicy
i posrednicy miedzy ludzmi a Bogiem &

Z omdwienia angelologii Starego Testamentu wynika, ze jest w tym
wzgledzie pewien rozwdj. Aniolowie wystepujg tylko w zwigzku z Bo-
giem 3, sa postannikami boskiej taski i zbawienia a takze zanoszg proshy
ludu przed tron Jahwe, opiekujg sie narodem wybranym i wiernym Bo-
gu oraz sg uczestnikami wiecznej liturgii i nieustannie chwalg Boga
w niebie.

Angelologia nie jest takze obca w S$rodowisku zydowskim pozabiblij-
nyim, jak rowniez w literaturze poganskiej i w pismach z Qumran. Lile-

2l Zob. 2 Sm 24,16; 1 Krn 21,12; por. 4 Krl 1935; 2 Krn 3221, 1z 37,36.

23 Por. 1Sm 29,9; 2 Sm 14,17— 19 n.

26 Zob. 2 Sm 19, 28 i por. Rdz 3,22, gdzie aniot Jahwe jest w bardzo bliskim kon -
takme z samym Ja

Zob. Job 418 51 15,15; 33,23; 38/7.

28Por P.M. Galopin — P. Grelot: Anges. VTB, s. 44 n.

29 Zob. Dn 10,13.21; 12,1.

30 Zob. Dn 8,15; 9,21 n.

31 Zob. Ksiega Tobiasza, a zwtaszcza 12,15.

32 Zob. Dn 3,49 n. Por. G. von Rad, jw. s. 78.

B Zob. 1z 6; Dn 7; por. Pis 29,1; 89,6; 103,20; 148,2.

3 Zob. Tob. 12,15.

35Job 33,23—26; Zch 1,12; 3,1.

B Por. IC Kalt: Engel. W: Biblisches Reallexikon. Paderborn 1931, s. 439.
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ratura grecka zna aniotow: niebieskich, ziemskich i podziemnych. Przez
nich ludzko$¢ wchodzita w kontakt ze Swiatem boskim, a w liturgii Mitry
spotykamy takze archaniatéw Boga, co jest pokrewne wierze zydowskiej J.
Natomiast J. Ftawiusz w ogole przyjmuje zydowska angelologie; i faczy
ja z hellenistyczng demonologig &

Angelologia rozwija sie réwniez, w apokaliptyce zydowskiej. Anioto-
wie sg tam posrednikami miedzy Swiatem niebieskim i ziemskim3.
W ksiegach rabinacko-judaistycznych angelologia wyrosta ze Starego Te-
stamentu i dlatego zawsze jest powigzana z wiarg w Boga i Jemu podpo-
rzgdkowana, co szczegdlnie odréznia jg od gnozy i wielobdstwa. Tym
réznig sie aniotowie Starego Testamentu od aniotow innych religii, ze
w zydowskiej angelologii oni sg reprezentantami Jahwe we wszech$wie-
cie i wykonawcami Jego woli, tworzg dwor niebieski i sg postancami do
tudzid0 Bog postuguje sie nimi przy stwarzaniu ludzi, oni ukazujg sie
takze na Synaju i biorg udziat przy ustanawianiu Prawad4l, opiekujg sie
ludzmi, bronig ich, biorg udziat tak przy S$mierci ludzi jak i przy sadzie
ostatecznym42 Szczegdlnie opiekujg sie poboznymi ludzmi, zanoszg ich
modlitwy przed tron Boga i przebywajg przed Nim jako asysta liturgii
niebieskiej 43

Podobny rozwo6j angelologii spotykamy takze w tekstach z Quniran,
gdzie aniotowie wystepujg w dwdch grupach i walczg ze sobg jako syno-
wie Swiattosci i synowie ciemnosSci

Tak wiec pojecie o aniotach w S$rodowisku persko-grecko-rzymskitn
zostato wzbogacone zydowska idea zaleznosSci od Jahwe. Ich zadaniem
w niebie jest wieczne chwalenie Boga a na ziemi obrona ludzi i pomoc
im udzielana oraz zanoszenie ich prosb przed tron Boga 4.

2. ANIOLOWIE W NOWYM TESTAMENCIE

W Nowym Testamencie niewiele miejsca poswiecono angelologii w po-
rbwnaniu ze Starym Testamentem i ksiegami apokryficznymi46. Znamien-

37 Zob. W. Grundmann: Aggelati. TWNT, B. | s. 72—74.

B Zob. G. Kittel: Die Engellehre des Judentums. TWNT, B. Ts. 79; por.
W. Grundraann, jw. s. 74

39 Szczegélnie: Apokaliptyka Daniela, llenocha ezy Barucha. Por. G. Kittel,

jw. s. 80.
H Zob. G. Kittel, jw.
41Zob. Str Bill, B. I s. 203; B. Il s. 240, 281, 782.
42 Zob. Str Bill B. I s 78 n.; B. Il s. 437 n;; B. IV s. 1224

43 Zob. Str Bill B. Il s 78 n; B. IT s. 560 n.; por. G.Kittel, jw. s. 8L
4 Zob. F. Notscher: Zur theologischen Terminologie der Qumran Texte.
Gotingen 1956 s. 98.

4 Zob. W. Grossouw — H. Haag: Engel. Il. Haag, s. 389—390. Szczegb6towe
opracowanie angelologii w literaturze judaistycznej podaje: J. Michl, jw. s. 230—
236. Caty wykaz aniotéw w rabinackiej literaturze podaje: StrBill, B. IV s. 1223—

1224. Por. P.J Cools: Palastina zur Zeit Christi., W: P.J.Cools: Diebiblische
Well. (Das Neue Testament B. Il). Freiburg 1965 s. 50.

46 H. Schlier: Die Engel nach dem Neuen Testament. W: Il.Schlier: Besin-
nung auf das Neue Testament. Freiburg 1964 B. Il s. 160—476.
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ng rzeczg jest fakt, ze idea postannictwa wyrazona przez termin angelos
nie odnosi sie do wszelkiego postannictwa, tak ludzkiego, jak i bozego,
lecz w spos6b zdecydowany oznacza aniotow Bozych i wystepuje jako
termin techniczny. Kilka razy mamy odstepstwo od tej zasady i tym ter-
minem okres$lany jest Jan Chrzciciel oraz postancy Jezusa do wsi Sa-
marytan 47.

Nalezy jeszcze wspomnie¢, ze Nowy Testament gtdwnie przedstawia
historie Jezusa Chrystusa i Jego Kosciota, a aniotowie sg przy tym wspo-
mniani jakby ubocznie, w S$cistej zaleznosci od tej historii i w jej stuz-
bie 48

A. W Ewangeliach synoptycznych

Na samym poczatku Ewangelii obserwujemy, jak aniot Gabriel zwia-
stuje narodzenie Jana Chrzciciela (kk 1,11—20) i Pana Jezusa (Lk 1,26—
38). Takze z okazji narodzenia sie Jezusa, aniot ukazuje sie trzykrotnie
Sw. Jézefowi i daje mu nauke, jak powinien postepowa¢ (Mt 1,20; 2,13—
19). Réwniez ukazuje sie aniot pasterzom i ogtasza im narodzenie Mesja-
sza (Lk 2,8—15) a kobietom z Jerozolimy oznajmia Zmartwychwstanie
Jezusa (Mt 28,2 n; £k 24,13, J 20,12; por. Mt 16,5). Natomiast bardzo
rzadko wystepuja aniotowie podczas publicznej dziatalnosci Jezusa. Spo-
tykamy ich przy kuszeniu Pana Jezusa na pustyni (Mt 4,11, Mk 1,13),
podczas agonii w Ogréjcu (kk 22,43), lub jako niewidzialni sg obecni
przy Jezusie i czekajg na Jego rozkazy (Mt 26,53) 4. W podobny, niewi-
dzialny sposob, bedg oni towarzyszyli Jezusowi podczas Jego powtdrnego
przyjscia (Mt 16,27 par; 25,31) i beda Swiadkami przy Jego sadzie (bk
12,8 n)50 Na innym miejscu okazujg sie oni jako przygotowujacy i wy~
konywujacy sad w stuzbie Chrystusa (Mt 13,39—49). Takze niewidzialng
funkcjag w Krélestwie Bozym na ziemi jest ich ciggta pomoc wobec ,,naj-
mniejszych” i uci$nionych (Mt 18,10). Tylko dwa razy mozemy zaobser-
wowac wystgpienie aniotdw bez Scistego zwigzku z postannictwem Jezusa:
gdy wprowadzajg oni zmartego tazarza na tono Abrahama (Lk 16,22) oraz
przy uleczeniu chorego (J 5,4), gdzie aniot zstepuje, aby poruszy¢ wode
sadzawki.

W Dziejach Apostolskich, w ktérych dominuje wzrost i rozwdj Kos-
ciota, aniotowie opiekujg sie i bronig dzieta zbawczego, jakie zapoczatko-

47 Zob.kk 7,24; 9,52, Por. G. Kittel: Aggelos im NT.TWNT, B.l s. 81 n.

8 Zob.H. Schlier, jw. s 161

49 Por. W. Gross ou w: Der Engelglaube im NT. H. Haag, s. 391, powotuje sie
na J 151 i stwierdza, ze to miejsce uczy nas o zadaniu aniotow w zyciu Jezusa.
To zadanie jest podporzadkowane postannictwu Jezusa, a aniotowie wyrazaja Jego
zjednoczenie z Ojcem i stale powigzanie z niebem. Tego samego zdania jest A. Jan-
kowski: Angelologia biblijna. PEB, T. 1s. 54.

0w i Tes 3,12 i Jud 14, aniotowie bedg okres$lani podczas sadu jako Swieci.
Por, W. Grosso uw: Der Engelglaube, jw. s. 391.
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wat Chrystus5l Pawet taczy ewangeliczne ujecie aniotdw z ich catko-
witym podporzgdkowaniem Chrystusowi z oOwczesng angelologig judai-
styczng mowiacg o dobrych i ztych aniotach®2 Podaje nawet zydowska
klasyfikacje aniotow 53 ale w koricu wszystkich aniotéw podporzadkowuje
postannictwu Jezusa®4 Spos6b ukazywania sie aniotdw jest rézny. Mozna
ich widzie¢ we $nie B czy w wizji%. Ogolne ukazywanie sie aniotéw jest
tajemnicze i ma przewaznie charakter epifanii57.

Z powyzszego wynika, ze angelologia Ewangelii kontynuuje doktry-
ne Starego Testamentu o udziale aniotdw w ekonomii zbawienia, ktdra
polega na wykonywaniu ingerencji Boga w S$wiecie 58. Aniotowie sg tak
Scisle potaczeni z dzietem zbawczym, ze poza nim prawie w ogdle nie wy-
stepuja.

Takze w Apokalipsie P aniotowie speiniajag wielorakie funkcje. Oka-
zuja sie uczestnikami niebieskiej liturgii i stanowig dwor niebieski (4,6;
8,2; 5,11); przedstawieni sg takze jako studzy Boga noszacy prorockie ob-
jawienie (1,1; 10,1 in.;; 17,1 n), jako wykonawcy rozkazéw Bozych i po-
mocnicy przy rzadzeniu Swiatem (7,1 n.; 8,2; 14,14 n.; 151 n. i inne).
Apokalipsa Jana w porownaniu z innymi apokalipsami judaistycznymi
wyroznia sie umiarem w swej angelologii. Nie podaje imion wiasnych 0%
nie okre$la sfer niebieskich aniotow, a nawet potepia przesadny Kkult
aniotéw (19,10; 22,8 n.), natomiast wzbogaca wieloma szczeg6tami role
aniotdw w dziejach zbawienia i w eschatologii, w pordwnaniu z Ewange-
liami. Mimo to, angelologia Apokalipsy Jana nie zawiera w sobie nowych
doktrynalnych prawd.

B. W Ewangelii $w. Jana

W Ewangelii Jana mamy tylko trzy wypowiedzi, gdzie autor wspo-
mina o aniotach, a i te nie sg zbyt pewne, np. 54 i 12,29. Omoéwimy teraz
poszczegdlne miejsca traktujgce o aniotach w Ewangelii Jana.

51 Dz 5,19; 8,26; 12,7; 27,23 i inne.

52 Dobrzy aniotowie: Gal 4,14; Kol 1,16—20; Ef 1,21; 3,10; 2 Kor. 11,14; 1 Tym
521 i irme. Zte potegi: 1 Kor 2,8; 6,3; Ef 6,11; Kol 1,13 n. Por. Il. Schlier, jw.
s. 162. H. Schlier: Maéachte und Gewalten in Neuen Testament. W: H. Schlier,
Besinnung, jw. s. 146— 159.

53 Zob. 1 Tes 4,16; Ef 1,21; Kol 1,10.

51 Piotr w swoich listach jest zgodny z doktryng Pawta. Por. 1 P 1,12; 3,22.

5 Mt i 20.24" 2 13.19.22

% £k 1,11; 2,9 11.; Dz 10,4; por. Mk 16,58; Mt 28,4—8; Hbr 2,2; 12,20; Ap 15,10; 22,8.

57 Zob. £k 24,34; Dz 9,17; 13,31; 26,16; 1 Kor 155 n.; 1 Tym 3,16. Por. E. Pax:
Epiphaneia, Ein religionsgeschichtlicher Beitrag /.ur biblischen Theologie. Minchen
1955 s. 171, 188. H. Schlier: Die Engel, jw. s. 166 n.

58 Por. M. Bouttier: Ange. VB, s. 18 W. Grossouw: Der Engelglaube, jw.
s. 391. H. Schlier: Die Engel, jw. s. 161. A. .Jankowski: Angelologia, jw. s. 54.

5% O funkcji aniotéw z Apokalipsy w liturgii niebieskiej mowi E. Paterson:
Das Buch von den Engel. Leipzig 1935 s. 19 n. oraz W. Grossouw: Engel, jw.
s. 393. A.Jankowski: Angelologia, jw. s. 55 n.

ta Tylko podaje jedno znane imig — archaniot Michat.
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J 5,4 jest czescig opisu uzdrowienia chorego nad sadzawkag Betesda
w Jerozolimie. Relacja o tym zdarzeniu nie ma miejsc paralelnych
w Ewangeliach synoptycznych, dodatkowy za$ kiopot sprawia sama kry-
tyka tekstu. Podczas drugiego przyjscia do Jerozolimy Jezus ujrzat czio-
wieka lezagcego przy sadzawce, ktérej poruszajace sie wody mialy moc
leczniczg. Nie majac cztowieka, ktdry wniéstby go, jako pierwszego do
poruszonej wody, 6w chory cierpiat dalej. Jezus okazujac mitosierdzie
uzdrowit tego chorego mimo szabatu. Na takim tle wystepuje tekst o anie-
le, wyjasniajacy skad owa woda posiada moc lecznicza: ,,Aniol bowiem
zstepowal w stosownym czasie i poruszatl wode. A kto pierwszy wchodzit
po poruszeniu sie wody, doznawat uzdrowienia niezaleznie od tego, na
jaka chorobe cierpiat” (J 5,4).

Tekst ten jest krytycznie niepewny 6. Brak tego tekstu w najstar-
szych i najpowazniejszych kodeksach: Synaickim (IV w.), Watykanskim
(IV w.), Efrema (IV w.), Bezy (IV w.) oraz w papirusie Bodmera Il
z llI—IIl w. i Rylandsa z Il w. a takze w wielu kodeksach minuskuto-
wych & i najstarszych przekiadach sahidyckich z II—IIl w. i syryjskich
z V w. Za tekstem przemawiajg: kodeks Aleksandryjski z IV w. oraz inne
kodeksy z VIII—IX w.63 i wiele pdzniejszych kodekséw minuskutowych.

Biorgc pod uwage najstarsze kodeksy, jak: Synaicki, Watykanski,
Efrema i Bezy oraz najstarsze papirusy: Bodmera Il i Rylandsa, nale-
zatoby uzna¢ ten wiersz o aniele poruszajagcym wode, ktéra przez to miata
swojg leczniczg moc, za nieautentyczny, dodany jako glosa marginalna
interpretujgca tekst® Prawdopodobnie przepisywacze chcieli uzasad-
ni¢, aby nie byto watpliwosci, skagd woda sadzawki Betesda posiada takg
leczniczg moc. Znajgc dotychczasowe stanowisko Starego Testamentu
i literatury pozabiblijnej zydowskiej 6, ktdra traktowata aniotdw jako
wystannikow i stugi Boga, ktérzy wystepowali tylko z Bogiem lub w Je-
go imieniu, tatwo sie domysle¢, ze korektorzy, dodajac te glose, pragneli
pokaza¢, ze leczniczy charakter wody pochodzi wytgcznie od Boga, ktory

61 Por. M. Zer wick: Analysis philologica Novi Testamenti Graeci. Romae 1960
s. 219. Zob. Novum Testamentum Graece et Latine. Wyd. E. Nestle. Stuttgart
1962. Nestle podat nasz wiersz tylko w tek$cie tacinskim.

62 Do takich m.in. nalezg: P 1.22 (w. IlI—IV) oraz LTZ (w. V—VIII) oraz 33.579.
892.1241 i inne.

Konkretnie kodeksy: EFGHSVY.

64 Por. F. M. Braun: Evangile selon saint Jean. Paris 1935 s. 31 n. M.J. La-
grange: Evangile selon saint Jean. Paris 1936 s. 134 n. E. Schick: Da« Evan-
gelium nach Johannes. Wirzburg 1956 s. 56. F. Till ma nn: Das Johannesevange-
lium. Bonn 1931 s. 122. T. Zahn: Das Evangelium des Johannes. Leipzig 1921
s. 285 n. A. Wikenhauser: Das Evangelium nach Johannes. Regensburg 1957
s. 139.

6 w midraszach zydowskich czesto spotykamy ducha Pana, poruszajgcego wode,
aby w ten sposéb pomdc ludziom w dojsciu do $wietosci. Tego ducha Zydzi nazy-
wajg aniotem morza lub aniotem wody. Zob. S tr Bill, B. Ill s. 454,

17. Studia Warminskie



258 KS. EDWARD MICHON (20)

postuguje sie aniotem. Jezus za$, ktdry uzdrawia bez wody leczniczej, ale
samym stowem, ma moc Bozg, co zresztg zostatlo pdzniej wypowiedziane
przez samego Jezusa w rozmowie z Zydami zarzucajagcymi Mu uzdra-
wianie w szabat, stowami: ,,Ojciec mdj dziata az do tej chwili i ja dzia-
tam” (w. 17). Druga za$ cze$¢ wiersza, mowigca o tym, ze kto pierwszy
wejdzie do poruszonej wody przez aniota, ten dostagpi uzdrowienia, jest
niczym innym, jak tylko wyraZzniejszg interpretacjg rozmowy chorego
z Jezusem. Chory skarzy sie, ze zanim on doczotga sie do poruszonej
wody, to juz kto$ pierwszy ubiegnie go i zostanie uleczony. Z tego wy-
nika, ze tylko ten pierwszy wstepujacy do poruszonej wody mogt byé
uzdrowiony 6.

W drugim tekscie o aniotach 12,29, Jan relacjonuje watpliwg opinie
Zydow o glosie, ktory oni poczytali za gtos z nieba: , Ttum stojacy usty-
szal (ten glos) i mowik: «zagrzmiato»! Inni moéwili: «aniot przemowit do
niego»”.

Jezus moéwit uczniom i ludziom o swej godzinie meki i uwielbienia.
Poddajgc sie tej godzinie cierpienia i uwielbienia prosi On Ojca: ,uwiel-
bij imie Twoje”. Na te stowa rozlegt sie gtos z nieba: ,uwielbitem i zno-
wu uwielbie”. Jedni ze stojgcych moéwili, ze zagrzmiato a inni, ze aniot
przemowit do Jezusa. Jezus nie potwierdzit zdania ani jednych, ani dru-
gich, lecz orzekt, ze glos rozlegt sie ze wzgledu na stuchajacych, ponie-
waz godzina cierpienia i $mierci bedzie sgdem nad Swiatem. Interpreta-
cja tego glosu bardziej zblizona jest do analogicznego gtosu z nieba przy
Przemienieniu (kk 9,31), niz do glosu aniota pocieszyciela podczas cier-
pienia Jezusa w Getsemani (Lk 22,43) 67.

Dlaczego byta rozbiezno$¢ zdan co do gtosu z nieba? Stuchaczami byli
tam Zydzi i Grecy (w. 20). Na pewno jedni uwazali ,grzmot”, jako znak
Boga Ojca na inwokacje Jezusa, czyli bytby to gtos Boga®68 Inni, ostroz-
niejsi, nie chcieli wlgcza¢ samego Boga w sprawy Swiata i z delikatnosci
wspomnieli o wystanniku aniele, ktory przemdwit w imieniu Boga. Jest
to tylko potwierdzenie dotychczasowych pogladéow na role aniota w zy-
ciu Swiata zydowskiego, ktéry pragnie widzie¢ w aniele stuge i wyko-
nawce tego, co Bég polecit.

Ostatnia relacja o aniotach w Ewangelii Jana 20,12—13 dotyczy opisu
pustego grobu po zmartwychwstaniu Pana: ,Maria Magdalena... ujrzata
dwoch aniotow w bieli siedzacych, jednego przy gtowie, a drugiego przy
nogach, w miejscu, gdzie lezato ciatlo Jezusa. | rzekli do niej: ,Niewiasto

86 Zydzi uwazali, ze B6g poprzez wode wysyta blogostawienstwo uzdrawiajac
ludzi, Por, StrBill, B. IlIl S. 453 n.

67 Por. Dn 4,28; Mk 111 n.; Dz 94; 11,9; M.J. Lagrange: Evangile selon
saint Jean, jw. s. 333 n.

68 Por. 1 Krl 12,18; Job 37,4; Ps 28,3—09.
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czemu ptaczesz?” ®. Odpowiedziata im: ,Zabrano Pana mego i nie wiem,
gdzie Go potozono”. Po tym stwierdzeniu zaaferowana tym, co sie stato,
Maria Magdalena, spotyka Jezusa, nie poznaje Go, a gdy dat sie rozpo-
znaé, poleca jej zanie$¢ wiadomos¢ Apostotom o zmartwychwstaniu.

Takze i w tym tekscie nie mozemy wiele powiedzie¢ o aniotach. Nie-
ktorzy z egzegetéw, poza krotkim wspomnieniem, ze tam byli dwaj anio-
towie, w ogéle tego faktu nie biorg pod uwage, jakby ten szczegdt nie
miat dla nich zadnego znaczenia 70. | zndw nalezy sie odwotaé do angelo-
logii Nowego Testamentu, ktéra przypisuje chwate (doxa) ujawniajgca sie
w mocy i Swietosci aniotow. Pojecie chwaty jest bowiem najczesciej po-
taczone z aniotami7l Ta chwata aniota jest promieniejgca, gdy oblicze
jego I8ni jak storice a ziemia byta oSwiecana jego blaskiem72 Dlatego
w opisach przedstawiano aniota zwykle w bialej, jasnej, blyszczacej
szacie 73

Poréwnujgc opisy synoptykéw o zmartwychwstaniu Pana, zauwaza-
my, Ze wszyscy, wspominajg o aniele lub aniotach w grobie Jezusa ubra-
nych w biate szaty. Przekaz Mateusza i Marka jest bardzo podobny. Obaj
opisuja jednego aniota, a Marek przedstawit go nawet w postaci mito-
dzienca ubranego w bialg szate i siedzagcego w grobie Pana. Tego to mto-
dzienca przestraszyty sie wchodzace niewiasty74 Mateusz za$ mowi
0 zstgpieniu aniota z nieba, ktory odsunagt kamien z grobu Pana, usiadt
na nim i rozmawiat z niewiastami: ,Posta¢ jego byta jak blyskawica,
a szaty jego biate jak $nieg” 75. Opis bardziej podobny do Janowego po-
daje tukasz, przedstawiajgcy aniotdw w postaci dwéch mezczyzn w I$nig-
cych szatach i zjawiajgcych sie w grobie Pana76 Jan wyraznie mowi
0 aniotach, nie podaje jednak pod jaka postacig ci aniotowie wystepuja,
lecz, ze siedzieli w grobie Pana i byli odziani w biate szaty. Jan mowi
wprost o aniotach jako istotach, ktére mozna zobaczyc.

Biorgc pod uwage opisy o zmartwychwstaniu Pana, wszyscy autorzy,
podajg pierwszy fakt zmartwychwstania, jaki okazat sie ludziom naj-
blizszym Jezusowi, z aniotami w biatej lub blyszczacej szacie. Co oznacza
chwate Pana zmartwychwstatego i chwalebne dziatanie Boga Ojca przez

80 w tym miejscu kodeks Bezy z V w. i 579 oraz niektore przektady syryjskie
dodaja: ,czego szukasz”, ale jest to tylko dodatek wyjasniajacy.

70 Por. G. Schiwy: Weg ins Neue Testament. Wdirzburg 1966 B. Il s. 148.
P.M. Braun: Evangile selon saint Jean, jw. s. 475 n. M.J. Lagrange: Evangile
selon saint Jean, jw. s. 509 n. E. Schick, jw. s. 171. F. TilIma nn, jw. s.334.
T. Zahn, jw. s. 674 n.

71 Por. De 9,26; Mt 8,38; 16,27;24,30; 25,31;oraz +tk2,9; Hbr 95;2 P210; Jud 8.

72 Zob. Aip 10,1; 18,1.

73 Zob. Mk 16,5; Dz1,10; 10,30. Por.Mt17,2; 28,3; H.Schlier: Die Engel, jw.
s. 164.

74 Mk 16,1—8.

75 Mt 28,1—8, szczegblnie w. 2—3.

76 tk 24,1—9, zwtaszcza w. 4—5.
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swych wystannikow-aniotow. Ich obecno$¢ w grobie Jezusa znaczy, ze
wielkie dzieta Boze dokonaly sie wiasnie w tym miejscu, a aniotowie sa
widzialnym znakiem chwaly Bozej w pustym juz grobie.

Widzimy, ze angelologia Ewangelii Jana jest bardzo uboga, poniewaz
54 nie jest Janowym tekstem a jedynie pézniejszym, wyjasniajacym do-
datkiem. W 12,29 jest tylko poddana w watpliwo$é opinia stuchaczy Je-
zusa na temat gtosu z nieba, czy jest to glos aniota, czy tez w inny spo-
s6b Bdg Ojciec potwierdzit stowa Jezusa. Jan w tym opisie nie opowiada
sie ani za, ani przeciw ktdérejkolwiek opinii — tylko relacjonuje. Podob-
nie rzecz sie ma z ostatnim wspomnieniem Jana o aniotach podczas
zmartwychwstania, gdzie podaje Owczesne przekonanie, zresztg opisane
przez wszystkich ewangelistdw, ze w grobie lub przy odwalonym kamie-
niu byt obecny aniot w biatych szatach. Jesli juz Jan mowit co$ o anio-
tach, to tylko to, co byto juz znane u synoptykéw. Mozemy powiedzieg,
ze Jan jako$ dziwnie unikat w swej Ewangelii wzmianek o aniotach.

Dlatego zrozumienia wiersza o wstepowaniu i zstepowaniu aniotow
Bozych na Syna Czlowieczego i w ogdle angelologii nalezato szuka¢ poza
Ewangelig Jana. Jak juz powiedzieliSmy, Apokalipsa nic szczeg6lnie no-
wego nie wniosta do angelologii. Synoptycy za$ opierajacy sie na Starym
Testamencie #aczg angelologig z odkupieficzym dzietem Jezusa, Jego eko-
nomig zbawienia a zwilaszcza Jego chwatlg przy przyjsciu na ten Swiat.
Rzadziej wystepuja aniotowie podczas Jego publicznej dziatalnoSci a czes-
ciej podczas Jego meki, Smierci i zmartwychwstania oraz przy chwaleb-
nym przyjsciu w eschatologii.

3. ANIOLOWIE BOZY W KSIEDZE RODZAJU 211,12 | U 1 181

Jak wiec wyttlumaczy¢ aniotdw Bozych wstepujgcych i zstepujgcych
na Syna Cziowieczego (1,51)? Ze wzgledu na angelologig nie mozemy po-
wiedzieé, ze byt to zwrot charakterystyczny dla teologii Jana, poniewaz
Jan w swej Ewangelii raczej unikat tematyki angelologicznej. Nie ma
tez wyraznego podobieAstwa ten tekst w angelologii synoptykéw czy tez
w Apokalipsie. Zostaje wiec pytanie, skad Jan zaczerpnat taki temat. Czy
jest jakie$ podobieAstwo w PiSmie $w., z ktérego mogiby Jan przejgé te
tematyke i co chcial przez to powiedzie¢, zamykajagc swoéj pierwszy, pro-
gramowy rozdziat.

Wydaje sie, ze mozna znalez¢ odpowiednik angelologii Jana 151
w Rdz 28,12, poniewaz jedynie lam jest mowa o aniotach Bozych wste-
pujacych i zstepujacych, chociaz rézne sg okolicznosci jednego i drugiego
epizodu. Poza tym nalezatoby to podobienstwo udokumentowaé i wycigg-
na¢ z niego wnioski, bo nie wszyscy autorzy, zajmujacy sie tg problema-
tyka, zgadzajg sie na pokrewienstwo tekstu Jana z ksiegg Rodzaju.
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Tekst ksiegi Rodzaju traktujagcy o aniotach we $nie Jakuba brzmi:
»Miat wtedy (Jakub) taki sen: Oto drabina stata na ziemi a wierzchotkiem
siegata nieba i oto aniotowie Bozy wstepowali i zstepowali po niej. | oto
Jahwe stangt przed nim i powiedziat: «Jestem Jahwe, Bdg ojca twego
Abrahama i Bég lzaaka, Ziemie, na ktdrej lezysz, dam tobie i potomstwu
twemu»” (Rdz 28,12).

Szczego6lnie chodzi nam o to, jaka role odgrywajg aniotowie wstepu-
jacy i zstepujacy i jaki to moze mie¢ zwigzek z Janowym tekstem o wste-
powaniu i zstepowaniu aniotéw w J 1,51?

Problemem tym zajmowano sie juz wczesniej i roéznie te tgcznos¢ in-
terpretowano. Ostatnio W. Michaelis 77 rozwigzujagc problem opisu Jano-
wego 151 na kanwie snu Jakuba (Rdz 28,12) i powigzania problemu
Syna Cztowieczego z aniotami, stara sie wykazaé¢ brak jakiegokolwiek
zwigzku miedzy tymi miejscami. Natomiast P. J. Fritsch 78 H. Windisch 7
i G. Quispel® podejmujac ten sam temat, bardzo wyraznie oparli sie na
teologicznym znaczeniu snu Jakuba i starali sie przetransponowac sym-
boliczne znaczenie tego snu na teren Ewangelii Jana i przepowiedni Je-
zusa o aniotach Bozych wstepujgcych i zstepujacych na Syna Czlowie-
Czego.

W. Michaelis8 odrzuca powigzanie J 151 z Rdz 28,12 rozpatrujgc
tylko tgcznos¢ tych miejsc przez identyczne sformutowanie ana- i kata-
bainein (wstepowa¢ i zstepowac). We $ne Jakuba oznacza to nie jedno-
razowe, ale state wstepowanie i zstepowanie aniotéw i jest tylko utartym
zwrotem zydowskim, kolejnos¢ zas nie odgrywa tu zadnej roli8 Gdyby
ta kolejno$¢ miata znaczenie, wowczas u Jana 1,51 epi (na) bytoby tylko
dotgczone do katabainein, a ono odnosi sie do catosci. Te trudnos$¢ starat
sie wytlumaczy¢é G. Quiispel& przez logiczne odniesienie sie epi do ana-
bainein powotujac sie na niebieskie pochodzenie Syna Czlowieczego. Te
uwagi co do trudno$ci zwigzanej ze zrozumieniem zstepowania i wstepo-
wania aniotéw, chociaz sg stuszne, bo do kogo innego ono sie odnosi i na
innym miejscu wystepuje w ksiedze Rodzaju a w innych okolicznos$ciach
u $w. Jana, to raczej potwierdzatyby pokrewienstwo tych tekstow, przy-
najmniej jesli chodzi o wstepowanie i zstepowanie aniotdw, a nie Swiad-
czyty o braku zwigzku miedzy nimi. Nastepnie W. Michaelis 8 pomniej-

77 W. Mie haelis, jw. s. 562—578, szczeg6lnie $.568—576.

BP.J FrilsCh, jw. s 3—11

PIl. Windisch, jw. s. 215—233.

& G Quispel, Nathanael und der Men.schensohn (Joli 1,51). ZNW 47(1956)
s. 281—283.

8 W. Michaeli s, jw. s. 568 n.

& Powotuje sie w tym wypadku W. Michaelisnautarty sposéb mowy wjezyku
niemieckim, gdzie przy czestym ruchu moéwimy raczej ,,Auf und Ab”' anie od-
wrotnie.

B G. Quispel, jw. s 282

W. Michaeli s, jw. s, 569.
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sza mozliwo$¢ powigzania tych tekstow tematyka angelologiczng, chociaz
stwierdza, ze tylko poprzez te ceche wystepuje jedyna zgodno$¢ miedzy
nimi i od razu zaznacza, ze nalezy zwrdéci¢ szczegdlng uwage na to, ile
motywoéw z Rdz 28,12 brak u Jana. Jako zasadnicze roOznice podaje:
W Ksiedze Rodzaju wystepuje Jakub, on $pi i ma widzenie we $nie, jest
tam drabina siegajaca nieba, Jakub $pi na kamieniu a nastepnie Bodg
z nim rozmawia. We $nie Jakuba niebo otwarte nie jest wyraznie przed-
stawione a nalezy sie dopiero tego domys$la¢c. Dalej upierajgc sie przy
katabainein epi — (zstepowa¢ na) Syna Czlowieczego, W. Michaelis szuka
jednorazowego odpowiednika w zyciu Jezusa, poniewaz — jak twierdzi —
wstepowanie i zstepowanie aniotdw we $nie Jakuba, przynajmniej pod-
czas snu Jakuba byto trwate, jako statly kontakt miedzy niebem a zie-
mig pojmowane, chociaz nie wiadomo, czy oni zstepujg po drabinie na
ziemie, czy na Jakuba, a u Jana wiadomo, ze w przysztosci zstagpig na
Syna Czilowieczego. | w tym wypadku widzi on roznice.

Dlatego W. Michaelis siega w swych poszukiwaniach do tekstu o ku-
szeniu Pana Jezusa na pustyni, opisanego przez synoptykéw, gdzie widzi
jednorazowg stuzbe aniotéw, ktéra ma by¢ wyrazem niewidzialnego, sta-
tego kontaktu Jezusa z Ojcem. W tym kuszeniu i stuzbie aniotow widzi
realizacje zapowiedzi Janowej & i dlatego odrzuca powigzanie z Mt 26,53,
gdzie jest mowa, ze Jezus mogtby prosi¢ Ojca, a datby Mu zastepy anio-
téw na Jego obrone. Dowodzac w dalszym ciggu braku powigzania mie-
dzy snem Jakuba a zagadkowg zapowiedzig Jezusa, W. Michaelis powo-
tuje sie na roézne osoby, ze w jednym wypadku wystepuje Jakub a w dru-
gim Syn Czlowieczy. Natomiast H. Windisch 8 stara sie twierdzi¢, ze Syn
Cztowieczy nie jest ucielesSnieniem kamienia, na ktorym spat Jakub, ale
samym Jakubem. Caly ten wywod o braku tgcznosci tych dwéch tekstow
i twierdzenie, ze Rdz 28,12 nie ma zadnego wptywu na J 1,51, przeprowa-
dzit W. Michaelis 87, aby przestrzec przed pobieznym poréwnywaniem tych
tekstdw i wycigganiem takich wniokéw jak: Syn Czlowieczy jest bramg
nieba, jest kamieniem, na ktorym s$pi Jakub lub jest samym Jakubem.
Na koncu stwierdza Michaelis, ze Syna Cztowieczego nic nie taczy z opo-
wiadaniem o $nie Jakuba a zapowiedz o widzeniu Syna Czlowieczego nie
odnosi sie do eschatologii lecz na przyszte, ziemskie zycie Jezusa i ozna-
cza: ,,zobaczycie mojg zupetng wspolnote z Bogiem” &

Natomiast P. J. Fritsch 8 w swym artykule o wstepowaniu i zstepo-
waniu aniotow, tgczy logion Janowy ze snem Jakuba w Betel. Tres¢ Ja-
nowg pragnie wyjasni¢ perykopa ksiegi Rodzaju, poniewaz, jak zaznacza,

&% Tamze s. 573. Por. J 12,27 z Mk 143 n. i J 12,28 z Mk 1,11.

86H. WindisCh, jw. s. 220.

8 W. Michaelis, jw. s. 575

8 Tamze, s. 578.
8 P.J. Fritsch, jw. s 3—11
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caly Stary Testament jest proroctwem, do ktérego nalezy sie odwoty-
wacé 9. Przenosi interpretacje snu Jakuba na relacje Janowg. Uczniowie
Jezusa sg prawdziwym Jakubem, lzraelem i ludem wybranym. Jak Bdg
okazat sie Jakubem w Betel, tak uczniowie zobaczg mieszkanie Boga na
ziemi i potaczenie nieba z ziemig w osobie Jezusa, ktorej nie mozna przy-
réwna¢, ani do Jakuba, ani do drabiny, lecz do sanktuarium w Betel,
ktére byto symbolem tgcznosci nieba z ziemig i miejscem zamieszkania
Boga na ziemi9l Wiec Syn Czlowieczy jest domem Bozym i bramg nieba.

Nastepne, ciekawe ujecie tgczenia wizji Jakuba z tekstem Janowym
podaje H. Windisch® w artykule o angelofaniach. Interpretujac tekst
Janowy rowniez w Swietle wizji Jakuba przyjmuje, ze Syn Cztowieczy
nie jast uciele$nieniem kamienia lecz raczej samym Jakubem 93 a anio-
towie poprzez komunikacje miedzy niebem a ziemig obrazujg tylko chwa-
te Syna Czlowieczego%. Jednak przy analizowaniu angelologii u J 151
powotuje sie H. Windisch na Mt 26,53, gdzie Jezus poucza Piotra, ze
gdyby chciat to prositby Ojca, a Ojciec wystatby na Jego obrone zastepy
aniotdw®% Dalej stara sie ttlumaczy¢ angelologie taczac jg z tematyka
Syna Cztowieczego tak u Jana, jak i u synoptykéw, nie wziagt jednak pod
uwage faktu, ze Jan w swej Ewangelii unika tematyki angelologicznej.

Ostatnio ciekawie rozpracowuje pierwszy rozdziat Ewangelii Jana
M. E. Boismard 0. On réwniez logion J 151 stara sie interpretowaé na
kanwie wizji Jakubowej. Przy tym jest zdania, ze Syn Czlowieczy z 151
nie odpowiada Jakubowi z Rdz 28,12 lecz tym Jakubem-lzraelem jest
prawdziwy lzraelita-Natainael, ktory zobaczy aniotdw wstepujacych
i zstepujacych a Syn Czlowieczy nie zastepuje tu drabiny, po ktorej po-
ruszajg sie aniotowie jako jawne znaki chwaty Bozej.

Z przedstawionych opinii wida¢ niejednokrotnie rozbiezno$¢ odnosnie
do problemu powigzania wizji Jakuba z przepowiednig Jezusa w Ewan-
gelii Jana. To, co u jednego autora zaprzecza temu potgczeniu, to u in-
nego bedzie potwierdzato to powigzanie. Tak miata sie sprawa z wyraze-
niem ,wstepowac i zstepowac” aniotéw Bozych 97, ktére wystepuje w obu
wypadkach i $wiadczytoby raczej za powigzaniem tych tekstbw mimo
roznych okolicznosci, poniewaz wypowiedz Jezusa nie jest dostownym

PV O tym moéwi sam kontekst rozmowy Filipa z Natanaelem w. 45. Por. J 3,10;
539 n.; 20,9; por. takze J 1,1 i Rdz 1,1; J 1,23 i Iz 40,3; J 2,17 i Ps 09,10; J 0,45
i 1z 54,13; J 12,15 i 1z 40,9 i Zch 9,9.

91 Zob, P. J, Fritsch, jw. s. 8 Por. takze J 2,20 n. i 1,14,

™. Windisch, jw. s 215—233.

B Tamze s. 220.

% Opis 1,51 uzupetnia i objasnia H. Windisch przez 1,18, gdzie jest mowa o pre-
egzystencji Jezusa.

% Zob. H. Windisch, jw. s. 225 n.

9% M.E, Boismard: Du baptéme & Cana. Paris 1956, szczeg6lnie s, 95—131.

97 Por. G. Quispel jw.s. 282 W. Michaelis, jw. s. 568 n.
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cytatem z ksiegi Rodzaju. Trudno przyzna¢ racje W. Michaelisowi 9%,
ktory sadzi, ze te teksty nie majg ze sobg nic wspé6lnego, poniewaz wy-
stepujg w nich rozne postacie, sytuacje i ramy czasowe. Te roznice tylko
potwierdzajg, ze J 1,51 nie jest dostownym cytatem Rdz 28,12 a raczej
chodzi o zbiezne idee, zawarte w tych tekstach i rzutujgce na interpre-
tacje pozniejszego tekstu. W. Michaelis potozyt nacisk na dostowne, nie-
mal literalne zestawienie tych tekstéw a nie zwrécit uwagi na podobien-
stwo tematyczne, ideowe a nawet symboliczne. taczy on z tekstem Ja-
nowym 151 moment kuszenia Pana Jezusa na pustyni a zarazem odrzu-
ca powiazanie tego tekstu z Mt 26,53. Nie wiadomo, jakie kryteria miaty-
by potwierdza¢ jedno a zaprzeczaé drugiemu, gdyz jakkolwiek w obu
tekstach jest mowa o aniotach, to brak w nich literalnego podobienstwa,
jakiego domagat sie W. Michaelis w powigzaniu Rdz 28,12 i .1 1,51. Brak
przeciez charakterystycznego wstepowania i zstepowania aniotow i innych
okolicznosci w przepowiedni Jezusa a sama idea Synostwa Czlowieczego
nie wystarczy.

Pozytywem tego krytycznego nastawienia W. Michaelisa bedzie ostroz-
no$¢ w jednoznacznie interpretowanym powigzaniu naszych tekstow i do-
patrywaniu sie doktadnych odpowiednikéw tekstu Rdz 28,12 w J 1,51.
Przeciwna interpretacja, doszukujaca sie $cistej wiezi tych tekstéow, do-
patrujgca sie wszystkich odpowiednikéw jednego tekstu w drugim, tez
nie jest do przyjecia. | tak u P. J. Fritscha odpowiednikiem Jakuba sg
uczniowie Jezusa, a sam Jezus przyréwnywany byt do sanktuarium
w Betel, do domu Bozego i bramy nieba.

Do innego wniosku dochodzi H. Windisch utozsamiajgc Jezusa z Ja-
kubem a przy okazji zaprzecza opinii, ze Syn Czlowieczy magtby by¢ po-
réwnany do kamienia lub sanktuarium w Betel. Przeciez to Jakub widzia}
we $nie aniotdw a Jezus zapowiada uczniom, ze witasnie oni majg ujrzeé
aniotébw. Tej opinii H. Windischa zaprzecza takze M. E. Boismard poda-
jac wiasng, ze Jakubem ze Starego Testamentu nie jest Syn Czlowieczy
ale prawdziwy lzraelita-Natanaet. Nie da sie zaprzeczy¢, ze Natanael
jest prawdziwym lzraelitg, ale ciekawi nas fakt, kiedy Natamael zobaczy
aniotbw Bozych wstepujacych i zstepujacych na Syna Czlowieczego i czy
to ma swoje uzasadnienie w dalszym ciggu Nowego Testamentu.

Nawet z powyzszych rozbieznoSci zaobserwowanych w interpretacji
obu tekstow niedwuznacznie wynika, ze istnieje powigzanie wizji Jakuba
z zapowiedzig Jezusa u J 151

B W. Michaelis, jw. s. 569.

9 Poza wspomnianym W. Michaelis, jw. s. 562—578, wszyscy autorzy, zaj-
mujacy sie tekstem J 151, wskazuja na powigzanie jego z wizjag Jakuba. Poza omoé-
wionymi i wymienionymi autorami por. P. M, Braun, jw. s. 327. F. Till mann,
jw. s. 77. E. Schic k, jw. s. 32. AL, Wikenhauser, jw. s. 700 W. F. Howard —
A. J. Gossip: The Gospel according to St John. New York 1952 s. 489. A. Du-
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Nalezy teraz zbadaé, na czym polega ta wiez i na ile ksiega Rodzaju
w tym wypadku wptynie na interpretacje koficowego wiersza pierwszego
rozdzialu Ewangelii Jana. Najpierw nalezy omowi¢ wizje Jakuba, wy-
ciggna¢ teologiczny sens a nastepnie zobaczy¢ jakie jest powigzanie tej
wizji i na ile ona wptyneta na podobny tekst Janowy.

Jakub wyszedt z Berseby i udawat sie do Haran, by znalez¢ sobie
zone wsrdd cdrek krewnego Labana. Podczas podrézy ,Miat on wtedy
taki sen: Oto drabina stata na ziemi, a wierzchotkiem siegata nieba, a oto
aniotowie Bozy wstepowali i zstepowali po niej. | oto Jahwe stangt przed
nim i powiedziat: «Jestem Jahwe, Bog ojca twego Abrahama i Bég lzaa-
ka. Ziemie, na ktérej lezysz dam tobie i potomstwu twemu. Potomstwo
twoje stanie sie liczne jak proch ziemi i rozprzestrzenisz si¢ na zachéd
i na wschéd, na po6inoc i na potudnie; w potomstwie twoim bedg btogo-
stawione wszystkie pokolenia ziemi. Oto ja bede z tobg i bede cie strzegt
wszedzie, gdziekolwiek pojdziesz i sprowadze cie do tej ziemi, gdyz cie
nie puszcze, az nie uczynie tego, co ci przyrzektem». Jakub obudzit sie
ze snu i rzekt: «Prawdziwie Jahwe jest na tym miejscu, a ja nie wierzy-
tem». Tzlgkt sie (Jakub) i powiedziat: «O, jak straszne jest to miejsce. To
nie innego jak dom Boga i brama niebios»” (Rdz 28,12—17).

Caly ten opis jest wyjasniajgcg ilustracjg wiersza 12 i 13. Stowa
Jahwe interpretujg niezrozumiaty poczatkowo sen o aniotach wstepujg-
cych i zstepujacych po drabinie. Termin ,drabina” poza tym opisem nie
wystepuje w PiSmie sw. W Egipcie drabina prowadzaca do nieba symbo-
lizowata #gcznos$¢ ludzi ze sprawami niebieskimi a takze utatwiata ona
posmiertng podroz duszy do nieba 100

Takze wieze mezopotamskie miaty na celu przyblizenie sie cztowieka
do bostwa mieszkajgcego na szczycie, w gorze; miaty tez potgczyé spra-
wy ziemskie z niebieskimi 10L

Po drabinie wstepowali i zstepowali aniotowie Bozy. Aniotowie za-
zwyczaj przekazywali na ziemie rozkazy Boze i z polecenia Jahwe, opie-
kowali sie ludzmi i wszystkimi sprawami ziemskimil® A zatem sam
obraz drabiny, a tym bardziej wstepowania i zstepowania aniotéw Bo-
zych uswiadamia $pigcemu Jakubowi, ze wszedt w kontakt ze sprawami
Bozymi i znajduje sie na miejscu Swietym, co zostato potwierdzone w dal-
szych wierszach, gdzie jest przedstawiona rozmowa Boga z Jakubem ™k

rand: Evangile selon saint Jean. Paris 1927 s. 51. W. Szczepanski — W. Pro-
leul ski: Nowy Testament. Cztery Ewangelie oraz Dzieje Apostolskie. Poznan 1932,
s. 457. G. Schiwy, jw. s. 34

10 por a Er man: La religion des Egyptiens. Paris 1937 s. 256, 332. A. Cla-
mer: La Geneése. Paris 1953, s. 355.

1001 Por. A. Parrot: Ziggurats et Tour de Babel. Paris 1949 s. 217. H. Jun-
ker: Das Buch Genesis. Wirzburg 1955 s. 98.

Por. Job 1,7; Zeh 1,10.

B Zob. S. tach: Ksiega Rodzaju. Wstep — Przektad z oryginatu. Komentarz.

Poznan 1962 t. | cz. 1 s. 425.
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w ktorej Jahwe przedstawia sie Jakubowi i, aby nie miat watpliwosci,
ponawia dawne obietnice. Jakubowi przyrzeka wierne wypetnienie tej
obietnicy; opieke w czasie niebezpieczenstwa i stalg obrone. Po swym
$nie Jakub stwierdza, ze znalazt sie na miejscu Swietym, gdzie Bdg prze-
bywat i stad jego trwogaldd Dlatego Jakub uwaza, ze to jest miejsce
kultu, dom Bozy i brama niebios tgczgca niebo z ziemig a na dowod tego
postawit stele, wylat na nig oliwe i nadat temu miejscu nazwe Betel.

Aniotowie Bozy wstepujacy i zstepujacy obrazujg tu obecno$¢ Boga 106
sg wojskiem niebieskim, uprzedzajg przyjscie Jahwe, ktéry zjawia sie
nieco pozniej. Aniotowie sg tu stugami i Swiadkami dzialania Bozego,
ingerencji Jahwe w przyszte zycie Jakuba 106 Sam Jakub potwierdzit
swym zachowaniem i stowami, ze jest to miejsce Swiete i brama nieba,
poniewaz Bo6g na tym wilasnie miejscu wszedt w relacje ze sprawami
ziemskimi, poprzedzony przez obraz drabiny i aniotéw. Drabina wiec
symbolizuje potgczenie nieba z ziemig a aniotowie sg tgcznikami miedzy
Bogiem i ludzmi oraz zapowiadajg taskawos$¢ i bliskos¢ Boga 107.

Na czym polega podobieAstwo i bliskos¢ wypowiedzi Jezusa o anio-
tach Bozych wstepujacych i zstepujgcych (0 1,51) z wizjg Jakuba? Biorgc
pod uwage omdwionych juz wczesniej autor6w traktujgcych o zwigzku
Rdz 28,12 z J 151 jak: W. Michaelis, P.J. Fritsch, H Windisch oraz ko-
mentatoréw jak: T. Zahn1B M. J. Lagrangel® F. Tillmann 110 i innych,
juz wczesniej wymienionych oraz R. Schnackenburga 111 nalezy stwier-
dzi¢, ze J 151 nie jest nawet zmodyfikowanym cytatem z Rdz 28,12. Na
pewno Jezus myslat o $nie Jakuba i jego wydzwieku teologicznym, kiedy
tak wyraznie i doktadnie wspomina cze$¢ opisu wizji Jakuba, a miano-
wicie o aniotach Bozych wstepujgcych i zstepujacych. Takze, chociaz nie
wspomina o drabinie, méwi o tym, co ta drabina mogta oznacza¢, a mia-
nowicie potgczenie nieba z ziemia, ktora Jezus zastepuje zwrotem ,otwar-
te niebo”. Jednak najscislej te nasze dwa teksty i z nimi zwigzane obrazy
wigze wyrazenie ,aniotowie Bozy wstepujacy i zstepujacy”.

W Nowym Testamencie anabainein (wstepowac) spotykamy przy
okre$leniu lokalnego przemieszczania z ukierunkowaniem w goére lub
na jakie$ wzniesienie 112 Wazniejsze jest dla nas wstepowanie (anabainein)

104 por iz g,5 n.

16 Aniotowie obrazujg obecno$¢ Bogu. Por. Str Bill, jw. B. Il s. 372.
15 Por. Rdz 33,2 n.; 48,15 n.

107 Por. A. Clamer, jw. s. 365. H. Junler jw. s. 98 n.

108 T, Zahn, jw. s. 144 n.

1™ M. J. Lagrange: Evangile selon saint Jean, jw. s. 51.

110F Tillmann, jw. s. 77 n.

M R. Sehnackenburg: Das Johannesevangelium. Teil LEinleitung und
Kommentar zu Kap. 1—4. Freiburg 1965 s. 318—320.
112 Anabainein : halah i oznacza i8¢, wstepowacé: na gére (Mt 51; 14,23; 15,29),

do todzi (Mt 14,22 par), do Jerozolimy (Mt 20,17; £k 2,4), Por. Mk 158; tk 5,19
i inne.
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w 'wypowiedziach, zwigzanych z zyciem kultowym tak Starego jak i No-
wego Testamentu. Czesto jest to formuta na wstepowanie do Jerozoli-
my u:t, zwlaszcza w Ewangelii Jana, gdzie to wstepowanie do Jerozolimy
jest terminem kultowym 114 podobnie jak zstepowanie Jezusa z nieba
(3,12 n.) i znow wstapienie do Ojca (20,17). Jezus w relacji Jana jest za-
wsze powiazany ze Swiatem niebieskim przez ciggly zwigzek z Bogiem,
uzewnetrzniony obecnoscig aniotow. Przez wstepowanie i zstepowanie
aniotowie manifestujag chwate Boga, tgcza ludzi z niebieskim Swiatem
i podtrzymujg dzieto Syna Cztowieczego na ziemills Wstepowanie i zste-
powanie aniotdw w logionie Janowym 151 posiada takze znaczenie kul-
towe 116 Aniotowie w opisie Janowym bedg takze oznaczali blisko$¢ nie-
ba i nierozerwalny zwigzek z Bogiem okreSlony przez wstepowanie ich
i zstepowanie na Syna Czlowieczego. Obecno$¢ aniotéw obrazuje Jego
wielkos$¢ i chwate. Dlatego nie jest wazna kolejno$¢ wstepowania i zste-
powania, ani interpretacja, ze ,wstepowac” oznacza wstgpienie aniotéw
z prosbami i modlitwami ludzi do Boga Ojca i Syna Czlowieczego stoja-
cego po Jego prawicy lub wstepowanie Syna do Ojca (J 11,42), a ,,zstepo-
wac” oznacza stuzbe aniotdow postanych przez Ojca do Syna Czlowie-
czego 117.

Majac na uwadze powigzanie teologiczne wizji Jakuba (Rdz 28,12)
z przepowiednig Jezusa (J 1,51), zwilaszcza, co sie tyczy aniotdw Bozych,
nalezy przyjaé, ze w przysztosci z Synem Cztowieczym bedzie potgczona
permanentna komunikacja nieba z ziemig 118 chwata Boza oraz obecno$¢
i wierna ingerencja Boga-Jahwe w przyszie sprawy juz nie Jakuba i jego
generacji, ale Syna Czlowieczego i Jego nowej generacji kultowej —
Kosciota, ktory bedzi miejscem Swietym i bramg nieba.

Biorgc pod uwage wnioski z angelologii zawartej w Rdz 28,12 n. oraz
ich powigzanie i wptyw na J 1,51, nalezy stwierdzi¢ zbhieznos$¢ teologiczng
angelologii tekstu Janowego 1,51, opartej na wizji Jakuba z angelologig sy-
noptykow, ktéra scisle tgczy sie z odkupienczym dzietem Jezusa — Syna
Cztowieczego, ktore On spetnia w powstajgcym Kosciele. Laczy sie z calg

113  Por. J. Schneider: Anabaino. TWNT, B. | s. 517. Por. takze kultowe mo-
menty o wstepowaniu: Mt 3,16 n; Mk 1,10; £k 18,10 a takze Pp 30,12; Am 9.2;
1 Sm 2,10.

114Por. J 2,13; 5,1; 11,55 a takze: Dz 3,1; 11,2; 15,2; 21,12.15; 24,11.25. Jerozolima
byta dla wszystkich réwnoznaczna z pierwszag gming chrzescijanska, ktéra pamie-
tata meke, zmartwychwstanie i cuda Pana. Zresztg do Jerozolimy zawsze sie wste-
powato, poniewaz byta potozona na goérze.

115 Por. Ps 68,19; Ef 4,8-10. S tr Bi 11, jw. B. Ill, s. 596 n. Poza tym katabainein
i anabeinen w Nowym Testamencie stajag si¢ terminami technicznymi oznaczajgcymi
przyjscie Zbawiciela na ziemie i Jego wstapienie do nieba. Por. Rz 10,6 n. J.
Schneide r, jw. s. 519.

16 Por. Rdz 28,16-19.

117 Por. R. Schnackenburg, jw. s 319.

118 Por. O. Cu llma nn: L’Evangile Johannique et I'Histoire du Salut. NTS
11(1965) s. 118.
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ekonomiag zbawienia, a szczegdlnie z chwatg Syna Cztowieczego w dziele
odkupiericzym przy mece, $Smierci i zmartwychwstaniu oraz podczas calej
dziatalnosci ziemskiej Jezusa i w eschatologii.

Biorgc takze pod uwage fakt, ze Jan nie miat upodobania w tema-
tyce angelologicznej, nalezy przyja¢, ze logion 151 autor Ewangelii po-
dat tak, jak ustyszat go od Mistrza.

IV. SYN CZLOWIECZY

1. GENEZA TYTULU

W tekscie J 151 wystepuje tytut Syn Czlowieczy. Z jakiego poditoza
ten tytut wzigt poczatek, kogo oznacza, jakie jest jego miejsce w Starym
Testamencie, jak go przedstawiajg synoptycy, a jak Sw. Jan? Te zagad-
nienia majg nam da¢ odpowiedZz na pytanie, kim jest Syn Czlowieczy
w Ewangelii $w. Jana.

W Nowym Testamencie Panu Jezusowi przypisywano rozne tytuty tak
zydowskie, jak i hellenistyczne np. Prorok, Syn Cziowieczy, Syn Dawi-
da, Mesjasz, Stuga, Madro$¢, Stowo, Pan, Arcykaptan, Pocieszycie], Swia-
tto, Zycie, Zbawiciel i inne 1 Zaden z tych tytutéw nie zostat wymyslony
przez Jezusa lub przez chrzescijan. Na poz6r wszystkie te terminy zostaty
zapozyczone z 6wczesnej literatury, a w rzeczywistosSci jest to aplikacja
wzniostych tytutow do konkretnej osoby Jezusa oraz akceptacja ich przez
Jezusa i gmine judeo-chrzescijafiskg 2 Zresztg Jezus zyt i dziatat w $ro-
dowisku zydowskim, przesigknietym apokaiiptyka, eschatologig i ciggtym
oczekiwaniem na Mesjasza 3

Nowotestamentowe termin ho hyios tou anlhropou jest ttumaczeniem
hebrajskiej formuty — ben adam w liczbie pojedynczej i b(e)ne adam

1Zob. T. Preiss: Le Fils de I'homme. Montepellier 1955 s. 7.

2 Por. F. Hahn: Chrdstologische Hoheitstitel. Ihre Geschichte im frihen Chri-
stentum. Berlin 1965 s. 40 n. F. Hahn opiera sie w tym wypadku na: S. Schulz:
Untersuchungen zur Monschensohn Christologie im Johannesevangelium. Géttingen
1957 s. 96— 124 oraz na: G. lber: Uberlieferungsgeschichtliche Untersuchungen
zum Begriff dos Menschensohns im Neuen Testament. Heidelberg 1953 s. 98— 111,
gdzie jest mowa o zaleznosci teologii tradycyjnego tematu gminy judeo-ehrzescijan-
skiej od apokaliptyki zydowskiej. Tytuty takze nie sag wymys$lone przez Ewange-
liste, lecz sg wtasnoscig przyjetej tradycji. Por. G. Ib er: Uberlieferungsgeschicht-
liche Untersuchungen zum Begriff des Menschensohns im Neuen Testament. ThL/Z
80(1955) s. 115.

3 O wyczekiwaniu Mesjasza mowia teksty: Rdz 3,15; 49,8 n.; Lb 24,15-18; 1 Krl
7,12 n.; Jer 235 n.; Oz 3,4 n.; Iz 3422 n.; Mi 52 oraz Iz 7,14, gdzie Mesjasz by! za-
powiedziany, ze narodzi sie z dziewicy. Przez takie narodzenie nawigze On tgcznos$¢
z catlg ludzkos$cia, co jednak nie przeszkadza, aby Go przedstawia¢ w postaci Syna
Cztowieczego ukazujacego sie na obtokach niebieskich w majestacie (Dn 7,14), lub
jako Syna Jahwe (Ps 2), czy jako krdéla, ktéry wybawi lzraela. Czesto tez z Mesja-
szem tgczono idee polityczne. Zob. W. Kwiatkowski: Apologetyka totalna.
Warszawa 1954 t. 2 cz. | s. 87 n.
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bez rodzajnika lub — b(e)ne haadam z rodzajnikiem, w liczbie mnogiej 4
Stowo adam w judaizmie miato sens kolektywny. Bez rodzajnika wy-
stepowato zwykle wtedy, gdy usitowano podkresli¢ roznice, jaka zacho-
dzi miedzy cztowiekiem a innymi bytami, zwiaszcza, aby odrézni¢ czio-
wieka od zwierzat5 Natomiast, kiedy okres$la catg ludzkos¢ lub wszyst-
kich ludzi, wtedy wystepuje z rodzajnikiem jak rowniez wtedy, gdy
pragnie jednego cztowieka odrézni¢ od wszystkich innych ludzi7.

Termin ben u Zydéw oznaczat syna w najszerszym znaczeniu. Czesto
wyrazat pochodzenie genealogiczne tak u ludzi, jak i zwierzat8 oraz re-
lacje miedzy uczniem i jego mistrzem, a takze relacje wszelkiego pocho-
dzenia 9.

Zydzi postugujac sie terminem ben adam podkre$lali jedna, wspdlna
nature ludzka. W liczbie pojedynczej ten termin byt rzadko uzywany i to
tylko w mowie poetyckiej dla podkreslenia opozycji miedzy ludzmi do-
brymi i ztymi, aby okresli¢ ich wartos¢ moralng, czy tez aby uwydatnié
utomnos$¢ i nizszo$¢ wobec doskonatosci aniotéw i Boga 10. Czesciej uzy-
wano tego terminu w liczbie mnogiej tak z rodzajnikiem, jak i bez, co,
oznaczato wiele jednostek ludzkich lub wszystkich ludzi 11 Za$ w liczbie
pojedynczej uzywano bardzo rzadko i to zawsze w sensie nieokre$lonym,
natomiast w sensie okreslonym tego terminu nie uzywano 12

W jezyku aramejskim bar enasz oznacza cztowieka w ogole, kogo$
nieokreslonego. Forma okreslona posiada ogolne lub koletkywne znacze-
nie B za$ forma nieokre$lona oznacza jakiego$ pojedynczego cztowieka 14
Nigdy tego terminu nie uzywano w zastepstwie pierwszej osoby ,ja”,

4 Zob. C. Colpe: Ho Hyios ton anthropou. TWNT. B. VIII s. 404. Por. G. Dal-
ma n: Die Worte Jesu. Leipzig 1898 s. 191—219. J. Delorme: Fils de I'homme.
VTB s. 385. E. Kalt: Menschensohn : Biblisches Reallexikon. Paderborn 1939 B. I
s. 146. F. Rostaniec: Sensus genuinus et plenus locutionis ,Filius hominis”. Ro-
mae 1920 s. 42—48. A. Jankowski: Syn Cztowieczy. PEB t. Il s. 561 n.
W. Gesenius — T. Buhl: Hebréisches und AramaischesHandworterbuch. Leip-
zig 1921 s. 10.

5 Por. Rdz 1,26 n,; Jer 32,43. Rdznice miedzy Bogiem i cztowiekiem podkre$lajg
nastepujgce teksty: 1 Sm 15,29; 16,7; 2 Sm 24,14. Zob. W. Gesenius — T. Buhl,
jw. s. 10.

6 Por. EkKI 7,2; Ps 39,6; Job 36,25.

7 Por. Rdz 2,7.16.20; 3,17.41.

8 Por. Wj 29,1; Job 39,19; Zch 9,9.

9 Por. Job 41,20; 1z 21,10.

10 Por. Ez 21; Dn 8,17. A. Vogtle: Menschensohn. LThK 7(1962) s. 298.
H. Haag: Menschensohn. H. Haag s. 1108. W. Eichrodt: Zum Problem des
Menschensohnes. EvTh 19(1959) s. 1 n. F. Rostaniec, jw. s. 45.

1N Por. Rdz 11,5; Pp 32,8; 1 Sm 7,14: Iz 52,14. Por. W. Eichrodt, jw. s. 1 n.

12 Zob. F. Rostaniec, jw. s. 48. W Misznie w ogoéle nie wystepuje wyrazenie
.ben adam”. Por. C. Colpe, jw. s. 404.

13 Znaczenie ogbélne wyrazenia Syn Cztowieczy — por. Dn 243; 4,13; 7,8. Kolek-
tywne znaczenie — por. Dn 4,14.22.29.30.

14 Por. Dn 5,5; 7,4; 6,8.13, takze w uzyciu zaimkowym: Dn 3,10; 5,7; 6,13; Ezd 6,11.
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lecz wyrazat on idee tak powszechng i kolektywnga, jak réwniez oznaczal
indywidualnego cztowieka B.

W jezyku greckim ho hyios tou anthropou — ,syn cztowieczy” jest
dostownym tlumaczeniem wyzej wymienionych wyrazen: hebrajskiego
i aramejskiego. Nie spotyka sie tego terminu, ani u klasycznych auto-
row, ani w koine, a tylko w pismach religijnych i to przewaznie wtedy,
gdy jest wyrazna zalezno$¢ owego tekstu od literatury hebrajskiej lub
aramejskiej. Ten termin w jezyku greckim rédwniez uzywano tak z ro-
dzajnikiem, jak i bez, w zaleznosci od tego, czy tekst hebrajski lub ara-
mejski miat rodzajnik, czy tez byt go pozbawiony

Apokaliptyczno-judaistyczne apokryfy opierajgc sie na wizji Danie-
la 7, szczegotowo okre$lajag posta¢ Syna Czlowieczego 17. Ksiega Hemocha
identyfikuje posta¢ Syna Czitowieczego z Ksiegi Daniela 7 z ,,Pomazan-
cem” 18 ktérego nazywa Wybranym 19i Sprawiedliwym2. Ten Syn Czto-
wieczy bedzie przedstawiony w swej preegzystencji2l, zakryty i wybrany
przed stworzeniem $wiata2, istniejagcy przed stworzeniem stofica
i gwiazd 23 Bedzie On uwielbiony przez Boga, ktéry Go ustanowi wtadca
na tronie oraz sedzig kréléw i ztych aniotdw 24 To wszystko wypetni Syn
Cztowieczy w prawdzie, mocy i sprawiedliwosci 26.

Réwniez Ksiega Ezdrasza z konca | wieku po Chrystusie2s, opisuje
wizje, w ktérej postac¢ ,,podobna cztowiekowi” powstata z morza 27, Bog
nazywa jg swym Synem28 znajduje sie ona na obtokach2, wszystko
drzy przed jej obliczem 30, gromi oporne ludy 3L i sprawuje sagd3 ale jej
panowanie nie jest wieczne.

Wyzej wymienione teksty apokaliptyezno-apokry ficznej literatury
judaistycznej opierajg sie gtownie na Ksiedze Daniela 7,13, gdzie uka-

5 W jezyku hebrajskim termin ,adam” w literaturze poetyckiej zastepowat
pierwsza osobe. Zob. G. Dalman, jw. s. 203 n; C. Colpe, jw. s. 405 n.; E. Ro-
staniec, jw. s. 49—52.

B Zob. A. Jankowski: Syn Cztowieczy, jw. s. 502. E. Rostaniec, jw. s
53 n.

17 Zob. R. Archutowski: Pan Jezus — Syn Czlowieczy. AK 5(1911) s. 114 n.;
Il. Haag: Menschensohn, jw. s. 1109; C. Colpe, jw. s. 419—431; J. Deiorme,
jw. s. 386.

18 Hen 48,10; 52,4.
18 Hen 39,6; 40,5.
20 Hen 38,2 n.

21 Hen 46,1.

2 Hen 48,2.

23 Hen 48,3.

Hen 61,8.
25Hen 49,3. Por. 1z 11,2-4.

% Zob. H. Haag: Menschensohn, jw. s. 1109.
27 4 Ezd 13,3.

28 4 Ezd 13,37.52.

29 4 Ezd 13,3; Dn 7,13.

04 Ezd 134 n.

3 4 Ezd 13,5-12.

2 4 Ezd 13,13.37.
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zuje sie tajemnicza ludzka posta¢ ,jakby jakis Syn Cztowieczy”. Syn
Cztowieczy nie oznacza ludu $wietego, ale ponadziemska osobe, ktdra
jest Mesjaszem33 posiada nadziemski charakter ukazujgc sie na oblo-
kach niebieskich 34 Pan Bdg daje mu panowanie nad wszystkimi luda-
m i3, jest tez uosobieniem ludu Swietego. Jako przedstawiciel tego ludu
jest przeciwstawiony wrogim krolom 3.

2. ,SYN CZLOWIECZY" W EWANGELIACH SYNOPTYCZNYCH

W Nowym Testamencie, oprocz Mk 3,28 i Ef 3,5 gdzie termin ,Syn
Cztowieczy” jest uzyty w formie okreslonej liczby mnogiej na wzo6r Sep-
tuaginty, zawsze ten tytul wystepuje w formie okreslonej liczby poje-
dynczej 37.

Trzeba zaznaczyé¢, ze wyrazenie ,Syn Czlowieczy” wystepuje tylko
u Synoptykéw i w Ewangelii $w. Jana, gdzie indziej jest ono tylko apli-
kowane wprost Jezusowi38 Ilub jest tylko cytatem 2z Ksiegi Daniela
7,13 0. Przy tym nigdy nie spotykamy tego terminu w ustach interloku-
toréw Jezusa. Tego terminu uzywa jedynie sam Jezus i tylko na okresle-
nie wiasnej osoby. Jedynie raz rozmowcy uzywajg tego tytutu, ale i to
jako powtdrzenie mysli Jezusowej, kiedy pytajg Go, kim jest Syn Czio-
wieczy 4. Uzywanie tego terminu tylko przez Jezusa $wiadczytoby o ory-
ginalnosci tego okreSlenia, poniewaz zazwyczaj spoteczno$¢ chrzescijan-
ska nazywata Jezusa innymi tytutami4l Termin ,,Syn Czlowieczy” wy-
stepuje w Nowym Testamencie ponad 80 razy42 Wystepuje w zrddle
zwanym Logiami Jezusa, w tradycji Markowej, we wtasnym przekazie
Mateusza, witasnym przekazie tukasza i w tradycji Janowej. Dla poréw-
nania mozna podaé, ze termin Mesjasz-Chrystus wystepuje tylko 53 razy
w Ewangeliach a w pozostatych ksiegach Nowego Testamentu wystepuje

33Zob. A. Feuillet: Le Fils de I'homme de Daniel et la tradition biblique.
RB 60 (1053) s. 342—346 oraz s. 107 i 202. E. K all: Menschensohn, jw. s, 146 n.
Inaczej jest w ksiedze Ezechiela, gdzie Bég 88 razy zwraca sie tym terminem do
proroka, akcentujac jego stabos$¢ jako cztowieka wobec Boga. Zob. A, Janko we
s ki: Syn Cztowieczy, jw. s. 561.

34 Por. 1z 10,1; Ps 102(103), 3.

% Dn 7,18.22.27.

% Dn 2,31-35; 7.3-8.17.

37 Zob. Hbr 2,6 jest powtdérzeniem Ps 85 i aplikowane w sensie typicznym sa-
memu Chrystusowi, a J 5,27 bedzie pézniej omdéwione. Por. F. Rostaniec, jw.
s. 55.

B Dz 7,36.

39 Ap 1,13; 14,14,

D J 12,34. Zob. T. Preiss, jw. s. 22 n.

41 Zob. E. Stauffer: Messias oder Menschensohn? NovTest. 1(1056) s. 83. Na-
wet Sw. Pawet nie uzywa tego terminu i zadna z pierwszych gmin nie nazywa Je-
zusa Synem Cztowieczym. Por. P. J. Cools: Die Synoptischen Evangelien. W:
P. J. Cools: Die Biblische Welt (Das Neue Testament B. Il). Freiburg im Breis-
gau 1065 s. 88 n.; J. Delorme, jw. s. 386.

2 Zob. W. Kwiatkowski, jw. s. 00, podaje, ze termin Syn Czlowieczy wy-
stepuje w Ewangeliach synoptycznych 74 razy, a juz na s. 102 podaje, ze ten termin
wystepuje w Ewangeliach 81 razy.
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okoto 280 razy. To samo mozna powiedzie¢ o pokrewnych tytutach, jak:
Syr: Dawida, Krol lzraela, Krol Zydowski. Przy tym nalezy podkreslic,
ze te tytuly prawie nie wystepuja w logiach Jezusa. Inaczej rzecz sie ma
z tytutem ,Syn Czlowieczy", ktdry gtdwnie wystepuje w logiach i to
u wszystkich Ewangelistéw, natomiast brak go zasadniczo w pozostatych
ksiegach Nowego Testamentu. Wiec ten termin nie jest wymysiem, ani
umitowanym zwrotem chrystologii pierwotnych gmin 43 a w swej tresci
jest rozny od hellenistycznych i gnostyckich poje¢ o Synu Bozymd4l

W Ewangeliach synoptycznych tytut ,Syn Czlowieczy” wystepuje
okoto 70 razy. | tak w Ewangelii $w. Mateusza okoto 30 razy, u $w. Mar-
ka 14 razy i u $w. tukasza 25 razy 4.

Synoptycy przekazali nam mowy Jezusa, w ktérych On sam siebie
nazywa Synem Cziowieczym. W tych tekstach nigdy On nie wyjasnia,
co rozumie pod tym tytutem. ROwniez, uczniowie nie proszag Go o doktad-
niejsze objasnienie tego tytutu, jakkolwiek przy innych watpliwosciach
pytali i prosili o takie wyjasnienia (Mt 13,10.36; Mk 4,10; £k 8,9). Wiec
ten termin byt powszechnie znany i zaden z Ewangelistéw nie prébuje
go nawet objasnia¢. Z tego nalezaloby wnioskowaé, ze 6wczesne $rodo-
wisko rozumiato znaczenie tego tytutu 46.

U synoptykow znajdujemy teksty mowigce, ze Jezus jako Syn Czlo-
wieczy wystepowat w réznym kontekscie i przypisywat sobie niezwykile
prerogatywy, wyjasniajgce Jego role tak w tym, jak i w przysztym Swie-
cie. Termin ,Syn Czlowieczy”, wystepujacy u synoptykOw moze mieé
trzy rézne znaczenia: Syn Cztowieczy jako Jezus w swej ludzkiej natu-
rze i w zyciu publicznym, Syn Cziowieczy ukazany w sensie eschatolo-
gicznym oraz Syn Czlowieczy cierpigcy i umierajacy 47.

B Zob. E. Stau ITcr, jw. s. 82 1. Haag: Menschensohn, jw. s. 1108.

4 Por. W. Grundmann: Matth. XI. 27 und die Johanneisehen ,der Vater der
Sohn” «— Stellen. NTS 12(1905—66) s. 48 n. G. | ber, jw. s. 115

45 Autorzy podajg ro6zne liczby w zaleznoSci od kryteriow, jakie stosowali, czy
powtérzenia w tym samym wierszu liczyli pojedynczo czy tez podwéjnie (np..! 12,34e
i 34d), a zarazem czy tez liczyli paralele, czy tez nie. Por, W. Grosso uw: Die
Schriften des Johannes. W: P. J. Cools: Die Biblische Welt (Das Neue Testament
B. Il). Freiburg im Breisgau 1965 s. 290. E. Schweizer: Der Menschensohn. ZN W
50(1959) s. 187. | tak H. Haag: Menschensohn, jw. s. 1108, podaje, ze termin Syn
Cztowieczy wystepuje 84 razy w Nowym Testamencie, 69 razy u synoptykdéw, 12
razy u $w. Jana, 1 raz w Dz i 2 razy w Ap. A. Jankowski: Syn Czlowieczy,
jw. s. 562, uwaza, ze ten termin byt uzyty 83 razy w Nowym Testamencie: 69 razy
w Ewangeliach synoptycznych: 30 razy u Mateusza, 14 razy u Marka, 25 razy u tu-
kasza i 11 razy u Jana oraz 1raz w Dz i 2 razy w Ap. F. Rostaniec, jw. s. 60,
podaje inne dane: u Mt — 28 razy, u Mk — 13 razy, u £tk — 25 razy i u 1
12 razy.

46 Por, C. M. IHlonze: Der Menschensohn. ThPQ 104(1956) s. 70 n. W. Kwiat-
kowski, jw. s 100— 103.

47 Zob. T. Preiss, jw. s. 26.3244, J. Delorme, jw. s. 387. J. Obersteiner:
Menschensohn. W: J B. Bauer: Bibcltheologisches Worterbuch. Koéln 1962 B. 11
s. 844 n. F. Rostaniec, jw. s. 78. Inni autorzy zazwyczaj dzielg synoptyczne
teksty na dwie grupy: 1 Syn Czlowieczy cierpigcy i Jego ziemska dziatalnoscé.
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A. ,,Syn Cztowieczy” — Jezus w swej ludzkiej naturze

Syn Cztowieczy — Jezus juz na ziemi posiada moc gtadzenia grze-
chéw (Mt 9,6; Mk 2,10; £k 5,24). Te moc otrzymat indywidualnie od
Boga, ktoremu to tylko przystuguje moc gtadzenia grzechow, jak to
utrzymywata tradycja zydowska 48 Natomiast Syn Cztowieczy odpuszcza
grzechy w imieniu Boga 49

Syn Cziowieczy jest panem szabatu a zarazem i Prawa Zydowskiego
(Mt 12,8; Mk 2,28; £k 6,5). Nie chodzi o tamanie przykazania Bozego,
lecz jest tu mowa o nadejSciu nowego czasu, czasu rados$cis0, kiedy przy-
chodzi Syn Cztowieczy, Pan Prawa 51, majacy witadze odpuszczania grze-
chow i uzdrawiania chorych 52 Jest On takze panem szabatu R

Syn Czlowieczy nie ma miejsca, gdzie mogtby wesprze¢ gtowe (Mt
8,20; £k 9,58). Przeciez Jezus miatl swé6j dom w Nazarecie. Chodzi tu
raczej o Syna Cziowieczego, opuszczonego i pozbawionego opieki%

Syn Cztowieczy jako cztowiek ,jedzacy i pijacy” jest przeciwstawio-
ny Janowi Chrzcicielowi (Mt 11,19; £k 7,34). Jest tym, ktdry przyszedt
do grzesznikow i ubogich, ale zostat wzgardzony i odrzucony przez przed-
stawicieli lzraela, ktdrzy Go nie poznali i nie przyjeli®

Bluznierstwo przeciw Synowi Cztowieczemu bedzie odpuszczone (Mt
12,32; £k 12,10)5, ale nie moze by¢ odpuszczone przeciw Duchowi $w.,
poniewaz wowczas Zydzi odrzuciliby objawienie Boze, podane im przez
Syna Czlowieczego, a tym samym zamkneliby sobie przystep do Boga 57.

Syn Cziowieczy siejacy dobre nasienie (Mt 13,37) okazuje sie siewcy
dobrej nowiny, postanym przez Boga na swiat®

Jak z powyzszego wynika, Syn Czilowieczy, byta to posta¢ jeszcze za-
gadkowa i nieznana w swym boskim wymiarze ®; On nie jest zwykiym

2. Syn Cztowieczy uwielbiony i Jego przyszte wywyzszenie. Por. J. Schmid: Das
Evangelium nach Markus. Leipzig 1964 s. 160 n. P. J. Cools, jw. s. 89 n. H. . Haag:
Menschensohn, jw. s. 1110. A. Jankowski: Syn Cztowieczy, jw. s. 563.

48 Zydzi przyjmowali dziatalno$é Jezusa, jako jednego z ludzi. Por. Mt 98.

H Por. Mt 18,18.20; 19,27; 28,18. W. Marc hel: Abba, Vater! Die Vaterbotschalt
des Neuen Testament. Leipzig 1965 s. 106 n.

5 Gdy jest oblubieniec, wéwczas panuje rado$¢, a nie czas postu. Por. Mk 2,18-
-20. H. Kahlenfeld: Gleichnisse und Lehrestiicke. Leipzig 1968 B. | s, 42—45.

51 Por. Kazanie na g6rze, a szczeg6lnie Mt 517 n.

5 Por. Mk 2,10. J. Schmid, jw. s. 58.

58 Por. Mk 12,35 n.; Mt 2531 n.; Lk 19,10. R. ArchutowsKki, jw. s. 117.

54Por. Mk 8,34.

5% Por. J 1,10 n.; 8,32; 10,14. H. Kahlenfel d, jw. s 43

% Por. Mk 3,28-30, gdzie Marek opuszcza zwrot Syn Cztowieczy, a méwi ogdlnie
o bluznierstwach, zapewne dlatego, aby nie pomniejsza¢ i nie poniza¢ osoby Jezusa.

5/ Zob. J. Schmid, jw. s. 83.

58 Ta wypowiedZz o Synu Czlowieczym nie ma w sobie charakteru ani wywyzsze-
nia, ani ponizenia. Por. J. Schmid: Das Evangelium nach Matthaus. Leipzig 1963,
s. 224. Ale juz w dalszej wypowiedzi w w. 40—43, Syn Czlowieczy posiada juz pre-
rogatywy Boze. Por, takze H. Kahlenfeld, jw. s. 60.

59Por. Mt 11,25-27; Lit 10,21 n.

18. Studia Warminskie
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cztowiekiem, przypisuje sobie prerogatywy Boze, jak gtadzenie grzechow,
uzdrawianie chorych, ma wiladze nad Prawem Starego Testamentu,
a z drugiej strony przestaje z ubogimi i grzesznikami, jest opuszczony
i gardzg Nim faryzeusze, ale mimo to nie przestaje sia¢ dobrej nowiny
wobec wszystkich ludzi.

U. ,,Syn Czlowieczy” w sensie eschatologicznym

Syn Cztowieczy przychodzgcy na obtokach z wielkg mocg i po kata-
strofie kosmicznej (Mt 24,30-31; Mk 13,26-27; £k 21,27), jest przedsta-
wiony na wzor opisu proroka Daniela 7,13 &.

Syn Czlowieczy siedzacy po prawicy mocy i przychodzacy na obto-
kach nieba (Mt 26,64; Mk 14,62; £k 22,69). Ta wypowiedZ przewyzsza
swg trescig znaczenie Syna Czlowieczego przedstawione u Dn 7,13, jak-
kolwiek wida¢ aluzje do tego podstawowego tekstu. Jezus tgczy tu w so-
bie tytuty: Syn Czlowieczy i Syn Btogostawionego. Otrzyma On krdle-
stwo i natychmiast bedzie sprawowat w nim swg boskg wiadze. Ten
akcent boskosci Syna Czlowieczego podkres$la rowniez sam Arcykaptan
rozdzierajgcy szaty, aby zadokumentowaé rzekome bluZnierstwo Jezu-
sa 6L Jezus upodobat sobie bardziej tytut Syn Cztowieczy niz tytut Syn
Btogostawionego — chociaz oba przyjmuje i je potwierdza & poniewaz
pragnie okaza¢ sie Synem Cztowieczym transcendentnym, sedzig i kro-
lem catego $wiata, a nie tylko Zydéw. W tek$cie tym Jezus broni sie
rowniez przed tytutem politycznym jakim byto okreslenie mesjanskie
Syn Biogostawionego, a wybiera tytut Syn Czlowieczy.

Syn Cztowieczy zaprze sie niewiernych, gdy wejdzie do chwaty swego
Ojca ze Swietymi aniotami (Mt 16,26-28; Mk 8,37; £k 9,25; 12,8-9), a na-
stepnie przyjdzie w chwale z aniotami, aby sadzi¢ wszystkich (Mt 25,31-
-46). Asysta aniotow Swiadczy, ze Syn Cztowieczy sprawuje wiadze sa-
mego Boga 6. Paruzja inauguruje sad, a aniotowie sg tak oskarzycielami,
jak i obroncami.

Syn Cztowieczy wystepuje jeszcze nie tylko jako sedzia, ale jest On
takze Swiadkiem, ktdry przemawia za wybranymi i wystepuje przeciw
potepionym. Przy tym poucza jednych i drugich, ze bliznim, ktérego oni
kochali lub nienawidzili, jest sam Syn Czlowieczy, ktérego spotkali na
drodze swego zyciabl Jest to obecno$¢ Syna Czilowieczego w kazdym
cztowieku. Dlatego relacje miedzyludzkie rzutujga na zwigzek, jaki za-

60 Por. 1z 13,10; 34,4; Zch 12,10-12. Jest to starotestamentowy ,Dzien Jahwe” —
J 121 i 1z 27,13. J. Schmid: Das Evangelium nach Matthdus, jw. s. 338 n. Ten-
ze: Das Evangelium nach Markus, jw. s. 245.

61 Por. Rdz 37,29; 4 Krl 13,37; Jdt 14,19.

62 Por. Mt 20,25; 27,11; Mk 152. Zob. JSchmid: DasEvangeliumnach Mat-
thaus, jw. s. 365.

63 Por. Mt 24,31; Mk 13,27; 2 Tes 1,7; Flp2,5-11;Hbr2,6 n. i caty Ps 8.

64 Por. Mt 2531 n.; Mk 9,37; 1 Kor 3,23.
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chodzi pomiedzy cztowiekiem a Synem Czlowieczym, Sedzig i Krélem &.

Czy Syn Cztowieczy znajdzie wiare na ziemi, gdy przyjdzie (Lk 18,8),
aby maégt wstawi¢ sie za ludzmi, jako ich posrednik u Boga. On jest
obroncg przed sprawiedliwoscig Boga, przyszedt szuka¢ i zbawia¢ co zgi-
neto 66. Jezus przedstawia tu jedng z podstawowych prawd: nie nalezy
watpi¢ w wierno$¢ Boga i wstawiennictwo Syna Czlowieczego jako po-
Srednika, ale trzeba wierzy¢ i wytrwa¢ w modlitwie 67.

Syn Czlowieczy w wyzej wymienionych tekstach jawi sie jako escha-
tologiczna posta¢ z nieba na wzo6r Dn 7,13 n; jak réwny Bogu, otoczony
aniotami krol catego Swiata i sedzia, ktdry osadzi wszystkich wedtug ich
wiary i uczynk6éw mitosci blizniego.

C. Cierpienia i Smier¢ Syna Cztowieczego

Jezus zazwyczaj wigze idee cierpienia i $mierci z figurg Syna Czlo-
wieczego, o ktorym mowi zawsze w trzeciej osobie, jakkolwiek wiadomo,
ze chodzi o Niego samego.

Syn Czlowieczy musi duzo cierpie¢ (Mt 16,21-28; Mk 8,31; 9,1; tk
9,22-27) 8. Bedzie On odrzucony przez starszych lzraela i uczonych
w Pismie, bedzie wydany na $mier¢ i zmartwychwstanie trzeciego dnia &
Nastepstwem cierpienia i $mierci bedzie zmartwychwstanie i chwata Sy-
na Cztowieczego.

Cierpienie Syna Cztowieczego bedzie podobne do cierpien Jana
Chrzciciela (Mk 9,9-13). Syn Czlowieczy jest tu wigczony do grona cier-
pigcych prorokéw 70

Wydanie Syna Cztowieczego na $mier¢ (Mt 20,17-19; Mk 10,32; tk
18,31-34)7L Bedzie On wydany arcykaptanom i uczonym w PiSmie. Oni
skazg Go na S$mier¢, wyszydza, opluja, ubiczujg i zabijg, ale po trzech
dniach zmartwychwstanie72 To wszystko stanie sie wediug woli Bozej
zapowiedzianej juz dawniej przez prorokow73

65 Por. 2 Kor 5,16-21; Gal 2,20. T. Preiss, jw. s. 42 n.

66 Por. Lk 19,10 — aluzja do Ez 34,16; J 10,1-21.

67 Por. Mt 6,13 n.; £k 11,4.9-13, zwtaszcza ostatnia prosba w Modlitwie Panskiej.
Zob. H. Schiur mann: Das Gebet des Herrn. Leipzig 1965 s. 128 n.

68 Marek umieécit te zapowiedZz o cierpieniu Syna Czlowieczego po wyznaniu
Piotra. Jezus woéwczas zakazuje mowi¢ o sobie publicznie jako o Mesjaszu, lecz
szeroko opowiada o Synu Cztowieczym. tukasz zachowal termin Syn Cztowieczy,
natomiast Mateusz zastgpit ten termin zaimkiem ,,On”.

6 Podobna, juz druga zapowiedZz meki i zmartwychwstania Syna Cztowieczego
nastepuje po uzdrowieniu paralityka. Por. Mt 17,22 n.; Mk 9,30-32; £k 9,44.

70 Por. Mt 17,9-13; Lk 1,17. W. Eichrodt, jw. s. 2

7L Marek w swej Ewangelii juz trzeci raz, w tak krotkim odstepie, opisuje za-
powiedZ meki Jezusa. Pierwszg i drugg zapowiedZ podat w: 831 i 9,31. Por. takze
10,35-45, gdzie pi¢ kielich i by¢ ochrzczonym Jogo chrztem jest aluzjg do cierpienia
i meki, a zarazem oznacza, ze ci, ktérzy sa z Synem Cztowieczym w cierpieniu
maja juz zadatek przysztej z Nim chwaty.

72 Mt 20,17-19 moéwi o ukrzyzowaniu jako o rodzaju $mierci. £k 1831 podaje
inny szczeg6t, ze wszystko stanie sie wedtug przepowiedni prorokéw (lz 53), Poza
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Syn Cztowieczy przychodzi stuzyé i da¢ zycie swoje na okup7 za
wielu (Mt 20,28; Mk 10,45). Stuzenie ludziom na Swiecie jest przygoto-
waniem do drugiej, wazniejszej funkcji Jezusa, jakag jest Jego zbawcza
Smier¢m. Te stuzebnag role potwierdzit jeszcze raz Jezus podczas Ostat-
niej Wieczerzy. Gdy Apostotowie sprzeczali sie o miejsca, Jezus daje im
pogladowa lekcje, umywajagc im nogi® Wielkos¢ Syna Czlowieczego
i nasladujgcych Go polega na ustugiwaniu bliznim, a u Jezusa ta stuzba
jest posunieta, az do ofiarowania swego zycia na krzyzu, aby odkupi¢
wszystkich ludzi wedlug odwiecznie zapowiedzianej woli Bozej 77.

Syn Czlowieczy okazuje sie Stugg Jahwe ze Starego Testamentu
(Iz 40-55; Mt 8,17; Mk 9,12; £k 22,37) B W tych wszystkich tekstach
wiadomo, ze chodzi o Syna Cztowieczego, chociaz ten termin nie jest
wymieniany. Bedzie on policzony miedzy ztoczyncédw, wezmie na siebie
nasze stabosci i nasze choroby, bedzie duzo cierpiat i zostanie odrzucony.
Jak w Starym Testamencie cierpienie i odrzucenie jest zwigzane z tytu-
tem ,Stuga Jahwe”, tak w Nowym Testamencie to cierpienie i odrzuce-
nie jest scisle zwigzane z tytutem ,,Syn Czlowieczy”. Poza tym u Syna
Cztowieczego okup za wielu jest potaczony z wiadzag odpuszczania grze-
choéw, jakag On ma juz tu na ziemi7, a potem wiladzg sagdownicza i wiecz-
ng chwalg krélewskg w niebie z tymi, ktérych odkupit ze $mierci po-
przez swojg zbawczg meke8). Podczas Ostatniej Wieczerzy Jezus poia-
czyt motyw starotestamentowej ofiary ekspiacyjnej Stugi Jahwe
z Ofiarg Syna Czlowieczego Nowego Przymierza 8L

Z omowionych tekstdw wynika, ze Syn Czlowieczy jako cierpigcy
i umierajacy na krzyzu daje okup za zbawienie wszystkich ludzi. Jego

tym Marek podaje, ze po trzech dniach Syn Cztowieczy zmartwychwstanie. Inaczej
ujmuja te zapowiedZz Mateusz i tukasz, ktédrzy precyzuja te mys$l i podajag, ze On
zmartwychwstanie trzeciego dnia.

B Por.J. Schmid: Das Evangelium nach Markus, jw. s. 159 n.

7 Krytyka liberalna twierdzita, ze te stowa nie mogty pochodzi¢ od Jezusa, po-
niewaz on sam nie mogt przypisywa¢ swej Smierci wartosci ekspiacyjnej. Twier-
dzono, ze jest to wptyw Pawiowy lub hellenistycznej religii. Aby takie twierdzenie
byto stuszne, nalezatoby wyeliminowaé¢ idee $mierci — okupu z judaizmu i udo-
niewaz odkupiencza idea $mierci byla obiegowa w judaizmie, a terminologia tego
logionu nie ma nie wspélnego z terminologia Pawta (Flp 2,5-11; 1 Tym 2,6), czy hel-
wodni¢ reminiscencje Pawtowe lub hellenistyczne. Tego za$ nie mozna dowie$é, po-
lonistyczng. Zob. Iz 53; £k 22,27; T. Preiss, jw. s. 49 n.

B Zob. A. Schulz: Unter den Anspruch Gottes. Leipzig 1967 s. 26 n.

% Zob. J 13,1-17.

77 Por. 1z 53; Mt 26,28; Mk 14,24; Rz 5,12-19. J. Bel ser: Die Geschichte des
Leidens und Sterbens, der Auferstehung und Himmelfahrt des Herrn. Freiburg
1903 s. 156 n. H. Sehiurmann: Der Abendmahlsbericht Lukas 22,7-38 als Gottes-
dienstordnung, Gemeindeordnung, Lebensordnung. Leipzig 1960 s. 76—80.

B Por. Mt 20,17-19 i cytowanie lz 53 w: Dz 8,32 n.; Rz 4,25;10,16; 1P 2,22-25
oraz liczne teksty w Apokalipsie. T. Preiss, jw. s. 53 n.

M Por. Mk 2,10; J 3,17: 5,27; 12,47.

8 Por. Mt 25,31-46; J 10,16; 11,52; 12,32. F. Gryglewicz:Jezus Chrystus
w oczach ewangelistéw. AK 67(1964) 237 n.

8 Por. Jer 31,31; Mt 26,28; Mk 14,24; £k 22,29.37; 24,26.
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cierpienie to: odrzucenie przez przedstawicieli lzraela, wyszydzenie,
biczowanie i $mier¢, ktéra staje sie dobrowolnym okupem za wielu. Zaw-
sze jednak po zapowiedzianych cierpieniach obserwujemy pocieszenie —
po trzech dniach 6w Syn Cztowieczy zmartwychwstanie.

Z tekstéw znajdujgcych sie u synoptykéw wnioskujemy, ze tytut Syn
Cztowieczy byt znany w S$rodowisku zydowskim, ale nie byt on rowno-
znacznym z 6wczesnym tytutem Mesjasza & ktdry mial zabarwienie poli-
tyczne. Synoptycy skonkretyzowali i wyeksponowali idee Syna Czlowie-
czego — Jezusa w trzech podstawowych wymiarach:

1 Pierwszym tematem tytutu Syn Czlowieczy jest istota niebieska,
ktéra sadzi Swiat i nim rzadzi. U synoptykéw nie wida¢ wyraznej aluzji
do preegzystencji Syna Czlowieczego, raczej Jego dziatalnos¢ jako istoty
nadziemskiej jest zwrocona do przysztosci. Jest On nastawiony na escha-
tologie, w ktérej odbywa sie kosmiczny proces. W tym procesie otrzymat
On od Boga witadze sgdowniczg, sadzi i oskarza tych, ktorzy odeszli od
Niego, a zarazem jest obronicg i pocieszycielem dla swych wyznawcow.

2. Inna wazna rola to Syn Czlowieczy — posrednik. Syn Czlowieczy
jako krél i sedzia z jednej strony zajmuje miejsce i rowna sie z ubogimi,
cierpi ich gtéd i pragnienie, ukrywa sie pod ludzka, pokorna postawg
postugujacg bliznim, nie ma gdzie gtowy sktoni¢, a zarazem uzdrawia
chorych i odpuszcza grzechy. Jego rola jest podobna do roli Stugi Jahwe,
cierpi i umiera ofiarujac sie Ojcu, aby odnowi¢ Przymierze i odkupi¢
catg ludzkosé.

3. Trzeci aspekt tytutu Syn Czlowieczy to Jego zwyciestwo nad
Smiercig i szatanem oraz przyjscie w chwale na obtokach. Juz nie sadzi,
ale gromadzi wszystkich wiernych. Jest On réwniez krélem catego Swia-
ta. Nalezy jeszcze stwierdzié, ze u Daniela Syn Cztowieczy byt istotg
Bozg, natomiast w ujeciu Jezusa jest On Bogiem-cztowiekiem. Jezus
przyjat ten tytut nie tylko dlatego, aby unikngé zabarwienia politycz-
nego swego postannictwa, ale i w tym celu, aby odstonié¢ tajemnice Boga-
-cztowieka w Synu Cztowieczym 8.

Te wszystkie dane o Synu Czlowieczym pomagajg nam odczytac
i przyblizy¢ tematyke i tre$¢ zwigzang z tym terminem, ale nie dajg
adekwatnej odpowiedzi, w jakim aspekcie Jezus uzyt tego tytutu w na-
szym tekscie (J 1,51), wobec swoich uczniow, kiedy potaczyt tytut Syna
Cztowieczego z otwartym niebem i aniotami Bozymi. Termin ten wyste-
pujacy u J 1,51, po raz pierwszy jest uzyty w Ewangelii $w. Jana i od-
nosi sie do przysztosci, wiec trzeba jeszcze zbada¢, jak $w. Jan rozumiat
te tematyke w swej Ewangelii, aby mie¢ petny obraz o Synu Czlowie-
czym w naszym tekscie.

& Por. Mt 16,13; Mk 8,29 n. J. N el is: Monschensohn. H. Haag, s. 1132
&8 Por. A. Feuillet, jw. s. 341. F. Rostaniec, jw. s. 193
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3. ,SYN CZLOWIECZY" W EWANGELIlI $W. JANA

Na ogdt autorzy zajmujgcy sie tekstem J 1,51, przyjmujg, ze Syn
Cztowieczy obrazuje Jezusa wywyzszonego i uwielbionego lub eschatolo-
gicznego, albo tez taczg ten logion z Mk 14,62 i Mt 26,64. Nie analizujag
tego fenomenu w catosci Janowej Ewangelii. Zazwyczaj zajmujg sie pro-
blemem Syna Cztowieczego w Nowym Testamencie, u synoptykow
i usw. Jana, z tym, ze tego ostatniego traktowano pobieznie.

P. J. Fritsch 8 idgc za C. K. Barrettem & i M. E. Boismardem 86, uwaza,
ze trzeba szuka¢ zrozumienia tematyki Syna Cztowieczego nie tylko
u Jana, ale u synoptykéw i w pismach apokaliptycznych, lecz poza to
stwierdzenie nie wychodzi, tylko opowiada sie za Synem Cztowieczym
wywyzszonym, posrednikiem miedzy niebem a ziemig i chwalebnym,
taczac tekst J 151 z Mt 24,30-31; 26,64 i Mk 13,26; 14,62, M. E. Bois-
mard & nie chce rozwija¢ calej teologii Syna Cztowieczego u $w. Jana,
ale ogranicza sie tylko do szerszej interpretacji 151 potgczonej z wy-
wyzszeniem i uwielbieniem Syna Cztowieczego (3,14; 12,22-34; 13,31).

O Synu Czlowieczym ogélnie pisali juz T. Preiss8 F. Rostaniee &
i E. Schweizer®, zas Janowe ujecie Syna Cztowieczego podjeli H. Dieck-
mann 9L i R. Schnackenburg 9, ale jedni i drudzy mato miejsca poswiecili
logionowi J 1,51. Takze jeszcze wielu innych autoréw B poruszato tema-
tyke Syna Czlowieczego, ale traktowano te opracowania ogolnie
Uwzgledniano przy tym caty Nowy Testament niewiele rozrdzniajgc od-
rebnos¢ tematyki u synoptykdéw i u Sw. Jana. Dlatego nalezatoby teraz
omoéwi¢ calg teologiczng tematyke Syna Czlowieczego u Sw. Jana w as-
pekcie logionu 1,51.

Pordwnujac czestotliwos$é terminu Syn Czlowieczy, ktéry wystepuje
w Ewangeliach synoptycznych z czwartg Ewangelig, zauwazamy wyraz-
ng przewage po stronie synoptykéw9% W Ewangelii Jana termin Syn

J. Fritsch, jw. s. 5n.

K. Barrett The Gospel According to St. John. London 1955.

E. Boismard, jw.s. 109—112.

amze, s. 109—111.

Prelss jw.

Rostaniec, jW

Schweizer, jw. s 185—209.

Dic kma nn: ,Der Sohn des Menschen” im Johannesevangelium. Scho-
lastik 2(1927) s. 229—247.

2R Schnackenburg: Der Menschensohn im Johannesevangelium. NTS
11(1965) S. 123—137.

B Por. R. Archutowski, jw. s. 101—121. J. Rosiak: Syn Cztowieczy. War-
szawa 1947. K. Wilczynski: Syn Czlowieczy. PP 229(1950) s. 191—199. E. Stauf-
fer, jw. s. 81—102. A. Vdgtle, jw. s. 297—300. C. M. He nze, jw. s. 70—74
W. Eichrodt, jw. s. 1—3. A. Feuillet, jw. s. 170—202. 332—336. E. Kalt:
Menschensohn, jw. s. 146— 149, J. Delorme, jw. s. 385—'388 i wielu innych.

A Por. F. Rosta niec, jw. s. 60, podaje, ze termin Syn Cztowieczy wystepuje
u Mateusza 28 razy, u Marka 13 razy, u tukasza 25 razy i u Jana 12 razy. Por.
jeszcze T. Preiss, jw. s, 222 W. Kwiatkowski, jw. s. 99—102. A, Jankoéw-

ReBEI8HARN
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Czlowieczy, poczawszy od pierwszego rozdziatu, a skoniczywszy na 13,32,
wystepuje 13 razy% Ani razu termin ten nie wystepuje, tak podczas
przygotowania sie Jezusa do meki, jak i podczas meki, Smierci i tak az
do konca czwartej Ewangelii. Czyzby juz wdéwczas ten tytut byt Janowi
niepotrzebny, czyzby juz spetnit swojg role? Ciekawi nas réwniez, jakie
momenty chrystologii chcial przekaza¢ $w. Jan w Ewangelii uzywajac
terminu Syn Czlowieczy. Znaczenie tego terminu mozna podzieli¢ na
kilka grup, chociaz to nie jest tatwe ze wzgledu na roznorodng tresc,
jaka on posiada w roznych kontekstach. Oméwimy wszystkie teksty
0 podobnej tematyce w poszczegdlnych grupach, aby wyciaggng¢ teolo-
giczny sens tytutu Syn Czlowieczy w Ewangelii $w. Jana, a przez to aby
zrozumie¢ i poprawnie odczytac tre$¢ i mys$li naszego tekstu.

Logion J 151 jest najoryginalniejszy, nie majacy wyraznego podo-
bieAstwa tak w Starym, jak i Nowym Testamencie. Termin Syn Czlo-
wieczy jest potaczony z otwarciem nieba i aniotami Bozymi zstepujgcymi
i wstepujgcymi na Niego. Na pierwszy rzut oka jest to tekst apokalip-
tyczny i eschatologiczny, ale podejrzewamy, Zze jego tre$¢ teologiczna
nie zamyka sie tylko w tych wymiarach, o czym S$wiadczg poprzednie,
omowione rozdziaty.

A. Syn Cztowieczy — B6g uprzednio istniejacy

J 3,13: , I nikt nie wstgpit do nieba oprécz tego, ktdry z nieba zsta-
pit — Syna Czlowieczego. A jak Mojzesz wywyzszyt weza na pustyni,
tak potrzeba, by wywyzszono Syna Cztowieczego”.

Do wiersza 13 w niektérych kodeksach i rekopisach oraz ttlumacze-
niach jest dodane: ,ktéry jest w niebie” lub ,ktéry jest z nieba”. Wow-
czas tekst brzmiatby: ,| nikt nie wstapit do nieba, oprécz tego, ktory
z nieba zstgpit — Syna Czlowieczego (ktéry jest w niebie) lub (ktory
jest z nieba)” %. Jest to dodatek do terminu Syn Cztowieczy. Chciano
prawdopodobnie wyjasni¢, aby nie byto watpliwosci o kogo chodzi. Naj-

ski: Syn Cztowieczy, jw. s. 562. J. N el is, jw. s. 1131, podaje, ze ten termin wy-
stepuje u Mateusza — 30 razy, u Marka — 14 razy, u tukasza — 25 razy i u Ja-
na — 11 razy.

% Na og6t przyjmujg autorzy, ze termin Syn Cziowieczy wystepuje 11 lub 12
razy w Ewangelii $w. Jana. Por. C. Colpe, jw. s. 468. H. Diek mann, jw. s. 229.
F. Rostaniec, jw. s 60. A Jankowski: Syn Cztowieczy, jw. s 562.
W. Kwiatkowski, jw. s. 1108. Wtasciwie termin Syn Czlowieczy w Ewangelii
§w. Jana wystepuje 13 razy, gdy sie policzy wszystkie, nawet watpliwe miejsca.
Por. R. Schnackenburg, jw. s. 123. Ten sam artykul znajduje si¢ jako Eks-
kurs w: R. Schnackenburg: Das Johannesevangelium. Freiburg 1965 T. |
s. 411—423. Natomiast A. Vogtle, jw. s. 298, podaje liczbe 11 lub 12 razy, pomi-
jajac 5,27, poniewaz tam ten termin wystepuje bez rodzajnika.

% Za dodanym tekstem: ,ktéry jest w niebie” opowiadajg sie kodeksy:
EFGHSVY i wiele kodekséw minuskulowych oraz Wulgata i wiekszo$¢ tlumaczen
syryjskich. Przyjeli ten tekst: IC. von Tischendorf, H. J Vogels, opuscili
za$: B. F. Westcott — F. J. A. Hort, H. von Soden, A . Merk i E. Nestle.
Za dodanym tekstem ,ktéry jest z nieba” opowiadajga sie minuskuty: 80, 88 oraz
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prawdopodobniej jest to dodatek wziety z tekstu 1,18, gdzie Chrzciciel
wypowiada sie o Jezusie: ,,Boga nikt nigdy nie widziat. Jednorodzomy
Bdg, ktory jest w tonie Ojca, o Nim nauczyt”. Kopisci nie byli pewni,
czy tytut Syn Czlowieczy bedzie dobrze zrozumiany, obawiali sie, aby
kto$ nie chciat widzie¢ w Synu Czlowieczym tylko kogo$ ludzkiego i dla-
tego podali, ze Syn Czlowieczy jest naprawde Bogiem, ktdry jest w nie-
bie na tonie Ojca 97.

Tekst jest czeScig rozmowy Jezusa z Nikodemem, a szczegdlnie igczy
sie on z wierszem 12: ,jezeli wam mowie o tym, co jest ziemskie, a nie
wierzycie, to jakze uwierzycie temu, co wam powiem o sprawach nie-
bieskich”? Te ,sprawy niebieskie” Jezus ma na mys$li méwiagc o wstapie-
niu i zstgpieniu Syna Cztowieczego z nieba. Jawi sie on tu jako posred-
nik miedzy niebieskimi i ziemskimi sprawami. Jest to posSrednictwo
w zbawieniu, ktore daje przystep do Swiata Bozego — niebieskiego kré-
lestwa Swiatlta i zycia 98 Bedzie miat, On jako Syn Bozy, wiladze rzgdze-
nia 99 On tez daje kazdemu wierzacemu zycie wiecznel®. Dlatego tez
byto konieczne postanie kogo$, kto by te wszystkie sprawy niebieskie
objawit. Tym witasnie objawiajgcym posrednikiem jest Syn Czlowieczy,
ktéry byt w niebie i stamtad zstgpit, a ktory takze pozniej zostanie wy-
wyzszony na krzyzu 101, aby wszystkim w Niego wierzagcym daé zycie
wieczne 12

Nikt nie moze poda¢ wiadomosci o sprawach niebieskich w dostatecz-
ny sposéb, aby zabezpieczyé ludziom zbawienie przez ich wiare 103 jak

tlumaczenia syryjskie z IV i V wieku. Za tekstem czystym, bez wyzej wymienio-
nych dodatkéw S$wiadczg: P 1.22.52.66; kodeksy: Synaicki, BLW; minuskuty: 33.579.
1241 i inne. W ostatnich polskich przektadach mozemy zauwazy¢ rozbieznos¢
w traktowaniu tego dodatku i tak: Pismo Swiete Nowego Testamentu w tlumacze-
niu S. Kowalskiego. Warszawa 1957, ten dodatek ,ktdry jest w niebie” podaje
w nawiasie. Tak samo, alo juz bez nawiasu podaje pierwsze wydanie: Pismo Swie-
te Starego i Nowego Testamentu (Biblia Tysigclecia). Poznan 1965. Natomiast
w drugim wydaniu: Pismo Swiete Nowego Testamentu (Biblia Tysigclecia) Poznan
1969, ten tekst zostat zupeinie pominiety. Biorgc pod uwage znaczenie poszczego6l
nych papiruséw: P 1,22.52, a szczegdlnie P 66 oraz znaczenie najstarszych kodek-
sow, jak Synaicki i Watykanski, nalezatoby stwierdzi¢, ze stowa uzupeiniajace,
»Ktory jest w niebie”, jak i ,ktory jest z nieba” sg dodane pdzniej jako teologiczna
interpretacja terminu Syn Cziowieczy.

97 Nawet Jezus w ujeciu Janowym nie mowi o réwnoczesnej egzystencji swojej
w niebie i na ziemi, ale raczej moéwi o wstgpieniu Syna Cztowieczego do nieba
i Jego uwielbieniu w przysztosci. Por. 6,62; 12,23,32; 171. R. Schnacken bur g:
Das Johannesevangelium, jw. s. 407.

®B Por. T335. F. M. Braun, jw.s. 335.

P J 3,35

100 J 3,36.

101 J 3,14

12 J 3,15.

18 Por. .T 3,12. Wiara u $w. .Tana polega na uznaniu Jezusa za Syria postanego
przez Ojca (1.16-18; 14,1.10; 17,21-25; 20,31), na przyjsciu do Niego (6,35 n.), zoba-
czeniu Go (6,36 n.) oraz na uznaniu Jezusa i wraz z Nim Ojca (10,38; 11,40; 14,7.20).
Praktyka za$ tej wiary polega na zachowaniu Jego przykazan mitosci (8,51; 14,21.23;
17,6-8; 1J 2,3 n.). Taka wiara daje zycie wieczne (3,15; 20,31; 1 J 5,1-3).
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tylko ten, ktory tam byt i z nieba zstgpit — Syn Czlowieczy 104 Per-
fectum —e anabebeken ,nikt nie wstapit’, podkreslajgce perniamencje
trwania Swiadczy, ze dotychczas nikt z ludzi nie byt w niebie, nie wsta-
pit tam i nie pozostat na statell W tym wypadku Syn Czlowieczy
w szczeg6lny sposob przewyzsza wszystkich ludzi i kazdego cztowieka
z osobna 106. Natomiast participium aoristi — katabas — zstapit, potgczo-
ne z tytutem Syn Czitowieczy podkres$la jednorazowos$é faktu zstgpienia
kogo$ z nieba, kto byt tam na zawsze, a kto jednorazowo zstgpit. Za-
pewne Jan nawigzuje tu do faktu Wcielenia Stowa Bozego, ze Jezus-Sto-
wo sam widziat Boga i nam o Nim opowiedziat 107. To przebywanie w nie-
bie i zstepowanie na ziemie nasuwa my$l o dwdch naturach boskiej
i ludzkiej w Synu Czlowieczym 18 Syn Czlowieczy jest jeszcze tu prze-
ciwstawiony wszystkim ludziom, z ktérych nikt nie wstgpit do nieba,
przez ei me — ,tylko”, ktére wprowadza i okre$la wyjatek od reguty 10

Z powyzszych wida¢, ze Jezus — Syn Czlowieczy byt stale w niebie
a jednorazowo zstgpit na ziemie przy Wocieleniu. Przy tym dodana glosa
pokazuje, jak chciano interpretowaé Syna Cztowieczego, ze On jedno-
cze$nie byt w niebie i na ziemi. Jest tu zawarta mys$l o preegzystencji
Syna Cztowieczego, nawigzujaca do | rozdziatu Janowej Ewangelii. Ten
Syn Czilowieczy przychodzi z mitosci, aby poinformowac¢ ludzi o spra-
wach niebieskich iaby ich zbawic.

B. Syn Czlowieczy jako eschatologiczny sedzia

J 5;27: ,1 dat Mu (Ojciec) wiadze wykonywania sgdu, poniewaz jest
Synem Cztowieczym”. Dziwne i trudne do wyjasnienia jest to, ze termin
Syn Cztowieczy tylko tutaj nie ma rodzajnikéw przed ,,Syn” i przed
»Cztowieczy”. Jest to wyjatek w catym Nowym Testamencie 110

Wiadomo, ze tak u synoptykéw, jak i u Jana, Jezus sam siebie tylko
nazywa i okre$la tym tytutem i to zawsze osobowo, w sposéb okreslo-

104 Por, J 3,27; Mt 12,4; £k 4,27; Ap 21,27.

BpO mj Lagrange: Evangile selon saint Jean, jw. s. 80,

16 Jan nie wziagt tu pod uwage w og6le tradycji zydowskiej o wniebowzieciu:
Henocha, Eliasza i Mojzesza, poniewaz chodzito mu o Tego, Ktéry tam trwatl wiecz-
nie na tonie Ojca (1,18). Glosa za$ dodana, a wyzej wymieniona, pragnie to perma-

nentne trwanie Syna Cztowieczego w niebie wyjasni¢ stowami: ,ktoéry jest z nieba"
lub ,ktéry jest w niebie”. Pp 30,12 wspomina o Torze, ktdrg Mojzesz przyni6st
ludowi, aby go pouczy¢ o sprawach Bozych. Por. StrBill, B. Il s. 425.

107 Por. J 1,1-18, zwtaszcza w. 18. Poza tym, ,wstepowac” jestuzyte tam. gdzie
jest mowa owejsSciu Jezusa w zycie ziemskie lub o aniotach (1,51; Mt 28,2; Ap
12,13), albo tez o powtérnym przyjsciu Jezusa (1 Tes 4,16).

18 O dwéch naturach boskiej i ludzkiej moéwili na podstawie tego samego tek-
stu; Sw. Augustyn In Jo tr. XIl 8 (CC 36,125) i Cyryl Aleks. In Jo Ev 11, PC.
73,249.

10 ei me — w wielu wypadkach ma oznacza¢ wyjatek od reguty. Por. Mt 124:
Lk 4,27; J 519; Dz 9,4; 21,27. R. Schnackenburg: Das Johannesevangelium,
jw. s. 405.

110 Por. H. Dickmann, jw. s. 243
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ny — z rodzajnikiem. Czyzby tu Jezus mowit o kim$ innym, a nie o so-
bie? Dopatrywano sie uwypuklenia i podkreslenia ludzkiej natury Jezu-
sa, ktéry jako BOg-cztowiek, bardziej ,po ludzku” znajgcy i przezywa-
jacy problemy cztowieka z mito$cig i mitosierdziem osadzi caty rod ludz-
ki Inni starali sie potgczy¢ z tytutem Syn Czlowieczy mesjanskie
cechy zawarte w szerszym kontekscie, a przy tym mocno akcentujg na-
ture ludzkag Jezusa, ktdry w tej naturze zbawit ludzi i w niej takze be-
dzie ich sadzit 112

Czy tytut Syn Cztowieczy uzyty bez rodzajnikow posiada charakter
mesjanski czy nie, odpowie nam sam kontekst 5,17-30. Jezus okazuje sie
jako Kto$ rowny Bogu Ojcu, ktéry jest Jego Ojcem w dziataniu (w. 17-
-20), a takze w ozywianiu i we wskrzeszaniu zmartych (w. 21). Ojciec
przekazuje wiladze sadowniczg Synowi-Jezusowi, aby wszyscy czcili Sy-
na, jak czcza Ojca (w. 22-23). Jezus nie czyni nic ze siebie, ale wypetnia
wole Ojca, ktéry Go postat (w. 30).

Z powyzszego mozna wnioskowac, ze tym ,,Synem Bozym”, tym ,Ja”,
tym ,Synem Ojca”, a takze tym ,Synem Cztowieczym”, ktoremu Ojciec
przekazat wiadze wykonywania sagdu moze by¢ tylko Mesjasz, Syn Bozy,
Jezus Chrystus — Syn Cztowieczy 113

Podobnie u Dn 7,13 n., nie wida¢ z samego tytutu Syn Czlowieczy
(bez rodzajnikéw), ze chodzi o proroctwo mesjanskie, dopiero z kontek-
stu, ktory wylicza prerogatywy mesjanskie, mozemy stwierdzi¢, ze ,,Syn
Cztowieczy” w tym wypadku nawet bez rodzajnika oznacza Mesjasza.

Najwitasciwszym rozwigzaniem dla terminu Syn Czlowieczy wyste-
pujacego w tym wypadku bez rodzajnika, bedzie stwierdzenie, ze tekst
J 527, a nawet jego kontekst jest swobodnym cytowaniem proroctwa
Daniela, za$ tytut Syn Czlowieczy jest wiernym przepisaniem tekstu Da-
nielowego, a wiec z konieczno$ci jest takze uzycie tego tytulu bez ro-
dzajnika 114

Mesjanskos¢ tekstu nie wyklucza szczegdélnego podkreslenia natury
ludzkiej. Syn Cztowieczy cierpi i umiera na krzyzu. On przez to odkupit
ludzi i dlatego Jemu da Bég swodj sad nad wszystkimi. Bog-Cziowiek
bedzie sgdzit ludzi i w zalezno$ci od ich wiary w Syna Cztowieczego 115
oraz ich czynow, zmartwychwstang do zycia lub do $Smierci.

M Por. M. J. Lagrange: Evangile selon saint Jean, jw. s. 148. T. Zahn,
jw. s. 305. F. Till mann, jw.s. 129. F. M. Brau n, jw. s. 354 n.

12 Por. E. Schick, jw. s. 60

1B Tego, mesjanskiego sensu terminu Syn Czlowieczy, wystepujacego nawet bez
rodzajnika, nie moze zatrze¢ trudno$¢ wyptywajgca z faktu, ze Jezus mowi o sobie
w jednym wypadku w osobie trzeciej (w. 19-23.25), a w innym w osobie pierwszej
(w. 24.30) i tak na przemian. Taki styl odpowiada mowom Jezusa. Por. Mt 1127.
C. Colpe, jw. s. 468.

114por r Schnackenburg: Der Menschensohn, jw. s. 126. C. Colpe, jw.
s. 468 n. H. Dickmann, jw. s. 243— 245,

115 Por. J 5,46 n.
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C. Syn Cztowieczy i Eucharystia

J 6,27: ,Starajcie sie nie o ten pokarm przemijajacy, ale o pokarm
trwajacy na zycie wieczne, jakiego udzieli wam Syn Cziowieczy 1G Jego
bowiem naznaczyt pieczecig Bdég Ojciec”.

J 6,53: ,,Powiedziat wiec do nich Jezus: ,Zaprawde, zaprawde mowie
wam. Jesli nie bedziecie spozywa¢ ciala Syna Cztowieczego i pi¢ Jego
krwi, nie bedziecie mieli zycia w sobie” 117.

J 6,62: ,Gdybyscie zobaczyli Syna Czlowieczego wstepujacego tam,
gdzie byt przedtem™.

Caly szosty rozdzial zapowiadajgcy ustanowienie Eucharystii tgczy sie
ze starotestamentowg manng na pustyni 118.Cudowne rozmnozenie chle-
ba (6,1), bedzie przyjete przez lud jako mesjanski znak (6,14 n.; 6,30 n.).
Rozmnozenie chleba jest obrazem nieprzemijajacej uczty niebieskiej,
ktéra bedzie trwac¢ wiecznie, a ktérg nam zgotuje Syn Czlowieczy. Tak
rozmnozenie chleba (6,1-15), jak i chodzenie Jezusa po wodzie (6,16-21)
przygotowywato ludzi na tajemnice Eucharystii. Jezus pragnat zdoby¢
zaufanie nie tylko postronnych ludzi, ale przede wszystkim swoich Apo-
stotow i ucznidow. Na drugi dzieA po rozmnozeniu chleba, Swiadkowie
cudu szukajg Jezusa i ze zdziwieniem pytajg Go, kiedy On przybyt na
drugi brzeg jeziora. Jezus pomija ich pytanie jako nieistotne, a nawiga-
zuje do sedna sprawy, ktorej nie chciano Mu wyjawi¢, dlaczego za Nim
idg i dlaczego Go szukajg. Dlatego to mowi do nich: ,,Zaprawde, zapraw-
de powiadam wam. Szukacie mnie nie dlatego, zesScie widzieli znaki, ale
dlatego, zescie jedli chleb do sytosci” (w. 26). A jako przeciwstawienie
tych znikomosci doczesnych, na ktore tak zwracali uwage jego stuchacze,
i ktére podbity ich serca, Jezus podaje swojg programowg nauke, o0 co
oni naprawde powinni sie troszczyé: ,Starajcie sie nie o ten pokarm
przemijajacy, ale o pokarm trwajacy na zycie wieczne, jakiego udzieli
wam Syn Czlowieczy”. Do zrealizowania zapowiedzianego programu
i swej misji posiada Syn Cztowieczy piecze¢ swego Ojca, ktory nie tylko
zatwierdza czyny, ale przyjmuje je niejako za swoje 119 To potwierdze*

116 Krytyka tekstu wskazuje, ze kodeks Synaicki z IV wieku i wiekszo$¢ prze-
ktadéw tacinskich pomijajg drugi raz uzyte stowo ,pokarm”, ale to wcale nie
zmienia sensu tekstu. Bioragc powyzsze pod uwage, nalezatoby przyjagé¢ tekst naste-
pujacy: ,Starajcie sie nie o ten pokarm przemijajagcy, ale o trwajacy na zycie
wieczne, jakiego udzieli wam Syn Czlowieczy".

117 W oryginale wystepuje czas terazniejszy: ,macie”, ale nalezy go odczytywacd
w sensie przysztym. Zob. M. Zerwick, jw. s. 223.

118 Jak J 3,14 nawigzuje do weza Mojzeszowego, tak rozdziat szdésty opiera
na kanwie symbolu manny. Jedno i drugie znane byto w $rodowisku zydowskim.
Por. R. Schnacken burg: Der Menschensohn, jw. s. 133 n.

19 ,Naznaczyt pieczecig” uzyte w aoryscie, wskazuje na jednorazowe poswiad-
czenie Boga wobec Syna Czlowieczego. By¢ moze, ze to jednorazowe zatwierdzenie
oznacza jednorazowe Wcielenie Syna Bozego. Por. T. Zahn, jw. s. 334. StrBill.
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nie Syna Czlowieczego jest poparte poprzedzajgcymi cudami, ktore sg
tez Swiadectwem Ojca 10

Podwojne uzycie ,zaprawde” (amen), wprowadza klimat uroczystej
i bardzo waznej zapowiedzi, jakg chce poda¢ Jezus, a ktdra niewatpliwie
wypetni sie, poniewaz za nig stoi autorytet Boga 121

Jak stuchacze rozumieli tytut Syn Czlowieczy, potaczony z pokar-
mem na zycie wieczne, wynika z dalszej rozmowy, gdzie Syn Cztowie-
czy okazuje sie Mesjaszem, ktory Boga nazywa swoim Ojcem 12 Dalej
w w. 33 czytamy: ,,gdyz chlebem Bozym jest ten, ktéry z nieba zstepuje
i zycie daje Swiatu”, jest to reminiscencja do omdwionego juz tekstu 3,13,
gdzie ten zstepujacy i dajacy zycie Swiatu jest nazwany Synem Czlowie-
czym i posiada wszelkie prerogatywy mesjanskie. Dalsze stowa wyjas-
niajg uzycie terminu Syn Czitowieczy w naszym wierszu. Jest On Synem
Bozym zstepujagcym z nieba, jako cztowiek dziatajgcy na ziemi, a zara-
zem jest czym$ wiecej niz prawdziwg manng ze Starego Testamentu.

Mimo uprzednich cudéw, Zydzi nie chcg przyja¢ tej prawdy o Synu
Cztowieczym (w. 41-42). Wskazujg oni na ludzkag nature Jezusa mowigc,
ze znaja Jego matke i ojca. Jezus nie zaprzecza temu, ale réwniez sta-
nowczo potwierdza swoje niebieskie pochodzenie: ,Ja jestem zywym
chlebem, ktéry z nieba zstagpit. Jesli kto spozywa ten chleb, bedzie zyt
na wieki” (w. 51).

Gdy Zydzi wzburzeni nie chca przyjaé tej prawdy o Synu Czlowie-
czym, ktory jest takze Synem Bozym, odpowiedziat Jezus jeszcze moc-
niejszymi i wyrazniejszymi stowami: ,Zaprawde, zaprawde mdwie wam.
Jesli nie bedziecie spozywa¢ ciata Syna Czlowieczego i pi¢ Jego krwi,
nie bedziecie mieli zycia w sobie” (J 6,53).

Trudno$é zrozumienia tekstu polega znéw na zrozumieniu terminu
Syn Czlowieczy. Jest On prawdziwym cztowiekiem posiadajgcym ciato
i krew, ale takze jest On tym pochodzacym z nieba i dajgcym swe ciato
i krew jako pokarm zycia wiecznego — pokarm duchowy, ktory wigcza
spozywajgcego w zycie Syna Czlowieczego. Spozywajacy bedzie miai
zycie wieczne z Jezusem, ktdry go wskrzesi w dniu ostatecznym (w. 54-
-56) 123 Ten chleb zstepujgcy z nieba — Syn Czlowieczy jest chlebem
na zycie wieczne, a nie jak manna, ktora byta pokarmem doczesnym

jw. B. Il s. 480. F. Gryglewicz: Piecze¢ i jej symbolika w Nowym Testamencie.
RTK 1963 r. 10 z. 2 s. 15—25. F. Tillman n, jw. s. 141

120 Por. J 5,36.

121Tylko w ustach Jezusa, bez analogii rabinistycznyeh i tylko w Ewangelii Ja-
na, pojawia sie podwojone ,amen”, jako wstepna formuta uroczystych zapewnien,
pouczen i wymagan. Por. A. van den Born: Amen. H. Haag. s. 60. H- Schlier:
Amen. TWNT. B. I s. 339—342. A. Jankowski: Amen. PEB T. I s. 41.

12 J 6,32-40.

B Por. C. Colpe, jw. s. 470.
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(w. 58). Zydzi dlatego sie gorszg, poniewaz mysleli tylko o ludzkiej natu-
rze Jezusa 124 nie mogli poja¢ i zrozumie¢ Go jako kogo$ od Boga, mimo
pieczeci, ktorg tez byly cuda Jezusa. Natomiast watpigcym uczniom, juz
na sposob informacyjny, wskazuje na swe przyszte odejscie stowami:
,Gdybyscie zobaczyli Syna Czlowieczego wstepujgcego, gdzie byt przed-
tem” (w. 62) 15

Jest to zapowiedZ wniebowstgpienia potwierdzona juz wczes$niej cza-
sownikiem anabainein — wstepowac¢ (J 3,13), ktory takze i tam jest po-
faczony z terminem Syn Czlowieczy. Takze stowo ,widzie¢” tu wyste-
pujace, u Jana z reguty zakilada patrzenie z wiarg 16. Mimo tej zapowie-
dzi, wielu nawet z uczniow, opuscito swego Mistrza, bo nie uwierzyti
w Niego jako Syna Cziowieczego — Syna Bozego, ale inni jak Szymon-
-Piotr wyznajacy w imieniu wszystkich Apostotdéw w Synu Czlowieczym
Mesjasza, zostali 127.

W tych wszystkich tekstach zauwazamy, ze ,,Chleb Bozy” uwydatnia
pochodzenie Jezusa — Syna Czlowieczego od Boga, z nieba, a okreSlenie
»chleb, ktdry zstgpit z nieba”, podkresla Wocielenie, czyli przyjscie Jego
z nieba na ziemie 18 oraz preegzystencji;, gdy po swym zmartwychwsta-
niu wstapi tam, gdzie byt przedtem — do Ojca.

Trzeba zaznaczyé¢, ze tytut Syn Czlowieczy wystepujacy z okazji za-
powiedzi Eucharystii ma kontekst skonstruowany na wzor wypowiedzi
0 Synu Cztowieczym w 1,50 i 3,12. Do tego dochodzi uroczysta formuita
zapowiedzi z podwdjnym amen, ale tre$¢ zostaje ta samalX®. Cala za$
wypowiedZz o Eucharystii jest zwigzana z tytutem Syn Czlowieczy, ktdry
okazat sie Mesjaszem, zstgpit z nieba, aby by¢ pokarmem dla wiernych,
ale pdzniej bedzie wywyzszony. Ten sam Syn Czlowieczy, ktory przy-
szedt na ziemie jest Eucharystig, pokarmem nieprzemijajagcym, a prze-
wyzszajgcym wszelki pokarm Starego Testamentu. Tym pokarmem jest
On sam, ktory daje zycie-zbawienie. On Syn Cztowieczy Wcielony oka-
zat sie duchowym pokarmem, ktéry wstapi tam, gdzie byt przedtem.

D. Jezus domaga sie¢ wiary w Syna Cztowieczego

Po uzdrowieniu $lepego od urodzenia, Jezus zapytuje sie, czy wierzy
w tego, ktéry go uzdrowit: ,Ustyszal Jezus, ze wyrzucili go (uzdrowio-

124 Por. Rdz 9,4; Kpt 17,10-16; Pp 12,16; Dz 15,20.

15 Por. £k 24,51; J 20,17; Dz 1,9 n.

126 Por. J 2,23; 6,40; 1 J 3,17; Ap 11,11. W samej Ewangelii Jana stowo ,theo-
rem” — patrze¢, wystepuje 22 razy. Por. T. Za hn, jw. s. 365,

127 J 6,69: ,,A mysmy uwierzyli i poznali, ze Ty jeste$ Swietym Boga”.

128 Por. F. Gryglewicz: Chleb, wino i Eucharystia w symbolice Nowego Te-
stamentu. Warszawa 1968 s. 20—.27, szczegdlnie za$ s. 25—26.

19 Por, M. J. Lagrange: Evangile selon saint Jean, jw. s. 187.
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nego) precz i spotkawszy go powiedziatld) czy wierzysz w Syna Czio-
wieczego”? (J 9,35) 13L

Ten kontekst traktujagcy o uzdrowieniu $lepego jest paralelnie zbudo-
wany do opisu uzdrowienia chromego nad sadzawka Owczg 132W obu
opisach wystepuje cud uzdrowienia, spo6r z Zydami i mowa Jezusa.
W jednym i drugim wypadku: uzdrowiony nie znat Jezusa, odbywaly sie
rozmowy Zydoéw z uzdrowionym, ale szczegGlnie wazng byta mowa Je-
zusa, w ktdrej podkresla On swoje pochodzenie od Boga i domaga sie
wiary w Syna Czlowieczego. Od tej wiary bedzie zalezat wynik sadu
w przysztos$cil®d Autor w tym tekscie zwraca szczeg6lng uwage na wia-
re uzdrowionego.

W pigtym rozdziale Jan opisuje Jezusa dyskutujagcego z Zydami
0 Synu Czlowieczym, natomiast w rozdziale dziewigtym te dyskusje po-
dejmuje $lepy od urodzenia, a przy tym podsuwa on my$l Zydom, kim
moze by¢ ten, ktéry uzdrawia 13

Na pytanie Jezusa, czy wierzy w Syna Czlowieczego, uzdrowiony
pyta, ktéz to taki jest, jakkolwiek wczeéniej sugerowat Zydom, ze ten,
ktory go uzdrowit musiat by¢ Mesjaszem i pochodzi¢ od Boga. Wynika
z tego, ze tytut Syn Cztowieczy wedtug uzdrowionego nie byt rowno-
znaczny z tytutem Mesjasza 15. Jezus podobnie odpowiada, jak w roz-
mowie z Zydami, gdy nie wierzyli w to, co im moéwit stowami: ,Ja jes-
tem” (J 8,28). Ten boski tytut wowczas Zydom wystarczat, aby zrozu-
mieli, o co Jezusowi chodzi i aby oburzyli sie na Niego. W rozmowie
z uzdrowionym od S$lepoty, Jezus méwi opisowo: ,Jest Nim ten, ktorego
widzisz, i ktory méwi do ciebie” (w. 37). Dziwne, ze nawet w tym wy-
padku, gdzie chodzi o poinformowanie uzdrowionego, Jezus nie powie-
dziat: ,Jestem Synem Cziowieczym”, ale uzyt formy trzeciej osoby.

10 ,,powiedziat do niego” — taki tekst podaja: Pi0 oraz pé6zniejsze kodeksy:
EEGHSYV. Nie wymieniajg za$ dodanego tekstu: ,do niego” takie kodeksy jak:
Synaicki, Watykanski i Bezy. Biorgc pod uwage warto$¢ tych ostatnich kodekséw
oraz to, ze ten dodany tekst jest wyjasniajacy, traktujemy go jako uzupeinienie.

13 Powazniejsza zmiane w tek$cie obserwujemy przy wyrazeniu ,,Syn Czlowie-
czy"™. PoOzniejsze kodeksy, przewaznie z VIII w. jak: EFGHVY i wiele kodekséw
minuskutowych oraz liczne przektady tacinskie i Wulgata podajg lekcje: ,Syna
Bozego” zamiast ,Syna Cztowieczego”. Za lekcja: ,Syna Czlowieczego” przemawiajg
najpowazniejsze $wiadectwa jak: P08 kodeksy: Synaicki, Watykanski i Bezy oraz
wiele przektadéw syryjskich i sahidyckich z IT i TU wieku. Przyjmujemy tekst
z lekcja: ,,Syna Cztowieczego”, idac za najstarszymi kodeksami i przektadami oraz
biorgc pod uwage 1'akt, ze jest to lekcja trudniejsza. Pdzniej prawdopodobnie prze-
pisywacze chcieli poprawié¢ i wyjasni¢ tekst, aby nie byto watpliwosci o kogo cho-
dzito Jezusowi. .Jest to zarazem interpretacja, za kogo uwazano Syna Czlowieczego.

¥ por C Colpe, jw. s. 469. O. Cullmann: Der johanneisehe Gebrauch

doppeldeutiger Ausdricke als Schlissel zum Verstdndnis des vierten Evangeliums.
ThZ 4(1948) s. 368.

18 J 5,19-31.46-47.

134J 9,24-34.

135 Jezus wszedzie szuka wiary we wtasng osobe: 1 6,35; 7,38; 12,44 i we wtasne
stowa: J 4,21: 5,38.46 n.; 8,45. Por, T. Zahn, jw. s. 445,
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A wiec Syn Cztowieczy w ustach Jezusa przedstawia co$ wiecej niz
tylko widzialng posta¢ w ludzkiej naturze. Jezus gtéwnie domaga sie
wiary w tego Syna Cztowieczego, a nastepnie ttumaczy kim jest Ten,
ktory uzdrawia. W dalszej kolejnosci podaje On prerogatywy Syna Czlo-
wieczego rowne mesjanskim, ze przychodzi na ten Swiat przeprowadzié
sad, ktérego wynik bedzie zalezat od tego, czy ludzie uwierzg w Niego 1%

E. Syn Cztowieczy wywyzszony i uwielbiony

W jaki spos6b Jezus dokona zbawienia, podaje J 3,14; ,,A jak Moj-
zesz wywyzszyt weza na pustyni, tak potrzeba, by wywyzszono Syna
Czlowieczego” a to w tym celu, ,,aby kazdy, kto w Niego wierzy, miat
zycie wieczne” (w. 15). To pordwnanie ma zobrazowaé, kim jest Syn
Cztowieczy i jakie jest Jego zadanie. On ma daé $wiatu zycie wieczne 137.
On jest tym umitowanym, Jednorodzonym Synem Boga, ktéry z mitoSci
do ludzi ofiarowat swego Syna i przez wiare w Tego Syna pragnie kaz-
dego zbawi¢ 138

Podwyzszenie Syna Czlowieczego jest aluzja do weza podwyzszonego
przez Mojzesza na pustyni. Waz byt znakiem-typem i kazdy lIzraelita,
ktéry na niego spojrzat z wiarg zostawat przy zyciu 13

W opowiadaniu o wezu wywyzszonym przez Mojzesza jest podkreslo-
ne patrzenie z wiarg. Wystarczyto spojrze¢, aby zostaé przy zyciu.
W ujeciu Jana wystarczyta tylko wiara; kto uwierzy w wywyzszonego
Syna Cztowieczego, bedzie miat zycie —:bedzie zbawiony.

U Jana wywyzszenie byto réwnoznaczne z ukrzyzowaniem i uwiel-
bieniem. Juz krzyz Jezusa byt w ujeciu Jana wywyzszeniem i uwielbie-
niem 140 a nie dopiero zmartwychwstanie i wniebowstgpienie. W3z mie-
dziany byt tylko symbolem, znakiem (Mdr 15,6), a jedynie Bo6g zbawiat,
natomiast w naszym wypadku Syn Cziowieczy wywyzszony i uwielbiony
juz na krzyzu sam zbawia Ml tych, ktorzy spogladajg na Niego z wiarg.

136por j 9j39_ 4i p. van Imschoot: Glaube. H. IFlaag, s. 595 n.

137 Jest to nowe zycie Boze, w ktére wstepuje wierzacy (J 3,13), a ostateczny
swoj triumf i nagrode osiagng po $mierci (J 1,46; 6,40; 17,3; 5,12).

138 Por. J 3,16-19.

139 por_Lb 218 n. L. Cer faux: Le theme littéraire parabolique dans I|'évangile
de saint Jean. Coniectanea Neotestamentica 11(1947) s. 24. R. Schnackenburg:
Das Johannesevangelium, jw. s. 408.

140 Por. J 17,1 n. M. Dibel lus: Das historische Problem der Leidensgeschichte.
ZNW 30(1931) s. 193 n. Tenze: La signification religieuse des récits évangéliques
de la Passion Jesu. Revue d’histoire et de philosophie religieuses 13(1933) s. 30—45.
J. Schmid: Die Darstellung der Passion Jesu in den Evangelien. Geist und Leben
27(1954) s. 12—15. F. Gryglewicz: Chrystus Krél w Ewangelii $w. Jana. ZNKUIj
10(1967) s. 20.26. O wywyzszonym i uwielbionym Panu, powotujagc: sie na Ps 110,1 n.
mowi F. Hahn, jw. s. 112—125, szczeg6lnie s. 112 n. Por. G. Ib er, jw. s. 115
C. Colpe, jw. s. 470 n.

M Por. Gal 3,1. U Jana krzyz i meka nie jest zgorszeniem czy ponizeniem, jak
u synoptykéw i u Pawia, ale jest mocg, wywyzszeniom i uwielbieniem (J 12,23;
17,1) oraz przejsciem do Ojca (J 13,1). Ta idea uwielbienia i wywyzszenia nawig-
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W tym wypadku, tytut Syn Cztowieczy u Jana taczy w sobie wywyzsze-
nie, zbawczg moc i sad Bozy.

Znamienne jest bezosobowe wyrazenie: ,potrzeba bylo, aby byt wy-
wyzszony”. Nie jest powiedziane, kto ma wywyzszy¢ Syna Cztowieczego.
Jednak bioragc pod uwage tradycje zydowskg wiemy, ze wyrazenia bez-
osobowe zazwyczaj oznaczalo Jahwe-Boga Ojca, poniewaz zawsze stara-
no sie unika¢ nawet imienia Bozego ze wzgledu na szacunek, jakim ota-
czano sprawy Boze. Natomiast zwrot ,,potrzeba byto” oznacza wole, za-
mierzenie Ojca wobec Syna Cziowieczego. Wiec i w tym wypadku wy-
wyzszenia, wszystko dzieje sie wedtug woli Ojca, ktérg wypetnia Syn
Cztowieczy &

Wyraznie o wywyzszeniu Syna Czlowieczego, ktérego dokonajg sami
Zydzi, méwi Jezus w bezposredniej rozmowie z nimi: ,Powiedziat wiec
do nich 143 Jezus: Gdy wywyzszycie Syna Cziowieczego, wtedy poznacie,
ze ja jestem, i ze od siebie nic nie czynie, lecz jak nauczyt mnie Ojciec 144
to mowie” (J 8,28).

Poprzednia wypowiedZz o Synu Cztowieczym byta nad jeziorem Ge-
nezaretlds Teraz Jezus jest w Jerozolimie, przemawia w $wigtyni. Szcze-
g6lnie podkre$la brak wiary Zydoéw i grozi im $miercig wieczng mowiac:
»Jezeli 'nie uwierzycie, ze Ja Jestem, pomrzecie w grzechach swoich”
(8,24) 146. W kontekscie Jezus nazywa siebie SwiattosScig Swiata 147, mowi
0 swoim postannictwie od Boga 148 ze przychodzi z wysoka i nie jest
z tego Swiata 0, a mimo to opowiada wszystko, co ustyszat od Boga
Ojca 150.

Catos¢ kontekstu jest podzielona stwierdzeniem Jezusa o sobie, ,Ja

zuje do 1z 52,13-53,12, gdzie jest mowa o wywyzszonym Studze Jahwe. Por.
R. Schnac kenburg: Das Johannesevangelium, jw. s. 409. F. Gryglewicz:
Chrystus Krol, jw. s. 26.

12 Tradycja zydowska do tego stopnia czcita i szanowata imie Boga, ze nie wy-
mawiano go w og6le lub méwiono bezosobowo. Por. S. Lach: Ksiega Wyjscia.
Wstep — Przektad z oryginatu. Komentarz. Poznan 1964 s. 189 n.

143Wyrazenie ,,do nich”, majg tylko papirus P inaczej zwany Bodmar 2, po-
chodzacy z Il—IIl w. a takze kodeksy: Synaicki z IV w. Bezy z V w. oraz
EFGHSYV i wiele kodekséw minuskutowych. Biorac pod uwage starozytnos$¢ wy-
zej wymienionych kodeksoéw, przyjatem te lekcje ,do nich”, chociaz inne kodeksy
jej nie posiadaja, a takze nie przyjat jej taki wydawca, jak Nestle.

144 Po stowie ,,Ojciec”, niektéore kodeksy majg dodane ,m6j”. Do takich kodek-
sow nalezg: Watykanski z IV w. oraz F.FGHSVY i wiele minuskutowych. Jednak
nie przyjmuje tego dodatku, poniewaz wyjasnia on i rozszerza tekst, a takie do-
datki sg zawsze watpliwe. Poza tym wystepuje on tylko w jednym starym ko-
deksie (B).

145Por. J 6.

146 Por. J 851 n.

147 Por. J 8,12.

148 J 8,14 n. 21.42.

149 J 8,23.

150 J 8,26.
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Jestem”, co sie ttumaczy, mam imie Boga, a wiec Nim jestem15L Z tym
tytutem ,Ja Jestem” fgczy Jezus poznanie z wiarg, czyli wiare w Jezusa,
jako Mesjasza, natomiast nastepstwem braku tej wiary jest $mieré
w grzechach 122 Z tym tytutem taczy Jezus swa preegzystencje, co Zy-
dzi dobrze zrozumieli jako poréwnywanie sie Jezusa z Bogiem 153

Ten nowy tytut ,Ja jestem” igczy sie z tytutem Syn Czlowieczy, kto-
rego teraz Zydzi nie poznali jako Boga, a dopiero poznajg Go i uwierza
w Niego pdézniej. ,,Poznajg, ze Ja Jestem”, to znaczy zrozumiejg, ze je-
stem Bogiem, Mesjaszem, Synem, ktérego Ojcem jest Bdg 14 Syn Czio-
wieczy natomiast tylko wykonuje wole Ojca, to czego Go Ojciec nauczyt.
Takie poznanie Syna Cztowieczego jako Boga dokona sie wtedy, gdy
Zydzi ,,wywyzszg” Syna Cztowieczego.

Jezus — Syn Czlowieczy okazuje sie tu Mesjaszem, postancem Boga,
ktory z nieba zstapit. W calym kontekscie jest postawiony akcent wy-
razniejszy co do tajemnicy boskiej natury Syna Czlowieczego, niz to
zostato zrobione w omoéwionych rozdziatach 3 i 6 1%. Takie poznanie Syna
Cztowieczego bedzie zalezato od Jego ,wywyzszenia”, ktdrego dokonaja
Zydzi. To wywyzszenie jest cierpieniem i uwielbieniem Syna Czlowie-
czego w jednym akcie ukrzyzowania. Zw#taszcza u Jana ,wywyzszenie”
jest zamienne z ,,uwielbieniem” 1%.

Wywyzszenie, uwielbienie i poznanie Syna Czlowieczego oraz kon-
sekwencje tego dokonujg sie zgodnie z wolg Bozg, ktorg On wypetnia 57
Oczy Zydoéw otworzg sie na Syna Cztowieczego, jako Boga, dopiero przy
ukrzyzowaniu i zmartwychwstaniu, co bedzie réwniez Jego uwielbie-
niem. Czyli wywyzszenie Syna Czlowieczego bedzie znakiem zbawienia
dla wielu 18

tacznie o uwielbieniu i wywyzszeniu Syna Czlowieczego mowi autor
czwartej ewangelii przedstawiajgc ostatnie dni Jezusa przed Jego Meka.

15l Por. Wj 3,14; J 8,28.58; 13,0. Jezus jako jedyny i prawdziwy Zbawiciel przy-
pisuje sobie imie wtasne Boga.

12 por 8,24, p. vain Imschoot, jw. s. 595 n.

B3 por j 858 jest tu jawne stwierdzenie odwiecznego istnienia Jezusa. Por.
J 6,35; 8,24-28. Tak tez zrozumieli te stowa stuchacze, skoro usitowali ukamienowacd
Jezusa za bluznierstwo.

54 Por. J 8,29. Stowo ,ginoskein” — poznaé¢, u $w. Jana, jak i w Starym Testa-
mencie jest $ciSle potaczone z wiarg. Poznaé¢ to znaczy uwierzy¢, podobnie jak wi-
dzie¢ oznaczato uwierzyé. Por. J 19,37. R. Bultmann: Ginosko. TWNT. B. I s. 711—
713. O. Cull mann: Der joharaieische Gebrauch, jw. s. 363. F. Hahn, jw.
s. 181 n.

1% Por. H.Dickmann, jw. s. 238.

1% por Dz 2,33; FIp 29 n. F. Hahn, jw. s. 53.130. F. Gryglewicz: Duchowy
charakter Ewangelii $w. Jana. Warszawa 1969 s. 66—69.

157 J 8,29. Por. J 5,19.30.

18 Por. J 12,32.38; 19,37 oraz 7,34; 8,11; Dz 7,58-8,3; 9,1 n.; 15,5; 23,6; Gal 24,
F. M. Brau n, jw. s. 384. T. Zahn, jw. s. 415,

19 Studia Warminskie
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J 12,23-34: w. 23: ,Za$ Jezus odpowiada im mowigc: Nadeszta godzi-
na, aby zostat uwielbiony Syn Cztowieczy”. W. 34: ,Odpowiedziat wiec
Jemu tlum: dowiedzieliSmy sie z Prawa, ze Chrystus (Mesjasz) ma trwaé
na wieki, a jak mozesz mowi¢, ze trzeba, aby Syn Czilowieczy byt wy-
wyzszony? Kt6z to jest ten Syn Czlowieczy?”.

Tiem tych wypowiedzi traktujgcych o Synu Cziowieczym sa ostatnie
dni Jezusa przed meka. Lud Jerozolimy i Swigteczni przybysze bedac
pod wrazeniem niedawnego cudu wskrzeszenia tazarza (J 11,1 n. i 12,17
n.), zgotowal owacje wjezdzajagcemu Jezusowi, ale faryzeusze ciggte co$
knuli przeciwko Niemu (J 12,19). Przybysze niezbyt dobrze zorientowani
co do osoby Jezusa, szukajg protekcji ucznidow, poniewaz pragng ujrze¢
Jezusa (12,20-22). Jezus poinformowany przez Filipa i Andrzeja odpo-
wiada: ,,Nadeszta godzina, aby zostat uwielbiony Syn Cztowieczy”.

Z terminem Syn Czlowieczy tgczg sie tu dwa nowe terminy dotych-
czas nie wystepujace: ,uwielbi¢” i ,,godzina”. Znaczenie tych termindw
ma wyjasni¢ poréwnanie z ziarnem pszenicy (w. 24), a gtos Ojca ma tyl-
ko potwierdzi¢ to wszystko, co ma sie sta¢ z Synem Cztowieczym (w. 28).
Ksigze tego Swiata bedzie osgadzony, a Jezus bedzie wywyzszony i po-
ciggnie wszystkich do siebie (w. 31-32). Na stowa Jezusa ttlum domaga sie
wyjasnienia terminu Syn Czlowieczy, ktéry jak klamra spina wypowie-
dzi o godzinie, uwielbieniu, podwyzszeniu i sadzie.

Wymowne jest pofgczenie terminu ,godzina” z tytutem ,Syn Czlo-
wieczy”, U synoptykdw idea godziny na og6t jest powigzana z cierpie-
niem Syna Czlowieczego. Natomiast u Jana ma ona gtebsze znaczenie.
Godzina u Jana okres$la krzyzowg $mier¢ Jezusa i zwigzane z nig znaki,
ktore jeszcze nie nadeszty 1 a ktére juz zaczynajg sie spetnia¢ 160
W swej Smierci Jezus wypetnia wole Ojca 161, dlatego na krzyzu objawi
sie jego uwielbienie i chwala, ktére sg polaczone z zapowiedziang go-
dzing 182 W godzinie $mierci Jezus idzie do Ojca, ktéry Go uwielbilB.
Na czym polega ta godzina Janowa, podaje Jezus w obrazie kobiety,
ktora cierpi, poniewaz przyszta jej godzina, ale cierpienie w koncu obra-
ca sie w rado$¢. Cziowiek nie powinien patrze¢ na godzine cierpienia,
ale na jej radosne i chwalebne skutki 164 Dlatego godzina $mierci dla
wierzacego jest przejsciem ze Smierci do zycia 165, ze smutku do radosci
i uwielbienial®s. Godzina Syna Czlowieczego u Jana oznacza S$mier¢

1% Por. J2,4; 7,6.8.30; 820. O. Cull ma nn: L’Evangile Johannique, jw. s. 115
160 Por.J 12,23; 13,1; 16,32; 17,1

B Por. J 12,27 n.; 19,30.

162 Por. J12,23; 11,9; 17,1.

163 Por. J 13,1; 17,1-5.

164por j 1621 n

% Por. J5,25-28.

16 Por. J. Blank: Krisis. Freiburg 1964 s. 134—143. 265—296, A. Smitmans:



(103) LOGION J 151 291

krzyzowg, ktéra staje sie od razu uwielbieniem i przyczyng wiecznej
radosci. Uwielbienie Syna Czlowieczego wediug tradycji zydowskiej
oznacza, ze Bég bedzie Go uroczysScie intronizowat w niebie 167. Ta intro-
nizacja i uwielbienie Syna Czlowieczego sg rownoznaczne u $w. Jana
z cierpieniem i Smiercig krzyzowg 18.

Syn Cztowieczy przez gtos Boga Ojca jest uwielbiony i wywyzszony
na krzyzu. Zwycieska Jego $Smieré przyniesie ludziom zbawienie, a Jemu
samemu uwielbienie. Na réwni mozna tu postawi¢ terminy: Syn Czlo-
wieczy, godzina i wywyzszenie. Wszystkie sg zwigzane z cierpieniem na
krzyzu i rédwnoczesnym uwielbieniem Syna Czlowieczego oraz zbawie-
niem dla ludzil®. Dalej, po swym monologu o uwielbieniu i o sadzie
nad Swiatem, Jezus wskazuje, jakiego rodzaju bedzie Jego wywyzszenie
stowami: ,,A ja, gdy zostane nad ziemie wywyzszony 10, pociggne wszyst-
kich do siebie. To powiedziat zaznaczajac, jakg $miercia miat umrzec¢”
(w. 32). Sposob wywyzszenia jest tu wiele jasniej okre$lony niz dotych-
czas 171

Z powyzszych wypowiedzi o Synu Cziowieczym lud wywnioskowat,
ze chodzi Jezusowi 0 Mesjasza 172 ktérego obraz mieli w pamieci i dla-
tego nie mogli zgodzi¢ sie na takie wywyzszenie Mesjasza, stad ich pyta-
nie: ,,dowiedzieliSmy sie z Prawa 173 ze Chrystus (Mesjasz) ma trwaé na
wieki, a jak mozesz Ty mowi¢, ze trzeba, aby Syn Czilowieczy byt wy-
wyzszony? Ktoz to jest ten Syn Cztowieczy”? (12,34). Ttum zydowski nie
spodziewat sie takiego Mesjasza, ktéry bytby podobny Synowi Cztowie-
czemu, o jakim mowit Jezus. Taki Syn Czitowieczy wedtug ich pogladu
nie moze by¢ Mesjaszem, a wiec kim on jest? Jezus nie ceduje z tego,
co powiedziat juz o Synu Czlowieczym i pozornie odbiega od tematu

Stunde. H. Haag, s. 1651 n. H. van den Bus sc he: Die Theologie (Johannes-
evangelium). H. Haag, s. 872

7 Por. Hen 45,3; 51,3; 61,8; 62,2.5; 69,27-29; 71,7.

1B Por. J 1224. C. Colpe, jw. s 472

169Jest to takze motyw misyjny. Jezus, gdy poganie wyrazili che¢ zobaczenia
Go, wyraznie moéwi o godzinie swego wywyzszenia — $mierci na krzyzu, ktéra na-
deszta, a przez nig pragnie naby¢ pogan dla Boga (J10,16-18; 11,52). Podobng ofiare
maja ponosi¢ ci, ktérzy pragneliby Go nasSladowa¢ (J12,25; 14,36; Mt 10,39). Por.
T. Zahn, jw. s. 514 n.

170W ywyzszenie potaczone z uwielbieniem jest wskazowka, jaka $mierciag miat
umrze¢ Syn Cztowieczy. Jan okazat w swej historii zbawienia — Ewangelii, jak sig
stopniowo rozwija i wypetnia ten znak wywyzszenia, ktory taczy z wywyzszeniem
weza przez Mojzesza, ukrzyzowaniem Jezusa i Wniebowstgpieniem. Czyli wywyz-
szenie jest znakiem zbawienia. Por. J 3,14; 8,28; 12,23.32; Dz 2,33; 5,3; Flp 29
O. Cullmann: Der johammeische Gebrauch, jw. s. 365 n.

71 Por. J 3,13 n.; 828 F. Gryglewicz: Za kogo nunie uwazacie? Poznan 1966
s. 143.

12 Por. H. Dickmann, jw. s. 239.

173 Prawem nazywano cate Pismo $w. Por. J 10,34; 1525. Nie chodzito tylko
o Piecioksiag por. 2 Krl 7,16; Ps 109,4; 1z 9,6. Watpliwo$¢ Zydéw $wiadczy, ze tytut
Syn Cztowieczy nie oznaczat takiego Mesjasza, o jakim moéwi Jezus. Por. M. J. La-
grange: Evangile selon saint Jean, jw. s. 335 n.
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zachecajgc do postepowania w S$wietle. Przedtem Jezus siebie nazywat
Synem Cztowieczym, Synem Ojca, a teraz poréwnuje siebie do Swiattosci,
ktora jest jeszcze miedzy nimi i zacheca do wiary w te Swiatto$¢, bo od
tej wiary zalezy sad nad nimi 174.Jezus Kieruje rozmowe na Swiattos¢
i identyfikuje sie z nig, nie odpowiedzial na pytania Zydoéw na temat
Syna Czlowieczego, w ktoérym, pod wptywem poprzednich wypowiedzi
Jezusa, skitonni byli rozpozna¢ Mesjasza. Zmiana tematu S$wiadczy, ze
Jezus wszystko juz powiedziat o Synu Czlowieczym, a Zydzi, ktdrzy
chcg w Nim widzie¢ Mesjasza, nie mylg sie; On jest Mesjaszem, ktérego
godzina juz nadeszia, aby byt wywyzszony na krzyzu i na nim umart,
a przez to, aby byt uwielbiony i stat sie znakiem zbawienia dla wszyst-
kich, ktérzy w Niego uwierza.

Dalej o uwielbionym Synu Czlowieczym, i to po raz ostatni, mowi
Jezus w Wieczerniku. J 13,31-32: ,Skoro wyszedt, mowi Jezus: teraz
zostat uwielbiony Syn Czlowieczy i Bdg zostat uwielbiony w Nim 1B
i Bog uwielbi Go w samym sobie 16 i natychmiast uwielbi Go”. Skoro
Judasz wyszedt, Jezus mogt méwi¢ do uczniow, jak do swoich bliskich,
matych dzieci (w. 33). W naszym wypadku mysl jest prowadzona podob-
nie jak w 12,27. Judasz wyszedt, aby zaplanowanag zdrade doprowadzié¢
do skutku, a to juz jest poczatek uwielbienia Syna Czlowieczegol77, po-
niewaz w planie Boga, ktérego wole wypeinia Jezus, Syn Czlowieczy
powinien zatriumfowaé¢ na krzyzu, na nim by¢ uwielbiony, a tym samym
uwielbi¢ Ojca. Tu jest podkre$lona boska natura, preegzystencja i nie-

174 Por. J 12,35 n. 44-48.

15 wiersz 32 nastrecza trudnos$ci. Po stowach: ,i Bo6g zostat uwielbiony w Nim?”,
niektére kodeksy i przektady dodajag tekst: ,Jezeli Bég zostal uwielbiony w Nim?”.
Za tym dodatkiem opowiadajg sie kodeksy: EFGHXVY, liczne kodeksy minuskuto-
we oraz przektady tacinskie. Te wszystkie Swiadectwa siegaja w. VIII i poézZniej.
Natomiast opuszczajg ten tekst: Papirusy: p 12526 kodeksy: Synaicki DBCLZT,
minuskuty: 33.579.892.1241 i inne oraz przektady: starotacinskie i syryjskie. Biorac
pod uwage starozytng warto$¢ papiruséw siegajacych Il wieku oraz wage najstar-
szych kodeksow i przektadéw, nie mozemy przyja¢ tej lekcji dodanej, ktéra podaja
p6zniejsze Swiadectwa. Zresztg jest to lekcja wyjasniajgca, podajgca juz wcze$niej
zawartg mys$l. Jest to lekcja po6zniej dodana i nieautentyczna. Por. K. Romaniuk:
W prowadzenie metodologiczne do Nowego Testamentu. Warszawa 1966 s. 13. Ten
dodatek mozna tez wyjasni¢ jako homoioteleuton zawarte miedzy dwoma ,w Nim?”.
Por. F. M. Braun, jw. s. 423. M. J. Lagrange: Evangile selon saint Jean, jw.
s. 365 n. Zreszta takie powtarzanie myé$li, a nawet stdw, nie jest obce stylowi Jana.
Por. J 1

1% Niektére kodeksy maja: ,uwielbi Go w Nim?”, to znaczy w Synu Cztowieczym.
Do takich S$wiadectw nalezag: P &6 oraz kodeksy Synaicki i Watykanski.Za$ za
tekstem: ,uwielbi Go w samym sobie” opowiadajg sie kodeksy: CDEFGIISVY
i wiele innych. Starozytno$¢ przemawia raczej na korzysé¢ lekcji:,,uwielbi Go
w Nim”. Jednak przyjmujemy druga lekcje: ,uwielbi Go w samym sobie”, ponie-
waz Jan nie ma zwyczaju izolowaé¢ czlowieczenstwa Jezusa, a zwtlaszcza je$li juz
chodzi o termin Syn Cztowieczy. Poza tym Jan raczej uzywal wyrazenia ,para”
aby zaznaczy¢, ze Jezus jest obok Ojca. Por. F. M. Braun, jw. s. 423, M. J. La-
grange: Evangile selon saint Jean, jw. s. 366. E. Schick, jw.s. 127

177 Por. J 3.14; 8,28; 12,3234. F. Till mann, jw. s. 257.
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bieskie pochodzenie Syna Czlowieczego 1B, ktory uwielbit Ojca przez wy-
petnienie Jego woli w swoim zyciu 18 a obecnie uwielbi Go przez swoja
meke 180

To czeste podkreSlanie uwielbienia w aoryScie a nastepnie dwa razy
w czasie przysztym ma swoje znaczenie. Aoryst oznaczatby w tym wy-
padku jednorazowe cierpienie, wywyzszenie i intronizacje na krzyzu.
To wszystko odnositoby sie do $mierci na krzyzu, ktora byta jednorazo-
wym faktem, a z nig jest powigzane wywyzszenie i uwielbieniel8. Na-
tomiast czas przyszty ,uwielbi” potgczone z ,natychmiast” wskazuje, ze
meka zaczeta sie, gdyz Judasz rozpoczat swoje machinacje, a $mierc
Jezusa jest juz niedaleka przysztosciag, z ktéra jest potgczone uwielbienie
Syna Czlowieczego 18

Z tym uwielbieniem Ojca i Syna Czlowieczego, Jezus w czutych sito-
wach (synaczkowie) 183 #aczy nowe przykazanie, a mianowicie mitosci
kazdego cztowieka 14

W Ewangelii Jana Syn Czlowieczy wystepuje jako kto$ uprzednio
istniejacy, wywyzszony i uwielbiony oraz dajacy zycie nadprzyrodzone
i wieczne.

Syn Cztowieczy przy Wecieleniu zstgpit na ziemig, aby poinformowac
ludzi o sprawach niebieskich i aby ich zbawi¢ (3,13). Zbawienia dokona
On przez wywyzszenie na krzyzu na wzér weza Mojzeszowego, a kto
uwierzy w takiego Syna Cztowieczego, bedzie zbawiony (3,14).

Jezus usilnie domaga sie wiary w Syna Czlowieczego, ktory jest
eschatologicznym sedzig, a od tej wiary bedzie zalezat sad i zbawienie
wieczne (5,27; 9,35).

Ciato i Krew Syna Czlowieczego, jako pokarm dla wszystkich wie-
rzacych, juz na ziemi umozliwia zycie z Bogiem, ktére w swych skut-
kach trwa na wieki (6,27.53.62). ,,Chleb Bozy”, ktérym jest Syn Cziowie-
czy akcentuje pochodzenie Jezusa od Boga. Natomiast ,chleb, ktéry
z nieba zstgpit” podkresla Wcielenie, czyli jednorazowe przyjscie Jezusa
z nieba i Jego preegzystencje.

Ulubionym tematem dla tytutu Syn Cziowieczy w Ewangelii Jana to
wywyzszenie polgczone z uwielbieniem. Wywyzszenie jest zarazem
uwielbieniem potagczonym 1z cierpieniem w jednym akciekrzyzowej

IBJest tu.przedstawiona wewnetrzna wspdélnota Boga Ojca i Syna,a wiec cho-
dzi o boska nature Syna Czlowieczego. Por. J 8,26; 16,5-32; 171 n,; 19,1.9-28.
H. Dickmann, jw. s. 241

I® Por. J 7,18; 8,50-54; 11,4; 14,13; 158, F. M. Braun, jw. s. 422

¥ Por. J 12,28 n.

181Poe . C.Colpe, jw. s. 472

B Por. J7,34; 8,21 jesttam zawarta mowa o bliskiej $mierci Pana. P. Till-
mann, jw. s. 257 n. E. Schic k, jw. s. 127.

18 Tego wyrazenia nawet Jan nie uzywa nigdzie, poza pierwszym listem, gdzie

okreslenie ..synaczkowie” wystepuje kilka razy.
B Por. Mt 5,43-47; 19,19; Mk 12,28-34; 1 J 27 n. T. Zahn, jw. s. 549 n.
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$mierci, w ktorej Zydzi poznaja, kim jest Syn Cztowieczy (8,28). Wy-
wyzszenie na krzyzu jest znakiem zbawienia dia wielu. Jan igczy je
z godzing i z wolg Boza, ktorg wypetnia Syn Czlowieczy. Jego wywyz-
szenie na krzyzu jest godzing uwielbienia, do ktérej On dazy, a ktora
od wiekow zaplanowal Ojciec celem zbawienia ludzkos$ci. Godzina cier-
pienia nie jest tragedig odchodzacego w mekach S Syna Cztowieczego, to
nie jest zaskoczenie, ale upragniona godzina uwielbienia (12,23.34) dla
Syna Cztowieczego i godzina zbawienia dla wiernych. Poprzez te godzine
Syn Cztowieczy bedzie uwielbiony, Bog Go uwielbi i BAg Ojciec zostanie
uwielbiony w Nim (13,31).

Tak u synoptykow, jak i u Jana widaé, ze termin Syn Czlowieczy
wystepuje tylko w ustach Jezusa i tylko Jezusa okresla. Ten termin byt
obiegowy i nikt nie pytat o jego interpretacje. Uznano go za eschatolo-
giczny tytut mesjanski z Ksiegi Daniela. Ale gdy Jezus moéwit o sobie
jako Synu Cztowieczym rownym Bogu — Synu Bozym, wdwczas pod-
noszg sie pytania Zydoéw, kim jest ten Syn Cztowieczy 185 Nasuwa sie
tylko jedna odpowiedz. Tytul ten jest czym$ wiecej niz uzywany termin
Mesjasz w ujeciu zydowskim. Syn Czlowieczy jest réwny Bogu, jest
wcielonym Synem Bozym, niebieskim pokarmem na Zzycie wieczne oraz
sedzig eschatologicznym. Takich wiadomosci o Mesjaszu byli pozbawieni
Zydzi, stad tez ich pytania.

Synoptyczne Ewangelie przedstawiajg tytut Syna Czlowieczego jako
samos$wiadomos¢é mesjanskg Jezusa o samym sobie. W tym tytule f3cza
cierpigcego Stuge Jahwe (lz 53) z niebieskim Synem Cztowieczym -
Mesjaszem przedstawionym przez proroka Danielal® Jezus odrzucit
z tego tytutu polityczne pojecia mesjanskie, a zaakcentowat jego trans-
cendentng postawe. Odrzucit takze falszywe, niegodne Mesjasza politycz-
ne idee (Mt 16,16.21 n.), a méwit o nadprzyrodzonym krélestwie Syna
Cztowieczego. Tym tytutem Jezus potwierdzit swojg mesjariskg godnos¢
w ogolnosci i eksponowat swojg nature, aby stuchacze mogli przyja¢ Go
jako tajemnice Stowa Wocielonego.

W Ewangelii Jana odnosnie do tytutu Syn Czlowieczy, zauwazamy
wiele opuszczen z tradycji synoptycznej. Brak takich opiséw Syna Czlo-
wieczego jak: ze ma moc gtadzenia grzechow juz na ziemi (Mk 2,10 par),
ze jest panem szabatu (Mk 2,28 par), nie ma miejsca, gdzie mogtby skto-
ni¢ gtowe (Mt 8,20 par), je i pije z grzesznikami, ubogimi i dalekimi od
legalnej Swietosci Starego Prawa (Mt 11,19 par), ze B6g odpusci nawet

%) por CzJakubiec: Stare i Nowe Przymierze. Warszawa 1961 s. 129— 158,
szczegb6lnie s. 129— 142.

18 por h Lang kam mer: Oczekiwanie przyjscia ,,Pana” i ,,Syna Cztowiecze-
go” w najstarszych gminach chrzescijanskich. AK 77(1971) s. 100—103.
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bluznierstwo skierowane przeciwko Synowi Cztowieczemu (Mt 12,32 par)
i ze zawsze jest On siewcg Dobrej Nowiny (Mt 13,37).

U Jana réwniez obserwujemy brak lub tez modyfikacje opiséw cier-
pienia, opuszczenia i odrzucenia Syna Czlowieczego; ze musi On wiele
wycierpie¢ (Mk 8,31 par), Jego cierpienia bedg podobne do cierpien wielu
prorokow (Mk 9,9—13), przychodzi On stuzy¢ i daje zycie swoje na okup
za wielu (Mk 10,45 par), i ze okazuje sie réwniez cierpigcym Stuga Jahwe
ze Starego Testamentu (Iz 4—55; Mk 9,12; £k 22,57).

Pordwnujac tres¢, jaka przedstawia tytut Syn Czlowieczy u synopty-
kéw i u Jana nalezy stwierdzi¢, ze Jan nie tyle pragnat przedstawi¢ Me-
sjasza ze Starego Testamentu, ale opisuje wieczne, uprzednio istniejgce
Stowo Wocielone, ktdre pierwotnie mieszkato u Ojca, a przy Wcieleniu
zstgpito na ziemie celem pouczenia ludzi o drodze do zbawienia, jest ich
posrednikiem przed Bogiem i po wypetnieniu swej misji, wraca do Ojca.
Jan bardziej niz synoptycy podkres$la preegzystencje i niebieskie pocho-
dzenie Syna Czlowieczego, Boga-Czilowieka, ktéry przewyzsza pojecia
i typy mesjanskie Starego Testamentu, jak weza na pustyni, drabine Ja-
kuba czy manne. Dlatego do zaprezentowania siebie, Jezus uzywat tytutu
Syn Czlowieczy, domagat sie wiary w takiego Syna Czlowieczego, ponie-
waz od niej bedzie zalezat takze sgd eschatologiczny.

Pod terminem Syn Czitowieczy, wedtug Ewangelii Jana, Jezus pragnat
objawi¢ siebie jako Stowo Wocielone i stopniowo do tego przygotowuje
Apostotow. Od chwili, gdy zaczela sie godzina meki Jezusa, nie spotyka-
my juz wiecej tytutu Syn Cziowieczy w Ewangelii Jana. Od tej chwili
nastat okres spetnienia sie na Nim wszystkiego tego, co byto przepowie-
dziane juz wcze$niej, a wiec wywyzszenie i uwielbienie na krzyzu we-
dtug odwiecznej woli Ojca.

Zgodnie z charakterem Janowej Ewangelii, brak w niej jakichkol-
wiek ponizen tyczacych Syna Czlowieczego. Natomiast Jan opisat Syna
Cztowieczego wywyzszonego i uwielbionego juz w godzinie meki i Smierci.
Krzyz i meka sa zaplanowang przez Ojca godzing uwielbienia, Kiedy to
Bog uwielbi Syna Czlowieczego zamieniajagc Jego krzyz na tron chwaly.

Takze celem dalszego zbawienia ludzi, Syn Cztowieczy zostawia swe
Ciato na pokarm dla wierzagcych, a Krew swojg na na nap6j. Aby za$ to
uwielbienie na krzyzu i pozostanie miedzy wiernymi w Eucharystii byto
owocne na zbawienie wieczne, Jezus domaga sie wiary wiasnie w tak
przedstawionego Syna Czlowieczego.

Po omdwieniu catej problematyki Syna Cztowieczego w Nowym Te-
stamencie, a szczeg6lnie w Ewangelii Jana i konfrontujagc otrzymane
dane o Synu Cztowieczym z naszym logionem (J 1,51), widzimy, Ze u sy-
noptykéw, u Jana, jak i w calym PiSmie $w. brak podobienstwa do tej
pierwszej wypowiedzi Jezusa o Synu Czlowieczym w Ewangelii Jana.
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Konczy sie ona zapowiedzig Jezusa, ze uczniowie zobaczg niebiosa otwarte
i aniotdw Bozych wstepujacych i zstepujacych na Syna Czlowieczego. Ty-
mi stowy konczy Jan wprowadzenie Jezusa do Jego publicznej dziatal-
nosci. Ta programowa zapowiedZz odnosi sie do przysztosci. Sam kon-
tekst 'nie wyjasnia nam tytutu Syn Czlowieczy, ani tez potgczenia tego
tytutu z otwarciem niebios i aniotami Bozymi. Dlatego na pytanie, kim
jest Syn Cztowieczy w logionie Janowym 1,51, jakie On posiada preroga-
tywy i jakiego w przysztosci zobaczg uczniowie, daje nam odpowiedz
cata Ewangelia Jana.

Nie mozna zaciesnia¢ interpretacji logionu J 151 tylko do escha-
tologicznego pojmowania Syna Cztowieczego, powotujac sie na Mt 26,64
par, gdzie poza samym terminem Syn Czlowieczy, nic nie taczy sie z lo-
gionem Janowym, a takze i czas obu wypowiedzi jest rézny. Dlatego tyl-
ko Ewangelia Jana daje nam odpowiedz, jakiego Syna Cztowieczego zo-
baczqg w przysztosci uczniowie i jakie idee pragnat przekaza¢ Jezus
swoim uczniom dajgc im taka zapowiedz.

Tak wiec tytut Syn Czlowieczy w naszym logionie (J 1,51) miesci
w sobie i zapowiada na przyszto$¢ poznanie preegzystencji Stowa Wpcielo-
nego, ktére urzeczywistnito sie na ziemi, aby zbawi¢ ludzi przez chwaleb-
ng $mier¢ na krzyzu (3,13—14). Konsekwencja zbawczej $mierci bedzie
sad. nad catlym Swiatem i zbawienie dla tych, ktorzy uwierzyli w Syna
Cztowieczego (5,27; 9,35). Pomocg w drodze do zbawienia dla wierzgcych
jest dana przez Syna Cztowieczego Jego wiasna Krew na napdj i Ciato
na pokarm (6,27—53—62), aby wigczy¢ ludzi w zycie Boze juz tu na zie-
mi. Najbardziej eksponowanym tematem teologii Janowej odno$nie do
Syna Czlowieczego jest jego wywyzszenie i uwielbienie dokonywajgce
sie w jednym akcie $Smierci krzyzowej. To bedzie takze znakiem zbawie-
nia, do ktérego dazy éw Syn zgodnie z odwieczng wolg Ojca (8,28; 12,23—
34). Poprzez te zbawczg Smier¢ krzyzowg BOg bedzie uwielbiony w Synu
a Syn Cztowieczy w Bogu (13,31).

Z powyzszego wynika, ze zapowiedz Syna Czlowieczego w naszym
logionie (J 1,51) jest skierowana do przysztosci i obejmuje najwazniejsze
chwile przysztego zycia Jezusowego i naszego zbawienia: Wcielenie, Eu-
charystie, chwalebng i zbawczg Smier¢ oraz sagd i panowanie w wiecznosci.

V. INTERPRETACJA LOGIONU J 151
1. LACZNOSC LOGIONU Z KONTEKSTEM
Omawiany logion Jezusa umieszczony przez Jana na koncu pierwsze-

go rozdziatu, brzmiacy: ,Zaprawde, zaprawde moéwie wam: Zobaczycie
niebo otwarte i aniotdow Bozych wstepujacych i zstepujgcych na Syna
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Cztowieczego”, mogt by¢ pierwotnie samoistnym logionem, tak witasnie
dostownie wypowiedzianym przez Jezusa. Trudnos$¢ za$ sprawiat problem,
wobec kogo i na jakim miejscu Jezus go wypowiedziat. Biorgc pod uwa-
ge czas przyszty zwrotu ,zobaczycie”, skierowany tak do Natanaeta, jak
i do wszystkich tam obecnych uczniéw, musimy przyznaé, ze byt on wy-
powiedziany wcze$niej, aby zapowiedz Jezusa, ktorej tematem byt On
sam, jako Syn Cztowieczy, mogta sie speini¢ w przysztosci. Dlatego, co
do miejsca i czasu wypowiedzianego logionu nalezatoby bardziej zaufac
samemu autorowi Ewangelii, ktéry skrotowo w pierwszym rozdziale
przedstawit zycie Jezusa u Boga, Jego Wocielenie i dotychczasowe zycie
na ziemi siegajgce spotkania z Chrzcicielem i pierwszymi uczniami, aby
zakonczy¢ ten rozdziat rozmowg z Natanaelem. Te rozmowe koriczy wias-
nie nasz logion i w tym kontekScie jest on najodpowiedniejszy.

Zreszta, jak wynika z relacji o powotaniu pierwszych uczniow, sam
Tan byt Swiadkiem tej rozmowy i doktadnie jg opisat z zachowaniem
kolorystyki i stownictwa zydowskiego, co Swiadczytoby, ze w takiej for-
mie, jakg podat czwarty ewangelista logion byt wypowiedziany przez Je-
zusa, ktdry tylko o sobie uzywat tytutu Syn Czlowieczy. Za takim thu-
maczeniem przemawia takze fakt, ze sam tekst nie jest zbyt zrozumiaty
dla nas, jak i prawdopodobnie dla samych stuchaczy, a mimo to, w takiej
formie podaje go ewangelista.

Takze krytyka tekstu nie wnosi zadnych zastrzezen, tak co do miej-
sca w kontekscie, jak i co do wiernosci przekazu, a takze nie wymienia
jakichs waznych dodatk6w czy opuszczenn tekstu w jakimkolwiek ko-
deksie.

Podnoszona trudnos$é, ze 6w logion nie tgczy sie dostatecznie z najbliz-
szym kontekstem, poniewaz Jezus rozmawiat z Natanaelem, a w logionie
zwraca sie do wielu oséb, jest pozorna. Po pierwsze, $wiadkiem rozmowy
Jezusa z Natanaelem byt nie tylko Filip, ktory przyprowadzit Natanaela,
ale i kto$ z kregu ucznidw Jezusa, do ktérego Mistrz zwracat sie juz
wczesniej, gdy oceniat warto§¢ moralng i duchowg zblizajgcego sie Na-
tanaela. Po drugie, nawet, gdy Jezus rozmawiat z jedng osobg, to w waz-
nych okolicznosSciach odnosi swojg wypowiedz do wiekszej liczby o0s6b,
aby podkresli¢c powage samej tresci i zakres zobowigzanych tg wypowie-
dzig ludzi 1 Autor rowniez uzywa formuty uroczystej z podwdéjnym
amen, co jest charakterystyczne w stylu Janowym, ktory uzywal tej
formuly dla podkreslenia bardzo waznej i religijnej wypowiedzi.

Logion J 151 nie tylko tkwi w najblizszym kontekscie ale réwniez
potgczony jest z calym pierwszym rozdziatem czwartej Ewangelii i jest
jakby epilogiem tego rozdziatu.

1 Por. J 3,11-12; 20,29.
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Poprzez ,otwarte niebo” ten logion taczy sie z wizjg Chrzciciela
(1,32—34), dzieki ktdrej Chrzciciel moze da¢ Swiadectwo o Jezusie jako
Mesjaszu i Synu Bozym.

Takze tytut Syn Czlowieczy tgczy sie z tematykag calego pierwszego
rozdziatu Ewangelii Janowej poprzez nagromadzone tytuly, jakie ewan-
gelista zebrat i nazywat nimi Jezusa juz na poczatku Ewangelii. W ten
sposob autor pragnat juz w pierwszym rozdziale, aby nikt nie miat wat-
pliwosci, wprowadzi¢ Jezusa w publiczng dziatalno$¢ jako Mesjasza i Syna
Bozego.

Do pierwszorzednych tytutdw, ktérymi w pierwszym rozdziale byt
okreslany Jezus, nalezg: Logos-Stowo Wcielone, Baranek Bozy, Krél lzra-
ela oraz Mesjasz zapowiedziany przez Mojzesza w Prawie i przez Proro-
kéw. Do drugorzednych i uzupetniajgcych tytutéw zaliczamy takie okres-
lenia jak: jednorodzony, peten taski, Swiatto$¢ prawdziwa i chrzczacy
Duchem $w.

Juz w pierwszym rozdziale ewangelista zawart istotne okreSlenia Je-
zusa. Jego preegzystencje, uczestnictwo w dziele stworzenia i odkupienia.
Od razu widaé, ze tytuty Jezusa, Mesjasza i Syna Bozego, streszczaja
w sobie calg historie zbawienia, jakiej w przysztosci dokona Jezus. Widaé
z tego rowniez, ze takie ustawienie tytutdw jest programowo zamierzone
przez autora, aby czytelnik nie miat cienia watpliwosci co do Boskiego
postannictwa Jezusa.

Jako ostatni tytut, najwazniejszy co do pochodzenia, bo sam Jezus
tylko sobie nadat, jest tytut Syn Czlowieczy, wystepujacy w naszym lo-
gionie. Tytut ten jest dotgczony do poprzednich i zrozumienia jego zna-
czenia rdwniez nalezy sie spodziewac¢ dopiero na kanwie catej Ewangelii.
Bedacy tytutem mesjanskim dla Jezusa, wyraznie wskazuje na #gcznosc
naszego logionu z catym rozdzialem czwartym Ewangelii, a $cislej na
tacznos¢ z najblizszym kontekstem, gdzie wystepujg réwniez mesjanskie
tytuty jak: Syn Bozy i Krdl Izraela.

Za tacznoscig logionu z calym rozdziatem przemawia takze sama jego
konstrukcja, tym sie charakteryzujaca, ze autor Swiadomie podzielit roz-
grywajace sie¢ wydarzenia na szes¢ dni. Przez taki podzial ewangelista
pragnat ukaza¢, ze analogicznie do szeSciu dni stworzenia w Starym Te-
stamencie, kiedy to Bég wszedt w historie zbawienia, tak samo w Nowym
Testamencie, Jezus, Mesjasz i Syn Bozy wchodzi w nowg historie zba-
wienia jako uprzednio istniejagcy, uczestniczacy przy stworzeniu, po-
$rednik i zbawiciel.

Takze autor czwartej Ewangelii przedstawit paralelnie powotanie
pierwszych uczniéw. Logion J 151 bedacy w kontek$cie powotania Na-
tanaela, jest przedstawiony paralelnie do powotania Szymona-Piotra i po-
siada paralele do teofanii Chrzciciela. Dlatego odmawiajagc naszemu logio-
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nowi miejsca na koncu pierwszego rozdziatu narazilibySmy calg zamie-
rzong budowe autora na pewne luki w konstrukcji. Takze zaprzeczali-
bysmy teologicznej mysli, jakg przeprowadzat autor poprzez wtasnie taki
uktad, a mianowicie, ze Jezus-Mesjasz, Syn Bozy jest wiecznym Bogiem,
wspoéistworzycielem i zbawicielem, ktory przez Wcielenie wszedt w zbaw-
czg historie Nowego Testamentu.

Tak wiec logion J 151 jest powigzany tak z najblizszym kontekstem,
to znaczy powolaniem Natanaela, jak i kontekstem calego pierwszego
rozdziatu czwartej Ewangelii. Jest on réwniez zakoriczeniem mysli teolo-
gicznej, jakg przedsiewzigt autor w calym rozdziale. Przy tym nalezy
mie¢ na uwadze, ze przez zapowiedz odnoszacg sie do przysztosci, jest
ten togion wejsciem w dalsze przepowiadanie i czyny Jezusa — Syna
Czlowieczego, ktéry rozpoczat swag publiczng dziatalno$¢, za$§ sam logion
i caty rozdziatl bedzie w petni zrozumiany dopiero w aspekcie pdzniejszych
zdarzen i w kontekscie catej Janowej Ewangelii.

2, TRESC LOGIONU

Potgczenie omawianego logionu z najblizszym kontekstem i catym
pierwszym rozdziatem Ewangelii Jana wskazato nam, ze nalezy go inter-
pretowac¢ tak w jego kontekscie jak i w kontekscie catej Ewangelii. | tak,
przy koncu rozmowy Jezusa z Natanaetem, ten ostatni uznajagc wszech-
wiedze Jezusa przystugujaca samemu Bogu, wyznat w Nim Syna Bozego
i Krola lzraela (w. 49). Jezus nie zaprzeczyt walorom Bozym, ktére od-
kryt w Nim Natanael, ani tez tytutom mesjanskim, ktérymi spontanicznie
nazwat Jezusa rozméwca. Jezus przyjmujac te tytuty, potwierdzit stusz-
no$¢ spostrzezen i dodaje, ze Natanael zobaczy jeszcze wigksze rzeczy.
Kiedy Natanael zobaczy te ,wieksze rzeczy”, skoro we wszystkich Ewan-
geliach nie znajdujemy odpowiedniego miejsca, ktére mogtoby by¢ odpo-
wiedzig na te obietnice, a sam Natanael ledwie jest wymieniony w kata-
logu bliskich ucznidw Jezusa 2 Jak nalezy interpretowac te ,wieksze rze-
czy”? Pewne naswietlenie daje nam sam autor czwartej Ewangelii, kiedy
méwi o wiekszych czynach Jezusa (5,20). Tam Jezus broniagc sie przed
zarzutami Zydoéw mowi: ,Ojciec bowiem mituje Syna i ukazuje Mu to
wszystko, co On sam czyni i jeszcze wieksze dzieta ukaze Mu”. W tej
wypowiedzi chodzi gtownie o podkreslenie réwnosci Ojca i Syna w dzia-
taniu. Jednak mozna zaobserwowaé pewng analogie J 5,19—47 do pierw-
szego rozdziatu, polegajagcg na nagromadzeniu uroczystych wypowiedzi
z podwdjnym amen. Jezus stwierdza tam, ze Syn czyni tylko to, co
widziat u Ojca, ktory jeszcze wieksze czyny ukaze Synowi. Z kontekstu

2 Por. J 21,2 n.
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wiadomo, ze do tych wiekszych czynéw nalezg: cudowne dzieta Jezusa
i sad, ktéry przekazat Mu Ojciec w tym celu, aby wszyscy oddawali
cze$¢ Synowi, jak oddaja jag Ojcu. Jezus méwi, ze posiada wieksze Swia-
dectwo o sobie samym, niz to, ktére o Nim dawat Chrzciciel. Tym Swia-
dectwem sg owe ,wieksze czyny” — cudowne zdarzenia podkreslajace
bdstwo Jezusa.

W mowie apologetycznej przed Zydami (5,19—47) te ,wieksze czyny”
Jezusa bedg widzieli tak uczniowie, jak i niewierni Zydzi, natomiast
w przypadku rozmowy Jezusa z Natanaelem, te ,wieksze rzeczy” sg obie-
cane Natanaelowi i najblizszym uczniom.

Na pewno chodzito Jezusowi o cudowne zdarzenia z przysziego Jego
zycia, podobnie jak to byto przedstawione w apologetycznej mowie, ale
w logionie jest jeszcze mowa o widzeniu nieba otwartego i aniotow Bo-
zych zstepujgcych i wstepujacych na Syna Czlowieczego. Jezus domaga
sie od uczniow w tym wypadku, aby z wiarg patrzyli na przysztg tajem-
nice Jego zdarzen jako Syna Czlowieczego, ktérg bedzie powoli z upty-
wem czasu odstaniat. Jezus pragnie, aby Mu zawierzyli. Tak byto z powo-
taniem Andrzeja i jego towarzysza, kiedy Mistrz mowit: ,,chodZcie i zo-
baczycie” (1,39.46), nie tlumaczac, dlaczego majg oni p6js¢ za Nim. Te-
mu widzeniu, potgczonemu z wiarg w tajemniczg osobe Jezusa, sg podpo-
rzgdkowane cuda, ktére pomagajg uwierzy¢ w Jezusa — Syna Bozego3
Zasadniczym znakiem, na ktory z wiarg majg patrze¢ uczniowie jest sam
Jezus — Stowo Wocielone i Syn Cztowieczy, ktory wszedt w krag ludzki,
aby zbawia¢ i prowadzi¢ do Boga.

Uczniowie majg patrze¢ z wiarg na ,,niebo otwarte”. Jest to hebraizm
zazwyczaj uzywany w liczbie podwdjnej, wystepujagcy w wizjach i teo-
faniach Starego Testamentu, a czesto powigzany z powotaniem i zatwier-
dzeniem przez Boga wybranca na urzad prorocki, a takze jest formuitg
wprowadzajgcg przy teofaniach 4

W naszym logionie ,otwarte niebo” wystepuje w liczbie pojedynczej,
gdyz nie jest cytatem Starego Testamentu, ale autor wykorzystat samg
idee, dla okazania zatwierdzenia przez Boga — Niebo, mesjanskiego i pro-
rockiego postannictwa Jezusa — Syna Czlowieczego.

W Nowym Testamencie ,otwarcie nieba” wystepuje podczas chrztu
Jezusa opisywanego przez synoptykow. Na wzor Starego Testamentu,
»otwarcie nieba” jest potgczone z teofanig skiadajgcg sie jeszcze z gtosu
Boga i Ducha zstepujgcego na Jezusa. Ta teofania zapoczgtkowuje oficjal-
ng dziatalno$¢ Mesjasza, ktérego Bdég wybrat i przed ludem zatwierdzit
wizjg ,,otwartego nieba”. Jest to uroczysta inauguracja zbawczej misji
Jezusa, jako Mesjasza zapowiedzianego w Starym Testamencie, a ,,otwar-

3 Por. J 2,11; 6,40; 20,30.
4 Por. Ez 1.1; 1z 64,1,
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cie nieba” jawi sie jako btogostawienstwo Boga, Jego autorytet zaangazo-
wany w intronizacje i inwestyture Jezusa inicjuje i towarzyszy zbawczej
misji Mesjasza.

Takze, jako inicjacja nowej rzeczywistosci, zaistniatej w historii zba-
wienia, wystepuje otwarcie nieba przy teofanieznej wizji Szczepana (Dz
7,55 n.). Bég swym autorytetem potwierdza i przyjmuje pierwszego me-
czennika Szczepana, a przekresla mozaistyczne prawo dotagd obowigzu-
jace. Teofania potgczona z otwarciem nieba, niegdy$ potwierdzajgca Pra-
wo Mojzesza, teraz autorytetem Boga wprowadza wierzagcych do Kos-
ciota Chrystusowego. Takze Piotr przez chrzest po raz pierwszy wpro-
wadza pogan do Kosciota, do czego z kolei upowaznia go teofania pola-
czona z otwarciem nieba, zrozumiana przez Piotra jako nakaz samego
Boga (Dz 10,9 n.).

Rowniez w Apokalipsie otwarcie nieba inicjuje gtéwna wizje o przy-
sztych losach ludzkosci (4,1), odrzucenie niewiernych (1.1,19) i sad escha-
tologiczny nad caltym Swiatem (19,11).

W ten sposéb ukazuje sie w Nowym Testamencie idea otwarcia nieba.
Jednak logion (J 1,51), w ktorym ta idea réwniez wystepuje nie ma, ana-
logii do wyzej wymienionych opisow. Wiadomo, ze w Ewangeliach sy-

inauguruje nowg rzeczywisto$¢ Boza w ekonomii zbawienia i wyraza au-
torytet Bozy potwierdzajagcy nowg prawde. Co wiec Jan w swej Ewan-
gelii pragnie potwierdzi¢ i jakg nowg prawde inicjuje poprzez ,otwarcie
nieba” w jego logionie pierwszego rozdziatu?

W Ewangelii Jana zauwazamy brak opisu chrztu, z ktérym synopty-
cy wigzali idee otwarcia nieba potwierdzajgca inauguracje zbawczej misji
Jezusa.

Autor czwartej Ewangelii nie opisuje samego chrztu Jezusa. By¢ mo-
ze nie podat samego faktu chrztu dlatego, aby nie pomniejsza¢ godnosci
Jezusa, ktéry miatby otrzymywac jaki$ dar z nieba za posrednictwem
cztowieka, jakim byt Chrzciciel. Opuszczajgc sam fakt chrztu, opuscit
takze podane przez synoptykdw wizje otwarcia nieba, a glos z nieba
zastgpit Swiadectwem Jana Chrzciciela: ten jest Synem Bozym (1,34).

Zasadniczg nowos$cig w przekazie Janowym jest wizja Chrzciciela,
ktory zaswiadcza o Jezusie, jako Mesjaszu i Synu Bozym. Ta wizja Chrzci-
ciela nie ma jednak charakteru ogo6lnego, miat jg tylko Chrzciciel i to
jest tylko jego Swiadectwo o Jezusie. Brak jednak takiej teofanii, jaka
podawali synoptycy, ktéra byla oficjalng inwestyturg i zatwierdzeniem
Jezusa przez Boga Ojca, Jego glos i otwarcie nieba, na proroka Nowego
Testamentu i na urzagd Mesjasza.

Autor czwartej Ewangelii podat Swiadectwo Jana Chrzciciela o Jezu-
sie jako Mesjaszu (1,15—34), nastepnie opisat Swiadectwo uczniow o Je-
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zusie jako Mesjaszu i Synu Bozym (1,35—49), a wreszcie podaje Swia-
dectwo samego Jezusa o sobie (1,50—51). To ostatnie posiada wiele po-
dobienstwa do podanej przez synoptykéw relacji teofaniczmej po chrzcie
Jezusa. W teofanii wystepuje otwarcie nieba, gtos z nieba i Duch Bozy,
natomiast w relacji Jezusa o sobie (1,51), wystepuje tak samo otwarte
niebo, ale w dalszym ciggu obserwujemy juz co$ nowego, a mianowicie
zstepowanie i wstepowanie aniotéw Bozych na Syna Cztowieczego. W jed-
nym i drugim wypadku otwarcie nieba symbolizuje ingerencje Boga, kto6-
ry swym autorytetem pragnie w sposob uroczysty zapowiedzie¢ nowg pra-
wde lub wprowadzié¢ wybranca na urzad proroka — Mesjasza Nowego
Testamentu.

W teofanii przy chrzcie autorytet Bozy potwierdzajg jeszcze gtos
z nieba méwiacy o Jezusie jako Synu umitowanym i Duch Bozy pod po-
stacig gotebicy, natomiast w logionie 1,51 wystepujg aniotowie Bozy zste-
pujacy i wstepujagcy na Syna Czlowieczego. W obu wypadkach czynni-
kiem #gczacym i zapowiadajagcym ingerencje i autorytet Bozy jest otwar-
te niebo, natomiast gtos Bozy i Duch z jednej strony a aniotowie Bozy
z drugiej, blizej tylko wyjasniajg i okreSlajg charakter obecno$ci Boga
Ojca przy umitowanym Synu Czlowieczym — Jezusie.

Teofanig przy chrzcie synoptycy inaugurujg zbawczg role Jezusa —
Mesjasza i Syna Bozego, ktéry ma za sobg autorytet Ojca. Tego wyraznie
nie przedstawit autor czwartej Ewangelii, podajac tylko S$wiadectwo
Chrzciciela o Jezusie (1,32—34). Ten autorytet Boga wyrazony przez
otwarte niebo przedstawit dopiero na koncu pierwszego rozdziatu, poda-
jac Swiadectwo Jezusa o sobie samym (1,51), po uprzednim S$wiadectwie
Chrzciciela i uczniow.

Tym Swiadectwem Jezusa jest wiasnie urzedowy autorytet Boga, kto-
ry poprzez otwarte niebo i przez swych aniotdw zawsze bedzie obecny
przy Jezusie — Synu Czlowieczym i zawsze bedzie zatwierdzat Jego
zbawczg dziatalno$¢. Zapowiedz Jezusa o sobie nie tylko inauguruje Jego
mesjanskyg role, jak to sugeruje teofania podana przez synoptykow przy
chrzcie, ale wypowiedziana w czasie przysztym wskazuje na trwaty,
obecny i przyszty autorytet Boga Ojca towarzyszacy catej zbawczej dzia-
talnosci Jezusa — Syna Cztowieczego.

Tak wiec otwarcie nieba podane przez Jana w logionie 151 speinia
te role, jakg miat wyrazi¢ chrzest i teofania po nim nastepujgca, podana
przez synoptykow, a zarazem uzupeinia autorytetem Bozym S$wiadectwo
Chrzciciela i ucznidw o Jezusie5. A zatem logion 1,51 ukazuje inaugura-

5 Podobnie ma sie rzecz z Eucharystia u Jana i u synoptykéw, tylko, ze pro-
blem zostat pokazany w odwrotnej kolejnosci. Przy Eucharystii Jan najpierw za-
powiada jg a dopiero po6zniej synoptycy podajg sam fakt. Przy chrzcie natomiast
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cje Jezusa w publicznym nauczaniu, potwierdzong urzedowo i teraz
i w przysztosSci przez Boga Ojca ,,wiekszymi rzeczami”, ktérych dokona
Syn Czlowieczy, a na ktdre juz teraz uczniowie majg patrze¢ i przyjmo-
wac z wiarg.

W dalszym ciggu omawianego logionu, a zwi#aszcza w drugiej jego
czesci, widzenie czynéw Jezusa odnosi sie do Syna Czilowieczego i anio-
6w Bozych zstepujacych i wstepujacych na Niego. Wiadomo,, ze autor
czwartej Ewangelii uzywat réznych tytutéw, ktoérych znaczenie nalezy od-
czytywa¢ na kanwie catej jego ksiegi. Wiadomo réwniez, ze unikat te-
matyki angelologicznej 6, a nieliczne miejsca traktujgce o aniotach, nie-
wiele méwig o tym, jaka role odgrywali aniotlowie w Ewangeli Jana.
Dlatego w tym wzgledzie odniesliSmy sie do synoptykoéw, ktérzy opie-
rajagc sie na Starym Testamencie, tgczg angelologig z odkupiefczym dzie-
leni Jezusa, Jego przyjsciem na Swiat przy Wocieleniu i Narodzeniu,
a zwlaszcza podczas Jego meki, $mierci i przy zmartwychwstaniu oraz
przy Jego powtdrnym, eschatologicznym przyjsciu. Natomiast rzadziej
wystepujg aniotowie podczas publicznego nauczania Jezusa. Apokalipsa
za$ zwraca szczeg6lng uwage na uczestnictwo aniotdw Bozych w liturgii
niebieskiej i ich stuzebng obecno$¢ u Boga w czasach eschatologicznych.
Jednak ani u synoptykow, ani w Apokalipsie nie spotykamy podobnego
zwrotu o aniotach zstepujgcych i wstepujacych.

Ze wzgledu wiec na angelologia, ktérej z reguty unika Jan w swojej
Ewangelii, dziwnym wydaje sie wspomnienie o aniotach juz w jej pierw-
szym rozdziale. Stad wniosek, ze autor przyjat ten opis o zstepowaniu
i wstepowaniu aniotéw Bozych skadingd na podobiefAstwo cytatu i dlate-
go nie mogt uniknag¢ tematyki angelologicznej.

W naszym wypadku stwierdzamy, ze nie ma odpowiednikéw o zste-
powaniu i wystepowaniu aniotdw Bozych u synoptykéw czy tez w Apoka-
lipsie. Jedyne podobne miejsce, ktérym sie postuzyt Jezus, a autor Ewan-
gelii zapamietat i przepisal, jest opis w Ksiedze Rodzaju 28,12. Jednak
z samego porownania wida¢, ze logion J 1551 nie jest cytatem Rdz. 28,12,
chociaz Jezus zapewne mys$lat o $nie Jakuba mdwigc o aniotach Bozych
zstepujacych i wstepujacych i pragnat przez to przedstawi¢ takg tema-
tyke, jakg oznaczali aniotowie. Oni to posredniczag miedzy Bogiem a czto-
wiekiem, sg postannikami Bozej taski i zbawienia oraz nieustannie przy-
sparzajg chwaly Bogu. Biorg réwniez udziat w zbawczym dziele Boga
wobec $Swiata. W wizji Jakuba aniotowie wstepujacy i zstepujacy sg woj-
skiem niebieskim i symbolizujg obecno$¢ Jahwe, uprzedzajg Jego przyj-

synoptycy podali juz sam fakt, a Jan mowi o przysztej, statej realizacji tego faktu
zaistniatego poprzez zatwierdzenie czynéw Jezusa przez Boga.

6 Jan w swojej Ewangelii tylko trzykrotnie wspomina o aniotach, co jest zniko-
mym wkitadem w angelologie, podang przez synoptykéw. Zob. J 54; 12,29; 20,12 n.
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Scie, sg stugami i Swiadkami dziatalnosci Bozej, a zwkaszcza ingerencji
Jahwe w przyszite zycie Jakuba. Aniotowie w powigzaniu z drabing sym-
bolizujg potaczenie spraw niebieskich z ziemskimi, spraw boskich z ludz-
kimi. Zapowiadajg takze swoja obecno$cig taskawo$¢ i bliskos¢ samego
Boga, Jego wejscie w sprawy Swiata i opieke mad nim.

To samo bedg oznaczali aniotowie Bozy wstepujacy i zstepujacy na
Syna Cztowieczego w naszym logionie. Ich obecno$¢ Swiadczy, ze Jahwe
wchodzi przez Syna Czlowieczego w relacje ze Swiatem. Jak w Starym
Testamencie Bég zbawczo ingerowat w przyszte zycie Jakuba i jego ge-
neracje, tak bedzie opiekowat sie Synem Czlowieczym i Jego Kosciotem.
Z pomocg przychodzi nam angelologia przedstawiona przez synoptykow,
ktora tgczy sie scisle z odkupienczym dzietem Jezusa, jakie On spetnia
w powstajgcym Kosciele. Aniolowie wystepujag w wazniejszych momen-
tach, ktore tgcza sie z ekonomig zbawienia, a zwlaszcza z chwatg Jezusa
w odkupienczym dziele podczas meki, Smierci i zmartwychwstania nie
wykluczajagc wcielenia, narodzenia, calej ziemskiej dziatalnosci Jezusa
i w eschatologii.

Z takim teologicznym ujeciem aniotow, ktorzy sobg wyrazajg obecnosé
Boga i Jego chwale, jest powigzana w naszym logionie teologiczna tresé
tytutu Syn Cztowieczy, jakim siebie nazwat Jezus.

Ten tytut ma odpowiedzie¢, kiedy ta ingerencja Boza jako zbawcze
dzieto w Swiecie i w jakich momentach wystapi.

Niewatpliwie Syn Czlowieczy jest tytutem mesjanskim, jak i inne
tytuty nadawane Jezusowi i zgromadzone w pierwszym rozdziale czwartej
Ewangelii. O jakiego Mesjasza chodzito Janowi, pokaze to obraz Syna
Czlowieczego przedstawiony przez autora w catej Ewangelii. Nie jest to
Syn Czilowieczy — Mesjasz Starego Testamentu na wzOr cierpigcego stu-
gi Jahwe (lz 53) i eschatologicznego sedziego z Ksiegi Daniela (7,13) ani
opuszczonego, ubogiego i przestajagcego z ubogimi, jak to przedstawili
synoptycy.

Syn Czlowieczy na kanwie czwartej Ewangelii to Mesjasz istniejagcy
uprzednio z Bogiem w niebie, ktdry przy wecieleniu zstgpit na ziemie,
aby pouczy¢ ludzi o sprawach niebieskich i ich zbawi¢ (3,13), czego do-
kona przez swe wywyzszenie na krzyzu na wzOr weza mojzeszowego
(3,14). W takiego Syna Czlowieczego trzeba uwierzy¢, aby to zbawienie
osiggng¢, poniewaz od wiary w Niego bedzie zalezal sad i zbawienie
wieczne (5,27; 9,35). Dalej okazuje sie On chlebem Bozym, ktory zstapit
z nieba 6,27; 53,62), jako pokarm dla wszystkich wierzagcych na zbawie-
nie wieczne. W koncu Syn Cztowieczy jawi sie jako wywyzszony i uwiel-
biony w jednym akcie $mierci krzyzowej, co jest najwazniejszg, charak-
terystyczng cecha, po ktérej poznajg Zydzi kim jest On naprawde (8,28).
To wywyzszenie i uwielbienie na krzyzu jest wolg Bozg zaplanowang
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od wiekow, do ktdérej, w celu zbawczym, dobrowolnie dazy Jezus. To nie
jest beznadziejno$¢ i tragedia, lecz upragniona godzina uwielbienia dla
Syna Cziowieczego, a godzina zbawienia dla wierzacych (12,23.34). Po-
przez wtasnie Syna Czilowieczego bedzie rowniez i B6g uwielbiony.

Te wszystkie cechy Syna Czlowieczego odstania ewangelista powoli.
Przez ten tytut Jezus stopniowo objawia swojg tajemnice Stowa Wocielo-
nego, Eucharystii i coraz wyrazniej przygotowuje uczniéw do przyjecia
Jego S$mierci, jako godziny uwielbienia, a wywyzszenie na krzyzu, jako
Jego chwaly. To wszystko jest zaplanowane przez Ojca, ktory zamienia
krzyz cierpienia Syna Czlowieczego na tron chwaty. Aby za$ ulatwic
zbawienie ludziom, Syn Czilowieczy jako Ciato i Krew zostaje dla wie-
rzacych pokarmem i napojem codziennosci.

Tak wiec aniotowie Bozy symbolizujg obecno$¢ Boga i Jego chwate
powigzang z Synem Cztowieczym. Te chwale poprzez aniotéw pragnie
autor powigzac¢ ze zbawczymi elementami zycia Jezusa, w ktore tak trud-
no jest stuchaczom uwierzyé.

Jezus domaga sie patrzenia z wiarg na aniotdw Bozych — obecnos¢
Bozg przy Synu Czilowieczym, aby uczniowie mogli uwierzy¢ w Jezusa-
-Mesjasza, w Jego Wcielenie, Eucharystie, zbawczg meke, podczas kt6-
rej ukrzyzowany Jezus jawi si¢ jako panujacy na tronie Syn Czlowieczy.
Jezus domaga sie¢ wiec patrzenia z wiarg na calg zapowiedZ swojej zbaw-
czej misji az po Jego eschatologiczny sad.

ZAKONCZENIE

Celem niniejszej pracy byto zbadanie logionu J 1,51, ustalenie jego
miejsca i tgcznosci z kontekstem, a takze zrozumienie jego sensu.

Logion ten jest jedynym w swoim rodzaju w catym Pismie $w. Nie
posiada on wyraznych analogii tresciowych, ktére mogtyby go upodobnié
do jakiegokolwiek miejsca w Starym czy Nowym Testamencie, chociaz
mozna znalez¢é pewne reminiscencje w Rdz 28,12 i Dn 7,13 n. Jest on
czym$ innym ze wzgledu na swojg bogatg tres¢ i miejsce niz tekst o ku-
szeniu Jezusa (Mt 4,6—11), ktéry zawiera w sobie tylko podobienstwo
ze wzgledu na nauke o aniotach, .lest roznym od tekstu méwigcym o wy-
stgpieniu Jezusa przed Sanhedrynem (Mt 26,64), czy tez od tekstu o wizji
Szczepana (Dz 7,55 m.), w ktorym wystepuje podobieAstwo do omawia-
nego logionu, jesli chodzi o tematyke Syna Czilowieczego. .T 151 jest
najprawdopodobniej logionem dostownie wypowiedzianym przez samego
Jezusa, za czym przemawia takze hebrajska kolorystyka catej wypowie-
dzi. Autor czwartej Ewangelii najprawdopodobniej ten niezbyt zrozumia-
ty tekst dostownie zapamietat i pézniej zapisat.

20. Studia Warminskie
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Najodpowiedniejszym miejscem logionu w czwartej Ewangelii jest
wiasnie kontekst rozmowy z Natanaelem (J 1,47—51), gdzie koncowy
wiersz pierwszego rozdzatu Ewangelii Jana prezentuje Jezusa Syna Bo-
zego i podsumowuje teologiczng tre$¢ calego rozdziatu. Podsumowuje
stowami samego Jezusa, programowy rozdziat o Synu Bozym wstepuja-
cym na arene publicznej dziatalnosci i zapowiada przyszte zdarzenia.

Stowami tego logionu zwraca sie Jezus nie tylko do Natanaela, ale
réwniez do stojgcych tam uczniéw. TreScig za$ sa ,,wieksze rzeczy”, na
ktore z wiarg majg patrze¢ Natanael i inni uczniowie. Tymi ,wiekszymi
rzeczami” beda cuda i nauka Jezusa, ktore majg stopniowo odstaniaé ta-
jemnice osoby Mesjasza — Syna Bozego.

»Otwarte niebo” spetnia i zastepuje role teofanii przy chrzcie Jezusa,
podang przez synoptykéw, a mianowicie, ze Jezus na wzdér starotesta-
mentowego wybranca Bozego zostal powotany na urzad mesjanski, pro-
rocki i nauczycielski. , Otwarcie nieba” zatwierdza i inicjuje tak, jak
teofania podczas chrztu podana przez synoptykéw, calg publiczng dzia-
talnos¢ Jezusa.

Jako ,wieksze rzeczy” okazujg sie w omawianym logionie aniotowie
Bozy wstepujacy i zstepujagcy na Syna Czlowieczego. Aniotowie, podobnie
jak otwarte niebo symbolizujg potgczenie spraw niebieskich z ziemskimi
i sg wyrazicielami obecnosci Boga ws$réd ludzi oraz tgcznosci Boga z Sy-
nem Czlowieczym i Jego Kosciotem. Obecnos$¢ aniotdw szczegdlnie pod-
kresla opiekuricze dzieto Jezusa i calg Jego zbawcza historie, potgczong
z tytutem Jezusa — Syn Cziowieczy. Tytut ten wskazuje, kiedy ta zbaw-
cza ingerencja Boga w Swiecie wyraznie wystgpi, a mianowicie, w waz-
nych momentach zycia Jezusa jak: Wcielenie, Eucharystia, wywyzszenie
i uwielbienie na krzyzu oraz sad eschatologiczny. Na te wszystkie mo-
menty, powigzane z tytutem Syn Czlowieczy, kazdy powinien patrzeé
z wiarg, aby osiagng¢ zbawienie. Juz na poczatku Ewangelii trzeba pa-
trze¢ z wiarg na te trudne i niezrozumiale prawdy powigzane z przy-
sztym zyciem Jezusa — Mesjasza — Syna Czlowieczego. To zapowiada
autor czwartej Ewangelii stowami Jezusa, ktére z kolei potwierdza Bog
swoim autorytetem i obecnoscig, co jest zawarte w symbolice otwartego
nieba i aniotow Bozych.

To, co byto powiedziane o otwarciu nieba i aniotach Bozych wskazy-
watoby, ze ewangelista podat ten logion J 1,51, jako opis zastepujgcy fakt
chrztu i teofanii po nim nastepujgcej, co opisali synoptycy, a Jan pomi-
nat. Chrzest z teofanig po nim nastepujacg, mial za zadanie wprowadzic¢
Jezusa, wybranca Bozego w publiczng mesjafnsko-zbawcza dziatalnosé.
Tego dokonat i swym autorytetem zatwierdzit sam BOg poprzez teofanie
otwartych niebios, gtos z nieba i Ducha Bozego przy chrzcie. Ale tej
inauguracji zbawczej roli Jezusa i inicjacji w Jego publicznej dziatalnosci
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nie przedstawit czwarty ewangelista przy chrzcie, poniewaz o nim nie
wspomina, ani przez $wiadectwo Chrzciciela, lecz te role inicjacji, inaugu-
racji i zatwierdzenia autorytetem Bozym speinia logion J 1,51, poprzez
otwarcie nieba i aniotow Bozych wstepujacych i zstepujacych na Syna
Czlowieczego.

Logion ten nie tylko zastepuje i spetnia role opisu chrztu i teofanii
z nim zwigzanej, podanych przez synoptykéw, ale takze przez charakter
wypowiedzi w czasie przysztym, wskazuje na obecng, przyszig i trwatg
obecnosci Boga Ojca przy Jezusie — Synu Czlowieczym, podczas catej
Jego zbawczo-mesjanskiej dziatalnosci. Przez te zapowiedz, odnoszaca sie
do przysztosci, nasz logion okazuje sie takze punktem wyjsciowym do in-
terpretacji catej Ewangelii, czynow i faktow Jezusa, ktore z wiarg nalezy
przyjmowac¢ jako pochodzace od Mesjasza — Syna Bozego, permanentnie
ztgczonego z Ojcem.

Autor czwartej Ewangelii pragnie wprowadzi¢ czytelnika juz na po-
czatku, aby z wiarg przyjmowat i interpretowat Jezusa jako Syna Czio-
wieczego, Mesjasza i Syna Bozego oraz Jego zbawcze dzieto na kanwie
catej Ewangelii i aby przez takg postawe osiggnat zbawienie.

DIE BEDEUTUNG UND THEOLOGISCHE INTERPRETATION
DES LOGION JOH 1, 51

ZUSAMMENFASSUNG

Nach Darlegung des weiteren und n&heren. Kontextes von .Toh 1, 51, wie einer
ausfuhrlichen exegetischen und literarischen Untersuchung der einzelnen Themen
dieses Logion: ,sehen”, ,offener Himmel”, ,Engel Gottes” und ,Sohn des Men-
schen”, ist der Verfasser zu folgenden Ergebnissen gekommen.

Das erwahnte Logion ist der Form und dem Inhalt nach im Zusammenhang
mit der Begegnung Jesus und Nathanael (1, 47—51) und dem ganzen ersten Kapitel
des vierten Evangeliums zu sehen. Die in Frage kommenden Worte Jesu sind
nicht an Nathanael sondern an alle Jinger gerichtet, um sie auf die Erlosungstaten
des Menschensohnes aufmerksam zu machen. ,,Offener Himmel” und ,,Engel Gottes”
lassen annehmen, dass Johannes das Logion Joh 1, 51 an Stelle des Taufberichtes
und der darauffolgenden Theophanie setzt. Die Taufe mit der Theophanie sollte
namlich Jesus, den auserwdhlten Gottes, in die 6ffentliche Messiastatigkeit ein-
fiUhren. Diese Einfihrung wird vom vierten Evangelisten nicht erwédhnt, da er den
Taulbericht nicht wiedergibt. Von einer Einfihrung, Einsetzung und Bestatigung
durch gottliche Autoritat berichtet im vierten Evangelium das behandelte Logion
mittels des ,,offenen Himmels” und der Engel die ,,iber den Menschensohn auf- und
niedersteigen”. Da das Logion seine Aussagen im Futurum formuliert, bietet es ei-
nen Hinweis flar die Interpretation des ganzen Evangeliums. Die Werke Jesu
Christi sind als Werke dos Menschensohnes mit glaubigem Herzen anzuerkennen.
Dieser Menschensohn ist der Messias, als Gottes Sohn mit dem Vater vereinigt
und durch Ihn als Erléser bestatigt. Johannes beabsichtigt mit diesem Logion,
dem Leser zu helfen, das Evangelium glaubig anzunehmen, Jesus, den Menschen-
sohn, als Messias und Gottes Sohn zu bekennen und dadurch zum Heil zu gelangen.



