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Publikacje teologiczne ostatnich lat bogate sg miedzy innymi w pro-
blematyke eschatologiczng. Autorzy tych publikacji przyznaja, ze na tym
odcinku teologia ma wiele do nadrobienia, poniewaz przez wiele
wiekéw brakowato jej prawdziwie eschatologicznego rozumienia b
Pewne proby wyjscia z tego impasu podejmowano w XIX wieku, ale
dopiero w okresie miedzywojennym zaznaczyt sie jaki$ zwrot: ,historycz-
no-krytyczne ustosunkowanie sie do wypowiedzi Biblii, spotkanie sie
z toczacg sie w ewangelickim $wiecie dyskusjg eschatologiczng, zakwe-
stionowanie dawnych form mysSlowych przez przyrodoznawstwo, filozofie
i egzegeze — doprowadzity réwniez na terenie katolickim do nowych
refleksji eschatologicznych” 2. Proponuje sie wiec, by eschatologia nie
stanowita jedynie tre$ci ostatniego traktatu w dogmatyce, ale byta raczej
punktem wyjscia dla catej refleksji teologicznej, ktéry nam wyjasnia
dziatanie zbawcze i naszg wiare. Takie eksponowanie aspektu eschatolo-
gicznego w teologii wydaje sie akceptowac oficjalna nauka Kosciota.
Przyktadem tego moze by¢ siodmy rozdzial Konstytucji dogmatycznej
o Kosciele Lumen gentium.

Dowarto$ciowaniem eschatologii i przepracowaniem odno$nych trak-
tatbw zajmujag sie teologowie réznych wyznan. Nalezy rowniez do nich
Jirgen Moltmann, teolog wyznania ewangelicko-reformowanego w Ty-
bindze. Jego zdaniem jest tylko jeden rzeczywisty problem w chrzes-
cijanskiej teologii, a jest nim zagadnienie przysztosci. Biblia wzywa nas

1Por. P. Muller-Goldkuh le: Pobiblijne przesuniecie akcentéow w hi-
storycznym procesie rozwojowym mySlenia eschatologicznego. Concilium (wersja
polska) 1969 r. nr 1—5 s. 29.

2 Tamze, s. 30.
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do nadziei w przyszto$¢ obiecang przez Boga. Jest on Bogiem nadziei.
Eschatologia winna by¢ poczatkowym, a nie koncowym traktatem w te-
ologii; w jej Swietle nalezy patrze¢ na cate odkupienie ludzkosci i Swiata
oraz ukazywac sytuacje chrzescijan w Swiecie 3. Element eschatologiczny
nie jest czym$, co przynalezy zewnetrznie do chrzescijanstwa, ale jest
istotnym elementem wiary chrzescijanskiej, gdyz chrzescijanstwo jest
nadziejg, oczekiwaniem i nastawieniem ku przysztosci. To dynamiczne
nastawienie ku przysztosci ma u J. Moltmanna swoje uzasadnienie
miedzy innymi w jego wizji Boga. Dla niego Bo6g jest Bogiem w dzia-
taniu, ktéry wypowiada sie¢ w obietnicach i wyprowadza cztowieka z te-
razniejszosci w przyszto$é. Ten Bdg obiecujagcy swoje krolestwo w przy-
sztosci jest Bogiem, ktorego ,specyfikag bytu jest przyszto$¢” 4 Ona
dopiero ukaze kim jest Bég. Do takich wnioskow dochodzi Moltmann
w oparciu o analize wydarzen i stow historii obietnic Izraela. Siega przy
tym czesto do wynikéw badan teologii biblijnej Starego i Nowego Testa-
mentu, miedzy innymi G. von Rada i E. Kdsemanna. Dzieje Chrystusa,
to znaczy Ukrzyzowanie i Zmartwychwstanie, rozwaza profesor z Tybingi
rdwniez na tle obietnic Starego Testamentu. Czytajac jego Theologie der
Hoffnung ma sie wrazenie, ze Chrystus jakby tylko zaostrzyt obietnice
dane Swiatu w Starym Testamencie. Objawienie Chrystusa Zmartwych-
wstatego jako zapowiedz Jego wiasnej przysztosci nalezy pojmowaé
w $wietle starotestamentowej historii obietnic. Swiadkowie wydarzen
wielkanocnych nie pojmujg Chrystusa w blasku ponadziemskiej wiecz-
nosci, ale w brzasku Jego eschtologicznej przysztosci dla $wiata. Chrystus
jest dla nich tym, ktéry dopiero nadchodzi. Moltmann postuluje, by
w oparciu o te obietnice zajgé postawe nadziei gotowej do cierpienia
i krytycznego dystansu wobec ludzi i rzeczy. Mowigc o przysztosci
Chrystusa, Moltmann ma na mysli przyszto$¢ zaszczepiong w Jego
Zmartwychwstaniu. Eschatologia chrzescijanska ,uznaje rzeczywisto$¢
Zmartwychwstania Chrystusa i przepowiada przyszto$¢ Zmartwychwsta-
tego” 5. Wskrzeszenie Jezusa z umartych nie jest zamknietym wydarze-
niem przesztosci. Ono rozwija sie dalej i wskazuje w przysztos¢, ktdra
nie jest nieograniczona, lecz znajdzie swoje wypeinienie w tym wyda-
rzeniu, ktére Pismo $w. nazywa ponownym przyjsciem (paruzjg) Chry-
stusa. Dla Moltmanna historia rozcigga sie od Zmartwychwstania do po-
nownego przyjscia Jezusa i to wtosnie nadaje wszystkiemu, co sie dzieje,
nieodwracalne zorientowanie ku przysztosci.

Podobnie jak w Starym Testamencie, tak i Nowy, Bdg objawia sie

3 Por. J. Moltmann: Theologie der Hoffnung. Minchen 1968 s. 12. —
F. Kerstliens: Die Hoff'nungsstruktur des Glaubens. Mainz 1969 s. 77.

4J. Moltmann: Theologie, jw. s. 25: ,ein Gott mit Futurum als Seinsbe-
schaffenheit”.

5 Por. Tamze, s. 13.
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w formie obietnic. Ewangelia to takze obietnica. W osobie Jezusa Chry-
stusa potwierdzit Bdg swoje Przymierze. W Smierci Chrystusa na krzyzu
i w Jego wskrzeszeniu Bo6g ogtosit sie jeszcze raz Stwdrcg z niczego.
Tak wiec, skoro dotrzymat obietnicy wzgledem Jezusa, to dotrzyma jej
rbwniez wobec nas. W Zmartwychwstaniu Chrystusa Moltmann widzi
nie tyle wypeinienie Starego Testamentu, ile raczej jego potwierdzenie.
Nowy Testament jest ogtoszeniem poczatku realizacji dawnych obietnic.
One znajdujg w Chrystusie swojg przysztos€. Chrzescijanin ma swdj
udziat w Zmartwychwstaniu Chrystusa tylko przez nadzieje.

Moltmann zastanawia sie czesto, jak te nadzieje chrzescijanska reali-
zowadé. Interpretacja Pisma $w. daje mu podstawe do odczytania postulatu
rewolucyjnej zmiany terazniejszosci, gdyz zafascynowanie sie przy-
sztoscig, otwartg na Boga, prowadzi¢ winno do przekreslenia zwigzkow
terazniejszosci z przesztoscig Postannictwem cztowieka jest zmieniac
Swiat, a nadzieja eschatologiczna wskazuje, ze mozno$¢ zmieniania $wiata
jest czym$ bardzo waznym. Chrzescijanstwo ma stanowi¢ w spoteczen-
stwie wspotczesnym Exodusgemeinde, to jest wspélnote wyjscia. Winno
zatem unika¢ konformizmu, bezkrytycznego akceptowania istniejgcych
stosunkéw 7. Chrzes$cijanstwo oczekuje Zmartwychwstatego nie tylko dla
siebie, ale takze dla $Swiata, dlatego jego dziatanie i postepowanie w Swie-
cie i wobec Swiata musi by¢ przepetnione nadziejg dla $wiata. Ludzkosci
nie powinno stuzy¢ po to, aby S$wiat, pozostat tym czym jest, ale po to,
aby sie przeobrazit i stal sie tym, co mu zostato obiecane8. Jesli Kosciét
ma by¢ dla $wiata, to winien stuzy¢ dla jego odnowy wskazujac lepsza
przysztosé.

Chcac dobrze zrozumie¢ poglady teologiczno-moralne J. Moltmanna
nalezy jeszcze uwzgledni¢ jego zainteresowanie sie filozofem neomarksis-
towskim E. Blochem i jego dzietem Prinzip Hoffnung” Wspomina on
o tym wyraznie w przedmowie do trzeciego wydania swojej Teologii
nadziei. Natomiast w Umkehr zur Zukunft przyznaje sie Moltmann, ze
lektura dzieta Blocha byta dla niego pewnego rodzaju ol$nieniem 10 To
zachecito go do napisania Teologii nadziei, poniewaz pragnat stworzy¢
w oparciu o tradycje chrzescijanskag co$ rownolegtego do neomarksistow-
skiego Prinzip Hoffnung. Dla E. Blocha S$wiat jest peten mozliwosci
i daznosci ku czemus$, to jest ku lepszemu Swiatu bez cierpief i zla. Ta
zasadnicza tendencja ma zawsze przed sobg co$ nowego, czego jeszcze

6 Por. J. Moltmann: Existenzgeschichte und Weltgeschichte. Auf dem Wege
zu einer politischen Hermeneutik des Evangeliums. Evangelische Kommentare
s. 1968, z. 1, s. 17.

7 Por. J. Moltmann: Theologie, jw. s. 281, 299.

8 Por. Tamze, 302.

9E. Bloch: Das Prinzip Hoffnung. T. 1—5. Frankfurt a/M. 1959 s. 1657.

10J. Moltmann: Umkehr zur Zukunft. Minchen 1970 s. 10.
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nie ma. Cel tej tendencji Bloch nazywa po prostu Novum. To zamierzane
Novum ukaze, ku czemu rzeczywisto$¢ zmierza. Daznos$¢ Swiata wzywa
do pracy dla Novum. Byt, ktory okresla swiadomos$é, jak i Swiadomos¢é
ksztattujgca byt, ukazuje swdj sens w tym, skad i ku czemu zmierzaja.
Dlatego tez istota Swiata ukaze sie dopiero w przysztosci. Na tej ontycz-
nej réznicy miedzy tym, co jest, a czego jeszcze nie ma, miedzy stanem
obecnym rzeczywistosci a przysztosci — gdzie istnieje nastawienie dyna-
miczne — bazuje nadzieja. Te nadzieje, jako przejaw oczekiwania, czyni
Bloch przedmiotem swojej filozofii 11

J. Moltmann wktada w te kategorie myslenia tres¢ teologiczna,
np. owe Novum Blocha bedzie u niego przysztoscig Boga zamierzong przez
Zmartwychwstanie Chrystusa. Tendencja $Swiata ku czemu$ zostaje skon-
kretyzowana przez postannictwo wiernych. RoOznica miedzy aktualng
formg bytu o Swiadomoscig tego bytu w przysztosci, kategoria bytu, ktdry
jeszcze nie jest soba, nadziei, przysztosci, to wszystko znajdize swoje za-
stosowanie u J. Mollmanna.

W dialogu z E. Btochem teolog protestancki formutuje pewne postu-
laty pod adresem etyki chrzescijanskiej 12 Przejgwszy od niego kategorie
Novum wyjasnia za jej pomocg w oparciu o teologie Starego i Nowego
Testamentu Objawienie a szczeg6lnie dzieje Chrystusa. Objawienie mowi
0 obietnicach bozych, zapowiada przyszto$¢, ktéra nie wywodzi sie
z przesztosci, nie bedzie renovatio tego, co mineto, ani restitutio ad inte-
grum tego, co ulegto zepsuciu, ale czyms$ catkowicie odmiennym — wtas$-
nie owym Novum — gdyz bedzie dane przez Boga, a tym samym czyms$
catkowicie innym w poréwnaniu z rzeczywistoscig dotychczas nam zna-
ng. Moltmann ubolewa, Zze teologia chrzeScijanska tak szybko powrécita
do ,motywu powrotu” (Wiederkehrmotiv). Przysztos¢ obiecang w Obja-
wieniu zaczeto szybko pojmowa¢ jako powrét do stanu pierwotnej
szczesliwosci. Objawienie wyjasnia jedynie rzeczywisto$¢ obecng i wska-
zuje w obecnej sytuacji grzechu na jej wiasciwy poczatek i sens. Ka-
tegoria Novum ulegta niestusznie utozsamieniu z renovatio I

Taki stan teologii Objawienia wptynat niekorzystnie na etyke chrzes-
cijanska dajac jej spoteczno-romantyczne zabarwieniel4 Romantyzm
w rozumieniu Mollmanna pyta o poczatek i wieczng racje zycia ludz-
kiego, chce cztowieka zblizy¢ do jego wiecznego zrédta i daé mu trwale
oparcie w zmiennosci zycia. Chrzescijanski romantyzm spoteczny widzi

N Por. P. Hossi'cl d: Die Stellung der christlichen Religion in der marxi-
stischen Anthropologie von Ernst Bloch. Theologie und Glaube 1906 z. 6 s. 487—501.

22 Por. J. Moltmann: Die Kategorie Novum und die christliche Theologie.
W: Ernst Bloch zu Ehren. Beitrage zu seinem Werk, lirsg. v. S. Unseid Frank-
furt a/M 1965 s. 174—188.

1B Por. Tamze, 181.

14 Jeéli J. Moltmann moéwi o etyce chrzes$cijanskiej to ma zgodnie z tradycja
protestancka na uwadze to, co my rozumiemy przez teologi¢ moralng.
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nasz autor tam, gdzie wyjasniajac w Swietle wiary racje i poczatek dazy
etyka do stabilizacji porzadku uwazanego za tad bozy. Rzeczywistos¢,
ktora ma by¢ przedmiotem etycznego dziatania, zostaje naprzéd ukazana
jako co$ pierwotnego, istotnego i zaplanowanego przez Boga. Przy takim
podejsciu mozna nie tylko matzeAstwo, panstwo, nardd, ale réwniez inne
rzeczywistosci pojmowac jako pierwotne, od Boga dane porzadki. Wiara
widzi tani wszedzie fundamentalny tad bozy, na ktorym cale zycie spo-
czywa i poczuwa sie do obowigzku strzezenia go przed racjonalng inter-
pretacjg i niepozadang zmiang.

Takiemu podejsciu zarzuca Moltmann niepotrzebne uzaleznienie tej
wiary od historii. Najswietlajgc dang rzeczywisto$¢ w duchu Objawienia
bozego zaktada sie, ze ona juz istnieje i nie pyta sie, kto jg uksztattowat.
Co inne czynniki uksztattowaty, ttumaczy sie teologicznie i dostarcza
tym samym religijnych gwarancji. Tak moznaby uzasadnia¢ wiasciwie
wszystko, nawet osiggniecia uchodzace za najbardziej spotecznie i poli-
tycznie postepowe, ale niestety czyniono to jedynie na korzy$¢ ruchdéw
konserwatywnych. Tutaj teolog z Tybingi ujawnia swoje zaangazowanie
spoteczno-polityczne.

Chrzescijanski romantyzm spoteczny moze zdaniem Moltmanna przy-
bra¢ jeszcze inng postac. Moze on dopomaga¢ cztowiekowi zagubionemu
w wirze zycia w odnalezieniu witasnej tozsamosci. Nie chodzi wtedy o in-
terpretacje Swiata jako tadu bozego, bo kontakt z tym Swiatem to spra-
wa samego rozumu. Przedmiotem zainteresowania jest natomiast osoba
cztowieka i jej stabilizacja poprzez teologiczne naswietlenie. Czlowiek
dystansuje sie za pomocg wiary od Swiata, przypomina sobie znowu swoje
pochodzenie znajdujgc swg przyczyne transcendentng w Bogu. Objawie-
nie daje cztowiekowi nowe rozumienie samego siebie, broni osoby ludz-
kiej przed urzeczowieniem we wspotczesnej cywilizacji naukowo-tech-
nicznej. Swiat bedacy poza czlowiekiem pozostaje nietkniety. Cztowiek
nie poczuwa sie do aktywnej odpowiedzialnosci za jego oblicze. Jes$li sie
nawet méwi o odpowiedzialnosci za $wiat, to jest to postulat bez kon-
kretnej tresci.

Dystansujgc sie od takich interpretacji na gruncie etyki chrzescijan-
skiej, Moltmann pragnie za pomocg kategorii Novum ukazaé wiasciwe
konsekwencje etyczne wynikajace z nalezytego patrzenia na relacje czio-
wiek— Swiat. Nadzieja chrzescijariska w oparciu o Zmartwychwstanie
Chrystusa, wydarzenie dajgce poczatek owemu Novum, potrafi wyjsé
poza zamkniete koto powrotu (Wiederkehrmotiv). Oznacza to ze ka-
tegoria Novum otwiera historie dla nowych mozliwosci. Dziatanie wy-
nikajagce z tak pojmowanej nadziei rewolucyjnej, bez nawigzywania do
elementéw minionych, bedzie tworzy¢ nowga i lepsza przyszto$é. Bedzie
ono stawa¢ w opozycji do dotychczasowych form a nie konfrontowaé
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nadchodzacej przysztosci z formami zycia uchodzacymi za niezmienne.
~Etyka staje sie wtedy nauka historyczng badajgcg to, co przed nami” 5.
Przedmiotem jej jest obecne zycie zmierzajagce ku przysziosci. Realizacja
tego, co powstaje w przysztosci, jest zadaniem praktycznej eschatologii
albo eschatologicznej praktyki. Taka przyszto$¢ prowokuje do nadziei
i do cierpienia oraz ostabia skionno$¢ do kategorii romantyzmu spotecz-
nego. Nie bedzie juz wtedy odwotywania sie do danych, usankcjonowa-
nych ,boskim” pochodzeniem struktur, ale dazenie do ukazanego w przy-
sztosci Novum. Sprezyng etycznego mys$lenia i dziatania bedzie owa nie-
zgodno$¢ miedzy nadziejg a doSwiadczeniem, miedzy Swiadomoscig a kon-
kretnym bytem, miedzy wiasciwg istotg (w przysztosci) a konkretng
rzeczywistoscig. Wiara w Zmartwychwstanie Chrystusa i ukazujgca sie
w Nim przyszto$¢ zycia, sprawiedliwosci i wolnosci, wprowadza cztowieka
w stan eschatologicznego napiecia, spowodowanego roznicg miedzy tym,
co oczekiwane a tym, co aktualnie przezywane.

Taka etyke nazywa Moltmann naukg o przysztosci, nauka o tym,
co mozliwe, naukg o zmianie. Dla niej $wiat nie moze uchodzi¢ za stwo-
rzony przez Boga, ktérego podstawowe formy bytyby Swiete i niezmienne.
Ona musi sta¢ sie teorig praktyki, ktéra pamietajagc o obietnicy eschato-
logicznej ,,0to wszystko nowym uczynie” stara sie czyni¢, co w danej
sytuacji mozliwe. Jest to etyka dziatania w historii w duchu nadziei.
Ona bedzie sitg przewodnig w praktyce zycia spotecznego. Chrzescijan-
stwo staloby sie wtedy zdolne do wyzwolenia sie z oportunizmu wobec
panujacych warunkow i Swiadkiem nadziei chrzescijanskiej. W konsek-
wencji byloby ono zdolne do sprzeciwu wobec wszelkiej nedzy ludzkiej.
Taka etyka nie godzi sie z tym, ze ubOstwo, ponizenie, wina i $mier¢
W opuszczeniu sg powigzane z egzystencjg ludzkg. W Swietle Chrystusa
zmartwychwstatego nawet $mier¢ nie ma prawa do trwalego panowania,
bo ufamy mocy i przysztosci Zmartwychwstatego. Taka nadzieja bedzie
cierpliwa, bedzie udziatem w cierpieniach i krzyzu Chrystusa, lecz takze
krytyczna, zdolna do sprzeciwu, do dystansowania sie i szukania dosko-
nalszej rzeczywistosci w przysztosci 16 W ten sposéb pragnie autor za-
checi¢ chrzescijan, aby byli prawdziwym zarzewiem niepokoju w S$wiecie.
Bog ich nie jest przeciez gwarantem tego, co jest, ale jest Bogiem przy-
sztosci. Zbyt dlugo etyka chrzescijanska odktadata odnowienie rzeczy-
wistosci na koniec $wiata. Wobec tego przejety to zadanie ruchy rewolu-
cyjne, ktore usituja realizowac ten cel wyrzekajac sie idei Boga 17.

Sledzac wywody Moltmanna w zakresie zagadnied moralnych nasuwa
sie pytanie, czy nie chodzi mu w zasadzie o ukazanie i uzasadnienie

5J. Moltmann: Die Kategorie, jw. s. 183.
16 Por. Hbr 13, 13— 14.
17 Por. J. Moltmann: Die Kategorie, jw. 188.
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obowigzku chrzes$cijanskiego zaangazowania w sprawy tego Swiata czyli
0 znalezienie motywu dla chrzescijanskiego apostolatu w tej dziedzinie.
Autor przyznaje sie, ze meczy go zjawisko aktywnosci politycznej stu-
dentow potgczone z odchodzeniem od chrzescijanstwa. Pragnie zatem
przezwyciezy¢ falszywa alternatywe miedzy fatszywym Bogiem — nale-
zatoby moze doktadniej méwi¢ o niewtasciwym rozumieniu Boga —
a bezbozng rzeczywistosScig, miedzy wiarg bez nadziei a nadziejg bez
wiary 18 W tym celu chce chrze$cijaniskg nowine zbawczg i jej wezwanie
dla naszych czas6w ukazaé¢ w ramach naszego pojmowania $wiata. Chodzi
mu zatem o wykazanie przydatnosci chrzescijanstwa w trosce o lepsze
jutro cztowieka, o wykazanie, ze chrze$cijafstwo z natury swej nasta-
wione jest na przyszto$é, ktorej cztowiek oczekuje i dla ktérej pracuje.
Przyszto$¢ ta, pojmowana integralnie, jest obiecana przez Boga w szcze-
gélnosci przez Zmartwychwstanie Chrystusa. Zmartwychwstanie zapo-
czatkowalo pewien proces historyczny o charakterze eschatologicznym,
ktére zmierza ku zniszczeniu $mierci przez panowanie zycia i ku spra-
wiedliwosci, w ktérej Bdg dojdzie do swego prawa a stworzenia do swego
zbawienia. Wspomniany proces historyczny wydaje sie u Moltmanna
pokrywaé z dziejami Swiata. Aktywne wiaczenie sie w niego bedzie pracg
dla przyblizenia obiecanej przysztosci, a w pracy tej moga tgczyé sie
z pozytkiem dla siebie wierzacy i niewierzacy. Skoro BoOg objawia sie
w obietnicach zapowiadajgcych przyszto$¢, to realizacja tych obietnic
bedzie ukazywaé kim i jakim BoOg jest. Poznanie Boga jest zatem mozliwe
na podstawie czyndw Jego w historii pojmowanych w Swietle obietnic.
Oczywiscie sam zwigzek historyczny okre$lonych wydarzend jeszcze Boga
nie ukazuje. Poznanie Boga nie dokonuje sie dopiero po spetnieniu
obietnic, ale juz w trakcie historii. Wymaga to ciggtej pamieci na otrzy-
mane obietnice, na okazang juz wierno$¢ boza oraz wiedzy wynikajgcej
z nadziei (Hoffnungswissen) 19 Taka wiedza o Bogu jest dla Moltmanna
wiedzg praktyczng, pociaga do pracy dla przysztosci, ale zawsze w ra-
mach oczekiwanych obietnic. Jest tez dla niego rzecza zrozumiaty, ze
Bog nie moze by¢ autorytetem dla podtrzymywania istniejacych ukta-
déw spotecznych, ale bedzie domagat sie ich zmiany i poprawy. Czy
takie rozumienie Boga bytoby do przyjecia dla ateistéw, skoro zdaniem
Moltmanna ataki ich skierowane sg przeciwko Bogu pojmowanemu jako
stroza istniejgcych sit spotecznych20? Niepok6j budzi okreSlenie Boga
jako Boga przysztosci, ktory jakoby dopiero w dziataniu okaze kim on
jest, bo przeciez BOg wyjscia (exodus) Starego Testamentu jest takze

18Por. T Molt mann: Umkehr, jw. 12—13.

19 Por. J. Moltmann: Theologie, jw. 104— 106.

20 Por. J. Molt ma nn: Hoffnung ohne Glaube? Zum eschatologischen Huma-
nismus ohne Gott. Concilium 1966 z. 6 s. 420.
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i Stworcg wszystkiego, towarzyszy swoja mocg lzraelowi, jest Bogiem,
0 ktérym $w. Pawet powie, ze ,,0d Niego, przez Niego i dla Niego wszy-
stko” 2L Czy zatem dopiero przysztos¢ pokaze, kim BoOg jest?

Posta¢ Chrystusa i Jego dzieje zajmujg niewatpliwie centralne miej-
sce w teologii Moltmanna. Wzorem dla niego w tej materii jest przepo-
wiadanie chrzescijanskie pierwszych wiekéw. Calg swojg eschatologie
pragnie autor oprze¢ o osobe Chrystusa a przede wszystkim o Jego
Zmartwychwstanie. Cata przysztosé jest jakby w Chrystusie zakotwiczo-
na. Zmartwychwstanie Chrystusa jest obietnicg historiotwércza. Caly
Chrystus wymaga do swojej petni realizacji przysztosci. Oto wtasnie
chodzi, gdy w PiSmie $w. jest mowa o0 ,nowym stworzeniu z niczego”,
»wskrzeszeniu umartych”, ,krélestwie” i ,sprawiedliwos$ci”. Znamienng
jest jednak rzeczg, ze moéwigc o Zmartwychwstaniu Jezusa autor uzywa
raczej wyrazenia ,wskrzeszenie Chrystusa z umartych”. Wiara w Zmar-
twychwstanie wydaje sie wedtug Moltmanna obejmowaé¢ dwa elementy:
wiare w 0sobe Jezusa jako Pana oraz wiare w dzieto Boga, ktory wskrzesit
Go z umartych. Autor méwi o poznawaniu Zmartwychwstatego i wyzna-
waniu wiary w tego, ktdry Go wskrzesit2 Jesli w toku tych wywodéw
spotykamy zdanie: ,,Dzieki wskrzeszeniu przez Boga, Jezus jest identyfi-
kowany jako ukrzyzowany i wskrzeszony; wtedy punkt identycznosci
nie lezy w osobie Jezusa, ale extra se, tj. w tym Bogu, ktory z niczego
stwarza zycie i nowy byt” 23 to pyta¢ trzeba, czy Chrystus jest dla
Moltmanna Bogiem. Jak rozumie¢ kolejne zdanie: ,,Bdg ukazuje sie jako
Bég (w Zmartwychwstaniu Chrystusa) i objawia swojg wierno$¢”? Od-
powiedZ na wysuniete pytania wydaje sie by¢ jednoznaczna, skoro autor
wyjasnia, ze przyjecie prawdy ,Chrystus sam zmartwychwstat, bo jest
Bogiem” datoby sie z trudem pogodzi¢ z aktualnym panowaniem $mierci
1moca nicosci nad cztowiekiem 24.

Jezeli Bog jest Bogiem przysztosci, jesli Chrystus jest jakby in statu
fieri, jesli cztowiek i caty Swiat sa w drodze ku przysztosci, gdzie dopiero
cata rzeczywisto$¢ znajdzie swojg tozsamos¢, to mamy tutaj do czynienia
Z rezygnacjg ze statycznego pojecia bytu. Moltmann szuka innej kon-
cepcji bytu, ktoéra bardziej odpowiadataby historycznemu i dynamicz-
nemu ujeciu cztowieka i catej rzeczywistosci. Wiasnie u E. Blocha ma-
teria jest z natury swej petna dynamizmu ku przysztosci. Statyczne po-
jecie bytu jest podstawag dla widzenia Swiata jako statego porzadku po-
chodzagcego od Boga. Tutaj Moltmann widzi przyczyne tego, ze etyka
spoteczna jest etykg porzadku a nie etykg zmian, ze szuka norm, ktore

21 Rz li, 36.

2 Por. J. Moltmann: Theologie, jw. S. 150.
23 Tamze, s. 182.

24 Tamze, s. 183.
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sa cztowiekowi zadane a nie usituje aktywizowaé cztowieka w sposéb
tworczy. W zwiazku z tym nalezatoby pytaé, czy porzadek to jedynie
co$ narzuconego, czy tez réwniez co$ zadanego, co z kolei wyzwala twdr-
czg inicjatywe cztowieka.

Znaczenie i obowigzek pracy chrzescijan dla lepszej przysztosci, uza-
sadnia Moltmann bardzo wszechstronnie w oparciu o obietnice eschatolo-
giczne rodzace tworczg i krytyczng wobec aktualnej rzeczywistosci na-
dzieje. Obietnice te nie pokrywajg sie z jakgkolwiek fazg wewngtrzswia-
towego rozwoju, dlatego sa zroditem mobilizujagcych zastrzezen wobec
Swiata. Niestety zatrzymuje sie autor w tej materii na bardzo ogdlnych
sformutowaniach 2 Co pocza¢ np. z takim zwrotem, ze chrzeScijanie
winni rozwija¢ ,fantazje mitosci”? Prawdg jest, ze obietnice eschatolo-
giczne moga da¢ chrzescijanskiej etyce spolecznej niejeden pozyteczny
impuls, ale kategorie myS$lenia musi ona czerpaé z analizy samego
humanum i sensu struktur spotecznych. Moltmann jest wobec S$wiata
peten nadziei i otwarto$ci. Jest otwarty na to, co pozytywne. Jego uniwer-
salne i kosmiczne myslenie tworzy podstawe dla dialogu ze $Swiatem, ale
czy to nastawienie nie prowadzi go do zbytniego upolitycznienia nauki
o0 moralnos$ci chrzes$cijanskiej w dziedzinie zagadnien spotecznych? Wszy-
stko wskazuje na to, ze nasz autor przechodzi od teologii nadziei do
teologii politycznej. Czy w oparciu o jego przestanki nie moznaby wypro-
wadzi¢ wniosku, ze chrzeScijanie sg zobowigzani do permanentnej rewo-
lucji? To niebezpieczenstwo mozna dostrzec czytajagc prace J. Moltmanna,
stosunkowo jeszcze miodego i bardzo aktywnego teologa z Tybingi. Po-
dobnych pytan i zastrzezen moznaby wysuna¢ wiecej, ale to wymaga-
toby uprzednio gruntowniejszego i wszechstronniejszego zaprezentowania
jego mysli.

ZUR MORAL-THEOLOGISCHEN PROBLEMATIK BEI JURGEN MOLTMANN

ZUSAMMENFASSUNG

In der heutigen theologischen Diskussion {ber eine Aufwertung der Eschato-
logie spielt der evangelisch-reformierte Theologe J. Moltmann eine grosse Rolle.
Fur ihn gehort Eschatologie zu den wichtigsten Komponenten des christlichen
Glaubens. Das Christentum ist Hoffnung und Zukunftserwartung. Gott ist ein Gott
der Verheissung und des Aufbruches aus der Gegenwart in die Zukunft. Seine
grosste Verheissung ist das Christusgeschehen. Das christliche Leben muss in der

5 Ogdlnikowos¢ w formutowaniu wskazan praktycznego dziatania chrzescijan
zarzucaja J. Moltmannowi prawie wszyscy jego dyskutanci i krytycy. Por.
W.D. Marsch: Diskussion uber die ,, Theologie der Hoffung”. Minchen 1967 s. 238.
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Praxis ein Leben aus der Hoffnung sein. Im Kkritischen Gesprach mit dem materia-

listischen Philosophen E. Bloch
der christlichen Hoffnung. In
digkeit eines Kkritischen und
erhofften Zukunft. Moltmann
fir die heutige Zeit aufweisen.
stehung orientiert, aber gerade

zieht Moltmann Konsequenzen fiur eine Aufwertung
der christlichen Praxis bedeutet das die Notwen-
aktiven Engagements im Dienst einer besseren,
will die Bedeutung der christlichen Heilsbotschaft
Seine Theologie ist auf Christus und dessen Aufer-
sein Christusverstdndruis kann zum Anlass kritischer

Fragen und Diskussionen werden. Aus den zum Teil schwebenden Formulierungen
ist schwer zu ersehen, wie im konkreten die christliche Tatigkeit im Dienst der
erhofften Zukunft aussehen soll.



