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MYSL CHRZESCIJANSKA W CZASACH KOPERNIKA

Stan kryzysu i napiecia miedzy procesami zastoju i wzrostu jest nieodtgcznym
losem cztowieka, ludzkosci — a wiec i Kosciota. Zdarzajg sie jednak okresy, w Kkté-
rych napiecie to wzrasta, a zarazem upowszechnia sie i utrwala jego $wiadomos¢.

Epoka bezpos$rednio poprzedzajaca czasy Kopernika to czas giebokich wstrzgasow,
obejmujacych S$wiat chrzescijanski. Nie chodzi tu tylko o wzmagajacy sie stan
zagrozenia zwigzany z naporem Turkéw i z ,otwarciem okien” na nieznane rejony
naszego globu, ale o siegajace samej istoty chrzes$cijanstwa procesy rozktadcze,
toczace instytucje koscielne. Niewola awinionska, schizma zachodnia, moralno ze-
psucie kleru, naduzywanie wtadzy doczesnej przez ludzi Kosciota — oto niektére
ze spraw podstawowych, ktére domagaly sie gruntownej i zasadniczej naprawy.

W szystkie wielkie duchy epoki — od wieku X1V po XVI — szukajg wtasciwych
i skutecznych S$rodkéw, by zdeformowane oblicze Chrystusa, Ewangelii i Kosciota
oczys$ci¢ i nada¢ mu petnego, autentycznego blasku. Takie gtosy — jak $Sw. Katarzyny
Sienenskiej lub Dantego — pietnujace zto i nawotujgce do zupetnej odnowy nie zo-
staty bez echa.

Nurtem zmierzajagcym do naprawy Christianitatis przewodzg w wieku XV o0so-
bowosci gteboko sie wzajemnie rézniace, ale taczy je jeden, wspdlny, wielki cel. Jan
Gerson domaga sie zasadniczych przemian w uprawianiu i nauczaniu teologii. Ma-
teusz z Krakowa demaskuje zto, gniezdzace sie w Kurii rzymskiej, cho¢ bynaj-
mniej nie neguje prymatu papieskiego. Jan Hus i Hieronim Savonarola $wiadczg
swa S$miercia meczenska o wielkos$ci zta, z ktérym walczyli. Pawet Witodkowic
pietnuje faryzeizm pseudochrze$cijan i dopomina sie o poszanowanie praw pogan.
Trzej Swieci tej epoki, Jan Kapistran, Wincenty Ferreriusz i Bernardyn ze Sieny,
wspaniata swa dziatalnos$cia kaznodziejska usituja naprawiaé¢ zto, a jedng z gtow-
nych jego przyczyn widzag w degeneracji katechezy.

Kazdy z tych wielkich ludzi na swo6j sposéb wstrzasa sumieniami i wszyscy
zadaja reformy Kosciota ,,w gltowie i w cztonkach”, bo widzg gorszace znamiona
zta na majacych btyszcze¢ blaskiem $wietosSci instytucjach koscielnych. W tonie
samej Kurii rzymskiej odzywaja sie wstrzgsajace swag grozg oskarzenia, jak np. ton
okrzyk Therundy z r. 1435: Frons meretricis tibi facta est, et noluisti erubescere —
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»Czoto twoje stato sie czotem nierzadnicy, a nie chciata$ zaptongé¢ ze wstydu”l

Dazenie do odnowy i naprawy obejmuje wszystkich, ktérzy zastanawiajg sie
woéwczas gtebiej nad stanem Koéciota i Rzeczypospolitej chrzescijanskiej. Rozpo-
czyna sie wielki ruch, zmierzajacy do uzdrowienia i do zjednoczenia — a juz samo
wzmozenie kontaktéw i liczne, diugotrwale spotkania soborowe staja sie Swietng
okazja do utrwalania nadwyrezonej jednosci. Wachlarz projektow reformy jest
bardzo bogaty. Wydaje sie jednak, ze mozna w nich wyr6zni¢ trzy zasadnicze
koncepcje. Zatrzymajmy sie nad kazdg z nich.

Wielu mysélicieli — i to juz nawet w w. XIIl — widzi jedng z gtéwnych przyczyn
zta w odejsciu od Pisma $w., w zdradzie wiary na rzecz filozofii, w deformacji
Ewangelii przez zalew starozytnej mysli poganskiej. Wydaje sie, ze etapem mobili-
zujacym te orientacje byto dokonane przez biskupa Paryza w r. 1277 uroczyste
potepienie ponad dwustu tez filozoficzno-teologicznych. Nie trzeba zapominaé, ze
potepienie to miato by¢ przede wszystkim proba obrony wiary przed necesytaryzmem
mys$li grecko-arabskiej, krepujacej zaréwno wszechmoc jak i wolno$¢ Boga.

Pézniej wyciggano nieraz na gruncie tych tendencji skrajny wniosek, oskarza-
jacy w ogéble intelekt i upatrujagcy w nim wtasnie gtéwne Zzrédio zia. Taki duch
panowat np. w typowej dla XV wieku duchowosci Braci Wspélnego Zycia, w tak
zwanej devotio moderna. Jej wyznawcy i przedstawiciele odznaczajg sie gtebokim
wstretem do dialektycznych dysput i popiséw (Gerard Groot) i w ostrym S$wietle
widzg niebezpieczeAstwo pychy intelektualnej zagrazajgcej kazdej uczonos$ci (Tomasz
a Kempis). Postawa ta jest znamienna zardwno dla $rodowisk niderlandzkich, jak
i dla promieniujagcych na nasz kraj analogicznej duchowos$ci, utrwalajacej sie
w Pradze. Hasiem powtarzanym w tych kregach, a wyrazajacym reakcje na prze-
rosty cerebralizmu to znamienna parafraza stéw biblijnych: surguni indoeli ut ra-
piunt coelum — ,powstajg prostaczkowie i oni to zdobywajg niebo” 2

Roéwniez i w innych rodzinach zakonnych zakorzenia si¢ podobny antyintelektu-
alizrn. Caly odtam kartuzéw (wséréd nich Wincenty z Aggsbach i Mikotaj Kempf),
to zdecydowani zwolennicy teologii afektywnej, a wiec rzecznicy wyraznego senty-
mentalizmu religijnego. — Podobne akcenty padajg tez z ust wielkich uczonych.
Jan Reuchlin, jeden z promotoréw hebraistyki, twierdzi, ze najwiekszym wrogiem
wiary i poboznosci jest nie co innego jak sylogizm.

Te droge obrat réwniez Marcin Luter — i to zwtaszcza w poczatkowym okresie
swojej dziatalno$ci. Zdaniem jego, wiara tylko wtedy bedzie czysta i mocna, jeéli
nie bedzie paralizowana przez refleksje intelektu. Woéwczas dopiero moze ona
zawtadnagé zyciem cztowieka, ktéry jest zdolny czyni¢ zto doskonate (malum
perfectum), ale sam z siebie nie moze dokona¢ zadnego autentycznego dobra. Trzeba
wiec precz odrzuci¢ wszelkg filozofie, jej spekulacje i podejrzane, gtoszone przez
nauki nowosci.

Wazna jest tylko wola, mito$¢ bez refleksji i wiara, poruszajgca afekt. Te po-
glady dominujag juz w majacej wptyw na Lutra Deutsche Theologia, a on sam
bedzie tez kontynuatorem nurtu teologii praktycznej i afektywnej, a takze ockhami-

stycznej koncepcji wolnos$ci i wszechmocy Boga niczym, nawet natura bozg nie
skrepowanej. Od tych motywéw wywodzi sie réwniez pdzniejsza negacja waloru
wiedzy refleksyjnej — i zastgpienie jej w sferze wiary teologig przezycia. Wiara

osSwieca bowiem, zgodnie z tymi zatozeniami, uczucie i porusza wolg, a nie intelekt.

1 Ta wypowiedz Leonarda Therundy przytoczona w N. Valois: Le pape et
le concile (1418—1450). T. Il. Paris 1909 s. .97—102.

2 Zdanie zacytowane w H. Haydn: The Counter-Renaissance. New York
1950 s. 94.
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Tylko po takiej drodze widziat Luter mozliwo$¢ wyjscia z dna upadku: Kosciot
trzeba oczys$ci¢ przez rozbicie jego wiezéw organizacyjnych, a zycie chrzedcijanskie
przez wiare silng dzieki swojej $lepocie.

Przedstawiciele drugiej orientacji, wrecz odwrotnie — nie w nieprzezwyciezonej
stabosci intelektu, lecz w jego btednym wuksztattowaniu upatrywali gtéwng przy-
czyne zla drazacego Europe tacinskg. Owczesny Rzym widziat jak Bizancjum, upa-
dajac pod uderzeniami imperium ottomanskiego, szuka sp6znionego ratunku w ide-
ologii, majacej jeszcze scali¢ rozbity i przezarty niemocag $wiat grecki.

Gemistos Pleton gtosi woéwczas bliski koniec trzech religii monoteistycznych,
mozaizmu, chrzes$cijanstwa i islamu i proponuje poganski, panteislyczny neopla-
tonizm jako jedyng mys$l zdolng jeszcze zmobilizowac¢ i obudzi¢ $miertelnie zagro-
zong Hellade.

By¢ moze, ze to wtasnie pod wplywem takiego szukania ratunku w budzacym
z odretwienia Swiatopoglagdzie, a zarazem w przeciwstawieniu do antychrzescijan-
skiego, a nawet antyteistycznego programu Pletona — w tonie samej Stolicy Apo-
stolskiej, za pontyfikatu Mikotaja V dojrzewa mys$l analogicznego scalenia ducho-
wego tak bardzo zagrozonej Europy tacifnskiej przy pomocy jednolitej i wszystko
obejmujacej ideologii3.

Majac wybiera¢ miedzy pax platonica i pax aristotelica, jako ideologia, majaca
znalez¢ i utrwali¢ prawdziwg jedno$¢ duchowag, owg pax et concordia fidei (Mikotaj
z Kuzy) — wbrew silnym tendencjom proplatoAskim, zwycieza ostatecznie orien-
tacja arystotelesowska, nurt arystotelizmu chrze$cijanskiego 4

Na przekér swej pierwotnej, irenicznej postaci 6w plan odnowy w duchu ary-
stotelizmu chrze$cijanskiego przybiera niebawem znamiona wprowadzanego odgor-
nie i szerzonego przy pomocy $rodkéw administracyjnych programu reformy stu-
diow we wszystkich szkotach Europy. W ten spos6b teologia i filozofia przeistaczajg
sie stopniowo w zracjonalizowang ideologie, ktérej wytyczne mozna by ujaé¢ w Kkilku
punktach:

— maksymalne ograniczanie w nauczaniu wykiadéw wyrazajagcych osobiste po-
glady i poszukiwania wyktadajacego, a zarazem nawr6t do studium tekstéw samego
Arystotelesa;

— poglady Arystotelesa majg by¢ jednak, chociazby ,na sile” interpretowane
jako zgodne z prawdami wiary;

— wszelkie koncepcje krytyczne wobec Arystotelesa majg by¢ odrzucane i za-
milczano, tak ze z biegiem czasu glos antyarystotelesowski bedzie traktowany jako
wystagpienie przeciwko wierze;

— stabnie w ten sposéb od potowy XV w. wplyw Kkrytycznej wobec arystote-
lizmu, nominalistycznej via moderna, ktéra stwarzata dobre warunki dla eman-
cypacji i rozwoju wielu nauk szczegétowych, zwtaszcza matematyczno-fizycznych
i przyrodniczych;

— ro$nie tez z biegiem czasu deformujgce wtasciwg role Sw. Tomasza prze$wiad-
czenie, ze systemem najdoskonalej wyrazajacym zatozenia arystotelizmu chrzescijan-
skiego jest tomizm. Wielko$¢ Tomasza widzi sie wiec przede wszystkim w fakcie
,0Cchrzczenia” Arystotelesa, nie za$ w jego wtasnych, gteboko twérczych i nowych
osiggnieciach filozoficznych i teologicznych.

3Zob. S. Swiezawski: Lfaristotélisme chrétien moderne et les influences
byzantines conditionnant ses origines. W: Akta V Kongresu filozofii $Sredniowiecz-
nej. Madrycl 1972.

4 Zob. S. Swiezawski: Poczatki nowozytnego arystotelizmu chrzescijan-
skiego. Roczniki Filozoficzne 1971 t. XIX z. 1
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Ta orientacja na swoiscie zinterpretowanych Arystotelesa i $w. Tomasza, orien-
tacja tworzaca ideologie widzi zbawienie Kos$ciota i Christianitatis w linii ,,twardej
reki”, w jednoéci Swiatopoglagdowej i w mocno, teokratycznie spojonej spotecznosci
chrzescijanskiej. Pluralizm pogladéw bywa coraz cze$ciej traktowany jako zto nisz-
czace ideowa spoisto$é; juz dla Gersona curiositas i singularitas to cérki pychy,
malae filiae ex pessima matre 5

Z tej linii ,twardej reki” wyptywa coraz bardziej wyolbrzymiana potrzeba
absolutnej i doczesnej witadzy papiezy. Juz Pelagius Alvarus pyta: Papa an sit
homo simpliciter vel quasi Deus? — czy papiez jest zwyczajnym cztowiekiem, czy
niejako Bogiem? °. Kanonisci coraz cze$ciej nadajg papiezowi tytut Dominus Deus
noster — papa?7 a ldzi Spiritalis de Perusio pisze: Summus pontifex habet omnem
et omnimodam potestatem in temporalibus 8

Jurydyczne konsolidowanie Kosciota jako instytucji idzie tez w parze z trakto-

waniem prawa kosScielnego jako istotnego i najcenniejszego wykwitu teologii.
W zwigzku z tym coraz mniejszag ceng cieszy sie kontemplacja, a coraz wieksza
warto$¢ ma — wtasnie dla prawnikéw — dialektyka; dziataniem ludzkim zaczyna
coraz czes$ciej kierowac¢ sylogizm, ktéry stopniowo paralizuje wptyw madrosci
i roztropnos$ci. — Dalszym owocem tej postawy staje sie praktyczna negacja auto-
nomii nauk i podporzadkowywanie ich nie tyle powadze Pisma $w., ile wtasnie

wytycznym ideologicznym ,,chrzes$cijanskiego arystotelizmu”.

W mys$l tej drugiej orientacji Koéciét i Christianitas bedg mogty by¢ uzdrowione
tylko droga wzmocnienia zwarto$ci i spoisto$ci instytucji koscielnych, przez do-
minacje prawa nad charyzmatem, a zycie chrzescijanskie bedzie mogto odzyskacd
zdrowe podstawy tylko dzieki jednolitej, maksymalnie zracjonalizowanej ideologii.

Trzeci nurt myS$li chrzescijanskiej tych czaséw, wywodzacy sie z dawnych i na
nowo ozywionych tendencji humanistycznych nie pokrywat sie ani z antyintelek-
tualizmem pierwotnego luteranizmu, ani ze skrajnym racjonalizmem i integryzmem
totalistycznego ,arystotelizmu chrzesdcijariskiego”. Pierwszy z tych kierunkéw widdt
na manowce irracjonalizmu, a drugi wyobcowywat stopniowo mys$l chrzescijanska
z tej sfery zycia intelektualnego, w ktérej gromadzity sie najzywotniejsze osiggniecia
w zakresie nauki i filozofii.

Dla humanistow chrzesécijanskich — a takich byta wsé$réd humanistéw ogromna
wiekszo§¢ — gratia — w petnym stowa tego znaczeniu — supponit naturam. Aby
wiec mogt nastgpi¢ autentyczny nawr6t do zZrdédet czystej Ewangelii, powinna by¢ jej
tre$¢ przyjmowana przez jak najwszechstronniej rozwinieta ludzka nature, przez
cztowieka wolnego, a przez to dobrze rozumiejgcego sens ewangelicznego przekazu.

Bardzo rozmaicie pojmowali humaniéci program tej ewangelicznej odnowy. Hu-
manistycznie nastawieni teologowie, ktérzy powaznie zastanawiajg sie nad naprawg
chrystianizmu, widza gtéwny brak studiéow teologicznych w odejsciu od zZrddet
i zerwaniu zywego kontaktu z odbiorcami. Gtebokg przyczyna wielkich niedomagan

5 Tak pisze Gerson w swoim drugim wyktadzie Contra vanam curiositatem,
przytoczone w P. Glorieux: Le Chancelier Gerson et la réforme de Il’enseigne-
ment. W: Mélanges... Gilson. Paris—Toronto 1959 s. 290.

6 Pelagius Alvarus: Summa de planctu Ecclesiae. Venetiis 1560 I, 37,
przytoczone w Chr. Do If en: Die Stellung des Erasmus von Rotterdam zur scho-
lastischen Methode. Inaug. Dissert. Osnabrick 1936 s. 78.

7Zanzellinus de Cassanis: Ad Extravagantes Johannis XXII. Lugduni
1517, X1V przed rozdz. 5, fol. 34, przytoczone w M. Wilks: The Problem of Sove-
reignty in the later Middle Ages. Cambridge 1963 s. 168.

8Aegidius Spiritalis de Perusio: Libellus contra infideles. W: Unbe-
kannte politische Streitschriften, 11, s. 112, przytoczone w M. Wilks, jw. s. 260.
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teologii bytaby zdrada dokonana w zakresie jej funkcji jako przekaziciela Stowa
bozego. Nihil alimi est studium theologicum — pisze Mikotaj z Clamanges — nisi
quaedam... pastorum et praedicatorum officina 9 studium teologii ma by¢ kolebkg
autentycznych pasterzy i gtosicieli Ewangelii.

Erazm z Rotterdamu, Jan Fisher, $w. Tomasz Morus — i wielu podobnie myS$la-
cych — odcina sie zdecydowanie od teologii nie bedacej powrotem do Zrddet
chrzesdcijanstwa. Odrzucajag oni wszelkg posta¢ teologii, ktéra podsyca tylko pyche
intelektualng i na mocy ustalanych i narzucanych wytycznych filozoficznych zuch-
wale rozbija nieogarnione gtebie bozych tajemnic. Wystepujg ostro przeciwko tym,
ktérzy zrywajg istotne wiezy tgczace teologie z Pismem $w. Erazm ze zjadliwg kry-
tyka moéwi o tych, ktérzy .. ne lectis ..unquam sacris litteris se tamen absolutos
theologos putant 10 o tych, ktédrzy nigdy nie czytajag Pisma, a uwazajg sie za teologéw
w petni i doskonale przygotowanych. Prawdziwa teologia nie moze by¢ czym$ innym
jak scientia Sacrae Scripturae. Pochwala gtupoty Erazma — podobnie jak Docta
ignorantia Kuzanczyka — miaty torowa¢ droge nawrotu do prawdziwej, a nie pozor-
nej tylko madrosci. ,,Wyzszy szczebel rozumienia... w kondycji ludzkiej... nieuchron-
nie wigze sie (bowiem) z wiekszg Swiadomos$cig wtasnej niewiedzy” 11 Autentyczng
madrosécig moze by¢ tylko nawrét do Ewangelii, filozofia Chrystusa, a nie Arysto-
telesa !

Marsilio Ficino, Pico della Mirandola lub kard. ldzi z Viterbo gtosza wyzwoliny
uciemiezonego i deptanego ducha, nawotujagc do studiéw platonskich i zwiastu-
jac nadchodzace krdélestwo madrosci, wtadztwo Saturna, Saturnia regnal2 W spi-
rytualizmic platonizmu i pitagoreizmu widzg oni najskuteczniejszg gwarancje dla
zapewnienia pierwszenstwa wartosci duchowej w zagrozonej przez materializm
teologii. Gerson lub Kuzanczyk dazag do wyzwolenia z kajdan dialektyki znieksztat-
conego przez to studium teologii — i wotajg a dialecticis libera nos, Dominel!ls.
W teologii negatywnej Pseudo-Dionizego, w egzemplaryzmie $w. Bonawentury Ilub
w symbolice matematycznej upatrujg oni te postaé kontemplacji, ktéra uzmystawia
nam najlepiej przepastne gtebiny bozej transcendencji i immanencji.

Role wielkiej, daleko w czasie i przestrzeni wykraczajgcej poza chrzescijanstwo
tradycji sapiencjalnej uwydatniajg zwolennicy tak zwanej prisca theologia Sa oni
przekonani, ze $lady autentycznego pierwotnego Objawienia byty od tysigcleci
przekazywane — gtéwnie przy pomocy tajemnej symboliki geometrycznej — z po-
kolenia na pokolenie w réznych filozofiach i religiach pozachrzescijanskich. Nie
tylko Stary Testament, ale i ta tradycja podbudowuje i przygotowuje chrzescijan-

9Nicolaus de Clamanges: De studio theologico. W: D’Achery, Spicileg...
I, 479, przytoczone w Chr. Dolfen, jw. s 27

10Erazm z Rotterdamu: Lucubratiunculae aliquot, 1509, przytoczone
w A. Renaudet: Préréforme et humanisme a Paris pendant les premieres
guerres d’ltalie (1494—1517). Paris 1916 s. 430.

1 Z Kubiak: Erazm z Rotterdamu. Tygodnik Powszechny r. XXI nr 41 (976),
8 X 1967 s. 2.

2 W liscie do Marsilio Ficino pisze ldzi z Viterbo: ,..liec sunt, mi Morsili,
Saturnia regna, hee toties a Sybilla et vatibus etas aurea decantata”, przytoczone
w E. Garin: L’umanesimo italiano. Filosofia e vita civile nel Rinascimento.
Bari 1964 s. 131.

B Mikotaj z Kuzy (Apologia doctae ignorantiae. W: Opera. Lutetiae Pari-
siorum 1514 f. 38, 2), chwali $w. Ambrozego, ktéry wotat: ,,A dialecticis, libera
nos domine!”; zob. A. Stockl: Geschichte der Philosophie des Mittelalters. T. III.
Mainz 1866 s. 27.

M Zob. np. L. Kuc: Kopernik a pietnastowieczne zwigzki filozofii z teologia.
Studia Philosophiae Christianae 9 (1973) nr 1, zwtaszcza: Il. Kopernik a prisca
theologia, s. 167—171.
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stwo. — Byli i tacy ws$réd humanistéw chrzescijanskich, ktérzy — jak kard. Ka-
jetan — toczyli skazany wdwczas na niepowodzenie bdj o wolno$¢ i autonomie
filozofii i innych nauk. Wazne jest z tego punktu widzenia stawne non placet

Kajetana na V Soborze Lateranenskim 15

Wydaje sie, ze wbrew pozorom, w tej wtasnie, tak bardzo zréznicowanej orien-
tacji chrzescijanskiego humanizmu, przechowato si¢ wiecej wytycznych intelektual-
nych szczegdlnie bliskich $w. Tomaszowi — a dotyczacych teologii, kate-
chezy i, szerzej, zycia mys$li — niz w jakimkolwiek innym nurcie intelektualnym,
ktory sie wéwczas mienit tomistycznym. Jeszcze jeden argument przemawiajacy
za tym, by w dociekaniach historycznych nie zatrzymywaé sie na stowach, lecz
dociera¢ do ich wtasciwej tresci.

Dla zwolennikéw trzeciego kierunku, a wiec dla humanistéw chrzescijanskich
droga wiodaca do prawdziwej odnowy chrzescijanskiej nie moze prowadzi¢ inaczej
jak tylko przez peiny nawrdét do Pisma $w. i do rzeczywistych Zrédet chrzescijan-
stwa, przez autentyczny ewangelizm, wyplywajacy z wewnetrznego prze$wiad-
czenia i z petnej, wewnetrznej wolnosci.

Poglady samego Kopernika nie sg tematem naszych rozwazan; spéjrzmy jednak
na zakonczenie w strone jego $Swiata mys$li. Wzmozone studia nad dzietem Koper-
nikowskim pokazaty juz do$¢ wyraznie, ze byt on nie tylko S$wiethym znawca
wiedzy matematyczno-astronomiczn.ej, ale takze gtebokim myslicielem — i to mysli-
cielem wyraznie chrzescijanskim.

Na pewno zdawal on sobie sprawe z istniejgcego kryzysu i z koniecznosci na-
prawy O6wczesnego chrystianizmu. Z calg tez pewnos$cia nie nalezat ani do tych,
ktérzy kosztem deptania intelektu chcieli odradza¢ wiare, ani do tych, ktérzy
droga niewolenia mysli, dyscypliny i dekretéw dazyli do uzdrowienia zycia
chrzes$cijanskiego. Analizy tekstow Kopernikowskich prowadzg do wniosku, ze
sympatie Kopernika kierowaty si¢ ku humanizmowi chrzes$cijanskiemu i ku jego
wytycznym.

Wydaje sie, ze wraz z bliskim mu Tiedemannem Giese umiesci¢ go trzeba
w nurcie, ktory reprezentujg tej miary reformatorzy katoliccy jak Erazm lub
Tomasz Morus. Drobny to, ale znamienny, a wskazujgcy na konneksje erazmianskie
szczeg6t, ze w poprzedzajacym De revolutionibus Liscie dedykacyjnym przestrzega
Kopernik przed nacigganiem stéw Pisma $w. i przed kazdym zadawaniem im
gwattu : locus Scripturae detortus 16

Byt tez Kopernik niewatpliwie uczonym, na ktérego umys$le wycisnety giebokie
pietno poglady po6znosredniowiecznej ,,nowej fizyki”, a takze neoplatonskie i neopi-
tagorejskie. Gdy pisze on stowa: In medio omnium residet Soll7, to zdanie to,
wraz z catym kontekstem, nie wyraza samej tylko koncepcji heliocentryzmu, ale
Swiadczy o istotnych powigzaniach jego mys$li zaréwno z najzywotniejszymi ten-
dencjami odnowy astronomii, tkwigcymi w ,nowej fizyce”, jak i z bogatg trescia
hermetyczna, zawartg w tych pogladach. Zresztg prymat stonca i regularnos$¢ sfer
nie sg tylko wyrazem tendencji, tkwigcych w ,nowej fizyce” i w tradycji neopita-
gorejskicj, ktorej zatozenia mdgt Kopernik pozna¢ juz w Krakowie (przez Jakuba

5 Zob. np. M. . Laurent: Introductio: Le Commentaire de Cajétan sur
le ,,De anima”. W: Thomas de Vio Card. Caietanus (1469—1534). Scripta philo-
sophica..., vol. I, ed. P.1. Coquelle, Romae 1938 s. XXXV—XXXIX.

6 Zwrécit mi uwage na ten wazny szczeg6t w rozmowie prywatnej Doc. J. Do-
marnski.

17 M. Kopernik: De revolutionibus..., ed. A. Birkenmajer. Warszawa
1953, 1, 9—10.
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z Gostynina)l8 ale tradycja ta i te tendencje tak gteboko objety jego umystowosé,
ze stusznie powiedziano, iz ,fantastyka kul i sfer... jest znakiem rozpoznawczym
Kopernika i samg istotg jego mys$li” 19

Wydaje sie tez pewne, ze Kopernik byt bliski tego zespotu pogladéw, ktére
okreslamy jako prisca theologia20 — zwtaszcza za$, ze znajdowat sie pod wplywem
krytycznego wobec arystotelizmu burydanizmu i jego ,nowej fizyki”, gdyz diugo-
trwaty w Krakowie wptyw pogladéw Jana Burydana i jego nastepcéw nie mogt
nie oddziata¢ na rodzace si¢ koncepcje studiujacego tam Mikotaja2l

Narzucanemu odgérnie programowi ,chrzescijanskiego arystotelizmu” przeciw-
stawia¢ wiec bedzie Kopernik teze o podstawowym znaczeniu kompetencji na tere-
nie kazdej dziedziny badan. Kompetencja to zaré6wno fundament studium Pisma $w.
jak i autonomii oraz wolnosci kazdej nauki: mathemata mathematicis scribuntur2

Zadng miarg nie mogt sie on tez zgodzié z antyintelelctualizmem pierwotnego
luteranizmu. Znamienne w tym kontek$cie jest zestawienie dwoch sformutowan.
Jezeli Luter moéwi o Bogu, ze jest On heroicus et sine regutaZZ — bohaterski
w swoim dziataniu i poza wszelkimi regutami, to Kopernik, wrecz przeciwnie,
podkres$la i uwydatnia w Bogu wtasnie te doskonato$é, ze jest On tym, ktéry
»hajbardziej ze wszystkich trzyma sie reguty” — regularissmus24 Jakze przy-
pomina to owo: In mensura, et numero, et. pondere... z Ksiegi Madrosci25! Bog
Kopernika jest wiec Bogiem najdoskonalszej precyzji ale tez wolnosSci i madrosci
zarazem, jest Tym, w Kktéorym wszechmoc i wolno$¢ znajdujg absolutng harmonie
i jedno$¢ z wszechogarniajacag madroscia.

BM. Gogacz: Problem filozofii Kopernika. Studia Philosophiae Christianae
9 (1973) nr 1 s. 141—164, a zwtaszcza ,Uwaga uzupeiniajgca” na s. 162.

9 H. Butterfield: Rodowdd wspdiczesnej nauki 1300—1800. Warszawa
1963 s. 34.

L. Kuc, jw. s 167—171.

22 M. Markowski: Burydanizm w Polsce w okresie przedkopernikanskim.
Studium z historii folozofii i nauk $cistych na Uniwersytecie Krakowskim w XV
wieku. Wroctaw—W arszawa 1971.

2 M. Kopernik, jw. 19, 8—9. — Zob. tez: A. Koyré: Copernic. Renue philo-
sophique 58 (1933) t. 116 s. 111.

2 Martin Luther: Werke, Weimarer Ausgabe, t. 43, s. 646 — przytoczone
w C. Feck es: Die religionsphilosophischen Bestrebungen des spatmittelalterli-
chen Nominalismus. Romische Quartalschrift fur christliche Altertumskunde 1927
t. XXXV s. 207.

24 ,,..(mundus) ab optimo et regularissimo omnium opifice conditus...”: M. Ko-
pernik, jw. 17, 23—24.

2% Mdr 11, 21: ,,omnia in mensura, et numero, et pondere disposuisti”.

LA PENSEE CHRETIENNE A L’EPOQUE DE COPERNIC

RESUME

La profonde décomposition de la Chrétienté aux confins du moyen-age et de
I’6poque moderne, évoque de grands efforts vers un renouveau de la vie et de la
doctrine chrétiennes. Trois programmes de réforme se dessinent alors en Europe
latine. Selon le premier de ces programmes, il faut surtout abandonner les pistes
trompeuses et orgeuilleuses de I’intellect, en purifiant I’'Eglise par la destruction
des liens institutionnels, et la vie chrétienne par une foi forte par sa cécité
(la devotio moderna, la théologie affective, la condamnation de [I’intellect par
Luther). — Le deuxiéme plan de réforme proposait I’'introduction, a I’aide de
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moyens forts et riches, d’une idéologie uniforme (lI’aristotélisme chrétien) dans
toutes les écoles de la Chrétienté latine. L’unité idéologique sous le patronage d’un
Aristote interprété par force de maniére conforme avec les exigences de la foi,
devait cimenter I’Eglise comme institution, consolidée déja par son juridisme et son
théocratisme. — La troisiéeme des orientations en question fut celle de I'humanisme
chrétien. Ce n’est que par un retour authentique vers I’Evangile, vers [|’'Ecriture
et les sources chrétiennes que le renouveau chrétien pourra s'accomplir. Les
théologiens humanistes chrétiens congoivent de différentes manieres les chemins
concrets de ce renouveau évangélique, mais ils sont persuadés tous que ce n’est
que I'homme vraiment libre qui peut en étre le sujet et l’acteur.

Nous savons aujourd’hui que Copernic ne fut pas seulement malhématicien
et astronome, mais aussi un penseur nettement chrétien. Les analyses détailées
de ses écrits nous obligent de le ranger parmi les ,réformateurs catholiques"”
humanistes de I’¢poque. Il était donc partisan du troisieme programme, et ne
pouvait étre en accord ni avec le courant de I’aristotélisme chrétien, ni encore
moins avec l’antiintellectualisme d’un Luther.



