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WOKOL TEOLOGII NADZIEI

Ladislaus Boros: Aus der Hoffnung leben. Zukunftserwartung in

christlichem Dasein. Olten und Freiburg im Breisgau 1968. S. 121.
Walter — Verlag.

Praca ukazata sie w ramach serii Theologica publica, poswieconej zagadnieniom
dzi$ dyskutowanym i domagajacym sie nowego rozwigzania. Na jej tres¢ skiladaja
sie wyktady radiowe, wygtoszone przez autora w latach 1965/67. We wstepie
L. Boros, jezuita wegierski, pracujacy obecnie na Zachodzie, precyzuje cel swoich
rozwazan. Chodzi mu o powigzanie egzystencji ludzkiej z nadziejg. Pytanie o Boga
pragnie postawi¢ w oparciu o wewnetrzne nastawienie cztowieka ku przysziosci.
W Kosciele i w chrzescijanstwie w ogoéle dostrzega on dynamiczng role nadziei.

Piewsze cztery prelekcje autor zatytutowat: Na spotkanie przysztosci. Cztowiek
jest wedtug Borosa istotg ukierunkowang na przyszto$¢, w stanie ciggtego stawania
sie pod wzgledem biologicznym i duchowym. Bezwzgledng przysztoscig cztowieka
jest niebo. Autor uwaza, ze wiele rozpraw na temat nieba jest bardzo stabych.
Z aprobatg wypowiada sie o pracy neomarksisty E. Blocha, ktéry w Prinzip der
Hoffnung dat analize tego, co w cztowieku jest skierowane ku absolutnej przy-
sztosci. Przy tej okazji autor zdaje sie ujawnia¢, dlaczego zajat sie zagadnieniem
nadziei. Dotychczas obracat sie bowiem w tematyce cierpienia, $mierci i eschato-
logii. Prawdopodobnie popularno$¢ neomarksistowskiego Prinzip der Hoffnung na
Zachodzie byta impulsem do zajecia sie nadzieja, jej dowartoSciowania w zyciu
chrzescijanskim, podobnie jak to w bardziej systematyczny spos6b miato miejsce
u J. Moltmanna w jego dziele Theologie der Hoffnung. Podczas lektury, zwitaszcza
niektérych partii, odnosi sie wrazenie, ze L. Boros pragnie ukaza¢é — wbrewW
pesymistycznemu egzystencjalizmowi — jak rados$¢, szczeScie, nadzieje w Swiecie,
akceptacje wartosci zycia mozna znalez¢ poprzez wiare w Boga. Czlowiek zostat
stworzony i przeznaczony do nieba. Dopiero od tej strony mozna w petni zrozumieé
cztowieka. Obecnie cztowiek nie posiada jeszcze petni zycia, jest jeszcze w stadium
stawania sie. Cztowiek dzisiejszy uswiadamia sobie swéj zwigzek ze Swiatem, ktéry
rozwija sie w jego kierunku. Tutaj wyczuwa sie silny wptyw P. Teilharda de Char-
din, chociaz autor wyraznie o tym nie wspomina. Teilhard de Chardin, idzie jednak
bardziej po linii biologicznej, Boros natomiast opiera sie mocno na teologii, uzupet-
niajgc w ten sposéb Teilharda de Chardin. Boros odwotuje sie do Listu do Kolossan
i wskazuje na Chrystusa, punkt wyjscia i dojscia, rozwoju wszech$wiata. Cel osta-
teczny cztowieka to wspotudziat w Bogu odznaczajacy sie nieskonczong dynamika.
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Autor, stawiajgc pytanie o dusze, analizuje sfere wewnetrzng i zewnetrzng czto-
wieka, jego sytuacje we wszechSwiecie, wskazuje na swoisty zwigzek miedzy
zewnetrzng ograniczonoscia a wewnetrznym dojrzewaniem. Zdanie sobie sprawy
z tego procesu, wedtug autora, prowadzi do uswiadamiania sobie duszy. Przyjecie
takiej egzystencjalistycznej koncepcji dojrzewania osobowosci ttumaczytoby odcho-
dzenie od wiary wielu miodych oraz ich powrdt w okresie dojrzatosci. By¢ moze,
ze autorowi o to chodzi. Znamienne jest jego sformutowanie, ze cztowiek posiada
dusze a jednocze$nie musi jg sobie wytworzy¢ przez uswiadomienie sobie jej po-
siadania; a zatem podkreslenie dynamizmu cztowieka, jego woli w doskonaleniu
siebie w kierunku Absolutu. Zwracajgc uwage na zwigzek dynamizmu cztowieka
z rozwojem wszech$wiata, autor wydaje sie opowiada¢ za ewolucjonizmem nie
tylko co do ciata, ale w pewnym wzgledzie i co do duszy. Za istotne dla rozu-
mienia cztowieka uwaza jego bezgraniczng otwarto$¢ i zagrazajgcg mu skonczo-
nos$¢. Niezaleznie od tego, jak te jego sytuacje okres$limy, stanowi ona proces
wchodzenia w Boga przez $mieré¢ (in Gott hineinsterben).

W S$mierci cztowiek posigdzie siebie w petni, obudzi sie ku peinej duchowosci.
Ciekawe jest u Borosa rozumienie samej $mierci. Wedtug hilemorfizmu tomistycz-
nego dusza jako forma substancjalna przeznaczona jest do tego, aby tgczy¢ sie
Z materig pierwsza. Autor uwaza, iz na skutek tego dusza po $mierci zachowuje
jaki$ transcendentalny stosunek do materii jako takiej. W momencie $mierci
dusza przekracza swojg ograniczong moc ozywiania tej maltej wigzki materii
pierwszej, ktéra wraz z nig stanowi ciato i otwiera sie, by ogarng¢ calg materie
pierwszg. Dusza staje sie w tym momencie elementem pankosmicznym, wchodzi
przez $mieré w pewien zwigzek z calym Swiatem. Poglady L. Borosa odnosnie
Smierci sg zblizone do pogladéw K. Rahnera oraz R. Troisfontainesa.

Takie rozumienie $mierci pozwala Borosowi odmiennie spojrze¢ na czysciec.
Autor pragnie go pojmowaé jako zdarzenie krotkotrwate i tgczy je z jakoscia
i intensywnos$cig decyzji mitowania podjetej w momencie S$mierci. W takim wy-
padku nasze spotkanie z Chrystusem stanowi koncowe oczyszczenie. Pojecie
czasu przebytego w czysécu powinno byé zastgpione roéznymi stopniami intensyw-
nosci cierpienia. Czysciec staje sie zatem krotkotrwatym wzrostem lub dojrzewa-
niem, ktére w chwili $mierci oczyszcza nas i czyni dojrzatymi, bySmy mogli Boga

kocha¢ w sposéb doskonaty. Cztowieka — wedtug Borosa — cechuje w momencie
Smierci posiadanie osobistej wolnosci. W spotkaniu z Chrystusem, w momencie
Smierci — przemiany, cztowiek moze nawet trwaé¢ w swoim balwochwalstwie

i dobrowolnie wyrzec sie Chrystusa. Niebo Boros rozumie jako ontologicznie roz-
winietg decyzje opowiedzenia sie w chwili $mierci za Chrystusem.

Smieré i zmartwychwstanie Chrystusa ujmuje Boros, idac za Teilhardem
de Chardin, w gtebokim zwigzku z wszech$Swiatem. Rzeczywistos¢ Chrystusa na-
petnia caly Swiat (zstgpienie do piekiet). Chrystus staje sie centrum S$wiata, w Nim
rozpoczyna Swiat swoj ostateczny pochdéd ku przysztosci. Zatem czilowiek takze
zmartwychwstanie. Kiedy to nastgpi? Boros przypomina swoje poprzednie wy-
wody o $mierci cztowieka. Dusza nie odigcza sie od ciata, bo jest ukierunkowana
na ciato. Objawienie moéwi, ze zmartwychwstanie cztowieka nastgpi przy kohcu
Swiata. Boros wyraznie mowi, pragnac po6js¢ dalej niz Rahner, ze zmartwych-
wstanie dokonuje sie w chwili $mierci. Mimo to jest ono wydarzeniem koncowym,
bo cztowiek zmartwychwstatly potrzebuje przemienionego $wiata jako swojej prze-
strzeni. Przemiana ostateczna to dopetnienie zmartwychstania indywidualnego.
Cztowiek zmartwychwstaty jest doskonalym obrazem $wiata zjednoczonego z Bo-
giem, jest jakby syntezg $wiata.
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Nastepne cztery wyktady sg poswiecone nadziei chrzescijanskiej. Pobozna re-
fleksja nad egzystencja cztowieka ukazuje bosko-ludzkie racje naszej nadziei.
Chrzescijanska egzystencja jest owocem nadziei oraz wyglagdaniem skierowanym
ku przysztosci. W tym oczekiwaniu doswiadcza cztowiek dopiero istotniej tresci
swojej wiary. Odpowiedzi na pytania, wynikajgce z egzystencjalnego niepokoju
cztowieka wspotczesnego, autor doszukuje sie w chrzescijanskiej nadziei. Préby ra-
cjonalnego uzasadnienia cierpienia autor uwaza za niewtasciwe. Tutaj winnisSmy
raczej przyznaé, ze nie pojmujemy Boga. Chrystus nie daje odpowiedzi na cierpie-
nia ludzkie, raczej bierze je na siebie. Wobec cierpienia Chrystusa trzeba za-
milkna¢. Bedzie to twérczym owocem mys$lenia w oparciu o nadzieje. Cierpienie
uzdalnia do rozumienia i wspéitcierpienia z innymi. Takie wspotczujgce braterstwo
bedzie wedtug Borosa obejmowaé¢ wszystkich ludzi. Realizowanie jego bedzie wy-
razem wspoélnoty z Bogiem, doswiadczeniem rzeczywistosci Bozej. Nawet w naj-
prostszym odniesieniu do blizniego dostrzega Boros jakg$ forme przynaleznosci do
Kosciota; czyli tam, gdzie cztowiek szuka prawdy i dobra, gdzie w nadziei oddaje
sie wyzszej wartosci, tam mozna moéwi¢ o dokonujgcym sie zbawieniu. Tutaj autor
uwypuklit, a moze przeakcentowat, wazno$¢ zaangazowania chrzescijanskiego
w wymiarze horyzontalnym, to jest dla dobra cztowieka i $Swiata.

Z kolei autor omawia blizej zycie chrzescijanskie jako skierowane ku zywej
nadziei, ktéra po prostu pociaga cztowieka ku doskonaleniu swojej osobowosci. Wy-
razem tego bedzie bezinteresownos$¢, gotowos$¢, by ciggle stuzy¢ innym. Takiej
postawie zagraza egoizm tworzacy egzystencje bez nadziei. Czysciec to witasnie
ruina w chwili $mierci nagromadzonej w nas beznadziejnosci. Przez to zniszczenie
niewtasciwego ukierunkowania zostaje cztowiek ostatecznie otwarty dla upokorze-
nia sie¢ w petnym oddaniu dla Boga. Wtedy znajduje najpetniej siebie spotykajac
jednocze$nie Chrystusa. Do nieba zdolny jest jedynie ten, kto bezinteresownie
potrafi oddac sie bliznim, inaczej, kto daje komu$ nadzieje. W taki sposdb probuje
Boros przyblizy¢ swoim stuchaczom tre$¢ stéw Pisma $w.; ,,Coscie jednemu z tych

najmniejszych uczynili...”. Nadziei chrzescijanskiej zagraza sukces zewnetrzny, pra-
gnienie whadzy i bogactwo. Boros przemawia do stuchaczy zyjacych w dostatku,
korzystajacych petnymi rekami z osiggnie¢ cywilizacji i jednocze$nie nieczutych

na potrzeby blizniego. Moze dlatego podkresla, ze nadzieja chrzescijanska domaga
sie bezgranicznego otwarcia sie dla innych, szanowania egzystencji drugiego.
,»Ubostwo w duchu” to wewnetrzna wolno$¢, to che¢ oddania sie. Zdobycie na-
lezytej postawy chrzescijanskiej wobec cierpienia uwaza Boros za bardzo trudne
ale Swiadczace o gtebi ujmowania ludzkiej egzystencji. taczac sie z cierpieniami
innych, poswiecajac sie dla nich, doswiadczajgc wiasnej nicosci, moze chrzescijanin
zmieni¢ cierpienia w nadzieje.

Przyszto$¢ nadziei to tytut konferencji o niebie. Oczekiwanie rzeczy wielkich,
pragnienie szczesScia — autor nazywa to pranadziejg — jest w chrzescijanskim
rozumieniu egzystencji cztowieka oczekiwaniem nieba. Dlatego chrzescijanstwo jest
religig najbardziej odpowiadajgca wewnetrznej konstytucji cztowieka. Jezeli w nie-
bie bedziemy oglada¢ i poznawaé¢ Boga, to nie oznacza to nudnego statyzmu, ale
biblijny sens poznawania to tgczenie sie dwoéch istot w mitosci. Teologowie nie wy-
korzystali jeszcze w petni obrazow, jakich Chrystus uzywat na oznaczenie nieba
jak np. szczeScie, czysto$¢ duszy czy zycie.

L. Boros jest optymista, gdy chodzi o chrzescijanstwo w S$wiecie jutra. Pod-
stawe dla takiego zapatrywania sie widzi w zasadniczych tendencjach ludzkosci,
do ktorych odczytywania nawotywat Jan XXIIl. Chodzi o to, aby chrzescijanstwo
mogto takze sta¢ sie ojczyzng dla ,,nowego cztowieka”. Chrzescijanin bedzie w przy-
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szto$ci odznaczat sie inteligencja, pokorg ducha, o Bogu bedzie moéwit bardzo
ostroznie, a S$wieto$¢ swojg bedzie realizowat podchodzac rzetelnie do Swiata.
Stowem bedzie to religia wielkich wymagan.

Ostatnia prelekcja, Stworzenie a ewolucja, jest poswiecona wzajemnej relacji
wiary i nauk przyrodniczych. Stosunek Magisterium Kosciota do zagadnienia
ewolucji ulegt jasniejszemu sprecyzowaniu. Tutaj L. Boros wyraznie odwotuje
sie do Teilharda de Chardin, ktéry rozpracowal ukierunkowanie $wiata do czto-
wieka i definitywnej petni ludzkiego bytu w Chrystusie. Podczas lektury tej ksigzki
ma sie ciggle wrazenie, ze teilhardyzm jest dla autora wygodnym narzedziem
w celu zblizenia chrzescijanstwa cztowiekowi wspotczesnemu. Aprobuje jego za-
sadniczg teze o zgodnos$ci prawdy o stworzeniu z teorig ewolucji. Ewolucja $wiata
ku cztowiekowi jest wyrazem trwajacej czynnosci stwoérczej Boga. Cztowiek znaj-
duje sie na czele tego procesu obejmujgcego caty wszech$wiat i zmierzajacego
ku coraz wiekszej koncentracji. Cztowiek jest dopiero u poczatku swego ,,samo-
rozwoju” (Selbstentfaltung), stad tez uwaza autor, ze nalezy akcentowac przy-
sztos¢, a skoro przyszto$¢ to i nadzieje. Te mysli Teilharda de Chardin podtrzy-
muje zreszta i rozwija teologia postepu ludzkiego. Dla niej dziatalno$¢ stwdrcza
Boga, tkwigca wewnatrz ustawicznego stawania sie $wiata, jest tym czynnikiem,
ktéry nakierowuje to dziatanie ku cztowiekowi jako swemu punktowi odniesienia.
Cztowiek jest z kolei osrodkiem nowej ekspansji $wiata. Swiat posiada wiec
wewnetrzng racje swego istnienia w swym podstawowym ukierunkowaniu ku ele-
mentowi duchowemu, ku $wiadomosci i wolnosci cztowieka, aby osiggng¢ w czto-
wieku powrdt do Stwoércy. Transcendentne ukierunkowanie Swiata ku Bogu prze-
chodzi przez cztowieka i jego dziatalnosé.

Poglad Teilharda de Chardin, ze ewolucja idzie w Kkierunku koncentracji
wszystkich energii, potwierdzajg wediug Borosa dzisiejsze dazenia do koncentracji
spotecznej, intensyfikacji wiezi duchowych i miedzynarodowych. Chrystocentryczny
aspekt ewolucji i patrzenia na caly wszechsSwiat jest zdaniem Borosa najbardziej
trwatym i historycznie owocnym wktadem P. Teilharda de Chardin dla ukazania
cztowiekowi jego drogi do Boga. Autor jest Swiadomy trudnosci, jakie moze
stwarza¢ dzisiejsza mentalno$¢ techniczna przezywaniu wiary. Uwaza jednak, ze
tendencje do przeksztatcania Swiata sg zgodne z zamiarami bozymi i zbiezne z tym,
co $w. Pawet mowi o podporzadkowywaniu wszystkiego Chrystusowi, a $w. Jan
o nowej ziemi. Dzieto ludzkie wejdzie do rzeczywistosci ostatecznej. W ten sposob
L. Boros pragnie przekona¢ cztowieka wspotczesnego, ze winien sie uwaza¢ za
bliskiego Chrystusa i narzedzie Boga w przeksztatcaniu $wiata.

L. Boros wskazuje wiec na budzgce nadzieje elementy zycia ludzkiego. Prébuje
cala egzystencje ludzka ukaza¢ od strony nadziei, a pytanie o Boga postawic
w oparciu o nastawienie cztowieka na przyszto$¢. Opiera si¢ na egzystencjatizmie
i taczy go z wieloma elementami teilhardyzmu. Te elementy jednak mocno wzbo-
gaca teologig chrzescijanska. Uderza silny, chrzescijanski nurt jego wywodoéw.
Stara sie przeciwstawi¢ pesymistycznym tendencjom niektérych odtaméw egzy-
stencjalizmu ukazaniem nadziei i przysztosci zawartych wtasnie w chrzescijanstwie.

Autor jest dobrze obeznany we wspo6tczesnych kierunkach filozoficznych. Stara
sie z nich wybra¢ te elementy, ktore najbardziej odpowiadajg chrzescijanstwu,
a unika przy tym skrajnosci. Wyktad jest dostosowany do mentalnosci wspotczes-
nego cztowieka, jasny i przekonujacy. Trzeba jednak pamieta¢, ze na tre$¢ ksigzki
sktadaja sie wyktady radiowe, a wiec musiaty by¢ dobrze opracowane, by zmiesci¢
sie w czasie.



