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WSTEP

Socjologowie coraz czesciej zajmujg sie zjawiskami religijnymil. Ba-
dania te prowadzone sg nie tylko w wiekszych kregach spoteczenstwa,
ale i w matych grupach. ,Mdwigc o religijnosci mamy na mysli zjawi-
skowg strone religii, podpadajacg pod obserwacje, nie za$ sfere ducho-
wego oddziatywania Boga na cztowieka przez taske” 2. Problematyka ta
jest aktualna ze wzgledu na role jaka Kosciot ma spetnia¢ w Swiecie
wspotczesnym, poddanym wielorakim przemianom.

Centralnym problemem niniejszej rozprawy jest znalezienie odpo-
wiedzi na pytanie, ktore pokolenie parafian jest bardziej religijne, starsze
czy miodsze? Postuzymy sie podstawowymi parametrami stosowanymi
w badaniach nad religijnoscig, aby przynajmniej w przyblizeniu podac
obraz zycia religijnego dwdch pokolen i stopien zywotnosci religijnej.

Przyjmujemy jako hipoteze robocza: stopien zywotnosci religijnej po-
kolenia miodszego jest nizszy od stopnia zywotnosci pokolenia starszego.
Do postawienia takiej hipotezy skionity nas nastepujgce czynniki: dzie-
siecioletnia obserwacja parafian, wyniki ankiety w sprawie religijnosci
oraz badan innych socjologébw zajmujacych sie tym problemem.

W badaniach nad religijnoscig postuzono sie metodg empirycznag,
a wiec metodg obserwacji i eksperymentu — ankietg i wywiadem.
W interpretacji zgromadzonych materiatdw socjologicznych zastosowano
metode opisowa, statystyczng, porownawcza i graficzng. Badania nad
religijnoscig katolikow uczeszczajacych do kaplicy w Farynach zostaty
przeprowadzone na przetomie sierpnia i wrzesnia 1972 r. Podstawowy
materiat zrodtowy zgromadzono przy pomocy kwestionariusza zawieraja-
cego 54 pytan, ktorym postuzono sie w badaniach ankietowych i wywia-

L Artykut zawiera obszerne fraga(ment pracy magisterskiej na temat: Religijnos¢
clwoch pokolen na Ziemiach Odzyskanych na przyktadzie parafii Faryny k. Szczytna.
Studium socjologiczne. Lublin 1974 {maszynopls — Archiwum KUL), pisanej] na
Studium Pastoralnym Wydzialu Teologicznego Katolickiego Uniwersytetu Lubel-
skiego, pod kierunkiem ks. prof, dr. hab. Wtadystawa Piwowarskiego. ] B

27J. Kasinski: Religijnos¢ ludnosci w Puszczy Biatej na przyktadzie parafii
Diugosiodto. Lublin 1971 (maszynopis — Archiwum KUL) s. 16.
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dach. Badaniami ankietowymi i wywiadami objeto w catosci 173 osoby,
na ogolng liczbe 536 oséb w okreslonej kategorii wieku, pomimo, ze pla-
nowano przebada¢ 200 oséb. Za podstawe losowania przyjeto wielkos¢
proby 100, osobno dla poszczegolnej kategorii wieku (15—25 lat dla poko-
lenia miodszego i 35—60 lat dla pokolenia starszego). Doboru préby do-
konano na podstawie systematycznego losowania z listy. Odpowiedziato
na ankiete lub w czasie wywiadu, mniej lub wiecej wyczerpujgco, 87 o0s6b
z pokolenia miodszego i 86 oséb z pokolenia starszego. Nie mozna twier-
dzi¢, ze wszystkie odpowiedzi respondentéw sg subiektywnie prawdziwe,
ale przypuszcza sie, ze wieksza cze$¢ respondentdow powaznie potrakto-
wata zadania im zlecone i dala szczere odpowiedzi.

Ze wzgledu na niski poziom wyksztatcenia respondentéw, trzeba byto
dodatkowo przeprowadzi¢ wywiady, postugujac sie pytaniami z kwe-
stionariusza w sprawie religijnosci. Wséréd miodziezy przeprowadzono
2 wywiady, a wsréd starszych 25. W czasie przeprowadzanych badan
socjologicznych napotkaliSmy na nastepujgce trudnosci: a. niski poziom
wyksztatcenia a tym samym ograniczona zdolnos$¢ zrozumienia pytan;
b. brak czasu i checi do pracy umystowej; c. obawa przed zniestawieniem
wilasnej osoby; d. brak u niektdérych respondentéw zainteresowania pro-
blemami religijnymi. Ws$réd tych osob, ktére nie odpowiedzialy na py-
tania zawarte w ankiecie, mozna szuka¢ ludzi religijnie obojetnych.

I. OGOLNA CHARAKTERYSTYKA OSRODKA DUSZPASTERSKIEGO

1. OPIS GEOGRAFICZNY

Terytorium Faryn! lezy na potudniowo-zachodnich krancach puszczy
Piskiej, na zachéd od jeziora Nidzkiego, a w granicach dwoch rzek —
Szkwy od zachodu i Rudnej od wschodu. Potudniowa cze$¢ terytorium
graniczy juz z Ziemig Kurpiowsko-Myszyniecka. Okolicznos¢ ta, jak sie
pozniej okaze, wpltywa dodatnio na ozywienie religijnosci parafian. Po6t-
nocng czes¢ terytorium Faryn zamykajg Srodkowe, najwyzsze czesci wy-
niesienia Cegielni, wznoszace sie 174 m nad poziomem morza?2 Wiegkszg
cze$¢ opisywanego terytorium stanowig obszary lesne. Dzika zwierzyna
wyrzadza rolnikom powazne szkody. Ziemie uprawne sg stabe, przewaz-
nie VI i V klasy. Sg to jatowe piaski, osadzone przez wody polodowcowe.
Te gleby piaszczyste, tatwe do uprawy, nie dajg wiekszych efektow go-
spodarczych. Nadajg sie do uprawy zyta, ziemniakoéw i tubinu. Teryto-
rium Faryn zajmuje powierzchnie okoto 120 km2 Na terytorium tym
zamieszkuje 1320 os6b, czyli na 1 km?2 zamieszkuje 11 oséb. Warunki
klimatyczne w tej czeSci Mazur sg tagodniejsze, chociaz nie wptywaja
dodatnio na uprawy roslin. Liczba dni z przymrozkami waha sie w gra-
nicach 100—110, a liczba dni mroznych w granicach 30—50. Pokrywa
$niezna trwa tutaj 60 dni. Srednia opaddw rocznie siega 550 mm. Diu-
gos¢ okresu wegetacyjnego wynosi 200—220 dni 3.

.1 Przez terytorium Faryn, w ninjiejszym _art)&kqle, rozumie sie nie tylko samg
wies Farynr}/, lecz réwniez wsie, ktorych mieszkancy uczeszczajg na msze $w. do
kaplicy w Farynach. ) ) o )

2 Warmia i Mazury. Praca zbiorowa POd red. S. Zajchowskiej, M. Kiet-
czewskiej-ZaleSkiej. T. IV. Cz. Il. Poznan 1953 5. 132—4.

3 J. Kondracki: Geografia fizyczna Polski. Wyd. 2. Warszawa 1967 s. 112—a.
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Faryny lezg z dala od miast. Na potnoc od Faryn potozone sg Ruciane-
-Nida (29 km) i Mragowo (43 km), od zachodu Szczytno (33 km) — sie-
dziba Urzedu Powiatowego, do ktérego nalezy Urzad Gminy Rozogi, kto-
remu podlegajg wszystkie wsie przynalezne do kaplicy w Farynach; od
potudnia najblizej potozony jest Myszyniec (18 km); od wschodu Kolno
(50 km) i Pisz (42 km). Teren przecina wazny szlak drogowy tgczacy
Warszawe z Mazurami przez Ostroteke — Myszyniec — Rozogi — Spy-
chowo. Odlegtos¢ z Faryn do stacji kolejowej w Spychowie wynosi 8 km.
Autobusy tacza bezposrednio Faryny ze Szczytnem 1 raz dziennie, z My-
szyncem i ze Spychowem 2 razy dziennie.

Wsie znajdujace sie na terytorium osrodka duszpasterskiego Faryny
sg niewielkie, z malg iloscig mieszkancéw i niekorzystnie potozone w sto-
sunku do kaplicy w Farynach. Sytuacje te uwidoczni nam lepiej naste-
pujaca tabela.

Tab. 1. Liczba mieszkancow wsi i odlegtos¢ od kaplicy

Miejscowos¢ Liczba mieszkarcow Odlegtos¢ w km
Spaliny 247 8
Kowalik 174 6
Kwiatuszek 190 4

Borki Rozoskie 107 3

Lipniak 19 3
Kokoszka 42 2

Wysoki Grad 42 15
Faryny 499 —
Ogotem 1320 Srednia 338

Takie potozenie wsi wptywa niekorzystnie na udziat wiernych w nie-
dzielnej mszy $w. Wiele o0s6b ma do kaplicy w Farynach ponad
5 km. Wie$ Faryny nie posiada urzedéw administracyjnych, ani wiek-
szych os$rodkéw ustugowych i handlowych. Osrodki takie znajdujg sie
w Rozogach, oddalonych od Faryn o 6 km. Drogi prowadzace do kaplicy
w Farynach sg w stabym stanie, zwlaszcza w okresie zimowym sg trudne
do przebycia.

2. POCHODZENIE TERYTORIALNE LUDNOSCI

Kiedy w roku 1945 ziemie Warmii i Mazur powrocity do Polski,
rozpoczat sie zywiotowy naptyw ludnosci z terendw granicznych. Teren
Warmii i Mazur byt wlwczas terenem bardzo zniszczonym i wyludnio-
nym. Najwiekszy udzial w zasiedlaniu terenu miaty wojewoddztwa sa-
siednie — warszawskie i biatostockie. Teren Faryn w 80°/0 zajeli osadnicy
z powiatow ostroteckiego (54,7%) i kolnenskiego (25,5%). Ludzi przyby-
wajgcych z tych wojewddztw nazywano osadnikami z ,.centralnej Polski”,
by odrozni¢ ich od ludnosci rodzimej i repatriacyjnej, przybywajacej ze
Zwigzku Radzieckiego.

Zaraz po wyzwoleniu wyruszyli miodzi ludzie na Pétnoc, gdzie cze-
katy na nich wolne gospodarstwa. Nie musieli jecha¢ daleko — 20, 30,
a nieraz zaledwie kilka kilometrow. Udawali sie tam matymi grupami lub
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rodzinami, zajmujac gospodarstwa w jednej wsi. Osadnicy ci, starali sie
zajmowac gospodarstwa jak najblizej swoich stron rodzinnych, aby nie
traci¢ bliskiego kontaktu z dawnym $rodowiskiem rodzinnym. Rejon kur-
piowski graniczacy z powiatem szczycienskim nalezat do rejonéw prze-
ludnionych i ubogich gospodarczo.

Pochodzenie ludnosci z tego samego regionu kurpiowskiego wywiera
dodatni wptyw na ozywienie religijnosci parafian, zwilaszcza starszych.

3. STRUKTURA DEMOGRAFICZNA

Uktad struktury wieku jest do$¢ zrdznicowany. Jest on wynikiem
ruchéw ludnosci na Ziemiach Zachodnich i Pétnocnych, zaistniatych po
roku 1945, Na terenach tych ziem osiedlali sie przewaznie ludzie miodzi,
czesto mtode maitzenstwa o wielkiej preznosci biologicznej i 0 zdrowych
zasadach moralnych dotyczacych przekazywania zycia. Model rodziny
wielodzietnej realizowany na Kurpiach, zostat przeniesiony na Mazury,
zwlaszcza, ze potrzeba bylo duzo rgk do pracy. Dlatego dzisiaj wsrod

62%. Najliczniejszg grupe stanowig dzieci w wieku 1—14 lat (45%), na-
stepnie miodziez w wieku 15—25 lat (17%). Najmniej spotyka sie ludzi
w podesztym wieku, bo zaledwie 5,8%.

W ostatnim dziesiecioleciu przyrost naturalny w osrodku duszpaster-
skim Faryny ksztattowat sie w granicach 20—2600 — (30—40 urodzen
rocznie), podczas gdy ilos¢ zgondw byta niska (5—6 rocznie)4d. Trzeba
zaznaczy¢, ze przyrost naturalny na skale ogélnopolska w roku 1970 wy-
nosit 8,500, a w wojewoddztwie olsztynskim 13,6°005. W roku 1971 notowano
najwyzszy przyrost naturalny na skale ogélnopolska w powiatach piskim
i szczycienskim (18,70)6. Ostatnio zauwaza sie w badanym $rodowisku
powolny spadek liczby urodzen. Dzieje sie tak dlatego, poniewaz mat-
zenstwa starzejg sie, mitodzi ludzie czesto przenoszg sie ze wsi do miast
i tam zakladajg swoje rodziny. Mlode matzenistwa opowiadajg sie raczej
za modelem rodziny matodzietnej, pragnac korzysta¢ w szerszym zakre-
sie z artykutdéw konsumpcyjnych i technicznych, a niektére matzenstwa
popierajg zasade ,$wiadomego macierzynstwa”.

Osrodek duszpasterski pod wzgledem struktury wieku jest wiec miody
i rozwojowy. Wieksza cze$¢ ludzi jest w wieku przedprodukcyjnym
(okoto 54%), najmniejsza cze$¢ w wieku poprodukcyjnym (5,7%), a okoto
38% w wieku produkcyjnym.

Struktura pici jest mniej zrdznicowana, ale interesujgca. Wiekszg
cze$¢ o0s6b stanowig mezczyzni. Wiekszy procent mezczyzn niz kobiet
obserwuje sie w grupie wieku 15—25 lat. Na 152 mezczyzn przypada
110 kobiet.

4. STRUKTURA SPOLECZNO-GOSPODARCZA

»Nie tylko réznice morfologiczne, ale w wiekszym jeszcze stopniu réz-
nice strukturalne, a wiec roznice powigzan kulturowych, stopnia wy-
ksztatcenia, zawodu, sytuacji gospodarczej itp., decyduja o duchowym

4 Ksiega chrztéw i zgondéw w Farynach.

5 Rocznik statystyczny 197l. Warszawa 1971 s. 34,
6 Rocznik statystyczny Wojewddztwa Olsztynsklego 1972, Olsztyn 1972 s. 103.
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obliczu parafii i wywieraja wptyw na ksztattowanie sie religijnosci pa-
rafian” 7.

Omoéwimy wiec w nastepujgcej kolejnosci: strukture zawodowa, go-
spodarczg oraz strukture wyksztatcenia badanej spotecznosci.

WspomnieliSmy w opisie geograficznym, ze terytorium Faryn w wiek-
szej czesci stanowig obszary lesne. Praca w lesie dla wielu o0s6b bedzie
stanowi¢ zasadnicze zrodto utrzymania. Przedstawiciele 61 rodzin sg za-
trudnieni na state w przemysle lesnym, a wielu innych pracuje tam se-
zonowo. Praca w lesie nie jest tatwg, zwlaszcza w okresie zimowym. Dla
wielu o0s6b jest jednak konieczna. Pracownicy lesni po skonczonej pracy
w lesie, przewaznie pracujg takze w swoich gospodarstwach rolnych,
dlatego sg czesto bardzo przemeczeni. Pracujg oni przewaznie indywidual-
nie. Wiez zawodowa pomiedzy nimi jest staba.

Druga grupe chlopow-robotnikéw stanowig ci, ktérzy pracujg w wiel-
kich zaktadach przemystowych w miescie. Sg oni zatrudnieni w Wytwor-
ni Ptyt Widrowych i Pilsniowych w Rucianem-Nidzie (33 osoby), oraz
w filii tej wytworni — w Spychowie (3 osoby). Grupa ta pracuje na trzy
zmiany. Ludzie ci sg bardziej przemeczeni od ludzi pracujgcych w lesie.
Przebywajg oni dluzej poza domem. W miejscu pracy spotykajg sie
z réznymi ludzmi i z problemami spotecznymi i gospodarczymi. Sytuacja
ta ksztattuje w nich nowe spojrzenie na Swiat, niekiedy ujemnie wptywa
na postawe religijng. Wie$ nie jest juz Srodowiskiem ,zamknietym”, ale
»otwartym”, W dzisiejszej terminologii naukowej przedstawiciele tej
grupy robotnikéw, nazywani sg chtopami-robotnikami. ,,Grupa ta w obec-
nych warunkach w najwiekszym stopniu ulega dechrystianizacji” 8

Trzecig grupe o0sob pracujgcych zarobkowo poza rolnictwem stanowig
pracownicy Gminnej Spétdzielni, Panstwowego Os$rodka Maszynowego
i Urzedu Gminy w Rozogach. Grupa ta liczy 25 os6b. State zatrudnienie
posiada wiec 121 osob. Stanowi to 22% osob w wieku zdolnosci do pracy.
Mozna powiedzie¢, ze potowa rodzin jest wspierana finansowo spoza rol-
nictwa.

Czwarta grupe ludzi, stanowig ci rolnicy, ktérzy pracujg poza rolnic-
twem sezonowo. W okresie jesienno-zimowym wywozg oni drzewo z lasu.
Inni rolnicy podejmujg do domu prace chatupnicze. Wyrabiajg oni chod-
niki i maty. Do tej grupy mozemy zaliczy¢ 24 rodziny.

Zauwazamy, ze tylko 78 rodzin czerpie jedyne zyski z produkcji rol-
niczej. Stanowi to 34% og6tu rodzin przynalezacych do Faryn. Rodziny
te zaliczamy do grupy piatej, w ktorej zasadnicze zyski otrzymuje sie
z hodowli bydta, poniewaz gleby sg stabe. Rolnicy ci posiadajg wieksze
dziatki rolne, przewaznie ponad 10 ha. Z dziatek ponizej 10 ha, wywodzg
sie chiopi-robotnicy.

Na terytorium Faryn przewazajg gospodarstwa ponad 10—15 ha. Jed-
nak ilos¢ ha, nie Swiadczy o wielkiej zamoznosci rolnikéw, ze wzgledu na
brak tgk i pastwisk (Faryny), albo brak urodzajnej gleby (Spaliny, Ko-
walik, Kwiatuszek). Mechanizacja rolnictwa i nawozenie ziemi nawozami
sztucznymi wydajnie wplywajg na poprawe zbioréw. Wsie sa zelektryfi-
kowane prawie w catosci. Drogi na terenie Faryn posiadaja nawierzchnie
utwardzona.

1J. Majka: Socjologia Igaran‘ii. Lublin 1971 s. 100.

8 W. Piwowarski: Religijnos¢ wiejska w warunkach urbanizacji. War-
szawa 1971 s. 333
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Dodatkowe dochody ludnosci wiejskiej, o ktérych moéwiliSmy powy-
zej, wptynety na podniesienie stopy zyciowej i staty sie ,istotnym ele-
mentem wsi polskiej”. ,,Dynamiczny rozwdj ilosciowy i jakosciowy zarob-
kowania pozarolniczego ludnosci wiejskiej z gospodarstw indywidualnych
w Polsce Ludowej przyczynit sie w znacznej mierze do gruntownego
przeobrazenia struktury spoteczno-ekonomicznej” 9Socjologowie stwier-
dzaja, ze chiopi robotnicy oderwali sie od tradycyjnej warstwy chiop-
skiej, jej obyczajoéw, kultury ludowej, stylu zycia. Pod wzgledem ideo-
wym zblizajg sie do klasy robotniczej. Majg oni duzy wplyw na przy-
$pieszenie tempa urbanizacji na wsilo.

5. ZYCIE KULTURALNE

Omawiajac zycie kulturalne ludnosci Faryn, zwrécimy najpierw uwa-
ge na wyksztatcenie ludnosci. Od poziomu wyksztatcenia zalezy w duzej
mierze umiejetnos¢ korzystania ze Srodkow masowego przekazu, takich
jak czytelnictwo, radio, telewizja i kino. Struktura wyksztatcenia lud-
nosci Faryn wedlug badan z 1972 roku, zrealizowanych na probie repre-
zentatywnej wynoszacej 173 osoby, przedstawia sie nastepujgco w pro-
centach: bez szkoty 11,6, podstawowa nie ukorniczona 28,9, podstawowa
ukoriczona 28,9, podstawowa i wiecej 11 155, Srednie 4,6, wyzsze 0,0.
19 respondentéw nie podato swojego wyksztatcenia (11,0%), ale nalezy
przypuszcza¢, ze posiadajg wyksztatcenie podstawowe nie ukonczone.
Z zestawienia wynika, ze znaczny odsetek osob jest bez szkoty i z pod-
stawowg nie ukonczong. W sumie stanowig oni okoto 50%. Przewaznie sg
to osoby starsze, w wieku okoto 60 lat. Oséb z wyksztatceniem S$rednim
jest najmniej (4,6%), z wyzszym nie ma wcale. Na taki stan wyksztatce-
nia mogty sie ztozy¢ nastepujace przyczyny: brak zrozumienia w rodzi-
nach wartosci wiedzy, stabe warunki materialne w rodzinach, brak w po-
blizu szkot srednich i zawodowych, fatwos¢ zdobycia pracy.

Czytelnictwo ksigzek prawie nie istnieje, poniewaz na terenie Faryn
nie ma biblioteki. Jest tylko jeden punkt biblioteczny w Farynach, po-
siadajacy kilkadziesigt tomow. Lepszy jest stan czytelnictwa czasopism,
tygodnikow i miesiecznikéw. Parafianie prenumerujg 172 egzemplarzy
czasopism oraz 143 egzemplarzy tygodnikéw i miesiecznikdw. Najbar-
dziej poczytnymi czasopismami sg: Gromada — Rolnik Polski, Gazeta
Olsztynska. Z tygodnikow i miesiecznikOw: Nasza Wie$, Przyjaciotka,
Agrochemia, Gospodarski Chow Zwierzat. Czasopism i tygodnikéw o tre-
Sci religijnej prawie, ze sie nie czyta. Sprowadza sie tylko 3 egzemplarze
Stowa Powszechnego, a w niedziele 20 sztuk. Z przeglagdu czasopism i ty-
godnikow widzimy, ze parafianie interesujg sie w duzym stopniu zagad-
nieniami rolniczymi i spotecznymi.

Parafianie w duzej mierze korzystajg rowniez z radia i telewizji. Na
terenie Faryn w roku 1973 zarejestrowanych byto 91 telewizorow. Tele-

9 R Turski: Miedzy miastem a wsig. Struktura spoteczno-zawodowa chto-
pow-robotnikéw w Polsce.” Warszawa 1965 s. 219, 223. ) )

10 B. Gateski: Przemiany spoteczne wsi w Polsce Ludowej. W: Przemian
sp%%czne w Polsce Ludowej. Studia pod red. A. Sarapaty. Warszawa 19
s. 265.

Il Do tej grupy zalicza sie te osoby, ktore ukonczyly szkoty zawodowe réznego
typu oraz zawodowe kursy kwalifikacyjne.
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wizje oglada sie najczesciej w niedziele, zwlaszcza programy rozrywko-
we, gospodarcze, dzienniki i filmy. Aparatow radiowych zarejestrowa-
nych byto 99. Audycji radiowych stucha sie przewaznie rano, w soboty
wieczorem i w niedziele. Trzeba powiedzie¢, ze poziom zycia kulturalnego
jest niski, pomimo, ze zwiekszajg sie dochody ludnosci i rosng aspiracje
kulturalne na wsi. Trudno jest jednak je zrealizowa¢ z powoddow wyzej
wymienionych. Na terenie Faryn nie ma tez kina statlego. Raz w ty-
godniu do wsi przyjezdza z Roz6g kino objazdowe.

6. DUSZPASTERSTWO

Osrodek duszpasterski w Farynach pod wzgledem administracji ko-
Scielnej podlega parafii w Klonie, w dekanacie Szczytno. Poczatki dzia-
talnosci duszpasterskiej na tym terenie siegajg czaséw powojennych.
Wowczas to w miejscowej szkole odprawiana byta, w niedziele i Swieta,
msza $w. Ludno$¢ mieszkajagca na tym terenie od poczatku myslata
o wlasnym kosciele. Pragnienie to zostato zrealizowane w 1957 r. Wtedy
to we wsi Faryny, staraniem o6wczesnego ks. Jozefa Postracha 12, pro-
boszcza w Klonie, i mieszkaricow okolicznych wsi, zostat kupiony, a na-
stepnie przystosowany do celéw religijnych, drewniany dom o wymia-
rach 9X13 m. Kaplica ta moze pomiesci¢ jednorazowo okoto 400 osob.
Od 1957 roku do roku 1961, kaplicg w Farynach opiekowat sie i w niej
duszpasterzowat ks. proboszcz z Klonu. W kazdg niedziele i $wieta na-
kazane, celebrowat tam msze $w. i udzielat sakramentéow $w. Dopiero
w roku 1961 kaplica w Farynach doczekata sie oddzielnego duszpasterza.
Zostat nim ks. Jan Kipiel, dotychczasowy wikariusz parafii Klon. Pra-
cowat tu niedtugo, bo zaledwie 5 miesiecy. Od 1962 do 1972 roku dusz-
pasterzem byt tam autor niniejszego artykutu.

W czasie dziesiecioletniej pracy duszpasterskiej w Farynach, zostaty
przeprowadzone dwa razy misje sw. Jedne w roku 1964 z poswieceniem
wszystkich rodzin Boskiemu Sercu Jezusa. W czasie trwania Il Soboru
Watykanskiego urzadzane byly specjalne nabozenstwa soborowe, ktére
ozywiaty ducha religijnego wiernych. W roku 1966 obchodzono uroczy-
Scie Tysigclecie Chrztu Polski. Ztozono slubowania zobowigzujgce do wier-
nosci Bogu, Krzyzowi, Ewangelii, Kosciotowi i Jego Pasterzom. Obraz
Matki Bozej przywieziony z Jasnej Gory wedrowat od rodziny do rodziny
w kazdej wsi, modlono sie wtedy bardzo zarliwie. Przedtem odbyly sie
w kaplicy rekolekcje abstynenckie. Zaprowadzono tez praktyke odmawia-
nia Rézanca rodzinnego. W roku 1972 zostaty przeprowadzone w kaplicy
drugie misje. Wierni wzieli w nich zywy udzial, przystepujac licznie do
sakramentoéw $w. Oprécz misji $w. w kazdym roku liturgicznym urzadza-
no dwa razy rekolekcje sw. — na Wielkanoc i przed Bozym Narodzeniem.
Dzieci uczeszczaty do spowiedzi kilka razy w roku. Zajecia katechetyczne
prowadzono w pieciu punktach katechetycznych. Wprowadzone zostaly
nabozenstwa pierwszopigtkowe ze spowiedzig. W pierwszg niedziele mie-
sigca po sumie odbywata si¢ adoracja NajSw. Sakramentu z procesja
eucharystyczng. Na terenie Faryn istnieje dziesie¢ R0z Zywego Rozanca.
Dla starszej miodziezy przeprowadzono kurs przedmalzenski. W nie-

12 R.P. [= Piszczek]: Parafia pod Ostrodg. Mysl Spoteczna 1968 r. nr 37 s. 16

Artykut w zasadzie dotygzx Samborowa, zawiera jednak krotka informacje o Fa-
rynach, zdjecia tamtejszej kaplicy z 1957 r. oraz jeJ Owczesnego duszpasterza.
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dziele i Swieta odprawiane sg w kosciele dwie msze $w. o godz. 9°°
i o 1130. W kazda sobote odprawiano wieczorem wotywe o NMP z litanig
loretaniskg i Apelem Jasnogo6rskim.

II. OGOLNY STOSUNEK DO WIARY
1. POSTAWY KATOLIKOW WOBEC RELIGII

Nie mozna okresli¢ zywotnosci religijnej katolikbw nie znajgc ich
postaw wobec religii i motywacji wiary. Aby katolicy mogli poda¢ swoj
stosunek do wiary, w ankiecie zapytano ich: , Jaki jest stosunek Pana(i)
do wiary?” Podano tam cztery mozliwosci: gteboko wierzacy, wierzacy,
obojetny religijnie, niewierzacy.

Z odpowiedzi wynika, ze odsetek wierzgcych ws$réd ankietowanych
w Farynach jest bardzo wysoki, siega przeszto 95%. Posrod ludzi
wierzacych wystepuje pewna grupa os6b, ktéra uwaza sie za gleboko
wierzacych. Do grupy tej w wiekszej czesci nalezg przedstawiciele poko-
lenia starszego (47,8% respondentéw). Wiara dla nich jest ,skarbem naj-
drozszym™. Czes¢ pokolenia miodszego wyznata réwniez, ze wierzy gte-
boko, ale juz w mniejszych odsetkach (11,5%). Jak widzimy stopien in-
tensywnosci wiary jest wyzszy w pokoleniu starszym. Wsréd responden-
tow nie spotkaliSmy ludzi obojetnych religijnie lub niewierzacych.

W nastepnym pytaniu, ktore brzmiato: ,Kiedy Pan(i) byl(a) bardziej
religijny(a)?” respondenci mieli poda¢ przyczyny zmiany religijnsci.
Wieksza cze$¢ respondentéw podata, ze nie zmienita swojej dotychczaso-
wej religijnosci (72,8%), Pozostata cze$¢ respondentéw (22,6%), zostata
objeta przemianami. Ostabto w gorliwosci religijnej 13,9% respondentow,
w tym wiecej 0s6b z pokolenia miodszego, a ozywito swojg religijnosc¢
8,7% respondentéw. Zmiany religijnosci idg powoli w kierunku jej osta-
bienia (okoto 5%). Wieksza cze$¢ respondentdw nie podata przyczyn zmian
swojej religijnosci. Jedynie w czasie wywiadéw dowiedzieliSmy si¢ o nie-
ktorych przyczynach tych zmian. Oto niektére z nich: ,Trzeba wiecej
kocha¢ Boga, bo $Smier¢ sie zbliza (kobieta = k. lat = 1. 60); ,,Cztowiek
wiecej by sie modlit, ale ma za duzo roboty” (k. 1. 45); ,Bylam poboz-
niejsza kiedy przebywatam w domu, gdy zaczelam pracowaé, statam sie
mniej pobozna” (k. 1. 22); ,Jestem religijniejsza od czasu kiedy rozpo-
czetam nauke w szkole S$redniej” (k. 1. 16); ,,Misje sw. pomogly mi do
prowadzenia lepszego zycia” (k. 1. 17). Analizujac postawy katolikow wo-
bec religii zauwazyliSmy, ze pokolenie mtodsze w wiekszej czesci niz po-
kolenie starsze, ulega przemianom religijnosci. Zmiany te prowadza do
ostabienia religijnosci, ale w niewielkich odsetkach (5,8% mitodziez
i 4,7% starsi). Pokolenie starsze majgc oparcie w tradycji, silniej trwa
przy wierze.

2. MOTYWACJA RELIGIINOSCI KATOLIKOW
Znany jest fakt, ,ze wyznawcy jakiejs$ religii na ogot nie uswiadamiajg
sobie motywacji swoich przekonan’l Z tym samym zjawiskiem spo-
tkaliSmy sie w czasie naszych badann nad religijnoscig dwoéch pokolen.

I W. Piwowarski, Religijnos¢ wiejska jw. s. 111.
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Parafianie umieli okresli¢ swojg postawe wobec wiary, ale nie mogli
uzasadni¢ swojej wiary. Nalezy jednak przynajmniej czesciowo poznaé
motywacje ich wiary, aby nastepnie okresli¢ typ religijnosci. Pytanie
w tej sprawie brzmiato: ,Dlaczego uwaza sie Pan(i) za jednego z nich?”
(wierzgcych). Odpowiedzi respondentow zostaty ujete w dwie zasadnicze
grupy. W jednej znalazly sie te, ktére dotycza tradycji i wychowania,
a w drugiej grupie te, ktére dotycza wiasnych przekonan. Umieszczamy
je na nastepujacej tabeli.

Tab. 2. Motywacje religijnosci

Motywacje religijnosci Miodziez Starsi Ogodtem

L % L °lo L °lo
Tradycja i wychowanie ( 70. 21 24,0 27 15,6
Przekonanie wiasne 1 10 10 12,0 1 6,4
Brak odpowiedzi 80 92,0 55 64,0 135 78,0
Ogotem 87 , 1000 86 100,0 173 100,0

Jak wynika z zestawienia, tylko 8% respondentéw z pokolenia mitod-
szego umiato poda¢ motywacje swojej religijnosci, podczas gdy pokolenie
starsze podato motywy swojej wiary w 36%. Zadziwiajgco wielki jest
procent miodziezy nie mogacej umotywowac swojej wiary (92%). Stad
mozna sadzi¢, ze mtodziez tkwi w wierze tylko zewnetrznie, mechanicz-
nie i tradycyjnie. Podajemy niektére motywacje wiary: np. ,,Wierze, po-
niewaz pochodze z rodziny wierzacej” (mezczyzna — m. 1. 22); ,Wierze,
bo wiara daje mi zbawienie” (k. 1. 20); ,Wierze, bo bez Boga, ani do
proga” (m. 1. 60).

Z przytoczonych wypowiedzi wynika, ze wiekszg czesSC respondentow
podajacych motywacje swojej wiary, nalezy zaliczy¢ do grupy oséb o re-
ligijnosci tradycyjnej. Sa oni przedstawicielami motywacji kulturowo-
spontanicznej (rodzice wierzyli, jestem ochrzczona), lub reprezentuja Kie-
runek motywacji zbawienia (wiara daje zbawienie). Do grupy tej mo-
zemy zaliczy¢ 24% o0s6b z pokolenia starszego oraz 7% oséb z pokolenia
miodszego. Pozostata cze$¢ respondentéw (12% z pokolenia starszego i 1%
z pokolenia mtodszego) odwotuje sie do wihasnych przekonan religijnych,
motywujac swojg wiare. Osoby nalezace do tej grupy pogtebity swoja
wiare przez wilasne doswiadczenie zyciowe i przez przyjecie nauki Ko-
Sciota. Trzeba zaznaczy¢, ze kategoria katolikéw gteboko wierzacych nie
pokrywa sie z wyzej wspomniang grupg. Gleboko wierzy Srednio 28,90/0
respondentow. Motywacje wiasne w sprawach wiary ma zaledwie 6,4%
respondentow.

Nalezatoby szuka¢ przyczyn wyjasniajacych takiego stanu rzeczy
w stosunku do motywacji swojej wiary, zwkaszcza wsréd oséb z pokole-
nia miodszego. Jest to zjawisko bardzo interesujgce, ale i niepokojace.

W rozdziale tym omoéwiliSmy ogoélnie postawy parafian wobec swojej
wiary i analizowaliSmy motywacje religijnosci. Rozwazania te miaty cha-
rakter ogolny. Szczegotowe analizy zjawisk religijnych, ktére przeprowa-
dzimy w nastepnych rozdziatach, pozwolg nam na dokiadniejsze pozna-
nie charakterystycznych cech religijnosci badanych pokolen.
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I11. IDEOLOGIA RELIGIINA

Przystepujac do rozwazan nad ideologig religijng dwoch pokolen, na-
lezy najpierw wyjasni¢ czym jest ona i jakie wartosci beda jg okreslaty.
Ks. Piwowarski, ideologig religijng nazywa ,wierzenia religijne” rozpa-
trywane od strony grupy ludzkiej, tworzgcej konkretng religie, wyzna-
nie czy sekte 1 a przez ideologie religijng rozumie ,,okreslony system po-
gladow, wartosci i przekonan religijnych uzasadniajgcych cele i dazenia
cztonkéw spotecznosci koscielnej” 2

Ideologia religijna albo katolicka, dotyczy wiec uznania prawd wiary
i zasad moralnych, autorytatywnie gtoszonych przez Kosciot. ldeologia
religijna moze by¢é uwazana przez grupe wyznaniowg jako imperatyw
Kosciota prowadzacy ludzi do zbawienia lub jako warto$¢ wigzaca spo-
teczenstwo lokalne lub narodowe, tzw. warto$¢ kulturystyczna.

1. WIEDZA RELIGIINA

Nie sposob jest, by w tej pracy zajmowacé sie wszystkimi prawdami
wiary gloszonymi przez Kosciot. Badania nasze ograniczymy do poznania
wiedzy religijnej o gtébwnych prawdach wiary i sakramentach $w.

Mozna wysung¢ przypuszczenie, ze im bardziej w spotecznosci para-
fialnej dziatajg sity tradycji, tym wyzszy jest poziom wiedzy religijnej
i odwrotnie, ,wzrost uczestnictwa w srodkach kultury masowej przyczy-
nia sie do pogtebienia rozdzwieku miedzy formacjg religijng i Swiecka
na niekorzys¢ pierwszej z nich” 3

Z wymienionych powyzej prawd wiary zwré¢my najpierw uwage na
znajomos$¢ oséb Boskich. Wydawac¢ by sie mogto, ze pokolenie miodsze
powinno lepiej zna¢ prawdy wiary niz pokolenie starsze. Jest jednak
inaczej. Pokolenie starsze odpowiedziato w 83,7%, ze umie poprawnie
wymieni¢ osoby Trojcy Sw. Miodziez natomiast mogltaby wymieni¢ po-
prawnie osoby Boskie w 73,5%. Cze$¢ miodziezy nie data zadnej odpo-
wiedzi. Mozna przypuszczaé, ze nie znajg oni poprawnie o0sob Boskich.
Grupa ta liczy 24,2% respondentéw. Chociaz pokolenie mtodsze posiada
wyzszy stopien wyksztatcenia anizeli pokolenie starsze, to jednak znaj-
duje sie na nizszym poziomie jesli chodzi o znajomos$¢ niektérych prawd
wiary. Mate sg odsetki tych oséb, ktdre odpowiedziaty ,nie wiem” (2,3%
miodziezy i 4,7% starszych). W czasie przeprowadzania wywiadéw zau-
wazono, ze pokolenie starsze interesuje sie wiecej zagadnieniami religii,
niz pokolenie miodsze, ktére niechetnie przyjmowato ankiety o religij-
nosci.

Druga prawda wiary, o ktorg pytano respondentéw dotyczyta znajo-
mosci osoby Jezusa Chrystusa. Z odpowiedzi respondentow dowiedzie-
lismy sie, ze osoba Jezusa Chrystusa jest mniej znana, anizeli osoby
Trojcy Sw. Tylko 50% respondentow wiedziato ,,Kim jest Jezus Chrys-

[ W. Piwowarski: Posta religijne starszej m+od2|ezy pozaszkolnej. Rocz-
niki Teologiczno-Kanoniczne 1970 r. T "XVII.

. Piwowarski: Z badan nad é)ercepqa |deolog|| katolickiej na Potudniu
Warmii. Studia Warminskie 11(1965) s

3 W. Piwowarski: Rellgljnosc WlejSka jw. s. 139
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tus”. Nastepng, bardzo liczng grupe stanowig ci respondenci, ktérzy uwa-
zaja, ze Jezus Chrystus jest tylko Bogiem (34,5% miodziezy i 30,2% star-
szych). Niektorzy z respondentow bardzo mato wiedzieli o Chrystusie,
dajgc odpowiedzi bardzo dziwne (9,8%). Jednak nikt z respondentow nie
kwestionowat istnienia osoby Jezusa Chrystusa. Respondenci z obydwdch
pokolen posiadajg jednakowy stopienn wiedzy o osobie Jezusa Chrystusa.

Nastepne pytanie dotyczyto losdw duszy cziowieka po $mierci. Brzmia-
to ono: ,,Co wedlug nauki Kosciota katolickiego dzieje sie z duszag czto-
wieka po S$mierci?” Okazato sie, ze pokolenie miodsze posiada bardzo
ograniczong wiedze, jesli chodzi o zycie pozagrobowe cztowieka. Zaledwie
34,6% respondentéw miodych zna poprawnie nauke Kosciota o tej
prawdzie wiary. Bledng wiedze o ostatecznych rzeczach cztowieka po-
siada 26,4% miodziezy. Najwiekszg grupe stanowig ci respondenci, ktorzy
nie dali zadnej odpowiedzi na powyzsze pytanie. Jest ich 39%. Mozna
przypuszczaé, ze nie znajg oni poprawnej nauki Kosciota.

Pokolenie starsze wykazato wiekszg znajomos$¢ prawd wiary o rze-
czach ostatecznych. Wiedze poprawng posiada 63,9% respondentow, wie-
dze btedng 14% respondentéw. Nie udzielito odpowiedzi 19,8%. Niezna-
jomos¢ prawd wiary o rzeczach ostatecznych wptywa ujemnie na ogdlny
stan religijnosci.

Tak wielkg ignorancje o tej prawdzie, jakg zauwazyliSmy u miodziezy,
mozna by ttumaczyé: wtérnym analfabetyzmem religijnym, brakiem do-
ksztatcenia religijnego po ukoriczeniu szkoty podstawowej, szybkim roz-
wojem rewolucji technicznej i kulturalnej w spoteczenstwie oraz wpty-
wem ideologii laickiej.

Wsrdd btednych odpowiedzi respondentéw, przewazajg takie, ktére
podajg, ze dusza cztowieka zaraz po $mierci idzie na sad ostateczny. Bar-
dzo mato respondentow odpowiedziato prawidtowo, ze dusza ludzka zaraz
po $mierci cztowieka idzie na sad Bozy szczegotowy. Niektdrzy uwazaja,
ze dusza ludzka zaraz po $mierci cztowieka idzie do nieba albo do czy$cca.

Nastepne pytanie dotyczylo znajomosci prawdy wiary o zmartwych-
wstaniu ciat. ,,O czym Kosciot chce nas pouczy¢ w stowach wymawianych
w pacierzu: ,Wierze w ciala zmartwychwstanie?”. Prosze wybrac¢ jedng
prawidtowa zdaniem Pana(i) odpowiedz sposrod tych, ktére Panu(i) prze-
czytam: ,Pan Jezus powstat z grobu zywy” ,Na sad ostateczny stang
tylko dusze ludzkie”, ,Na sad ostateczny dusza znowu potgczy sie z cia-
tem i wszyscy umarli powstang zywi”.

Z zestawienia odpowiedzi dowiedzieliSmy sie, ze tylko 34,7% ogo6tu
respondentéw, rozumie wilasciwie stowa odmawiane w pacierzu: ,Wierze
w ciala zmartwychwstanie”. Pokolenie starsze uwaza, ze te stowa od-
noszg sie do zmartwychwstania Chrystusa (38,3%). Pozostaty procent od-
powiedzi btednych (.14%) dotyczyt prawdy czesciowej o zmartwychwsta-
niu ciat — ,Na sad ostateczny stang tylko dusze ludzkie”. Wiedze po-
prawng o zmartwychwstaniu ciat, posiada zaledwie 25,5% respondentéw
starszych.

Pokolenie miodsze, w wiekszym procencie zna prawde wiary o zmar-
twychwstaniu ciat (43,7% respondentéw), ale i ono nie zna nalezycie tej
nauki. Odpowiedzi btedne podato 33,3% respondentéw, a nie wypowie-
dziato swojego zdania o tej prawdzie 23%.

Z rozwazan tych wynika, ze prawda o zmartwychwstaniu ciat na sgdzie
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ostatecznym, stabo jest znana przez wiernych, zwilaszcza starszych wie-
kiem. Katolicy najmniej te prawde sobie uswiadamiajg i rozumiejg. Sa-
dzi¢ jednak nalezy, ze tak niski stan wiedzy o tej prawdzie wyptywa
z ignorancji niezawinionej. Swiadczy o tym, jak sie poOzniej dowiemy,
wysoki procent akceptacji tej nauki przez wiernych.

Znacznie lepiej wypadly odpowiedzi na pytanie dotyczace znajomosci
sakramentow $w. Respondentom postawiono pytanie: ,lle jest sakra-
mentéw $w.? Czy moze Pan(i) je wymienic?”,

Wiedza o sakramentach $w. jest znana lepiej przez respondentow
miodych. 92°/0 respondentéw miodych odpowiedziato, ze zna liczbe i naz-
wy sakramentow Sw. Jesli chodzi o umiejetnos¢ wyliczenia po kolei wszy-
stkich sakramentéw $w., to mozna watpi¢ czy wszystkie odpowiedzi sg
obiektywne. Cze$¢ miodziezy nie chcac wyjawi¢ swojej niewiedzy, wo-
tata podkresli¢ wyrazy ,,zna wszystkie”.

Pokolenie starsze w 76,7% podato, ze umie wymieni¢ wszystkie sakra-
menty sw. Jednak niektorzy z nich zapomnieli juz catkowicie jakie sakra-
menty ustanowit Chrystus (7%). Sg to osoby starsze o stabej pamieci.

Na nastepujgcej tabeli podajemy zestawienie otrzymanych wynikow
dotyczacych wiedzy o gtownych prawdach wiary, aby lepiej uwydatnic
poziom wiedzy i zroznicowanie ze wzgledu na wiek respondentow.

Tab. 3. Wiedza o gtdwnych prawdach wiary

Znajomos¢ nauki: Miodziez Starsi Ogodtem
N 8 N :86 N = 173
O sakramentach $w. 92,0% 76,7% 84,3%
O Trojey Sw. 73,5 83,7 78,6
O Jezusie Chrystusie 49,4 50,0 49,7
O zmartwychwstaniu ciat 437 255 34,7
O losach duszy 34,6 63,9 49,1

Z zestawienia wynika, ze wierni z Faryn posiadajg niski poziom wie-
dzy religijnej. Najbardziej znanymi sg prawdy wiary o sakramentach sw.,
mniej znanymi — o Jezusie Chrystusie, a najmniej znanymi prawdy
0o zmartwychwstaniu ciat i losach duszy cztowieka po $mierci.

Obydwa pokolenia reprezentujg podobny poziom wiedzy o gtdwnych
prawdach wiary. Sa roznice, ale dotyczace stopnia znajomosci poszczegol-
nych prawd wiary (nauki o zmartwychwstaniu ciat i o losach duszy czto-
wieka po $mierci). Tak niski poziom wiedzy religijnej o losach duszy
cztowieka po Smierci sprzyja ostabieniu lub utraceniu zycia religijnego.

2. PRZEKONANIA RELIGIINE

Po omdéwieniu stanu wiedzy religijnej, przystepujemy do analizy pytan
zwigzanych z zagadnieniem akceptacji gtéwnych prawd wiary przez wier-
nych. Chociaz poziom wiedzy religijnej wptywa dodatnio lub ujemnie
na akceptacje prawd wiary, to jednak nie mozna powiedzie¢, ze przeko-
nania religijne sg wytacznie zalezne od wiedzy. Gdyby tak byto, to wszy-
scy ludzie, ktérzy znajg dobrze nauke z zakresu teologii, powinni by¢
ludzmi gleboko wierzgcymi; a jednak tak nie jest. | odwrotnie, ludzie
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o0 niskim poziomie wiedzy religijnej, odznaczajg sie silnymi przekona-
niami religijnymi. Potwierdzajg te prawde rowniez nasze badania. Np.
miodziez wiedziata prawidtowo kim jest Jezus Chrystus w 49,4%, a wierzy
ze Jezus Chrystus jest Zbawicielem ludzi w 97,7%. Jest to zjawisko
charakterystyczne dla tradycyjnej religijnosci ludowej 4, dla ktorej wia-
domosci religijne nie majg wiekszego znaczenia w formowaniu przeko-
nan religijnych. Problematyka poruszona w obecnym punkcie jest celo-
wo podobna do omawianej juz poprzednio, aby tatwiej nam bylo poznac
réznice zachodzace pomiedzy wiedzg a przekonaniami religijnymi w ba-
danej spotecznosci religijne;j.

Odsetek respondentéw wierzacych w Trojce Sw. stanowi Srednio
91,2%. Pokolenie starsze akceptuje te prawde w 94,2%, a miodsze
w 88,5%. Nie uznaje tej prawdy wiary |,2°/0 respondentéw z pokolenia
starszego i 1,2% z miodszego. Watpi w istnienie Trojcy Sw. 2,3% re-
spondentow miodych. Respondenci starsi nie wysuwajg watpliwosci. Za-
uwazamy, ze wiecej respondentéw akceptuje te prawde, anizeli jg zna
(miodziez o 15%, starsi 0 10%).

Pytanie nastepne dotyczyto wiary w Jezusa Chrystusa. W Jezusa

Chrystusa — Odkupiciela wierzy najwiekszy procent respondentow
(97,7% miodziezy i 98,8% starszych). Uderzajacy jest fakt, ze przy py-
taniu: ,Kim jest Jezus Chrystus?” — odpowiedziato prawidtowo S$rednio

49,7% ogotu respondentéw. Tymczasem na pytanie: ,,Czy Pan(i) wierzy
w to, ze Syn Bozy stat sie Czitowiekiem i umart na krzyzu za wszystkich
ludzi?” — odpowiedziato twierdzgco srednio 98%, z ogdétu respondentow.
Mozna przypuszczac, ze ta czes¢ respondentéw, ktora odpowiedziata, ze
Chrystus jest tylko Bogiem (Srednio 32,4%), uwaza takze, ze Chrystus
jest Zbawicielem. Nikt z respondentéw nie dat odpowiedzi przeczacej na
powyzsze pytanie. Watpi czy Chrystus jest Zbawicielem 0,6% ogo6tu re-
spondentow (jedna osoba z pokolenia miodszego).

Dalsze pytanie dotyczyto sankcji w postaci nagrody lub kary wiecznej
za zycie cztowieka na ziemi. Srednio 87,8% respondentéw wierzy, ze kaz-
dego cztowieka po Smierci czeka nagroda lub kara za jego zycie na ziemi.
Odpowiedzi dotyczace tej prawdy wiary sg bardziej zréznicowane. Poko-
lenie starsze o 8% wiecej akceptuje te nauke, niz pokolenie miodsze.
W odpowiedziach dotyczacych nauki o sankcji wiecznej spotykamy dwie
odpowiedzi przeczace (1,2%) ogdtu respondentdow. Zauwazamy réwniez
wiekszy procent watpigcych, ale tylko z pokolenia mtodszego (9,2%).
Z pokolenia starszego nikt nie watpi w te prawde wiary. | odnosnie tej
prawdy respondenci w wiekszym stopniu w nig wierzg (Srednio 87,8%),
anizeli ja znajg (Srednio 49,1%).

Pytanie nastepne dotyczylo nauki Kosciota o zmartwychwstaniu ciat
ludzkich na sadzie ostatecznym. Brzmiato ono: ,,Czy Pan(i) wierzy w to,
ze cialo Pana(i), ktore po $mierci rozpada sie w ziemi, znowu potaczy sie
z duszg na sadzie ostatecznym?”. Na to pytanie respondenci udzielili naj-
mniej odpowiedzi twierdzacych. Ta prawda wiary jest najbardziej nego-
wana przez wiernych. Pokolenie miodsze nie przyjmuje tej prawdy
w 17,2%. Pokolenie starsze w mniejszych odsetkach jej nie uznaje (3,5%)
i w mniejszych odsetkach o niej watpi (9,3%) niz pokolenie miodsze
(18,4%). Pokolenie starsze akceptuje ten dogmat o 20,5% wiecej anizeli

{ Tamze, s. 143.
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Krzyz przydrozny w Spalinach koto
Faryn, przyniesiony w 1945 r. ze wsi
Gradzkie, parafii Myszyniec, przez Sta-
nistawa Kotowskiego. Napis na krzyzu:
Fundator Franciszek Kotowski 1 sierp-
nia 1890 r.

+ pokolenie miodsze. Pokolenie starsze akceptuje ten dogmat w 81,4%,
a miodsze w 60,9%. W zmartwychwstanie cial na sadzie ostatecznym
wierzy $rednio 71,1% ogo6tu respondentéw, podczas gdy w istnienie na-
grody lub kary po $mierci cztowieka wierzy s$rednio 87,8% tych samych
respondentow.

Z kolei pytaliSmy respondentéw o ich stosunek do sakramentu po-
kuty. Pytanie brzmiato: ,,Co Pan(i) sadzi o spowiedzi?” Dla utatwienia
odpowiedzi, podano nastepujgce mozliwosci: czy jest ,nakazana”, ,po-
trzebna”, ,pomaga”, ,ucigzliwa”, ,nalezy ja znies¢”, ,zmieni¢ forme”.
Srednio 64,7% og6tu respondentéw uwaza spowiedz za ,,potrzebng” w zy-
ciu chrzescijanina. Nastepnie podkreslaja warto$s¢ poprawczg w sakra-
mencie pokuty — spowiedz ,pomaga” (37,6%) ogotu respondentéw. Na
trzecim miejscu respondenci podkreslili obowigzek spowiadania sie —
spowiedz jest ,nakazana” (23,1%) ogo6tu respondentéw. Maly jest pro-
cent tych respondentéw, ktorzy opowiadaja sie za zniesieniem spowie-
dzi w dotychczasowej formie (1,2%), a takze za zmiang obecnej formy
spowiedzi (2,3%). Pokolenie starsze w wiekszym stopniu ceni sobie spo-
wiedz. Podkresla jej wielkie znaczenie w zyciu cztowieka w dazeniu do
dobra i to, ze jest nakazana przez Chrystusa i przez Kosciét. Podamy
teraz kilka szczeg6towych odpowiedzi, ktére otrzymaliSmy w czasie wy-
wiadu: ,Spowiedz jest potrzebna, aby oczysci¢ dusze z grzechéw” (k. 1.15);
~SpowiedZ pomaga, poniewaz na spowiedzi sie przyrzeka, ze juz wiecej
nie bedzie sie grzeszy¢” (k. 1.47); ,Spowiedz nalezy zmieni¢ dlatego, po-
niewaz w obecnej formie trudno jest spowiadac sie szczerze; kazdy sam
lepiej by sie wyspowiadat” (k. 1.17).
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Dla lepszego poznania stopnia akceptacji prawd wiary przez parafian,
przedstawimy wyniki otrzymane uprzednio na nastepujgcej tabeli.

Tab. 4. Przekonania dotyczace gtownych prawd wiary

Prawdy wiary Mtodziez Starsi Ogotem
N =87 N =86 N =173
Jezus Chrystus 97,7% 98,8% 98.,2%
Trojca Sw. 88,5 94,2 91,2
Sankcja wieczna 839 91,9 878
Spowiedz 70,1 75,9 73,0
Zmartwychwstanie ciat 60,9 814 711

Z zestawienia wynika, ze pokolenie starsze posiada wyzszy stopien
akceptacji prawd wiary, anizeli pokolenie miodsze, przy prawie rownym
poziomie wiedzy o tych prawdach. Pokolenie starsze trwa silniej przy
swojej kulturze srodowiskowej, gdzie wartosci religijne sg najwiekszym
bogactwem grupy. Stad pokolenie starsze w mniejszym stopniu ulega
przemianom religijnosci, a tym samym posiada mniej watpliwosci reli-
gijnych, niz pokolenie miodsze. Najwieksze réznice pomiedzy wiedzg
a wiarg respondentow dotycza osoby Jezusa Chrystusa, sankcji wiecznej
i zmartwychwstania ciat. Najtrudniejszym dogmatem do przyjecia jest
prawda o zmartwychwstaniu ciat. Pokolenie miodsze akceptuje ja
w 60,9%. Watpliwosci o tych prawdach majg swoje zrédito w ludowych
pojeciach o piekle i zyciu pozagrobowym, a takze w laickim wychowaniu
dzieci i mtodziezy.

3. STOSUNEK DO WARTOSCI RELIGIINO-MORALNYCH

Badajac ideologie religijng jakiej$ grupy osob, konieczng jest rzecza,
abysmy poznali jej stosunek do wartosci religijno-moralnych, gtoszonych
przez Kosciot. Bedziemy chcieli sie dowiedzie¢, czy wartosci uznawane
przez wiernych sg zgodne z wartosciami gtoszonymi przez Kosciol, czy
tez sg tylko wynikiem potrzeb zyciowych $rodowiska.

Trzeba zaznaczy¢, ze w okresie pluralizmu ideologicznego, moga przez
katolikow by¢ uznawane ro6zne wartosci, nie tylko religijne. Aby poznac
jakim wartosciom ulegajg katolicy z Faryn, postawiono im w tym celu
dwa pytania: , Jaka sprawe (wartos¢) uwaza Pan(i) za najwazniejsza do
osiggniecia w swoim zyciu?” i ,,Majac do dyspozycji duzg sume pieniedzy,
np. pét miliona ztotych, jakby jej Pan(i) uzyt(a)?”.

Bardzo duzy odsetek respondentéw, zwiaszcza z pokolenia miodszego,
nie udzielito odpowiedzi na powyzsze dwa pytania; przecietnie 45,7%
og6tu respondentéw. Z tak malg liczbg odpowiedzi spotkaliSmy sie juz
uprzednio przy pytaniu dotyczagcym motywacji wiary. Pytania te wy-
magaty od respondentow giebszej analizy swoich przezy¢ religijnych,
osobistego ustosunkowania sie do wartosci zyciowych, pewnej dojrzatosci
religijnej. Tych umiejetnosci jednak brakowato respondentom.

Z odpowiedzi otrzymanych od respondentdw wynika, ze pokolenie
starsze uwaza za najwazniejsze wartosci religijne. ,, Zbawi¢ dusze” to naj-
wazniejsze pragnienie dla 43% respondentéw starszych, a tylko dla 11,5%

14. Studia Warminskie
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respondentow milodszych. Ogotem pokolenie starsze pragnie zrealizowac
wartosci religijne w zyciu w 63,9%, a pokolenie miodsze zaledwie
w 25,3%. Szczuply jest procent tej grupy respondentow, ktorzy swoja
najwazniejszg wartos¢ widzg w posiadaniu rzeczy materialnych (0,6%).
Po wartosciach religijnych katolicy na drugim miejscu stawiajg wartosci
rodzinne (zatozy¢ rodzine i wychowac¢ dzieci — 9,3% starszych) i wartosci
osobiste (osiggna¢ wyksztatcenie — 4,5% miodziezy). Wygrane pienigdze
echetnie ofiarowaliby na koscidt (45,1°/0 ogdétu respondentéw) i rodzinie
(38,7% ogo6tu respondentow).

W pytaniu postawionym respondentom: ,Jakie przykazania dat Chry-
stus?”, chcieliSmy sie dowiedzie¢, w jakim stopniu respondenci znajg te
przykazania, by mogli je w zyciu realizowac.

Znakomita cze$¢ respondentdéw nie rozréznia dwoch przykazan mi-
tosci, od dziesieciu przykazan Bozych i pieciu przykazan koscielnych,
a nawet od innych prawd wiary. Najwiekszy odsetek respondentéw uwa-
za, ze Chrystus dat ludziom dziesie¢ przykazan Bozych (Srednio 38,1%
ogotu respondentéw). Poprawnie odpowiedzialo na powyzsze pytanie za-
ledwie 15% ogotu respondentéw. Liczna jest grupa tych respondentdw,
ktoérzy odpowiedzieli ,,nie wiem”, albo nie dali zadnej odpowiedzi (40,5%).
Mozna ich zaliczy¢ do grupy respondentdw, ktdrzy nie znajg poprawnej
nauki o przykazaniach. Pokolenie miodsze, w nieznacznym stopniu, zna
lepiej dwa przykazania mitosci i wie kto je dat ludziom.

W nastepnym pytaniu respondenci byli zapytani o ich najwazniejsze
obowiazki religijne, wyptywajace z przynaleznosci do Kosciota katolickie-
go. Pytanie brzmiato: ,,Co zdaniem Pana(i) jest najwazniejszym obo-
wigzkiem religijnym katolika?”. Wazniejsze obowigzki podkreslane przez
wiernych, bedg zarazem wyrazaly najwazniejsze normy uznawane przez
katolikow.

Najliczniejszg grupe stanowig ci respondenci, ktorzy nie dali zadnej
odpowiedzi na to pytanie, albo odpowiedzieli ,nie wiem” (34,7% og6tu
respondentéw). Pokolenie miodsze i w tym wypadku nie ma rozeznania
co do wartosci obowigzkéw katolika (42,5% respondentéw). Miodzi re-
spondenci w odpowiedziach swoich na pierwszym miejscu preferowali
obowiagzki rytualne, takie jak: odmawianie pacierza, chodzenie do kos-
ciota, przystepowanie do sakramentow S$w. (27,6%); na drugim miejscu
obowiazki religijne — ,wierzy¢ w Boga”, ,by¢ religijnym”, ,poznawac
i kocha¢ Boga” (19,5%), a na trzecim miejscu obowigzki moralne: ,za-
chowywac przykazania”, ,by¢ dobrym katolikiem™, ,Lkocha¢ wszystkich
ludzi” (10,4% respondentéw).

Pokolenie starsze uwaza natomiast, ze wszystkie trzy obowigzki sg
wazne jednakowo. Stad kazda grupa obowigzkow otrzymata prawie jed-
nakowy procent odpowiedzi. Fakt ten Swiadczy o tym, ze pokolenie star-
sze posiada wiare bardziej dojrzatg niz pokolenie miodsze. Katolicy Faryn
preferuja obowigzki rytualne (26% ogo6tu respondentéw), najnizej zas
stawiajg obowigzki moralne ($rednio 16,8°/0).

Pytanie nastepne jest $ciSle zwigzane z pytaniem poprzednim. Do-
tyczy rowniez Swiadomosci religijnej. Respondentéw zapytano: , Ktory
z grzechow popetnionych przez katolikéw uwaza Pan(i) za najciezszy?”,
by nastepnie mozna bylo poréwna¢ zachodzace stosunki pomiedzy naj-
wazniejszymi obowigzkami katolikdw, a najciezszymi grzechami w Swia-
domosci katolikow.
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Najciezszymi grzechami w opinii respondentéw, sa grzechy przeciw
moralnosci. Na pierwszym miejscu stawiany jest grzech zabdjstwa i sa-
mobodjstwa. Wymienito ten grzech jako najciezszy 31°/0 respondentow
miodych i 32,5% respondentow starszych. Grzech nieczysty jest grze-
chem najciezszym dla 3,4% respondentéw miodych i 1,2% dla responden-
tow starszych. Nieliczny jest odsetek tych respondentéw, ktorzy za grze-
chy najciezsze uwazajg grzechy zwigzane z kultem (3,4% miodziezy
i 8,7% starszych), chociaz w poprzednim pytaniu odpowiedzieli, ze naj-
wazniejszymi obowigzkami dla katolikbw sg obowiazki rytualne (26%
ogotu respondentow). Posrod respondentow znalezli sie i tacy, ktorzy
dali wiasciwg ocene co do ciezkosci grzechow. Odpowiedzieli, ze najciez-
szym grzechem jest ,,wyrzeczenie sie Boga”, lub ,wyrzeczenie sie wiary”.
Grupa tych respondentow liczy Srednio 9,2%.

Z rozwazan naszych wynika, ze wierni o ktérych moéwimy reprezen-
tujg typ katolikbw o religijnosci tradycyjno-kultowej. Na ogét prefe-
rujg oni wartosci religijne, to znaczy, ze nie ulegajg tak szybko wpty-
wom przemian spotecznych. Do najwazniejszych obowigzkéw katolika
zaliczajg obowigzki rytualne, a najciezszymi grzechami, sg grzechy zwia-
zane z moralnoscig. Nie ma wiec koordynacji pomiedzy postawa religijng
a zachowaniem. Opinie wiernych w sprawach wiary sg dalekie od mo-
delu gtoszonego przez Koscidt. Pokolenie starsze posiada wiare bardziej
dojrzatg anizeli pokolenie miodsze.

4. ZAINTERESOWANIE RELIGIA | KOSCIOLEM

Czwartym sprawdzianem poziomu ideologii religijnej jest zywe zain-
teresowanie sprawami religii i Kosciota. W zakres zainteresowan tymi
sprawami moga wchodzi¢ rozmowy na tematy religijne, stuchanie kazan,
korzystanie ze Srodkéw informacji religijnej, troska o nauczanie religijne
dzieci.

Zainteresowanie religig i Kosciotem moze mie¢ charakter tylko ze-
wnetrzny w stosunku do ideologii religijnej, o ile odnosi sie do Kosciota
jako instytucji, z ktérg katolicy nie identyfikujg swoich celéw i zadan
zyciowych, albo moze mie¢ charakter wewnetrzny, o ile katolicy uwazaja
Kosciot jako wspolnote religijng, z ktora identyfikujg swoje cele i za-
dania zyciowe 5.

Najpierw zapytaliSmy respondentdéw czy rozmawiajg na tematy religii
i Kosciota. Okazuje sig, ze respondenci interesujg si¢ w duzym stopniu
sprawami religii i Kosciota. Srednio interesuje sie sprawami Kosciota
83,9% respondentdw. Pokolenie starsze i mtodsze w jednakowym stopniu
interesuje sie tymi zagadnieniami. Znikoma cze$¢ respondentdw nie inte-
resuje sie sprawami Kosciota (4°/0).

Nastepnie zapytano respondentéw: ,Pod wplywem czego te rozmowy
wywigzujg sie?”. Odpowiedzi na to pytanie, miaty nam wskaza¢ zrodta
informacji religijnej. Rozmowy na tematy religijne, prowadzone sg przede
wszystkim pod wpltywem kazan i aktualnych wydarzen w parafii (Srednio
63,6%). Miodziez prowadzi tez rozmowy religijne pod wpltywem prasy,
radia i telewizji (14,9%). Rozmowy na tematy religijne prowadzone sg
najczesciej w gronie rodzinnym, czasem w sgsiedztwie, a niekiedy w miej-
scu pracy.

5 Tamze, s. 163.
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Kazania i katechizacja sg najtatwiejszymi Srodkami do zdobycia wie-
dzy religijnej. ZapytaliSmy wiec respondentéw z jakim zainteresowaniem
stuchajg kazan na niedzielnych mszach $w. Najwiekszy odsetek respon-
dentow stucha kazan z duzym zainteresowaniem (Srednio 60,7% ogo6tu
respondentéw). Pokolenie starsze stucha kazan z duzym zainteresowa-
niem w wiekszych odsetkach (76,7%), anizeli pokolenie miodsze (44,8%).
Bez zainteresowania i niechetnie stucha kazan minimalna czes¢ respon-
dentéw (0,6°/0). Nie spotykamy respondentéw, ktorzy by stuchali kazan
z przykroscig albo unikali. Zauwazamy, ze parafianie przywigzujg wielkag
wage do kazan niedzielnych w kosciele, ktére sg dla nich najtatwiejszym
srodkiem do pogtebienia religijnosci. Chociaz zainteresowanie kazaniami
jest duze, to jednak parafianie mato z nich korzystajg, poniewaz czesto
opuszczajag msze Sw. w niedziele i Swieta. Brakuje im systematycznego
uczestnictwa w nauce Kosciota, a tym samym obniza sie tez poziom
wiedzy religijnej.

Wierni z Faryn mato tez korzystajg ze srodkow informacji religijne;j.
Czytelnictwo stoi na niskim poziomie. Brakuje ksigzek o tresci religijnej,
czasopism i tygodnikow katolickich. Nie wptywa tez dodatnio na rozwoj
czytelnictwa niskie wyksztalcenie parafian. Respondenci uwazajg za prase
katolicka Stowo Powszechne, ktoére czytaja najczesciej, zwlaszcza dodatek
niedzielny Zycie Katolickie. Najgorzej przedstawia sie czytelnictwo ksig-
zek religijnych. Nie ma biblioteki parafialnej, sg trudnosci z nabyciem
tanich ksigzek o tematyce religijnej. Respondenci podali jednak, ze ksigzki
religijne czytajg. Przewaznie czytajg oni podreczniki do nauki religii
tzw. Biblijki. Najpoczytniejszg ksigzeczka jest Katechizm do | spowiedzi
i komunii $w. Znajduje sie on prawie w kazdym domu. Korzysta sie
z niego przed | spowiedzig i komunig $w., przed bierzmowaniem, a potem
przed zawarciem matzenstwa. Najwiecej respondentow podato, ze czytaja
Pismo $w. (Srednio 45,7% ogotu respondentéw). Pismo $w. Nowego Testa-
mentu posiada 1/3 rodzin w parafii. Zatozeniem duszpastrzerza byto, aby
kazda rodzina w osrodku duszpasterskim posiadata Nowy Testament. Ro-
dzice dawali je dzieciom w prezencie z okazji przyjecia sakramentu
bierzmowania.

Troska rodzicéw o wyksztatcenie religijne, przejawia sie w dopilnowa-
niu, aby ich dzieci uczeszczaty na lekcje religii. Wypetnia ten obowiagzek
81,4% respondentow starszych. Gorzej juz jest ze sprawdzaniem wiado-
mosci religijnych u swoich dzieci. Nauczaniem religii interesuje sie tylko
53,5% respondentéw starszych.

Przeprowadzone analizy, pozwalajg nam zrozumie¢, dlaczego w bada-
nym sSrodowisku, obserwuje sie tak niskie wskazniki wiedzy religijnej
i przekonan religijnych, wzgledem niektorych prawd wiary. Niedostatecz-
na wiedza religijna, staje sie powodem wielu watpliwosci religijnych,
zwlaszcza wsrod miodziezy, ogranicza wiasciwy wybdr wartosci i poznanie
najwazniejszych obowigzkéw katolika, sprzyja powstawaniu religijnosci
spontanicznej o tendencjach egoistycznych, wiasnych lub grupowych.
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IV. PRAKTYKI RELIGIINE

»~Praktyki religijne katolikdw sg to czynnosci religijne nakazane lub
zalecane przez Kosciot’ 1. Nie wszystkie jednak praktyki religijne sg prze-
jawem religijnosci. Aby praktyki religijne byty przejawem religijnosci,
muszg wyptywac z religijnej postawy i by¢ przez nig motywowane. Socjo-
logowie podkreslaja, ze katolicy w wielu wypadkach spetniajg praktyki
religijne nie z pobudek religijnych, ale pod presjg opinii lokalnej i tra-
dycjil2. Tych praktyk religijnych nie mozna uzna¢ jako przejawu zycia
religijnego, dlatego w badaniach nad praktykami religijnymi, trzeba brac
pod uwage nie tylko aspekt ilosciowy, ale i jakosciowy, trzeba poznac
motywacje praktykujacych.

W pracy tej pominiemy aspekt wewnetrzny praktyk religijnych, a zaj-
miemy sie tylko ich rodzajem i czestotliwoscig. Analiza ilosciowa prak-
tyk religijnych pozwoli nam réwniez na postawienie pewnych wnioskow
dotyczacych religijnosci badanych pokolen.

Znany jest, wprowadzony przez Le Bras, podziat praktyk na trzy ro-
dzaje: poswiecenia (praktyki jednorazowe), regularne praktyki obowigzko-
we oraz praktyki pobozne, bedace oznaka szczegolnej bardziej intensyw-
nej religijnosci (praktyki nadobowigzkowe).

1. PRAKTYKI OBOWIAZKOWE

Do obowigzkéw religijnych katolikbw natozonych przez Kosciét pod
grzechem ciezkim nalezg niedzielna msza $w. i komunia wielkanocna.
Biorgc pod uwage te obowiagzki, podzielimy parafian na dwie grupy:
dominicantes (ci, ktdrzy w niedziele i S$wieta nakazane uczestniczg
we mszy $w.) i paschantes (ci, ktorzy w okresie wielkanocnym przy-
stepuja do spowiedzi i komunii $w.). Od wypelnienia tych obowigzkow,
zalezy w duzej mierze powigzanie wiernych z Kosciotem.

Wiemy, ze uczestnictwo we mszy $w., zalezy czesto od warunkow
zewnetrznych, takich jak: klimat, uksztattowanie terenu, potozenie koscio-
ta, komunikacja, jakos¢ drég, warunki materialne rodzin. Czasami wpty-
wa na zmniejszenie frekwencji na mszy $w. osobista nieche¢ do duszpa-
sterza. W badanym sSrodowisku obnizaja frekwencje na mszy sw.:. nie-
korzystna lokalizacja kaplicy, stabe drogi, obowigzkowa praca w niedziele
oraz niski stan materialny rodzin.

Zanim bedziemy omawiali szczegétowo stan dominicantes i paschan-
tes w Farynach, zapytamy sie najpierw, czy respondenci uwazajg sie
za katolikéw praktykujacych, jesli tak, to w jakim stopniu? Respondenci
odpowiedzieli, ze systematycznie praktykujg (Srednio 43,3%). Mitodziez
praktykuje systematycznie w 48,3%, starsi zas w 38,8%. Starsi wiec
czesciej opuszczajg praktyki religijne anizeli miodziez. Praktykuje nie-
systematycznie $rednio 16,8 respondentow (24,5% starszych i tylko 9,2%
miodziezy). Czes¢ respondentdéw nie okreslita blizej intensywnosci swoich
praktyk. Odpowiedzieli, ze sg ,,praktykujgcy”, ale nie podali w jakim

I W. Piwowarski: Z badan nad praktykami religijnymi w diecezji warmin-

Sklej Studia Warminskie VI ZS1969) s. 21@.
7). Kasinski, jw. s. 74
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stopniu. Niektérzy z respondentdéw nie rozumieli, co to znaczy ,katolik
praktykujacy” i nie udzielili zadnej odpowiedzi. Katolikow, ktorzy by
uwazali sie za niepraktykujacych jest zaledwie 6,4%. Tylko kilku re-
spondentow odpowiedziato na pytanie: ,,Co Pan(i) rozumie przez prakty-
kujgcy?” — A oto kilka odpowiedzi respondentéw: ,,Przystepuje czesto
do komunii $w., chodzi na msze Sw. w niedziele, zachowuje posty”
(k. L 18); ,,Odmawianie modlitw, uczeszczanie na msze sw.” (k. 1 17);
»,uUczeszczajacy do kosciota” (k. 1. 47); ,Zyje wedlug przykazan Bozych”
(m. 1 60). Juz z tych kilku odpowiedzi wynika, ze ,praktykujacy” to
gtodwnie ten katolik, ktéry uczeszcza na msze $w. niedzielna.

Zauwazamy, jak wielka zachodzi roznica pomiedzy pokoleniem miod-
szym a starszym, jesli chodzi o udziat w niedzielnej mszy $w. Uczestniczy
w niedzielnej mszy Ssw. 52,9% respondentéw miodszych, a tylko 27,9%
starszych, a wiec tylko 40,4% ogétu respondentéw, wypetnia nakaz Ko-
Sciota: ,\W niedziele i Swieta we mszy $w. naboznie uczestniczy¢”. Spora
czes¢ respondentéw z pokolenia starszego uczeszcza na msze Sw. tylko
w wielkie Swieta (11,6%). Pokolenie starsze w wigkszosci uczeszcza na
msze Sw. niesystematycznie (53,5% respondentéw), 2—3 razy w mie-
sigcu.

Wedtug obliczen proboszczéw, odsetek dominicantes w catej diecezji
warminskiej na przetomie lat 1964/65 wynosit 44,4%, a w pow. szczycien-
skim 36,7% 3. W Farynach, w czasie wyzej wspomnianych obliczen, otrzy-
mano nastepujace dane: Pierwsze liczenie (8 XI 1964r.) — na dwdch
mszach $w. o godz. 9°° i 1130 byto 275 osob, w tym 50 mezczyzn, 130 ko-
biet i 95 dzieci, na ogo6lng liczbe wiernych 1165. Drugie liczenie (25 IV
1965 r.) na dwodch mszach $w. o godz. 9°° i 1130 uczestniczyto 265 o0sob,
w tym: 50 mezczyzn, 111 kobiet i 104 dzieci. Stan dominicantes w Fary-
nach jest bardzo niski. W pierwszym liczeniu wynosit 23,6% ogétu wier-
nych, a podczas drugiego liczenia 22,7%4. Podobny stan dominicantes
utrzymuje sie nadal w Farynach. Najlepiej w niedzielnej mszy Sw.
uczestnicza kobiety, gorzej dzieci, a najgorzej mezczyzni. Pokolenie
miodsze systematyczniej uczestniczy w niedzielnej mszy $w. niz pokole-
nie starsze. Starsi do obowigzku uczestniczenia w niedzielnej mszy $w.
odnoszg sie obojetnie. Warto by zbada¢ powody takiego postepowania.
Miodziez intensywniej uczestniczy w praktykach religijnych obowigzko-
wych. Zobaczymy to réwniez na przyktadzie paschantes w Farynach.

O ile stan dominicantes w parafii jest bardzo niski, to stan paschantes
ksztattuje sie jednak bardzo wysoko (Srednio 96,6%). Trzeba zaznaczyc,
ze mato jest takich respondentow, ktorzy by przystepowali do komunii
Sw. tylko na Wielkanoc (2,3%). Najwiecej wiernych przyjmuje komu-
nie sw. kilka razy w roku (63,4% milodziezy i 71% starszych). Nie spo-
tykamy ws$réd respondentéw takich osob, ktére by od lat nie uczeszczaty
do komunii $w. Z obserwacji jednak wiemy, ze okoto 3% wiernych
uprawnionych do przyjmowania komunii $w., od kilku juz lat nie przyj-
muje komunii $w. w okresie wielkanocnym. Sg to przewaznie mezczyzni.
Moze oni znajdujg sie w gronie tych osob, ktore nie zwrdcity otrzyma-
nych ankiet o religijnosci, albo nie zostaly wylosowane do odpowiedzi.
Okoto raz w miesigcu przyjmuje komunie $w. $rednio 15% ogo6tu respon-

3 W. Piwowarski, Z badan nad praktykami religijnymi, jw. s. 283.
4 Kronika osrodka duszpasterskiego w Farynach.



(21) RELIGIIJNOSC DWOCH POKOLEN 215

dentéw, a raz na tydzien Srednio 9,8%. Czeste przyjmowanie komunii
Sw. pomnaza jej ilos¢ w ciggu roku na jednego katolika statystycznego
i uprawnionego. W Farynach, w ostatnich latach, przypadato na jednego
katolika statystycznego 4,5% komunii $w., w diecezji zas w latach 1964—
1965 wypadato na jednego katolika statystycznego 4,1% komunii $w. Na-
tomiast na jednego katolika uprawnionego przypadato w Farynach 6,9%
komunii $w., w diecezji za$ 5,4% 5 Czestg komunie $w. najliczniej prak-
tykujg kobiety i dzieci, ktore tez:,, jak mowiliSmy uprzednio, najlepiej
uczestniczg w niedzielnej mszy $w.

Z rozwazan naszych wynika, ze wierni przywigzujg szczeg6lng uwa-
ge do obowigzku wielkanocnej spowiedzi i komunii $w. Zauwazamy, ze
ta czes¢ wiernych, ktdra systematycznie uczestniczy w niedzielnej mszy
Sw., przystepuje czesto do komunii Sw. Szczegdllnie dzieci i miodziez
przyjmuja czesto komunie Sw. Starsi uczeszczaja do komunii $w. prze-
waznie kilka razy w roku (71%).

2. PRAKTYKI NADOBOWIAZKOWE

Praktyki nadobowigzkowe czyli pobozne wynikajg z dobrej woli czto-
wieka. Brak religijnych motywoéw przy spelnianiu tych praktyk, prowa-
dzi do zmniejszenia, a czasami do zaprzestania wykonywania praktyk
poboznych 5. Zanikowi praktyk poboznych towarzyszy ostabienie praktyk
obowigzkowych.

Ponizej oméwimy niektére praktyki ogdlnokoscielne, np. codzienng
modlitwe poranng i wieczorng, oraz czestg komunie sw., o ktérej mowi-
liSmy czesciowo juz powyzej.

Praktyka odmawiania codziennego pacierza znajduje sie na niskim
poziomie. Pacierz odmawia codziennie rano i wieczorem 38,1% ogo6tu
respondentow. Pokolenie miodsze odmawia pacierz codziennie rano i wie-
czorem zaledwie w 24,1%. Najwiecej mtodziezy odmawia pacierz codzien-
nie wieczorem (36,6%), codziennie rano znikoma ilos¢ — 4,6%. Niektorzy
respondenci mtodzi odmawiajg pacierz raz na tydzien (4,6°/<>), albo jeszcze
rzadziej (5,7%).

Pokolenie starsze odmawia pacierz czesciej, chociaz ma wiecej zajec
w czasie dnia. Codziennie rano i wieczorem modli sie 52,3% responden-
tow starszych, codziennie rano — 1,2%, codziennie wieczorem — 19,8%,
prawie codziennie — 18,6%, raz na tydzien lub rzadziej odmawia pa-
cierz 2,3%. Zauwazamy, ze respondenci modlg sie czeSciej wieczorem
(61% miodziezy i 72,5% starszych) anizeli rano (29% miodziezy i 53,5%
starszych). Nalezy powiedzie¢, ze pokolenie starsze jest zywotniejsze re-
ligijnie, poniewaz czesciej odmawia pacierz rano i wieczorem niz pokole-
nie miodsze. Zaniedbywanie modlitwy porannej i wieczornej moze byc¢
wyrazem obojetnosci religijnej lub do niej prowadzi¢. Wszyscy ludzie
dzisiaj $piesza sie do swoich przer6znych zaje¢. W pogoni za pracg za-
pomina sie o modlitwie. Przestata ona by¢ pierwszg czynnoscig, kazdego
nowego dnia, jak to bywato dawniej w polskich rodzinach. Rodzice ka-

19659 W.,14fiwowarski: Praktyki religijne w diecezji warminskiej. Warszawa
s. 144,

6 Por. E. Pin: Pobudki religijne a przeljécie ku spoteczenstwu technicznemu.
W: Ludzie, wiara, Kosciot. Warszawa 1966 s. 188.
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toliccy czesto nie troszczg sie o wychowanie religijne swoich dzieci. Upada
tez praktyka wspoélnej modlitwy w rodzinie.

Tylko 6,4°/0 ogdétu respondentéw praktykuje codzienng modlitwe
wspdlng. Nigdy nie odmawia wspdélnej modlitwy w rodzinie, S$rednio
17,3% ogoétu respondentow. Wiemy, ze wspoélna modlitwa rodzinna jest
waznym elementem wiezi religijnej z Kosciotem. Brak wspoélnej modlitwy
w rodzinie i zaniedbywanie modlitwy osobistej jest znakiem zmiany
modelu rodziny wspotczesnej. Dzisiaj w rodzinach zwraca sie najwiek-
szg uwage na zapewnienie dzieciom jak najlepszych warunkéw material-
nych i pozycji spotecznej, a pomija sie lub ogranicza formacje duchowa.
Nalezy o tym pamietaé, ze starsze pokolenie wiernych pochodzi z reli-
gijnych rodzin kurpiowskich. Jednak warunki spoteczne, ekonomiczne
i gospodarcze przyczynity sie do ostabienia zycia religijnego.

Trzecig praktyka nadobowigzkowa, ktérg interesujemy sie, jest cze-
sta komunia $w. Kilka razy na tydzien przystepuje do komunii sw. 1,7%
og6tu respondentéw, raz na tydzien 9,8%, a okoto raz w miesigcu Sred-
nio 15% respondentéw. W czasie liczenia wiernych (8 XI 1964 r.) przy-
stgpito do komunii $w. 35 0s6b, na ogolng liczbe uczestniczacych 275 osob.
Stanowi to 12,7% ogdétu wiernych uczestniczacych tego dnia we mszach
Sw., 3% wiernych statystycznych ogétu parafian oraz 5% wiernych obo-
wigzanych do przyjecia komunii $w. wielkanocnej.

Z rozwazan naszych wynika, ze praktyki religijne w Farynach stojg
na niskim poziomie, z wyjagtkiem komunii $w. wielkanocnej. Najgorzej
zaniedbane sg: praktyka wspo6lnej modlitwy w rodzinie, modlitwa po-
ranna oraz niedzielna msza $w.

Pokolenie miodsze praktyki obowigzkowe spetnia lepiej niz starsze.
Pokolenie starsze natomiast lepiej troszczy sie o modlitwe poranng i wie-
czorng. Praktyki religijne sg czesciej spetniane przez kobiety niz przez
mezczyzn. W przysztosci nalezatoby zbada¢ przyczyny pozytywne i nega-
tywne, wywierajgce zasadniczy wptyw na aktualny stan praktyk religij-
nych badanej spotecznosci.

V. MORALNOSC RELIGIINA

1. OPINIE MORALNE

Trzeba zaznaczy¢, ze nie zawsze dobra znajomos$¢ norm moralnych
musi prowadzi¢ do dobrego zachowania sie jednostki czy grupy. Wiemy,
ze dzisiejsze spoteczenstwo spotyka sie na codzieri z dwoma modelami mo-
ralnosci: koscielnym i Swieckim. Zasady etyki Swieckiej, powszechnie
dzisiaj propagowane, przyczyniajg sie do powstawania relatywizmu etycz
nego w dziataniu nawet i u wierzacych.

Badajac opinie moralne, zwrdcimy uwage na sprawy rodziny, matzen-
stwa, znaczenia postow oraz poszanowania rzeczy spotecznych.

Pierwszym z probleméw, ktorym zajmiemy sie, bedzie etyczna ocena
wspotzycia matzeniskiego po Slubie cywilnym, a przed koscielnym. Oka-
zuje sie, ze pokolenie miodsze w wiekszym stopniu nie zna oficjalnej
nauki Kosciota w tej sprawie, lecz kieruje sie opinig srodowiskowg. Tyl-
ko 28,7% respondentdw miodych zna nauke Kosciota w tej sprawie, uwa-
zajac wspotzycie matzenskie po Slubie cywilnym, a przed koscielnym za
moralnie zte. Nie ma zdania na temat 26,5% respondentéw miodych,
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a nie uwaza za moralnie zte 21,8%. Nie udzielito odpowiedzi w tej kwe-
stii 23%. Na podstawie tego mozna wnioskowac, ze okoto 70°/0 responden-
tow z pokolenia miodszego nie zna nalezycie nauki Kosciola w tej spra-
wie.

Pokolenie starsze z wiekszym szacunkiem odnosi sie do zasad moral-
nych gtoszonych przez Kosciét. Za moralnie zte pozycie matzenskie przed
Slubem koscielnym uwaza 64% respondentow z tej grupy. Jednak i wsrod
starszych znajdujg sie tacy, ktérzy nie uwazajg za grzech takiego wspot-
zycia (15,1%).

Drugim problemem dotyczagcym malzenstwa jest jego zdrada. Pro-
blem ten, jak zobaczymy ponizej, jest bardziej wrazliwy w opinii katoli-
kéw, bo dotyczy trwatosci zwigzku maltzenskiego. Zdrade matzenska za
czyn moralnie zty uwaza $rednio 52,6% respondentow (42,5% miodziezy
i 62,8% starszych). Spotykamy jednak wielu respondentéw, ktérzy nie
uwazajg zdrady maizenskiej za grzech (Srednio 23,6%). Pokolenie miod-
sze w wiekszym stopniu niz pokolenie starsze, nie uznaje zdrady matzen-
skiej za grzech (miodziez 25,3%, starsi 22,1%). Ocene zdrady matzenskiej
uzaleznia od okolicznosci 6,9% miodziezy. Nie ma zdania 5,7% miodziezy.
Nie udzielito odpowiedzi w tej sprawie 19,6% miodziezy i 13,9% star-
szych.

Niewierno$¢ w matzenstwie czesto prowadzi do rozwodu. ZapytaliSmy
respondentéw co sgdzg o rozwodach. Zaledwie 44,5% ogétu respondentéw
uwaza rozwodzenie sie matzonkéw za czyn moralnie zty (31% miodziezy
i 58,1% starszych). Nie uwaza za czyn moralnie zty rozwodzenie sie mat-
zonkow 24,8% ogo6tu respondentéow (27,5% miodziezy i 23,3% starszych).
Wartos¢ etyczng tego czynu zaleznie od okolicznosci 16,1% milodziezy,
a tylko 1,2% starszych. Widzimy, ze pokolenie starsze w wiekszym sto-
pniu przyjmuje nakazy Kosciota w tym wzgledzie niz pokolenie miodsze.
Opinie respondentéw dotyczgce rozwodoéw w znacznym stopniu sg prze-
ciwne normom gtoszonym przez Kosciot i sprzyjajg normom etyki Swiec-
kiej. Wies, ktora kiedys$ postusznie realizowata wskazania Kosciota, obec-
nie odnosi sie do nich z krytycyzmem i zastrzezeniem. Potwierdza to réw-
niez A. Pawelczynska, ktéra pisze: ,,Kosciét zachowat na wsi swoje do-
minujace znaczenie jako instytucja organizujgca obrzedy religijne, nie
odgrywa natomiast wazniejszej roli w zakresie wzoréw moralno-obycza-
jowych 1

Nastepnym problemem bardzo waznym, odnosnie ktérego wierni mieli
wyrazi¢ swoje opinie, jest przerywanie cigzy. Opinie respondentow w tej
sprawie sg zgodne z nakazami Kosciota, ale tylko w 52%. Nie uwaza prze-
rywania cigzy za czyn moralnie zty Srednio 26,6% ogdtu respondentow
(31% miodziezy i 22,1% starszych). Jest to najwyzszy odsetek odpowiedzi
negatywnych, odnoszacych sie do problematyki zycia matzenskiego. Po-
kolenie miodsze w wiekszym zakresie odchodzi od norm etycznych Ko-
Sciota i w ocenie, moralnej przerywania ciazy, niz pokolenie starsze.
W tym miejscu warto przypomnie¢, ze wlasnie respondenci z pokolenia
miodszego uwazali za grzechy najciezsze zwigzane z moralnoscig, a przede
wszystkim grzechy zabdjstwa i samobéjstwa.

Pokolenie starsze przyjmuje nauke Kosciota w obronie zycia niena-

196% A 2aneh:zyﬁska: Dynamika przemian kulturowych na wsi. Warszawa
s.
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rodzonych w 63,9%, kierujgc sie motywami religijnymi, np. ,,zycie jest
darem Bozym”. Jednak i w tej grupie znalazto sie 22,1% respondentéw,
ktorzy przerywania cigzy nie uwazajg za czyn moralnie zty. Respondenci
ci nie wiedzg w wielu przypadkach, od ktérego momentu rozpoczyna sie
zycie nowego cztowieka, albo uformowali swoje opinie w tej dziedzinie,
na zasadach prawa cywilnego, ktére zezwala na przerywanie cigzy.

Ostatnim problemem dotyczagcym maltzenstwa i rodziny jest plano-
wanie dzietnosci w rodzinie. Respondentom postawiono pytanie: ,lle zda-
niem Pana(i) powinno by¢ dzieci w rodzinie?” Na podstawie poprzednich
wypowiedzi mozna sadzi¢, ze pewna cze$¢ respondentéw opowie sie za
ograniczeniem liczby dzieci w rodzinie, podajgc przyczyny obiektywne
i subiektywne, na potwierdzenie stusznosci swojej opinii.

Pokolenie starsze opowiada sie za typem rodziny wielodzietnej (61,7%
respondentéw). Pokolenie miodsze reprezentuje odmienne poglady w tej
dziedzinie. Opowiada sie za rodzing matodzietng, sktadajgca sie z dwojga
lub trojga dzieci (36,8°/0). Nie popiera ono tradycyjnego modelu rodziny,
ktory propagowany jest réwniez przez Kosciol, ale opowiada sie za mo-
delem rodziny wspoétczesnej, dostosowanej do warunkéw bytowych i spo-
tecznych.

Po omdéwieniu problemoéw dotyczacych matzenstwa i rodziny, obecnie
zastanowimy sie nad stosunkiem katolikbw do postéow nakazanych oraz
do kradziezy mienia spotecznego. Zagadnienia te sg bardzo aktualne, bo
dotycza spraw, z ktorymi katolicy bardzo czesto sie spotykaja.

Ponad 3/4 ogo6tu respondentéw podkreslito znaczenie postéw w zyciu
religijnym katolika. Tylko 3,5% og6tu respondentéw, nie dostrzega pozy-
tywnego znaczenia postéow w zyciu religijnym. Wiekszos¢ respondentow
nie umiata jednak umotywowaé znaczenia postow. Kilku respondentéw
starszych umiato odpowiedzie¢ na pytanie: ,Dlaczego posty majg znacze-
nie w zyciu religijnym katolika?” Podajemy tu niektore z nich: ,Posty
upodobniajg nas do Chrystusa, ktory tez poscit” (k. 1. 39); ,,Posty sag umar-
twieniem za grzechy” (m. 1. 46). Chociaz respondenci w wiekszosci do-
strzegaja wartosci pozytywne w praktyce postu, to jednak, jak pézniej zo-
baczymy, czesto postow nie zachowujg. Pokolenie starsze, w wigkszym
stopniu podkresla znaczenie postéw, niz pokolenie miodsze (+10,2%).

Aby uzyska¢ opinie moralng o kradziezy mienia spotecznego, respon-
dentom. postawiono pytanie: ,,Czy Pan(i) uwaza za czyn moralnie zlty
(grzeszny) zabranie jakiej$ rzeczy panstwowej (spotecznej)?” Potowa 0go6-
tu respondentéw prawidtowo ocenia kradziez mienia spotecznego, uznajac
ja za czyn moralnie zty. Tylko 8% og6tu respondentow nie uwaza takiej
kradziezy za czyn moralnie zty, poniewaz w ich przekonaniu, mienie spo-
teczne jest wiasnoscig wszystkich obywateli danego panstwa. Spora czes¢
respondentéw nie jest zainteresowana tym problemem, zwilaszcza pokole-
nie miodsze. Mozna uwaza¢, ze ci respondenci, ktorzy wydali pozytywng
opinie o kradziezy mienia spotecznego, uczynili to pod wplywem moty-
wow religijnych, interpretujgc siodme przykazanie Boze ,,Nie kradnij”.

Aby lepiej poréwna¢ pozytywne opinie dwéch pokolenn umieszczamy je
na nastepujgcej tabeli.
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Tab. 5 Pozytywne opinie moralne respondentéw odnosnie zycia matzenskiego

i spotecznego

Pozytywne opinie moralne Mtodziez Starsi Ogotem

N =87 n =86 N = 173
Pozycie matzenskie po $lubie
cywilnym a przed koscielnym 28,5% 64,0% 46,3%
Zdrada matzenska 42,5 62,8 52,6
Rozwody 31,0 58,1 445
Przerywanie cigzy 40,3 63,9 52,0
Zachowywanie postow. 74,7 84,9 79,8
Kradziez mienia spotecznego 448 55,8 50,3

Pokolenie miodsze posiada mniejszg znajomosé norm moralnych,
oficjalnie gtoszonych przez Kosciot, niz pokolenie starsze, czego nastep-
stwem jest to, ze 1/4 respondentéw z pokolenia miodszego, wyrazita
opinie negatywng o tak istotnych i waznych zagadnieniach zyciowych.
Nieznajomos¢ norm zyciowych wptywa destruktywnie na ogélny poziom
religijnosci badanego Srodowiska wiejskiego. Jest znakiem odchodzenia
miodziezy od tradycyjno-koscielnych modeli moralnosci, a zwrdécenia sie
ku laickim zasadom w zyciu.

Pokolenie starsze wykazato wiekszg znajomos¢ norm moralnych gto-
szonych przez Kosciot, ale i ono, chociaz w mniejszym stopniu, ulega
laicyzacji.

2. ZACHOWANIA MORALNE

Uprzednio omoéwiliSmy juz niektdre opinie moralne w aspekcie akcep-
tacji i prawidtowosci, obecnie zastanowimy sie nad tym, jak wierni z Fa-
ryn wprowadzajg w zycie nakazy Kosciota z zakresu moralnosci. Wskaz-
nikéw zachowan moralnych jest wiecej, tak negatywnych jak i pozytyw-
nych, ogranicze sie jednak do omowienia tylko gniewdw w rodzinie
i spozywania pokarmow miesnych w dni zakazane.

W przyjazni z bliznimi stara sie zy¢ 81,5% ogotu respondentow. Po-
kolenie starsze czesciej popada w gniewy niz pokolenie miodsze. Sg to
przewaznie spory i kidtnie sgsiedzkie a niekiedy rodzinne, przejsciowe
lub diugotrwate. Pokolenie starsze na swdj sposéb ttumaczy sobie gniewy
i kiotnie. Traktuje je tak, jakby one nie sprzeciwialy sie normom moral-
nym gtoszonym przez Kosciét. Przykazanie mitosci blizniego interpre-
tuje bardzo subiektywnie, czasami wprost przeciwnie, jak uczy Chrystus.
Niektorzy katolicy uwazajg, ze mozna w jednym czasie kocha¢ Boga
i gniewac sie z ludzmi. Pokolenie starsze nie rozumie wiec znaczenia mi-
tosci i przebaczenia, zwilaszcza kiedy uwaza sie za strone pokrzywdzona.

Postow w dni nakazane nie zachowuje 42,7% ogotu respondentéw
(39,1% miodziezy i 46,6%starszych). Starsi jedzg pokarmy migsne w pigt-
ki, przewaznie przy ciezkiej pracy i w tym czasie kiedy korzystajg ze
stotéwek gastronomicznych. Miodziez spozywa pokarmy miesne w pigtki
w internatach, w podrozy i przy ciezkiej pracy. Prawie wszyscy respon-
denci zachowujg post w tzw. ,wielkie dni”, to jest w Wielki Pigtek,
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w Srode Popielcowg i w Wigilie Bozego Narodzenia. Nie zachowuja po-
stu w te dni ludzie religijnie obojetni.

Wielki wptyw na ztagodzenie praktyki postow wywarly nowe przepisy
koscielne, udzielajagce dyspensy od postéw tym katolikom, ktérzy z przy-
czyn obiektywnych nie mogg zachowaé¢ postu w pigtki. Mozna przypusz-
czac, ze wierni, ktorzy nie zachowujg postu w piatki, korzystajg w wiek-
szosci z dyspensy koscielnej albo btednie jg interpretujg. Niektérzy na-
wet uwazajg, ze Kosciot zniost posty.

Z rozwazan powyzszych wynika, ze katolicy z Faryn, tylko czesciowo
starajg sie wprowadza¢ w zycie, obowigzujagcy model moralnosci aktual-
nie gloszony przez Kosciot. Pokolenie starsze w mniejszym stopniu, niz
pokolenie miodsze, wzoruje sie w swoim postepowaniu na zasadach mo-
ralnych gtoszonych przez Koscidt, lecz kieruje sie zasadami Srodowisko-
wymi lub osobistymi.

Zauwazamy pewng dysproporcje pomiedzy znajomoscig norm moral-
nych a zachowaniami moralnymi. Pokolenie starsze w znacznie wiekszych
odsetkach akceptowato normy moralne, niz pokolenie miodsze, ale
w mniejszych odsetkach wprowadza je w zycie. | odwrotnie, pokolenie
miodsze, posiadajace stabszg znajomos$¢ norm moralnych gtoszonych przez
Kosciot, realizuje lepiej model moralnosci katolickiej. Widzimy, ze znajo-
mos¢ norm moralnych, nie jest proporcjonalna do zachowan moralnych.

Nieznajomos¢ wiasciwych norm moralnych, aktualnie gtoszonych przez
Kosciét (pokolenie miodsze), jak i nie wzorowanie sie na nich (pokolenie
starsze), wplywajg ujemnie na postawy i zachowania katolikébw oraz na
0golny poziom religijnosci wiernych z Faryn.

ZAKONCZENIE

Celem prowadzonych badan byto udzielenie odpowiedzi na pytanie:
Ktore pokolenie wiernych z Faryn jest zywotniejsze religijnie? Aby od-
powiedzie¢ na to pytanie, w badaniach nad religijnoscig Faryn, postuzono
sie ankietg i wywiadem, stosujgc metody: opisowg, statystyczng i po-
rownawczg. Najpierw omoéwiono okolicznosci sprzyjajagce do lepszego
rozwoju zycia religijnego w Farynach: odlegte potozenie Faryn od osrod-
kow przemystowych i kulturalno-rozrywkowych oraz jednolite pochodze-
nie ludnosci z poboznego regionu kurpiowskiego. Oprdocz warunkéw sprzy-
jajacych, istniejg takze warunki hamujgce wzrost religijnosci: niski po-
ziom wyksztatcenia, zta lokalizacja kaplicy, praca na trzy zmiany, nie-
korzystny ukfad morfologiczny terenu oraz dawne przyzwyczajenie wier-
nych, kiedy nie chodzili do kosciota w Klonie ze wzgledu na dalekie po-
tozenie.

Pokolenie starsze mocniej trwa ,przy wierze swoich ojcéw”, niz po-
kolenie miodsze. Za gteboko wierzacych uwaza sie 47,8% respondentow
starszych, a tylko 11,5% miodszych. Pokolenie miodsze w wiekszym sto-
pniu posiada wiare nabyta i mniej Swiadomag niz pokolenie starsze.

W zakresie ideologii religijnej stwierdzono matg znajomos¢ prawd
wiary, przy do$¢ wysokim stopniu akceptacji tych samych prawd. Po-
kolenie starsze odznacza sie silniejszymi przekonaniami religijnymi niz
pokolenie miodsze, przy jednakowym poziomie wiedzy.
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Przeprowadzona analiza praktyk ujawnita, ze praktyki religijne od-
grywaja bardzo wazng role w catoksztalcie zycia religijnego badanych
pokolen. Stan paschantes w Farynach jest bardzo wysoki. Siega on
95,5% w pokoleniu miodszym i 97,6% w starszym. Stan dominicantes
jest o wiele nizszy. W niedzielnej mszy $w. uczestniczy 52,9% respon-
dentéw z pokolenia miodszego i tylko 27,9% ze starszego. Praktyki nad-
obowigzkowe: czesta komunia $w., pacierz poranny, wspolna modlitwa
w rodzinie, sg czesto zaniedbywane przez respondentéw. Np. pacierz od-
mawia codziennie rano i wieczorem — 24,4% respondentéw miodszych
i 52,3% respondentow starszych.

Normy tworzace model moralnosci katolickiej zaczynajg traci¢ swdj
bezwarunkowy charakter w badanej grupie religijnej. Tym samym za-
czyna sie stosowa¢ w dziataniu normy Srodowiskowe i uzaleznia¢ wartosé
czynéw od okolicznosci. Okoto 25% ogétu respondentéw nie przyjmuje
norm moralnych, gtoszonych przez Kosciét. Normy te czesciej kwestio-
nuje pokolenie miodsze. Pokolenie starsze zna je prawidiowo w wiek-
szym stopniu, niz pokolenie miodsze (okoto 60% starsi, a okoto 35%
miodsi).

W badanym sSrodowisku obserwujemy typ religijnosci tradycyjnej.
Charakterystycznymi cechami tego typu religijnosci sg silne powigzanie
wiary z tradycyjng kulturg ludowa, wielki wptyw opinii srodowiska na
zachowania moralne, akcentowanie czynnosci liturgiczno-rytualnych oraz
brak wyraznego wptywu religii na zycie moralne.

Pokolenie miodsze ulega w wiekszym stopniu aktualnym przemianom
zachodzgcym w spoteczenistwie polskim. Zmienia sie tez powoli model
tradycyjnej religijnosci. Obserwuje sie obnizanie poziomu religijnosci
u ludzi miodych we wszystkich aspektach zycia religijnego, z wyjatkiem
praktyk religijnych obowigzkowych. Pokolenie miodsze realizuje wiec
w mniejszym zakresie religijny model katolika, aktualnie gtoszony przez
Kosciot. Jest wiec pokoleniem mniej religijnym niz pokolenie starsze.

DIE RELIGIOSITAT VON ZWEI GENERATIONEN DARGESTELLT AM BEISPIEL
VON FARYNY — EINE SOZIOLOGISCHE STUDIE

ZUSAMMENFASSUNG

Der Verfasser des vorliegenden Aufsatzes setzte sich die Beantwortung der
Frage zum Ziel: Welche Generation der Glaubigen von Faryny (Farienen) bei
Szczytno (Ortelsburg) ist religios lebenskraftiger? Bei der Bearbeitung dieser Frage
bediente er sich des Fragebogens und der Umfrage, wobei er die beschreibenden,
die statistische und die vergleichende Methode anwandte. Zuerst wurden die
Umsténde besprochen, die fir eine gunstige Entwicklung des religiosen Lebens
in Faryny forderlich waren, namlich die grosse Entfernung dieses Ortes von Indu-
striezentren und Vergnigungsunternehmungen sowie die einheitliche Abstammung
seiner Einwohner von den frommen Kurpie. Neben diesen ginstigen Umstédnden
bestehen auch solche, die das Wachsen der Religidsitdt hemmen: der niedrige Bil-
dungsgrad, die ungunstige Lage der Kapelle, die Arbeit in drei Schichten, die
bewaldeten Gebiete sowie die althergebrachte Gewohnung der Gl&ubigen, die
wegen der grossen Entfernung nicht zur Kirche in Klon (Liebenberg) gingen.

Die altere Generation hangt ,am Glauben ihrer Véter” starker als die jlngere
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Als tief Glaubige kann man 47,8% der alteren Befragten betrachten und nur 11,5%
der jungeren. Die jungere Generation besitzt in einem hdéheren Grade einen erwor-
benen und minder bewussten Glauben als die &ltere Generation.

Was den Umfang des religiosen Wissens anbelangt, so wurde eine geringe
Kenntnis der Glaubenswahrheiten festgestellt neben einem ziemlich hohen Grad
ihrer Akzeptation. Die dltere Generation zeichnet sich durch stérkere religidse
Uberzeugungen aus als die jiingere, bei demselben Stand des Wissens.

Die Analyse der religiosen Praxis erwies, dass sie im Gesamtbild des religitsen
Lebens der erforschten Generationen eine sehr wichtige Rolle spielt. Die Anzahl
der Osterkommunikanten in Faryny ist sehr hoch. Sie erreicht 955% in der jun-
geren und 97,6% in der alteren Generation. Der Stand der Sonntagsgottesdienst-
besucher ist viel niedriger. An den Sonntagsgottesdiensten nehmen 52,9% der Be-
fragten auch der jungeren Generation und nur 27,9% aus der &lteren teil. Ausser-
pflichtige Praktiken, wie die h&ufige heilige Kommunion, das Morgengebet, das
gemeinsame Gebet in der Familie, werden von den Befragten oft vernachléssigt.
Das tdgliche Morgen- und Abendgebet z.B. wird von 24,4% der jingeren Befragten
und von 52,3% der dalteren verrichtet.

Die Normen, die das Modell der katholischen Moral bilden, beginnen in der
erforschten religiosen Gruppe ihren bedingungslosen Charakter zu verlieren. Hier-
mit beginnt man im téglichen Leben Normen des Milieus anzuwenden und den
Wert der Taten von den Umstdnden abhdngig zu machen. Gegen 25% der Ge-
samtheit der Befragten nehmen die von der Kirche verkiindeten Moralnormen
nicht an. Diese werden oft von der jungeren Generation beanstandet. Die é&ltere
kennt in einem hoheren Grade als die jlngere korrekt die von der Kirche ver-
kiindeten Moralnormen an (ca. 60% der Alteren und ca. 35% der Jiingeren).

In dem erforschten Milieu beobachten wir den Typ der traditionellen Reli-
giositat. Die charakteristischen Merkmale dieses Typus sind: die starke Verbin-
dung des Glaubens mit der Uberlieferten Kultur des Volkes, der grosse Einfluss
der Meinung des Milieus auf die moralische Haltung, der Nachdruck auf die litur-
gisch-rituellen Tétigkeiten sowie das Fehlen eines ausdriicklichen Einflusses der
Religion auf das moralische Leben.

Die jungere Generation ldsst in einem hoheren Grade die in der polnischen
Gesellschaft aktuell vorgehenden Verdnderungen uber sich ergehen. Allméhlich
veréndert sich auch das Modell der traditionellen Religiositdt. Man beobachtet das
Sinken des Niveaus der Religiositat bei jungen Leuten in allen Aspekten des re-
ligiosen Lebens mit Ausnahme der pflichtméssigen religiosen Praktiken. Die jungere
Generation verwirklicht also in einem kleineren Umfang das religiose Modell eines
Katholiken, das aktuell von der Kirche verkiindet wird. Sie ist also minder re-
ligiés als die &ltere Generation.



