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Temat ,tosiery do Gietrzwatdu” zwigzany jest z socjologia pielgrzym-
ki, ktora nie jest jeszcze dostatecznie rozwinieta. Zainteresowanie piel-
grzymka ze strony socjologéw na zachodzie datuje sie od czasu objawien
w Lourdes, Fatima, La Salette, ktore przyczynity sie do ozywienia ruchu
patniczego. Na uwage zastugujg zwiaszcza prace Il. Engelmannal,
R. Roussela? i B. Koéttinga 3. Autorzy w sposo6b dos$¢ ogdlny probujg wy-
kaza¢, czym jest pielgrzymka, jakie sg jej rodzaje, jakie sg cele i moty-
wy pielgrzymow itp.; przykladowo omawiajg przy tym wazniejsze miejsca
pielgrzymkowe. W Polsce literatura dotyczaca pielgrzymek skupia sie na
Jasnej Gorze4 Mniej uwagi poswiecono innym osrodkom pielgrzymko-
wym 5. Na Warmii, poza parafig Setal6, nie bylo specjalnych badan nad
pielgrzymkami. Podobnie ,tosiery do Gietrzwatdu” nie byly bezposred-
nim przedmiotem badar socjo-religijnych. Uwzgledniono je tylko posre-
dnio w toku badan nad religijnoscig katolikow potudniowej Warmii7.

| Pélerinages. Paris 1959.

2 Les pelerinages. Paris 1956. B

3 Peregrinatio relllrglosa. Regensburg-Munster 1950.

4 Por. np. W. eymont: Pielgrzymka do Jasnej Gory. Warszawa 1895;
L. Krzywicki: Do Jasnej Gory. Studia Socjologiczne. Warszawa 1923; A. Kry-
nicki: ~Uczestnictwo mtodziezy "w pielgrzymce Warsza\_/vskleji. Studium sockogra-
ficzne na podstawie badan ankietowych z 1968 r. Lublin 1970 (Archiwum L);
tenze: Rola ple|g_l’2émkl w zyciu reli |Jn¥_m katolikow. Studium socjologiczne na
przyktadzie Jasrw ory. Lublin 1972 (?Arc iwum KUL). ) )
~ 5 Por. np. W. Witkowski: Rola snaktuarium maryjnego w Tuchowie. Stu-
dium socjologiczne. Lublin 1965 (Archiwum KUL); R. Jusiak: Postawy religijne
m}0d2|ez|y a czestotliwo$¢ uczestnictwa w glelg_rzymce. Lublin 1977 (Archiwum );
W. Szulist: Pielgrzymki na Kaszubach. Studia Pelglmskle. Pelplin 1974 s. 51—63;
A. Kustosz; Czy OS(;Ierza/na plel%rz%mUJe od 300 lat na Wejherowska Kalwarig.
Studia Pelplinskie. PeIIEpIm 1975 s. 341-359; "takze prace E. Ciupaka: Socjologia
cudu i pielgrzymek. Euhemer. Przeglad Religioznawczy 1964 nr 1 s. 41—47, nr 2
s. 55—64; nr 3's. 41—-52; nr 6 s, 41—53; 1965 nr 1 s, 65—77; tenze: Struktura miejsc
odpustowych w Polsce. Studia Socjologiczne 1964 nr 4 s. 139—164. =

6 M.” Falk: ,,Warminskie tosSiery” jako rz?&aw ‘zywotnosci religijnej na przy-
ktadzie parafii Setal koto Olsztyna. Lublin 1971 (Archiwum KUL). o B

7 Por. W. Piwowarski: Typologia religijna katolikdw potudniowej Warmii.
Studia Warminskie. T. I. Olsztyn "1964 s. 115—197; tenze: Z badan nad ‘percepcjg
ideologii_ katolickiej na potudniu Warmii, jw. T. Il. Olsztyn 1965 s. 113—169; tenze:
Moralnos¢ éako sprawdzian zywotnosci reli |{ne1 katolikow, potudniowej Warmii,
jw. T. I, Olsztyn 1966 s. 95—183; tenze: Praktyki religijne w diecezji warminskiej.
Studium Socjologiczne. Warszawa 1969.
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Zebrane materiaty terenowe pozwolity jednak — przynajmniej ogolnie —
na ukazanie samej praktyki ,tosier” i jej wplywu na zycie religijne
pielgrzymow.

Zanim wyjasnimy termin losiera”. zwré¢my najpierw uwage na
pojecie pielgrzymki, z ktoérg sie ona S$cisSle wigze. Maty Stownik Teolo-
giczny podaje, ze ,pielgrzymka to podroz w celach religijnych do miejsc
stynacych z task Bozych” 8. Podobnie definuje pielgrzymke Engelmann
podkreslajgc, ze najczesciej rozumie sie przez nig grupe ludzi podazajaca
do uprzywilejowanych miejsc na ziemi, gdzie obecnos¢ Boza daje sie
odczuc¢ i jest dotykalna 9. Ta ostatnia definicja wymaga uzupetnienia ze
wzgledu na odbywanie pielgrzymek indywidualnych. Stusznie zaznaczono
w Matym Stowniku Religioznawczym, ze pielgrzymki to ,,indywidualne
lub zbiorowe wedréwki o charakterze sakralnym” 1011

Jak mozna wnosi¢ z przytoczonych definicji, pojecie pielgrzymki obej-
muje nastepujgce elementy: a) jednostke lub grupe ludzi, b) ktora udaje
sie do miejsca styngcego z task Bozych, c¢) w celach religijnych, d) przy
czym suponuje sie religijng motywacjg odbycia tej praktyki i jej zwig-
zek z religijnoscig uczestnikow.

Pielgrzymka ma zawsze sakralny charakter. Jest ona — jak zauwaza
Engelmann — najlepszg szkotg prostoty, wyrzeczenia, ubéstwa i réznych
innych cnot, ktorych brak wspoétczesnemu Swiatu. W niej znajduje ucze-
stnik tysigce réznych drég praktykowania mitosci. Odbycie pielgrzymki
nie spetnia celu, jesli nie wywotuje u uczestnika przezy¢ religijnych wy-
sokiej jakosci i poczucia odpowiedzialnosci za drugiego cztowieka 11Dla-
tego na pielgrzymke nalezy zawsze patrze¢ pod katem jej specyficznej
funkcjonalnosci, a zwlaszcza jej wpltywu na pogtebienie i uswiadomienie
religijne, co bp K. Wojtyta strescit w kréotkim zdaniu: ,Tak tedy piel-
grzymka jest zawsze symbolem, ktory bardzo gleboko otwiera Swiado-
mos¢ ludzi religijnych i uzewnetrznia ich poglady na zycie, w jego gtebie
i jego nadprzyrodzony sens” 12. Sakralny charakter pielgrzymki sprawia,
ze roézni sie ona od turystycznej wycieczki, czy od réznego rodzaju ,zja-
zdoéw” organizowanych dla celéw spotecznych, narodowych, politycznych
itd. Nie oznacza to jednak, zeby obok celéw religijnych z pielgrzymka nie
mogly sie ubocznie wigzac¢ cele wyzej wymienione. W przypadku jednak
uwzglednienia tych celéw, co w przesztosci niejednokrotnie byto podykto-
wane przez specyficzng sytuacje danego kraju czy regionu, nie moga
one zajmowac centralnego miejsca w sSwiadomosci pielgrzymow. Wéweczas
bowiem pielgrzymka zatracitaby sakralny charakter.

~Warminskie tosiery” to takze pielgrzymki, ktérych celem byto jednak
nie tylko odwiedzenie miejsca styngcego taskami dla uzyskania szczegol-
nych task Bozych, ale takze wypetnienie Slubow ztozonych przez katoli-
kow — cztonkéw wspolnoty lokalnej (parafii). Stad pochodzi nazwa ,to-

8M. Kowalewski: Maly stownik teologiczny. Poznan 1959 s. 282.
9 Engelmann, jw. s. 15. ) .
Maty Stownik Religioznawczy fpod red. Z Poniatowskiego). Warszawa 1969
S. 343; por. takze: A. Geonge: Pielgrzymka. W: Stownik Teologii Biblijnej (pod
red. X. Leon-Dufour). Poznan 1973 5. 660—662. ) )

1l Engelmann, jw. s. 12, 14 Podobnie pisze Szulist: ,,...Utrwalajg one,
[tj. pielgrzymki — WP.], autentyczng wiare i kulture religijna... Ruch glelgrzymkowy
Jest czynnikiem wzmacniajgcym wiez wspolnoty rellgljne{]’ (jw. s. 63). _

K. Wojtyta: Tajemnica Maryi. Tygodnik Powszechny 1958 nr'33. Por. takze
Krynicki, Jw. s. 4.
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siera” (ofiara), czyli pielgrzymka wotywna. Wigzanie pielgrzymek
z uprzednio poczynionymi $lubowaniami stanowi specyfike tych praktyk
na Warmii. Nie trzeba dodawaé, ze ,warminskie tosiery” miaty zawsze
folklorystyczny charakter, co oznacza, ze byly one zabarwione swoistymi
elementami ludowo-religijnymi.

Pielgrzymki sg powszechnym zjawiskiem; mozna je obserwowac¢ we
wszystkich religiach, jak buddyzm, hinduizm, judaizm, islamizm i w in-
nych 13*#rawdopodobnie fakt ten uwarunkowany jest potrzebami natury
ludzkiej. Od zarania ludzkosci bowiem cztowiek przejawiat tendencje do
szukania tego, co wydawato mu sie tajemnicze 14. Niektore religie wprost
nakazywaty swoim wyznawcom wzig¢ udziat w pielgrzymce do okreslo-
nych miejsc, np. Zydzi musieli odbywac¢ pielgrzymke do Jerozolimyl5,
a Mahometanie do Mekki i Medyny 16.

W chrzescijanstwie ruch pielgrzymkowy rozpoczat sie do$¢ wczesnie
w zwigzku z mnozeniem sie miejsc $wietych, a poézniej takze rzeczy
Swietych i uroczystosci koscielnych. Gdy chodzi o pierwsze z nich, mozna
wymieni¢ np. miejsca zwigzane z Meka i Smiercig Chrystusa w Ziemi
Swietej, czy katakumby z prochami meczennikdw w Rzymie. Z kolei, gdy
chodzi o drugie z nich, mozna wymieni¢ obrazy, figury i relikwie Swie-
tych oraz okresowe uroczystosci koscielne (np. odpusty)l718W okresie
Sredniowiecza, kiedy to ze szczegdlng intensywnoscig szerzyt sie kult ma-
ryjny, rozpoczat sie ruch pielgrzymkowy do miejsc poswieconych Matce
Bozej. Tak np. we Francji pielgrzymki tego typu odbywali krélowie po-
czgwszy od Filipa Augusta az do Ludwika XVIII, gdyz Matka Naj-
Swietsza byta dla nich rekojmig pomysinosci i zwyciestwa 18,

Ruch pielgrzymkowy w Polsce w przewazajgcej mierze ma maryjny
charakter. Tym tlumaczy sie fakt, ze kult obrazéw, szczegdlnie obrazu
Matki Bozej, dominuje nad kultem figur czy relikwiild. Zwigzany z nimi
»,ruch pielgrzymkowy jest tak powszechny, ze w niektérych diecezjach
nie ma prawie parafii, z ktorej by w ciggu roku nie ruszyta jakas piel-
grzymka” 20.

Pielgrzymki mozna dzieli¢ rozmaicie, w zaleznosci od przyjetych kry-
teridw. Socjologowie religii najczesciej stosujg kryterium ekologiczne 21,
wyrOzniajac cztery typy organizowania pielgrzymek, mianowicie: cen-
tralne, regionalne, lokalne i parafialne. Pielgrzymki orggnizowane na
Warmii mieszczg sie we wszystkich wymienionych typach. Jedne z nich
bowiem zamykaty sie w granicach pojedynczych parafii, inne sigegaty do
parafii sasiednich, a jeszcze inne skupiaty sie na wazniejszych osrodkach
regionu warminsko-mazurskiego, jak Gietrzwald, Glotowo, Swieta Lipka.
Gietrzwald jako os$rodek przyciggania pielgrzymek, miat niewatpliwie
charakter regionalny, zwilaszcza dla Warmiakéw i Mazuréw, ale miat tak-
ze charakter centralny ze wzgledu na szeroki zasieg pielgrzymek oraz

B3 Por. H. von Glassenapp: Religie niechrzescijanskie. Warszawa 1966.
WRoussel jw.s. 15

15 Pwt 16, 16—17.

16Por. Engelmann jW s. 15; takze Maty Stownik Relig., jw. s. 343 n.

I Por. Roussel jw.s.

18 Tamze s. 105—106 or. takze Krynicki, jw. s 1—3.

19 Por. E. Ciupak: Struktura miejsc odpustowych w Polsce, jw. s. 139

0 J. Majka: Jaki jest katolicyzm polski? Znnk XVIII (1966& 281 oraz przyp 17.
2l Por. np. E. Ciupak: Pielgrzymka. Argumenty 1964 nr



156 KS. WELADYSEAW PIWOWARSKI (4)

na role jaka petnit w zyciu religijno-narodowym. W konsekwencji moz-
na pielgrzymki organizowane do Gietrzwatdu traktowac¢ jako praktyki
typu centralnego, zwitaszcza na przetomie XIX i XX wieku.

Nalezy jeszcze podkresli¢, ze nie wszystkie pielgrzymki udajgce sie
do Gietrzwatdu miaty wotywny charakter; wiele z nich, zwlaszcza te,
ktore organizowano spoza regionu warminsko-mazurskiego, wigzaty sie
z objawieniami Matki Bozej. Brak zrodet historycznych nie pozwala na
catkowite rozgraniczenie ich. Dlatego tez ponizej beda omdwione zaréwno
pielgrzymki wotywne (,tosiery”), jak i inne pielgrzymki, przy czym
szczegOlng uwage zwroci sie na pierwsze z nich. Dodajmy, ze termin ,,piel-
grzymka” bedzie uzywany zamiennie z terminem ,tosiera”. Podobnie za-
mienne uzywanie tych wyrazen wystepuje wspoéiczesnie w gwarze war-
minskiej, np. méwiac, ze idg z ,tosierg” do Gietrzwaldu, majg na mysli
zwykitg pielgrzymke.

Jako schemat analizy przyjmuje sie tutaj elementy skonstruowanej
powyzej definicji pielgrzymki, uzupetniajac je dwoma zagadnieniami,
mianowicie geneza ,tosier” oraz przemianami, jakie zachodzg w tej
praktyce po Il wojnie $wiatowej. W catosci plan tego opracowania bedzie
sie przedstawial nastepujgco: |. Geneza ,tosier” na Warmii; Il. Liczeb-
nos¢, zasieg terytorialny i sktad spoteczny pielgrzymek do Gietrzwatdu;
I11. Oddziatywanie osrodka religijnego na patnikow; IV. Cele i sposoby
odbywania pielgrzymek; V. Motywacja udzialu w pielgrzymce i jej
wpltyw na religijnos¢ uczestnikéw; VI. Przemiany w praktyce ,tosier” po
Il wojnie Swiatowej.

I. GENEZA ,LOSIER” NA WARMII

Na temat genezy ,tosier” na Warmii brak jest kompetentnych opra-
cowan historycznych, a prawdopodobnie takze materiatéw zrodiowych.
Poszczegodlne ,tosiery” powstawaly bowiem w trudnej sytuacji spoteczno-
-ekonomicznej ludnosci oraz w specyficznej atmosferze religijnej zwigza-
nej z gteboka wiarg tejze ludnosci w posrednictwo Swietych patronow.
Jako okres powstawania ich ogolnie przyjmuje sie okres XVII—XIX
wieku, szczegolnie zas XVIII wiek, ktory obfitowat w liczne niepowo-
dzenia — ustawiczne wojny, pozary, kleski nieurodzaju, gtod, epide-
mie itd.22. M. Zientara-Malewska zaznacza, ze dla Warmii najciezszy okres
przypadt na lata 1709—1711. Po spustoszeniach spowodowanych przez
wojny szwedzkie i p6zniejsze napady Szweddéw na Warmie, przyszta ostra
zima, gtod i zaraza (,czarna S$mierc¢”, czyli dzuma), ktoéra pochioneta
24 tysigce mieszkaricow Warmii, czyli jedna trzecig ludnosci. POzniej
wybuchta zaraza bydta i koni, nawet ryby wymarty w jeziorach i rzekach
wskutek zarazy. Autorka nazywa ten okres ,ciemnymi chmurami”, jakie
przesunety sie nad Warmia. Nekana ogromem tych nieszczes¢ ludnosc
uciekata sie do Boga i Swietych, czynigc ,,$luby ofiar, czyli pielgrzymek,
ktore w gwarze warminskiej nazywaja sie tosierami” 23. Siedzac zapiski

.2 Wymienione fakty mialy terytorialnie szerszy zasieg. Por. K. Gorski: 0Od
reI|g|31n050| do mistyki. Lublin”1962"s. 186. ) ) ) )

B M. Zientara-Malewska: Warmia w dniach klesk i wojen. Stowo
Powszechne. Dodatek: Stowo na Warmii i Mazurach 1957 nr_5; tenze, Warmio moja
mita. %ag)rllszavleag 1959 s. 140; tenze i W. Pienkowska: Rosnie do stonca. War-
szawa s. 119.
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starych kronik koscielnych, autorka zaznacza, ze bardzo duzo Sladow
dotyczacych tradycyjnych ofiar powstato wlasnie w tym czasie2425

Szerzace sie zamieszanie wsrod ludnosci wskutek trudnej sytuacji eko-
nomiczno-spotecznej, stanowito podatny grunt dla odrodzenia religij-
nego. Szczegllng role odegrat przy tym kult Matki Bozej i Swietych?s.
Kult ten szerzyli kaznodzieje, zachecajgc wiernych do licznego udziatu
w bractwach i w praktykach religijnych, m.in, przez organizowanie piel-
grzymek do miejsc, gdzie znajdujg sie cudowne obrazy. Akcja ta znalazta
silny oddzwiek wsréd ludu, poniewaz w tym okresie istniato powszechne
przekonanie o skutecznosci wstawiennictwa swietych. Tym tlumaczy sie
fakt powstawania na Warmii w poszczegélnych wioskach parafii i w ca-
tych parafiach wielu ,tosier” — ,od choréb, pomoru bydta, od gradu
i ognia, sg dziekczynne, sg i Maryjne do miejsc odpustowych: Gietrzwat-
du i Swietej Lipki” 26. Kazda z nich wigzata sie z okresSlonym miejscem
i Sw. patronem — opiekunem w zakresie danej potrzeby. Przykiadowo
mozna tu wymienié, pomijajac miejsca gdzie sg czczeni, nastepujgcych
Swietych: Bonawentura i Barttomiej od chorob bydta, Agata od ognia,
Rozalia od epidemii cholery, Roch od tradu i wrzodéw, Walenty od nie-
bezpiecznych chordb. Najpierw powstawaty ,tosiery” blagalne, a po6zniej
takze dziekczynne. tosiery organizowane do cudownych obrazéw Matki
Boskiej miaty szerszy charakter — czci, btagania i dziekczynienia.

W parafii Gietrzwatd, jak wykazat ks. S. Rytko, brak jest zrodet doty-
czacych genezy ,tosier”. Jednakze informacje o istnieniu ich w parafii
wystepujg okoto potowy XIX wieku. Autor przypuszcza, ze powstaty one
znacznie wczesniej. Okoto 1850 r. poszczegolne wioski parafii lub cata
parafia Gietrzwald organizowaly nastepujgce ,tosiery”. z catej parafii
Gietrzwatd do miejsca patniczego Matka Boska na tgczkach (Maria Long)
w ekspiacji za usuniecie o0o. reformatéw z tamtejszego klasztoru; z wio-
ski Woryty w dniu 2 lipca (Nawiedzenia NMP) i 10 sierpnia (Sw. Wa-
wrzynca) do Gutkowa w intencji odwrocenia gradobicia i ochrony przed
pozarami; z wiosek: Gietrzwatd, Woryty i Naglady w niedziele po 16 sier-
pnia ($w. Rocha) do Purdy w intencji odwrdcenia epidemii cholery i za-
razy bydta; z wiosek: Woryty i Naglady w dniu 26 lipca (Sw. Anny) do
Wrzesiny w intencji odwrocenia pozaréw 27. Wymienione ,tosiery”, jak
wida¢ z intencji organizowania ich, powstaly we wcze$niejszym okresie,
prawdopodobnie jeszcze w XVIII wieku. Autor nie wspomina o ,losie-

2 ,Lud warminski, gteboko religijny — uciekat sie do Boga, btagajac Go o _zmi-
towanie. Czyniono S$luby _,tosier”, przy drogach stawiano Kkrzyze 1 "Kapliczki tak
charakterystyczne dla krajobrazu warminskiego” (Zientara-Malewska: War-
mia w dniach klesk i wo en,iw. nr 5); por. takze, W. Barczewski: Geografia pol-
skle& Warmii, Olsztyn 1924 s. 29 n, . o

5 Por. K. GOrski, jw. s. 170. Interesujgco, wypowiedziat si¢ na ten temat
T. Lepkowski: ,W polskim Kkatolicyzmie™ wazkg role odgrywat kult-Swietych,
ale osobliwe znaczenie dla naszej kultury religijnej tak ludowej jak szlachec |gj,
miat kult maryjny. Byt on wa_an/Iz__dwu powodow. Po pierwsze nawigzywat do
dawnego patronatu Najswietszej Marii Panny nad Polska, po drugie eksponowat
nader mocno znaczenie matczynej opieki nad narodem polskim. Wolno mniemac,
ze odczucie, tej macierzynskiej protekcji i wiara w nig wzmogly sie w ciezkich
czasach wojen i powstan narodov%ych, lesk i rozpaczy” (Polska — narodziny no-
woczesnego  narodu. Warszawa 1967 s. 479). o

% Zientara - Malewska; Warmio moja mita, jw, s. 140.

21 S, Rydko: Dzieje parafii Gietrzwatd na Warmii po rok 1877. Warszawa
1967 s 181 (Archiwum KUL).
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rach” udajacych sie do Gietrzwatdu w potowie XIX wieku. O urzadzaniu
ich do Gietrzwaldu, przynajmniej z réznych wiosek w parafii, Swiadczg
jednakze tzw. msze Slubowane, ktérych w tym okresie byto okoto 10. In-
tencje byly nastepujgce: o odwroécenie gradobicia, epidemii tyfusu, cho-
lery, dzumy i innych niebezpiecznych choréb oraz podziekowanie za
odwrdcenie ich 28. Znane sg takze ,tosiery” do Gietrzwatdu organizowane
przez rozne parafie na Warmii, zwilaszcza przez parafie z dekanatow
olsztynskich. Z faktami tymi spotkano sie w toku prowadzenia badan nad
religijnoscig katolikdw na potudniu Warmii. Charakterystyczne jest, ze
Losiery” te w wiekszosci mialy maryjny charakter. Wskazuje to na
fakt, ze swojg genezg siegaja przetomu XIX i XX wieku, kiedy Gietrzwatd
stal sie stawny z objawien Matki Bozej. Wedtug ustalen T. Grygiera,
w latach 1882—1914 najwiecej pielgrzymek przychodzito do Gietrzwatdu
na Swieta maryjne 29. Na 6 swigt podczas ktérych wystepowato najwieksze
nasilenie pielgrzymek, 5 wigzato sie z kultem Matki Boskiej, a tylko
1 z kultem $w. Apostotéw — Piotra i Pawia.

Wspoitczesnie sSwiadomos¢ genezy ,tosier”, nawet wsréd najstarszej
ludnosci warminskiej, jest bardzo staba, co $wiadczy o ich dawnym po-
chodzeniu. Na pytanie, dlaczego Warmiacy chodzg z ,tosierami”, pada
zwykle odpowiedz, ze ,jest to S$lub zlozony przez naszych praojcow,
ktory wypetniamy”. Wiedzg oni tylko kiedy i dokad majg chodzi¢ oraz
w jakiej intencji. ,Rodzice przypominali — powiada jeden ze starszych
ksiezy Warmiakéw — swoim dzieciom, ze ich praojcowie poswiecili
wioske jakiemus patronowi, np. od zarazy bydta, a sami z kolei wiedzieli
to od swoich rodzicow. Slubéw tych trzymali sie przez cale zycie az
do starych lat” 30. Szczeg6towe badania socjologiczne nad zjawiskiem ,to-
sier” w jednej z parafii warminskich wykazaty, ze na og6lng liczbe 47
Losier” w tym przychodzacych do tej parafii 23 i wychodzgacych z niej
24, dato sie ustali¢ geneze tylko trzech i to z pOzniejszego okresu. Pozo-
state 44 ,tosiery” powstaty prawdopodobnie w XVIII wieku 3. Dodajmy,
ze sposrod 47 ,tosier” w tej parafii bylo 30 btagalnych, 10 dziekczynnych
i 7 dla uczczenia Boga i Matki Bozej32. Do Gietrzwaldu udaje sie jedna
Losiera” na dzien 8 wrzesnia (uroczystos¢ narodzenia Matki Bozej)33

' II. LICZEBNOSC, ZASIEG TERYTORIALNY
| SKLAD SPOLECZNY PIELGRZYMEK

Trudno jest okresli¢ stan pielgrzymek do Gietrzwatdu w liczbach
bezwzglednych. Przed okresem objawien w poszczeg6lnych ,tosierach”
brato udziat od kilkudziesieciu do kilkuset oséb. Objawienia przyczynity
sie do szybkiego wzrostu liczby patnikéw. Na ogét podaje sie, ze w roz-
nych okresach liczba uczestnikow pielgrzymek ksztattowata sie w grani-

28 Tamze, jw. s. 180. Dodajmy, ze w 1873 r. w okolicach Gietrzwatdu wyste-
powata epidemia tyfusu. . ) ) o )

9T. G r%/g i eT: Uroczystosci gietrzwatdzkie — ich aspekt katolicki oraz polski
w latach 1877—1944 w $wietle akt wiadz wschodniopruskich. Olsztyn 1977 (maszy-
nopis, tab. nr 1, zal. do s. 65). Maszynopis ten wykorzystano za zgoda Autora.
Wd R_e,dﬁkc |]: Powyzszy artykut T. Grygiera publikujemy w tym tomie Studiow

arminskich].

3 Wywiad ze starszym kag’ranem, Warmiakiem.

3L Por. M. Falk, jw.s. 37.

3 Tamze, jw. s. 39.

3 Tamze, jw. s. 45.
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cach 10—100 tys.34. Trzeba jednak podkreslic, ze juz w pierwszych
latach od zakonczenia objawienn przybywato corocznie do Gietrzwatdu
70—80 tys. pielgrzymows3s; najwiecej przychodzito ich w dzien 8 wrze-
$nia, tj. w Swieto Narodzenia Matki Bozej. Dane te wskazujg na fakt, ze
pielgrzymki do Gietrzwaldu od razu nabraty masowego charakteru.
Stusznie zauwazyt ks. W. Barczewski: ,,Gietrzwald, pisze on, stat sie nagle
nieposlednim miejscem pielgrzymek — przyciggajacym jak cudowna
Czestochowa do Matki mitosierdzia znekang ludnos$¢ z catej Polski” 36.
W okresie pOzniejszym liczba pielgrzyméw nieco sie zmniejszyta, co
wigzato sie z trudnosciami wywoltywanymi przez wiladze pruskie. Mimo
zakazow i szykan, co roku przybywaly do Gietrzwaldu masy patnikow 37.
Najwiecej spotykano ich w jubileuszowych latach objawien. Wspominajac
0 jubileuszu 50-lecia objawien w 1927 r., Zientara-Malewska podaje
liczbe 50 tys. pielgrzymow. Dodajmy, ze autorka — jak sama wspomi-
na — brata udziat w ,tosierach” do Gietrzwatdu od dwunastego roku
zycia 38*

LLosiery” szty do Gietrzwatdu takze w okresie, gdy hitlerowcy doszli
do wiadzy, cho¢ z kazdym rokiem wzmagat sie terror nazistowski. Starzy
Warmiacy pamietajg jeszcze ,tosiery” z 1939 r. Dopiero w 1940 r. wy-
korzystujgc stan wojenny, niemiecka policja otoczyta Gietrzwatd pod pre-
tekstem panujacej we wsi szkarlatyny i zawrécita do domow okoto 20 tys.
pielgrzymaows3s.

W okresie powojennym stopniowo ozywiat sie ruch pielgrzymkowy.
Jednakze obok, a czesciowo zamiast tradycyjnych ,tosier”, rozwijat sie
ruch pielgrzymek indywidualnych. Liczba patnikéw, jak informujg pro-
boszczowie, siegata nieraz 60 tys.

Oproécz liczebnosci, interesujacy jest zasieg terytorialny pielgrzymek
do Gietrzwatdu. Odnosnie do tego zagadnienia na uwage zastuguje po-
dziat na pielgrzymki: z rejonu Warmii, Mazur i Powisla, z innych ziem
polskich oraz z zagranicy.

Jak wspomniano, Gietrzwald przed okresem objawien przyciggat lud-
nos¢ warminska, podobnie jak inne parafie tego regionu. W organizo-
wanych do kosciota w Gietrzwatdzie ,tosierach” brali udziat katolicy
z sasiednich wiosek wzglednie parafii. O szerszym zasiegu ruchu piel-
grzymkowego mozna mowi¢ dopiero po 1877 r. Odnosi sie to w pierw-
szym rzedzie do Warmii, Mazur i Powisla, a wiec do tych rejonow, w kto-
rych wystepowata ludnos¢ polskiego pochodzenia. Na uwage zastugujg

¥ Por, T. Grygier, jw. s. 64. Bp J. Obtak pisze: ,Juz od pierwszych
dni objawien, pomimo_pory zniw, naptywali do Gietrzwatdu w wielkiej masie éogt
nicy. dni powszednie ilos¢ pielgrzymow dochodzita do 2000, w niedziele do 8000
Od 27 czerwca do 16 wrzesnia 1877 nawiedzito Gietrzwatd okoto 300 000 wiernych
i okoto 200 kaptanow” (Sprawa polska ludnosci katolickiej na terenie diecezji war-
minskiej w_latach 1870—1914. Nasza PrzesztoSC. T. XVIII. Krakow 1963 s. 115).
. or. T. Grygier, jw. s. 10; A. Rogalski: Kosciot Katolicki na \Warmii
i Mazurach. Warszawa 1956 s. 326; J. Obtgk: Pani ziemi warminskiej. Ateneum
Kaptanskie R. 49, T. 54 (1957) s. 54. B

¥ W. Barczewski: Kiermasy na Warmii. Wyd. 4. Olsztyn 1923 s. 3.

31 Wiele informacji dotyczacych™ liczby pielgrzyméw do Gietrzwatdu w latach
1882—1914 zawiera wspomniana rozprawa Grygiera. Interesujgce sg zwiaszcza spo-
rzadzone przez autora tab. nr 1 oraz nr 4 i 5. . )

M. Zientara-Malewska: Gietrzwald szczeSliwa to wioska. Stowo Po-
wszechne. Stowo na Warmii i Mazurach 1957 nr 36. o .
197639 I\/(‘I).4 Zientara-Malewska: Gietrzwald — dzieje polskosci. Warszawa
s. 94,
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zwiaszcza trzy powiaty (olsztynski, reszelski i ostrodzki), z ktérych prze-
cietnie przybywato do Gietrzwatdu w ciggu roku ponad 2 tys. patnikow.
Z innych powiatéw w tych rejonach, bardziej zreszta odlegtych od cen-
tralnego osrodka pielgrzymek, przybywato mniej patnikéw 40,

Charakterystyczne jest, ze ruch pielgrzymkowy do Gietrzwatdu szyb-
ko rozpowszechnit sie takze na ziemie polskie, obejmujgc swoim zasie-
giem ludnos$¢ z wszystkich zaboréw — niemieckiego, rosyjskiego i austria-
ckiego. Najbardziej liczny udziat w pielgrzymkach mieli ludzie z Kré6-
lestwa Polskiego (woj. warszawskie, biatostockie i wilenskie). Stanowili
oni ,,gtébwny trzon pielgrzymow” 41 Na uwage zastuguje takze potozony
w sagsiedztwie Gietrzwaldu powiat lubawski, z ktérego rocznie przyby-
wato do Gietrzwatdu ponad 2 tys. pielgrzymow. Interesujgce jest przy
tym, ze jeszcze po 1920 r., gdy powiat ten przytgczony byt do Polski,
a wiec mimo granic panstwowo-politycznych, liczni pielgrzymi (indywi-
dualnie i grupowo) odwiedzali Gietrzwatd 42

Do Gietrzwatdu przybywali takze z pielgrzymka katolicy z bardziej
odlegtych terendw Niemiec (m.in, z Nadrenii i Westfalii), z Belgii, Ho-
landii i Francji, a nawet ze Standw Zjednoczonych Ameryki Pétnocnej 43,
O patnikach przybywajacych do Gietrzwatdu z rdznych krajéw tak sie
wyrazit ks. A. Weichsel, proboszcz gietrzwatdzki: ,Dobrzy Polacy sa
zawsze najgorliwsi i przychodzg codziennie, czesto w wielkich groma-
dach... w Swieto Niepokalanego Poczecia Najsw. Maryi Panny bylo tu
600—700 pielgrzymow z Poznanskiego, Krolestwa Polskiego i Prus Za-
chodnich... nieraz przychodza pielgrzymki z dalekiej Rosji, Litwy, Gor-
nego Slqska Poznansklego i Prus Zachodnich i opowiadajg ze tzami
wzruszenia, ze nie znajac drogi, przez jaka$ tajemniczg site zostali tu
przyprowadzeni...” 44*

Ten krotki przeglad zasiegu ilosciowego i terytorialnego pielgrzymek
wskazuje jasno na fakt, ze Gietrzwatd po 1877 r. stat sie centralnym
osrodkiem przyciggania ludnosci. Swiadczy o tym zaréwno masowosé
patnikoéw, jak i zasieg przestrzenny pielgrzymek.

Zwrocmy jeszcze uwage na samych patnikdw z punktu widzenia
pewnych cech strukturalnych, jak narodowo$¢, wyznanie, wiek i zawdd.

Szeroki zasieg terytorialny pielgrzymek wskazywatby na to, ze wsrod
patnikéw znajdowali sie ludzie przynalezni do réznych narodowosci.
Tymczasem rzeczywisty skiad narodowosciowy pielgrzyméw byt niemal
podobny. W pielgrzymkach brali udziat, oprécz Warmiakéw, Mazurow,
Powislan i Slagzakéw, a wiec ludnosci polskiego pochodzenia, Polacy osie-
dleni w réznych krajach (m.in, emigracja zarobkowa) oraz Polacy ze
wszystkich trzech zabordw. Gietrzwald stat sie osrodkiem przyciggaja-
cym ludnos¢ etnicznie polskg. Inne narodowosci, w tym takze Niemcy,
tylko w matym stopniu odwiedzaly ten osrodek. Jak pisze bp J. Obtak,
duchowienistwo niemieckie, a za nim takze katolicy niemieckiego pocho-
dzenia odnosili sie niechetnie do objawiern w Gietrzwatdzie. ,110s¢ piel-
grzymow niemieckich zmniejszata sie z kazdym miesigcem’’45. Jedynie

4 Por. T. Grygier, jw. tabl. nrl

41 Por. Die Post 1896 nr 234 (cyt Gry?ler jw. s. 27).
& Por. T. Gry%ler jw. s 8 oraz tabl nr
43 Tamze, jw. §

4 Cyt. za: J. Ob’rak Sprawa polska ludnosci katolickiej, jw. s. 122,
i5Tamze, jw. s. 120.
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nieliczne jednostki przybywaly do' Gietrzwaldu. ,W tlumie na tysigc
ludzi, pisze Goniec Wielkopolski zaledwie jednego ujrzysz z niemiecka
ksigzeczka do nabozenstwa lub z niemieckg modlitwa na ustach” 46. Bio-
rac pod uwage sktad narodowosciowy pielgrzyméw, nie trzeba sie dziwic,
ze Gietrzwald stat sie osrodkiem oddziatywania nie tylko religijnego, ale
i polskiego.

Gdy chodzi o sktad wyznaniowy, trzeba podkresli¢, ze z pielgrzymka
do Gietrzwaldu podazali gtdwnie katolicy. Z r6znych dokumentow #6moz-
na jednak wnioskowac, ze obok nich, pielgrzymki do Gietrzwaldu organi-
zowali takze ewangelicy. Akcja ta byta rozwijana przez polski ruch poli-
tyczny, a zwlaszcza przez Wojciecha Ketrzyriskiego oraz przez Kurie Bi-
skupie we Fromborku i Pelplinie. Chodzito w niej o zblizenie ludnosci
obydwu wyznan na bazie etnicznie polskiej. Oddziatywanie wymienio-
nych osrodkow byto utatwione z uwagi na ,bardzo religijnych Mazuréw”,
ktorych pociggato bogactwo form religijnych w katolicyzmie. Dodajmy,
ze czasopisma niemieckie wspominaty o ,ich nieraz masowym udziale
w pielgrzymkach do... Gietrzwatdu’’4888Pielgrzymki te dochodzity do
skutku nawet wbrew zaleceniom wiadz koscielnych (Konsystorza Ewan-
gelickiego w Kroélewcu).

Z kolei przechodzac do struktury wieku, nalezy podkreslic fakt, ze
w pielgrzymkach do Gietrzwaldu brata udziat nie tylko ludnos¢ dorosta,
ale takze miodziez szkolna i pozaszkolna. Miodziez te angazowano przy
Losierach” m.in, do niesienia $wiec; byto to dla niej ,nie lada zaszczy-
tem” 49. Co prawda miodziez ta znajdowata sie pod silnym wplywem Sro-
dowiska rodzinnego, organizacji religijnych oraz duchowienstwa, nie-
mniej dostrzegano wsrod niej pewng spontaniczno$¢ udziatu w piel-
grzymkach. Zjawisko to zreszta obserwuje sie takze w pielgrzymkach
urzadzanych wspotczesnie 50. Gdy chodzi o Gietrzwatd, na uwage zastu-
guje fakt, ze katolicka mitodziez Warmii brata liczny udziat w pielgrzym-
kach nawet w okresie hitlerowskiego terroru, cho¢ spotykaly ja z tego
tytutu szykany ze strony niemieckiej policji i organizacji ,,Hitler Ju-
gend” 5L

Trzeba w koncu zaznaczy¢, ze w polskiej literaturze socjologicznej,
prawdopodobnie pod wpltywem S. Czarnowskiego5?, istnieje tendencja
do traktowania udzialu w pielgrzymkach jako specyficznej cechy reli-
gijnosci chiopskiej. Tymczasem, jak wykazujg badania socjologiczne,
struktura zawodowa pielgrzymoéw jest bardzo zréznicowana. Rolnicy zaj-
muja w niej jedng z koncowych pozycjis3. Dawniej w pielgrzymkach do
Gietrzwaldu przewazajgcy udziat miata ludno$¢ wiejska (chtopi). Nie
brak byto jednak ws$réd nich robotnikéw rolnych, robotnikéw przemy-

4 Cyt. za: tamze, jw. s. 120.

d7Por. T. Grygier, jw.s. 12, 16, 29, 65. ) )

48 Ermlandische “Zeitung 1896 nr 222 oraz Konigsberger Hartungscher Zeitung
1896 nr 254£c_yt. za T. Grygier, jw.s. 29 i 105‘[). - ) )

49 M. ientara - MalewsKa: Gietrzwald szczeSliwa to wioska, jw. nr_36.

5 Por. wymienione powﬁ_zej rozprawy magisterskie o udziale mtodziezy w piel-
grzymkach Jusiaka i Krynickiego. )

5 Por. T. Grygier, jw. przyp. 19 i 29 oraz s. 36. ) )

5 S. Czarnowski: Kultura religijna wiejskiego ludu polskiego. W: Dziefa.
T. I. Warszawa 1956 s. 91—94. ) ) o o ) )

18% P%G A. Krynicki: Rola pielgrzymki w zyciu religijnym katolikow, jw.
s. 103—106.

11. Studia Warminskie
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stowych, rzemiesinikow itd. Czes¢ z nich byta zatrudniona w miastach.
Fakt znacznego udziatu robotnikow w pielgrzymkach do Gietrzwatdu
niepokoit wiadze pruskie ze wzgledu na wywotywanie przez nich fer-
mentu w kwestii spotecznej i na szerzacy sie solidaryzm spotecznybd.
Fakt uczestniczenia w pielgrzymkach, nie tylko dawniej ale takze wspot-
czes$nie, przedstawicieli réznych zawodéw, pozwala na wysuniecie hipo-
tezy, ze sg one specyficzng cechg religijnosci polskiej, nie zas wylaczng
cechg religijnosci chtopskiej. Wigze sie to niewatpliwie z maryjnym
charakterem tejze religijnosci.

[11. ODDZIALYWANIE OSRODKA RELIGIINEGO NA PATNIKOW

Juz z tego, co powiedziano wyzej o pielgrzymkach do Gietrzwatdu,
mozna wnosi¢ o wieloptaszczyznowym oddziatywaniu usytuowanego tam
osrodka religijnego — politycznym, narodowym, spotecznym i religijnym.
Rodzaj i intensywnos¢ tego oddziatywania zmienialy sie zresztg na prze-
strzeni 100-lecia. Tutaj — ze wzgledu na temat — zwrdci sie uwage tylko
na religijne oddziatywania osrodka gietrzwaldzkiego, biorgc pod uwage
jego elementy strukturalne i funkcjonalne.

Wedtug Czarnowskiego jednym z podstawowych elementéw struk-
turalnych kazdego kultu jest miejsce, a takze jego odniesienie do tery-
torium zamieszkatego przez ludzibs. Miejsce to jest wydzielone z calego
terytorium ze wzgledu na przystugujagcg mu wyjatkowos¢. Ks. J. Majka
pisze 0 nim, ze zostalo ono ,przez Boga przyjete, uznane, moze nawet
przez Niego Samego wyznaczone, ze jest ono zatem miejscem jego szcze-
golnej obecnosci. Dlatego w tym wiasnie miejscu nawigzanie kontaktu
z Bogiem, oddawanie Mu czci i upraszanie task jest szczegdlnie tatwe.
Jest to miejsce, ktére Bog szczegdlnie umitowat, w ktérym w specjalny
spos6b przebywa, w ktorym wystuchuje naszych prosb i wyraza w sto-
sunku do nas swojg wole” 56. Takim witasnie wybranym przez Boga miej-
scem jest Gietrzwald, a Scislej kosciét i cmentarz parafialny. Gietrzwatd
okresla kregi ludzi zwigzanych w rézny sposéb z tym osrodkiem oraz
kryteria selekcji pielgrzymow, np. kryterium narodowosciowe.

Drugim elementem strukturalnym jest wyposazenie osrodka. Nalezg
tu rzeczy, ktore sg przedmiotem kultu lub $rodkiem do jego sprawowa-
nia. Jak informuje ks. S. Ryitko, w Gietrzwaldzie juz od dawna istniat
kult Matki Boskiej57, zwigzany z obrazem Madonny z pierwszej potowy
XVII w., umieszczonym w gtownym oharzu. Wyrazem tego kultu byty
liczne wota zawieszone obok tego obrazu. W 1804 r. znajdowata sie ich
taka ilos¢, ze nie zmiesScity sie juz na oltarzu i czeSciowo nalezato je
zdeponowa¢ w specjalnym pomieszczeniu ukrytym w zakrystii. Jedne
z nich bylty w ksztalcie serca, inne zas w ksztalcie rgk i nog, z czego
mozna wnioskowac, ze czciciele obrazu Matki Boskiej doznawali specjal-

5 Por. T. Grygier, jw.s. 89, 48 i przyp..36. ) ) o B

5% S. Czarnowski: Podziat przestrzeni 1 jej rozgraniczenie w religii i magii.
W: Dziefa T. IIl. Warszawa 1955 s. 221 nn. o o )
- 56J. Majka: Spoteczne osrodki kultu rell%ynego. Roczniki Teologiczno-Kano-
niczne. T. XVIII. Lublin 1969 s. 66. E. Ciupak zauwaza: ,miejsca kultu bardziej
oddalone przestrzennie i o dtugich czasowo tradycjach uchodzg w opinii wiernych
za atrakcyjniejsze (s3 jak sie mowi potocznie .Swigtsze”), gromadza wiekszg ilos¢
patnikow” " (Struktura miejsc odpustowych w Polsce, jw. s. 139).

57S. Rytko, jw. s 182
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nych task i cudéw 586%asieg elementéw kultu wzrést z chwilg objawien
Matki Boskiej w Gietrzwatdzie w 1877 r. Przede wszystkim na podkre-
Slenie zastuguje klon, w ktérego koronach miato miejsce objawienie.
Drzewo to jednak nie ostato sie dlugo: ,odarte doszczetnie z kory przez
patnikow, z ktorych kazdy chciat mie¢ cudowng pamigtke, zwalito sie
ktorej$ jesiennej burzy’’59. Pod klonem — zgodnie z zyczeniem Matki
Boskiej wyrazonym podczas objawien — postawiono figure Niepokala-
nego Poczecia, ktéra stoi tam do dnia dzisiejszego. Figura ta jest przed-
miotem szczegdlnego kultu ze strony pielgrzymoéw. W odlegtosci okoto
300 metrow od kosciota znajduje sie zrodetko, ktore istniato tam juz
od dawna. Pod koniec trwajgcych od dtuzszego czasu objawien, w dniu
8 wrzesnia 1877 r. Matka Boska miata sie przy nim objawi¢ i je pobto-
gostawic¢. Odtad pielgrzymi korzystajg z wody tego zrddetka, wigzac z nig
specjalne taski. Pomiedzy kosciotem a zrédetkiem w cienistej alei wigzéw
i graboéw, wybudowano jeszcze za zycia ks. Weichsla stacje Drogi Krzy-
zowej, ktore pozostajg w zwigzku z wymienionymi poprzednio elemen-
tami kultu. Jak wida¢, wszystkie wymienione tutaj elementy sg funkcjo-
nalne w zakresie szerzenia kultu maryjnego, przy czym jedne sg wprost
przedmiotem kultu, inne za$ stanowig $rodki o charakterze symbolicznym
lub uzytkowym dla wykonywania tego kultu.

Trzecim elementem strukturalnym, zwigzanym z charakterem osrodka,
jest ideologia religijna, a scislej, ,ideologia maryjna”. Nawigzujgc do
specyficznej duchowosci zycia religijnego Polakow 60 zaklada sie, ze osro-
dek maryjny powinien szerzy¢ kult Matki Boskiej i domagac sie od nich
korekty zycia w duchu Jej pouczen. Dlatego osrodek taki, bedacy cen-
trum diecezji czy szerszego terytorium, stuzy do upowszechnienia okres-
lonych idei, haset, wzorow zycia religijnego itd. Gietrzwatd posiadat
pewng ideologie wyrazong w objawieniach Matki Bozej 61, ktdrg upow-
szechniat w ciggu catego stulecia. Trzeba jednak podkresli¢, ze znaczenie
ideologicznego elementu osrodka wzrosto po Il wojnie Swiatowej, gdy
Gietrzwald stat sig¢ centralnym osrodkiem zycia religijnego Diecezji War-
minskiej. Swiadcza o tym urzgdzane tam zjazdy, konferencje, reko-
lekcje itd., w ktérych biorg udziat biskupi warminscy, duchowieristwo
diecezjalne i wierni z terenu catej diecezji, m.in, rézne grupy aktywnego
laikatu. Osrodek ten przyczynia sie takze do ozywienia zycia religijnego
alumnéw Seminarium Duchownego w Olsztynie, ktOrzy pozostajg w cze-
stym z nim kontakcie.

Ostatnim wreszcie elementem strukturalnym jest zespél duchownych

5 ,,Wsrdd nich — pisze ks. S. Rytko — jedno byto wiekszej wartosci ofiarowane

\II<V 1890 r. plrggz Mikotaja Czarnowskiego jako podziekowanie za uzdrowienie dziec-
a’ (jw. s. .

% M. Zientara-Malewska: Gietrzwatd — dzieje polskosci, jw. s. 44.

60 E. Ciupak, ktéry omawia strukture 332 miejsc cudowych i odEJustoy\_/yCh w Pol-
sce, podaje, ze 249 z nich (75%) sg miejscami maryjnymi, 55 (16%) réznych Swie-
tych, a zaledwie 28 é8,4%) nosi patronat Jezusa (Kult religijny i jego “spoteczne
podtoze. Warszawa 1965 s. 98). ) ] o

6l ,,Najswietsza Mar)Qa anna — pisze bp_J. Oblgk — przemawiata do wizjo-
nerek wytgcznie po polsku, ,w jezyku takim, jakim mowig w Polsce”. W objawie-
niach oznajmita im, ze jest NiepoOkalanie Poczg q,_domagg{a sie codziennego od-
mawiania_Rozanca i zaprzestania pijanstwa, obwiescita im bliskie zakonczenie prze-
Sladowania Kosciota w Kongresowce i rychle obsadzenie kaptanami osieroconych
parafii w diecezji warminskiej oraz przyobiecata Swoim czcicielom opieke w tym
I przysztym zyciu” (Pani ziemi warminskiej, jw. s. 48).
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i Swieckich katolikéw skupionych w osrodku pielgrzymkowym oraz ich
rola, jaka pelnig w catoksztatcie dziatalnosci tego osrodka. Chodzi tutaj
zarObwno o utrzymanie i rozwo6j osrodka, jak i o zaspokojenie potrzeb
pielgrzymow. W Gietrzwaldzie opieke nad osrodkiem pielgrzymkowym
sprawowali miejscowi proboszczowie. Po $mierci ostatniego z nich,
ks. F. Klinka, opieke nad nim przejeli ksieza Kanonicy Regularni z Kra-
kowa. Przyjmuje sie bowiem, ze zakony starajg sie wiecej niz ksieza
diecezjalni o rozwoj osrodka i podtrzymanie kultywowanych w nim tra-
dycji. Oprécz duchownych bezposrednio odpowiedzialnych za osrodek,
wiele pomocy S$wiadczyli zawsze pielgrzymom duchowni z sasiednich
parafii, oranizatorzy pielgrzymek oraz zamawiani na odpusty kazno-
dzieje. Gdy chodzi o tych ostatnich, Gietrzwald sprowadzat ich nieraz
z bardzo odlegtych terendéw62. Powazng role w rozwoju osrodka piel-
grzymkowego w Gietrzwaldzie odegrali takze Swieccy katolicy. Tutaj
warto wspomnie¢ zwilaszcza Andrzeja Samulowskiego, ktory swoje zycie
i dziatalnos$¢ zwigzat z osrodkiem pielgrzymkowym w Gietrzwatdzie. M.in,
prowadzit on tam biblioteke, ktéra upowszechniata polskie modlitewniki
i ksigzki o tresci religijnej 63

Omowiony powyzej statyczny aspekt osrodka wymaga jeszcze uzu-
petnienia przez ukazanie jego aspektu dynamicznego, tj. jego funkcjo-
nowania. W tym zakresie na uwage zastuguja dwa mechanizmy oddzia-
tywania: pierwszy spontaniczny i nieukierunkowany — przez przedmioty
znajdujgce sie w miejscu pielgrzymkowym, i drugi zamierzony i ukie-
runkowany — przez zespo6t ludzi zwigzanych z osrodkiem pielgrzymko-
wym. Ten drugi mechanizm jest wazniejszy ze wzgledu na fakt, ze wias-
nie za jego posrednictwem dokonuje sie realizacja ideologii religijnej
osrodka. Inaczej méwigc, chodzi tutaj o dziatalno$¢ apostolskg wzglednie
duszpasterskg osrodka. Dziatalnos¢ ta obejmuje dwa nurty: nauczania
i kultu, poprzez ktére osrodek wywiera wptyw na ksztatltowanie postaw
i zachowan religijnych patnikéw.

Sposrod wymienionych dwoch nurtow oddziatywania, czynnosci kul-
towe sg wazniejsze od czynnosci nauczania, poniewaz patnicy zwykle
przebywajg krotko w miejscu pielgrzymkowym; bardziej chodzi im o do-
Swiadczenie i przezycie religijne niz o poszerzenie czy pogtebienie wia-
domosci religijnych. Stad nawet kazania traktowane sg przez patnikéw
podtrzymania na duchu przed utratg nadziei” 62

Czynnosci kultowe sg zréznicowane — od liturgicznych poprzez para-
liturgiczne az do czysto prywatnych. Wsréd nich, na pierwsze miejsce
wysuwa sie udziat pielgrzymow we mszy $w. Dlatego tez w Gietrzwal-
dzie podczas odpustow celebrowano zawsze duzg ilos¢ mszy Sw., czesto
zaczynajac je od godz. 1.00 w nocy. Udziat patnikéw we mszach sw. byt
bardzo liczny. Petne uczestnictwo we mszy wymagato przystgpienia do
komunii $w., a w konsekwencji uprzedniego odbycia spowiedzi. Pod tym
wzgledem osrodek gietrzwatdzki zawsze starat sie stworzy¢ pielgrzymom
jak najlepsze warunki, angazujac wielu spowiednikéw z blizszych i dal-

6 Por. T. Gl;\%/gier_, jw. tab. nr 2, zalgcz, do s. 72. o .
~ §Por. min. M.” Ziehtara-Malewska: Gietrzwatd — dzieje polskosci
JW'1887'8 47. Wspomniang biblioteke zatozyt A. Samulowski wraz ze S. Romanem
w r.

64 W. Piwowarski: Z badan nad percepcjg ideologii religijnej, jw. s. 162.
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szych rejondw. Niektore pielgrzymki przywigzywaty duze znaczenie do
praktyk paraliturgicznych, np. zwigzanych z ,losierami”, uczestnictwem
w rézancu i litaniach, odbyciem Drogi Krzyzowej itd. Powszechne sg tez
prywatne modlitwy patnikéw w miejscach objawiern Matki Bozej.

Jak widaé¢, Gietrzwald jako osrodek pielgrzymkowy miat szerokie
mozliwosci oddziatywania religijnego i mozliwosci te wykorzystywat
wptywajgc na religijnos¢ patnikow. Specyfika tego oddziatywania pole-
gata na formowaniu okreslonego typu religijnosci, ktérg mozna nazwac
»religijnoscig maryjng”.

IV. CELE | SPOSOBY ODBYWANIA PIELGRZYMEK

Cele pielgrzymek nalezy odrézni¢ od motywacji uczestnictwa w nich.
W odpowiedziach respondentéw na pytanie, ,dlaczego bierzesz udziat
w pielgrzymce”, wystepujg okreslenia celu pielgrzymki; czesto bowiem
mozna spotka¢ sie z pomieszaniem obydwu, tj. ,po co?” i ,dlaczego?”.

Gdy chodzi o cele pielgrzymek, na og6t przyjmuje sie, ze majg one
dwojaki charakter: przedmiotowy i podmiotowy. Cele przedmiotowe
pielgrzymek wigza sie z uswiadomieniem religijnej wartosci i roli osrod-
ka pielgrzymkowego, zw. sanktuarium. Nie oznacza to, ze osrodek piel-
grzymkowy nie moze mie¢ takze innego charakteru, czy tez petni¢ innych
rol (np. budzenie $wiadomosci narodowej), ale dla celow pielgrzymki
tego rodzaju uswiadomienie nie jest konieczne. Aktualni lub potencjalni
patnicy zwykle posiadajg okreslony zasob wiedzy o $rodku pielgrzymko-
wym na podstawie badz wlasnych doswiadczen, bgdz opowiadan innych
ludzi. Dawniej zwiaszcza, gdy masy ludzi nie postugiwaly sie stowem
drukowanym, duzg role odgrywaty opowiesci o cudownych wydarzeniach,
ktore miaty miejsce w osrodkach pielgrzymkowych. ,,Opowiesci o cudach,
pisze B. Baranowski, byly wedrowne, przenoszono je na rozne tereny,
barwiono nowymi szczegétami, wigzano z innymi akcesoriami...” 65. W na-
stepstwie tego wierni posiadajg zawsze pewne wyobrazenia o osrodkach
pielgrzymkowych, ktdre z kolei rzutujg na cele odbywania pielgrzymek.
Wyobrazenia te zwykle dotyczg samego osrodka, jego elementow przed-
miotowych i roli, jaka one petnia w zyciu religijnym ludnosci zamiesz-
katej na okreslonym terenie. Dobrze to uchwycit F. Mauriac, piszac
o Lourdes: ,...sa to miejsca, gdzie czuje si¢ tchnienie taski, miejsca prze-
pojone nig. Swietos¢ przeswietla i nasyca sobg okolice, w Kktérych
dziata” 66. Wypowiedz ta odnosi sie takze do Gietrzwatdu.

Sanktuarium gietrzwatdzkie znane byto szerokim rzeszom pielgrzymow.
W uswiadomieniu jego religijnego znaczenia duzg role odegraty nie tylko
ustne przekazy, ale takze prasa, ktora dos¢ czesto, cho¢ nie zawsze ko-
rzystnie, poruszala problem objawienn w Gietrzwaldzie67. Nic dziwnego,
ze masy ludzi chciaty pozna¢ to sanktuarium, dozna¢ przezyc religijnych
i uczci¢ Matke Boza. Do dzisiaj Gietrzwald przycigga wiele ludzi i to
wiasnie jako sanktuarium maryjne. W przeprowadzonych na potudniu
Warmii badaniach socjologicznych, pytano m.in., jak respondenci za-
patruja sie na Gietrzwald jako miejsce pielgrzymkowe? Najczesciej od-
powiadano, ze jest to ,miejsce Swiete”, ,miejsce cudowne”, ,miejsce

mqw codzienne wsi miedzy Wartg a Pilicg w XIX wie-
ku. Warszawa 1969 s. 172—173.

. Mauriac: Pielgrzymi (ttum, z franc.). Warszawa 1957 s. 77.
67 Por. J. Oblgk: Pani ziemi warminskiej, jw. s. 55—56.
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ukojenia”, ,miejsce wiary”, ,miejsce wybrane przez Matke Boskg”, ,du-
chowa stolica Warmii”. Ubocznie wypowiedzi te $wiadcza o wyobraze-
niach zwigzanych z przedmiotowym celem odbywanych tam pielgrzymek.

Cele podmiotowe pielgrzymek moga by¢ pojedynicze i dotyczy¢ jed-
nego przedmiotu lub ztozone i dotyczy¢ wielu przedmiotéw, ktore patnicy
zamierzajg zrealizowac. Z kolei cele ztozone mogg obejmowac cel gtéwny
i cele uboczne. Na ogot wszystkim pielgrzymom przyswieca jakis jeden
gtdwny cel. Moze nim by¢ uwielbienie, prosba lub podzigkowanie. Nie
zawsze jednak cel gtéwny ma religijny charakter. Cele poznawcze sta-
wiane sg niekiedy na pierwszym miejscu przed celami religijnymi6s.

Gdy chodzi o pielgrzymki do Gietrzwaldu, trudno jest powiedziec,
jakie cele podmiotowe stawiali sobie dawniejsi pielgrzymi. Z pewnoscig
byly one bardziej ztozone — ze wzgledu na wieloptaszczyznowe oddzia-
tywanie osrodka. Nie ulega jednak watpliwosci, ze cele ,tosier” byly
religijne, bo wiagzaly sie ze slubami praojcow i miescity sie w kategoriach
podziekowania, btagania, czci. Wspoéiczesnie cele te sie bardziej rdznicujg
i indywidualizujg, co wigze sie¢ z doczesnymi i religijnymi potrzebami
pojedynczych patnikéw. Jak mozna sie byto zorientowa¢ w toku prowa-
dzonych na potudniu Warmii badan socjologicznych, respondenci, ktorych
40,4% bierze udzial w pielgrzymkach (gtéwnie do Gietrzwatdu) 69 akcen-
tujg bardziej prosby (ok. 41%) niz podziekowania (ok. 24%) i oddanie
czci Matce Bozej (ok. 16%). Pozostali zwracajg uwage na potrzebe mo-
dlitwy, skorzystanie z sakramentow $w., spelnienie zobowigzania itp.10.

Odbycie pielgrzymki nie realizuje sie jeszcze przez samo uswiado-
mienie roli osrodka, wyznaczenie celu subiektywnego i przybycie do
sanktuarium. Duze znaczenie ma bowiem przy tym sposob odbycia piel-
grzymki, tj. przezycia i zachowania podczas jej odbywania oraz skutki,
jakie wywiera ona w zyciu patnikow. Moéwigc o sposobie odbycia piel-
grzymki, zwrdci sie tutaj uwage na warminskie tosiery” ze wzgledu
na omawiany region. Opisy takich ,tosier” w potudniowej Warmii podajg
jej uczestnicy, m.in. M. Zientara-Malewska (z okresu dawniejszego)
i A. Sliwa (z okresu powojennego)7l

tosiery” na Warmii od najdawniejszych czaséw miaty swoich ,pro-
wodyrow”. Byli to zazwyczaj mezczyzni (cho¢ nie wytgcznie), znani z do-
brych obyczajéw i przyktadnego zycia. Zadaniem ich bylo zbieranie pie-
niedzy na msze $Sw. i na Swiece oraz zorganizowanie ,tosiery” i prze-
wodniczenie jej, zwlaszcza w Spiewie 72

Zwykle w wigilie danego Swieta uczestnicy ,tosiery” zbierali sie
we wsi koto kapliczki. Tam rozdawano przyozdobione Swiece (dwie, cztery
lub wiecej) pannom lub kawalerom, w zaleznosci od stanu, ktéry trady-

68 Por. A. Krynicki, jw. s. 210—230. ) N o

89 W. Piwowarski: Praktyki religijne w diecezji warminskiej, jw. s. 171,

10 Cele pielgrzymki_m.in, UJawnlg{q sie w tresci zamawianych intéencji mszal-
nych przez patnikow. Tak np. na ogélng sume 6142 Przyj%ych w Czestochowie in-
téncji mszalnych w 1970 r. 60,5% stan0W|’9/ btagalne, "29,4% za zmartych, 59%
dziekczynne, 3,8% dziekczynno-btagalne, 0,3% uwielbienia oraz 0,1% przebfagania
(por. A. Krynicki, wl s. 212). ) ) o .

i1 M. Zientara-Malewska: Warmio moja mita, jw. s. 148—156; A. Sli-
wa: Z ,dlosierg” do Gietrzwatdu. Stowo Powszechne. Stowo na Warmii i Mazurach
1957_nr 38. Dodajmy, ze w rzeczywistosci byfa to pielgrzymka. )

12 Nazwiska ",,prowadnikoéw” tosier na ‘terenie Warmii podaje M. Zientara-
-Malewska, jw. s. 141
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cyjnie reprezentowat ,tosiery”. Osoby niosgce Swiece ustawaty sie na
przedzie ,kompanii”. Gdy przewodnik dat znak na przygotowanie sie do
wyjscia, wszyscy klekali, modlili sie przed kapliczkg, a nastepnie ruszali
w droge, $piewajgc piesni religijne. Po drodze zatrzymywali sie na od-
poczynek i positek. Woéwczas dzwon z wiejskiej kapliczki witat i zegnat
pielgrzymow. Gdy w Gietrzwatdzie zauwazono zblizajgcg sie ,tosiere”,
zaraz witano jg biciem w dzwony. Patnikow witat zwykle miejscowy
proboszcz ubrany w kape oraz ministranci niosacy krzyz i choragwie.
Po pokropieniu $wiec i patnikéw Swiecong wodg, proboszcz wprowadzat
osiere” do kosciota. Tam zapalano Swiece, z ktdrymi na kolanach ob-
chodzono oharz, a pozniej sktadano je jako ofiare na tym ottarzu. Potem
odbywaty sie nieszpory z procesjg dookota kosciota. Jeszcze w tym sa-
mym dniu uczestnicy ,tosier” indywidualnie starali sie o odbycie spo-
wiedzi $w. Czes$¢ z nich, bardziej odpornych na zmeczenie, trwato przy
zrédetku do poéznej nocy, biorgc udziat w odprawianiu Drogi Krzyzowej,
odmawianiu rozanca, S$piewaniu litanii i pieSni maryjnych. W dzien
Swieta wszyscy uczestnicy tosiery” brali udziat we mszy Sw. i przy-
stepowali do komunii $w., ktdrg rozdzielano na ganku koscielnym. Szcze-
golnie uroczyscie celebrowano sume z kazaniem i procesjg. W tej ostat-
niej uczestniczyty wszystkie ,tosiery” ustawione ,kompaniami”. Po pro-
cesji gospodarze parafii Gietrzwatld — krewni, przyjaciele, znajomi za-
praszali patnikdw na ,kiermas” 73. Niektorzy odwiedzali ksiegarnie A. Sa-
mulowskiego i A. Sikorskiego zakupujac ,... polskie Spiewniki, ksigzki
do nabozenstwa i takze z réznymi ,historyjkami”, kalendarze, obrazki,
medaliki...” F4*

Trzeba doda¢, ze niektdre ,tosiery” odbywane przez ludnos¢ war-
minskg wymagaty specjalnej ofiary, np. uczestnicy ich nie naktadali
obuwia, ani w drodze do kosciota, ani w kosciele, ani tez w drodze po-
wrotnej do domow 75,

Jak mozna wnioskowac z przytoczonego przyktadu ,tosier” do Gie-
trzwatdu, sposob odbywania ich wskazuje wyraznie na powigzanie skita-
danej ofiary z zyciem religijnym patnikéw. Swiadczy o tym przygoto-
wanie do odbycia ,tosiery” (ofiara pieniezna na Swiece i msze Sw., goto-
wo$¢ odbycia spowiedzi i przyjecia komunii $w.), przejscie z tosierg”
do kosciota (Spiewanie piesni, modlitwy, skupienie, intencja), wreszcie za-
chowania patnikow w sanktuarium (udziat we mszy i komunii Sw. oraz
w roznych innych praktykach, a takze prywatne modlitwy patnikéw).
Co wiecej, ,itosiera” ma réwniez powigzanie z zyciem religijnym wspol-
noty lokalnej. Patnicy traktowani sg jako jej reprezentanci. Skiadajg
bowiem ofiare w imieniu wspolnoty lokalnej, a ponadto przed udaniem
sie do sanktuarium proszeni sg 0 zanoszenie do Matki Boskiej prosb i po-
dziekowan od tych oséb, ktére nie mogg uczestniczy¢ w ,tosierze”. Cele
Josier” zatem byty religijne, nie tylko w znaczeniu przedmiotowym,
ale takze w znaczeniu podmiotowym. Podobnie same ,tosiery”, a Scislej,
zachowania patnikéw w czasie ich odbywania, byly tej samej natury.

13 ,,Kiermasy” na_Warmii opisuje w cytowangj juz ksigzce ks. Walenty Bar-
czewski oraz M. Zientara - Malewska, jw."s. 157—163.

i Tamze jW S. 155—156.

15Por. Falk, jw.s. 61
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V. MOTYWACJA UDZIALU W PIELGRZYMCE
I JEJ WPLYW NA RELIGIINOSC UCZESTNIKOW

Przez motywacje rozumie sie tutaj uzasadnienia dla uprzednio wy-
branych celéw i zaplanowanych dziatan 76. OkresSlenie to zaklada, ze mo-
tywacje pozostaja w Scistym powigzaniu z celami i dzialaniami. Po-
przednio zasygnalizowano, ze cele pielgrzymek (,tosier”) i zachowania
patnikdw, miaty religijny charakter. Obecnie mozna by poszerzy¢ to ro-
zumowanie i przyja¢ hipoteze, ze rOdwniez motywacje lezgce u ich pod-
staw byty religijnej natury.

Weryfikacja przyjetej tutaj hipotezy nie jest jednak tatwa do prze-
prowadzenia. Trzeba najpierw podkreslic fakt, ze psychosocjologowie
zarzucajg badanie motywacji ze wzgledu na trudnosci dotarcia do gieb-
szych poktadéw religijnosci7l. Nastepnie nie ma jeszcze wypracowanych
metod, ktore pozwalatyby na adekwatne uchwycenie korelatbw miedzy
motywacjami a postawami i zachowaniami religijnymi. Wreszcie wia-
domo jest, ze motywacje, ktore ksztattujg okreslone postawy i zacho-
wania religijne, czesto sg kompleksowe. Tak np. chodzenie do kosciota
moze by¢ motywowane potrzebg kontaktu z Bogiem, ale jednoczesnie
moze ono by¢ motywowane potrzebg integracji z grupg czy presjg srodo-
wiska spotecznego. Co wiecej, u podstaw zachowania religijnego moze
znajdowac sie czysto ,,Swiecka” motywacja — indywidualna (np. osigg-
niecie pewnych korzysci) lub spoteczna (np. pragnienie statusu spotecz-
nego). Krotko méwiac, nie jest fatwo rozstrzygnac, jakiego typu moty-
wacja lub motywacje uzasadniajg okreslone postawy i zachowania reli-
gijne. Podobnie sytuacja przedstawia sie z udziatem w pielgrzymce jako
praktyce religijnej. Dlatego méwigc o motywacji pielgrzymek, trzeba
mie¢ na uwadze wspomniane tutaj trudnosci.

Niektérzy socjologowie probujg bada¢ motywacje niejako posrednio,
mianowicie przez analize typu i charakteru religijnosci jednostki lub
grupy ludzi. W ten sposéb mozna powiedzie¢, ze okreslony typ religij-
nosci zaktada okreslony typ motywacji. W pracach z zakresu socjologii
religii najbardziej upowszechniona jest koncepcja motywacji E. Pin®
Sprobujmy obecnie w oparciu o te koncepcje ukaza¢ po krotce typ reli-
gijnosci warminskiej i zwigzane z nim motywacje.

W badaniach socjologicznych zrealizowanych na potudniu Warmii
stwierdzono, ze dominujgcym modelem religijnosci, upowszechnionym
we wszystkich srodowiskach spotecznych, jest model tradycyjnej religij-
nosci ludowej. Model ten zresztg podobny jest do tego, jaki obserwuje
sie w innych rejonach Polski79. Charakteryzuje sie on przede wszystkim
gltebokim i emocjonalnym przywigzaniem do ,wiary i godki ojcow”,
jednakze bez dostatecznej znajomosci i zrozumienia podstawowych prawd
wiary. Inaczej mowigc, parametr wiary znajduje gtdwny wyraz w akcen-

237? Por. J. Reykowski: Z zagadnien psychologii motywacji. Warszawa 1970
s. 231.

4377 Por. U. Boos-Nunning: Dimensionen der Religiositdt. Grinewald 1972
s. 43,

1B E. Pin: Les motivations religieuses et le passage d'une société pré-indu-
strielle a une société industrielle et technique. W: H. Carrier — E. Pin: Essais de
soaologle religieuse. Paris 1967 s. 263—286. =~ . L

1 Por. W. Piwowarski: Religijnos¢ wiejska w warunkach urbanizacji.
Warszawa 1971 s. 336 nn.
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towaniu uczuciowoprzezyciowej strony religii bez jej dostatecznego po-
gtebienia. Tego rodzaju postawa opiera sie raczej na zaufaniu do auto-
rytetu Kosciota i duchowienstwa niz na osobistych przemysleniach. Pod-
stawowych legitymizacji dostarcza tutaj tradycja i wychowanie, co wy-
raza sie w przekonaniu: ,tak zawsze byto, tak sie zawsze robito”. Drugg
cechg tego modelu jest akcentowanie praktyk religijnych jako najwaz-
niejszego przejawu zycia religijnego. Swiadczy o tym olbrzymi wachlarz
tych praktyk — od publicznych do prywatnych, od ogoélnokoscielnych
do regionalnych, od zwyczajowo-towarzyskich do osobistych. Wypet-
niajac je, katolicy warminscy uwazajg, ze sg dobrymi katolikami, nawet
gdyby one nie znajdowaly oddzwieku w ich zyciu. Bogactwo praktyk
wskazuje na panujgcy rytualizm w ich religijnosci. Trzecig cechg jest
brak zywotnosci moralnosci, co oznacza, ze istnieje stabe powigzanie
miedzy wiarg i praktykami religijnymi z jednej strony a zyciem mo-
ralnym na co dzien z drugiej. Co wiecej, moralnos¢ katolikbw warmin-
skich ma réwniez rytualistyczny charakter. Sprowadza sie bowiem do
wypetniania obrzedowych nakazéw Kosciota, dotyczacych moralnosci
praktycznej. Ostatnig cechg wreszcie jest silna wiez katolikow war-
minskich z duchowienstwem i parafig jako wspolnotg lokalng. Duchowni
traktowani sg jako przywoddcy, ktorych nalezy stucha¢ we wszystkich
sprawach (autorytet ekstensywny). Parafia za$, a zwilaszcza kosciot pa-
rafialny, stanowi centrum zycia wspoélnoty lokalnej. W tej wspdlnocie
dwa obowigzki wzajemnie sie uzupetniajg — postuszenstwa i solidarnosci.

Zasygnalizowany tutaj model religijnosci suponuje dwa wzglednie
nawet trzy typy motywacji w ujeciu Pina: biologiczno-kosmologicznej,
wiecznego zbawienia i wewnetrznej przemiany moralnej, ktorych mozna
sie doszuka¢ réwniez w uzasadnianiu udziatlu w ,tosierach”.

Motywacja biologiczno-kosmologiczna wigze sie z niepewnoscig egzy-
stencji cztowieka w kosmosie i uzaleznieniu go od nieznanych praw przy-
rody. Spotykajac grozne nieszczescia, jak choroba, nieurodzaj, powodz,
stosuje on S$rodki, jakich dostarcza religia. Tymi srodkami sg praktyki
religijne, ktérych ,tajemnicza” skutecznos$¢ jest zapewniona przez samo
ich wykonanie. W konsekwencji rozwijajg sie rézne nabozenstwa skie-
rowane do Boga, pojmowanego zresztg jako jedna z ,,przyczyn wtornych”
dziatajacych w Swiecie lub do swietych patronéw, ktorym niekiedy
przydziela sie wysoka range. W niektorych przypadkach swietym przy-
pisuje sie wiekszg moc niz Bogu. Mozna przypuszczaé, ze w ramach tej
motywacji zrodzity sie warminskie ,tosiery”. Ludnos¢ warminska — jak
wspomniano poprzednio — uciekata sie do Boga i Swietych w sytuacjach
beznadziejnych, gdy byla zagrozona jej doczesna egzystencja. Organizo-
wata ona ,tosiery”, proszac o ratunek i pomoc swoich lokalnych patrondw.

Motywacja wiecznego zbawienia wigze sie z pragnieniem osiggniecia
przez cztowieka wiecznego szczescia. Czitowiek bowiem z jednej strony
chciatby maksymalnie wykorzysta¢ zycie doczesne, z drugiej zas, chcialby
sie zbawi¢ po Smierci. Prowadzi to do pewnego rozdwojenia, ktére po-
maga przezwyciezy¢ religia. Dzieki pewnym praktykom religijnym, czto-
wiek — mimo grzesznego zycia — moze zapewni¢ sobie zbawienie. Chodzi
tu zwlaszcza o spowiedz, odbywanie pielgrzymek, dawanie jatmuzny itp.
Praktyki te wigzg sie z jednorazowym wysitkiem cztowieka i pozwalajg
przewyciezy¢ dreczace go poczucie winy z tytutu korzystania z ,grzesz-
nego Swiata”. Trudno powiedzie¢ na ile ta motywacja w przesztosci po-
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budzala patnikéw do udziatu w ,tosierach”. Biorgc jednak pod uwage cha-
rakter religijnosci Warmiakéw, a zwlaszcza akcentowanie rytualizmmu
i ,praktycyzmu” w dziedzinie moralnosci, mozna przypuszcza¢, ze ta mo-
tywacja rowniez odgrywa wazng role w wypetnianiu praktyki ,tosier”.

Motywacja wewnetrznej przemiany moralnej wiaze sie Scisle z re-
ligig chrzescijaniskg. Jak wiadomo, religia ta nie dopatruje sie zla na
zewnatrz cztowieka (np. w kosmosie), lecz w jego wnetrzu i domaga sie
przezwyciezenia go przez dobrowolne poddanie sie woli Bozej objawionej
w Chrystusie. W konsekwencji katolicy, ktorzy kierujag sie tg motywacja,
beda sie starali przezwyciezy¢ zlo ,na wewnatrz” i praktykowa¢ dobro
»,na zewnatrz” w postaci sprawiedliwosci i mitosci. Praktyki religijne
beda traktowali nie jako ,$rodki” do osiggniecia débr doczesnych i wiecz-
nych, lecz przede wszystkim jako czynnosci religijne, ktére umozliwiajg
im wewnetrzne odrodzenie moralne i budowanie prawdziwej wspoélnoty
religijnej. W tym przypadku réwniez trudno powiedzie¢, na ile Warmiacy
biorgcy udziat w ,tosierach” kierowali sie tg motywacjg. Rytualistyczny
charakter religii i niedocenianie jej parametru konsekwencyjnego, wska-
zuje raczej na brak tej motywacji. Z pewnoscig jednak byly jednostki,
ktore glebiej traktowaty udziat w ,tosierze”. Dotyczy to zwilaszcza okresu
nazistowskiego, kiedy ten udziat wymagat do pewnego stopnia boha-
terstwa.

Wysuniete powyzej przypuszczenia odnosnie do funkcjonowania
wspomnianych motywacji wsrdod uczestnikéw ,tosier” do Gietrzwatdu,
znajdujg pewne potwierdzenie w badaniach socjologicznych zrealizowa-
nych w potudniowej Warmii. Okazato sie bowiem, iz takze wspodiczes$nie
katolicy wiaza z pielgrzymka (,tosierg”) najbardziej roznego rodzaju
prosby lub analogiczne do nich podziekowania (okoto 3/4 badanych), co
wskazuje na motywacje typu biologiczno-kosmologicznego. Pozostali zas
1/4 badanych, zwracaja uwage na zbawienie wieczne, a tylko nieliczne
jednostki na wewnetrzng przemiane moralng. Motywacje wiecznego zba-
wienia i wewnetrznej przemiany moralnej odgrywajg zatem mniejszg
role jako uzasadnienia udziatu w pielgrzymkach 80.

Pomimo dominowania motywacji biologiczno-kosmologicznej w odby-
waniu ,tosier”, trzeba stwierdzi¢, ze przynosza one pewne rezultaty w po-
staci wptywu na zycie religijne patnikbw. W szczegélnosci wptyw ten
zaznacza sie w trzech ptaszczyznach: sSwiadomosci religijnej, praktyk reli-
gijnych i zycia moralnego.

Udziat w pielgrzymkach (,fosierach”) prowadzit najpierw do pogte-
bienia swiadomosci religijnej patnikow80 Przyczynialy sie do tego nie
tylko uczestnictwo w ideologii religijnej osrodka (m.in, przez udziat
patnikéw w kazaniach, studium lektury religijnej, rozmowy na tematy
religijne), ale takze kontakt z przedmiotami i udziat w czynnosciach
osrodka (m.in, chodzi tutaj o miejsca objawien i zwigzane z nimi przed-
mioty kultu oraz indywidualne i wspdlne modlitwy). Ponadto wiadomo
jest, ze pobyt pagtnikbw w osrodku pielgrzymkowym wywotuje wiele
przezy¢ i doznan religijnych, ktére wigza ich emocjonalnie z tym osrod-
kiem. W konsekwencji patnicy z jednej strony stajg sie ,otwarci” na
wplywy osrodka, a z drugiej za$ zachowujg w pamieci to, co przezyli

80 Podobne  wyniki osi%%nieto w innych badaniach nad pielgrzymkami, por.
np. A. KrynicKi, jw. s. 308
8l Por. T. Grygier, jw.s. 5.
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i doznali82. Uczestnicy ,tosier” — wierni slubowaniom praojcow — swoje
przezycia i doznania religijne przekazywali w ramach tradycji i wspol-
noty lokalnej nastepnym pokoleniom, o czym Swiadczy pewna stabilnosc
w ich wypetnianiu, przynajmniej do okresu powojennego. Doda¢ trzeba,
ze wsérdd uczestnikow roznych pielgrzymek w Gietrzwatdzie zdarzaty sie
nawrdécenia osob zaniedbanych religijnie i konwersje akatolikowss,

Wptyw ,tosier” najbardziej zaznaczyt sie w dziedzinie praktyk reli-
gijnych. W kazdym os$rodku pielgrzymkowym stanowig one niejako
»,rdzen” zycia religijnego. Wynika to zaréwno z charakteru religijnosci
uczestnikow pielgrzymek, jak i z dziatalnosci samego osrodka. Przez
praktyki patnicy angazujg sie w zycie liturgiczne Kosciota oraz oddajg
hotld Bogu i Matce Najswietszej. Jako skutek udziatu w pielgrzymce,
najczesciej podkresla sie bardziej systematyczne spetnianie dotychczaso-
wych praktyk religijnych, zwiaszcza udzialu we mszy Sw., poszerzenie
zakresu tych praktyk przez powstawanie nowych, wreszcie bardziej inten-
sywne uczestnictwo we wszystkich praktykach religijnych84. Wptyw
Lfosier” do Gietrzwatdu zaznaczat sie w masowym przystepowaniu pat-
nikdw do sakramentow $w., wzroscie systematycznego udziatu we mszy
Sw., upowszechnianiu sie praktyk zwigzanych z kultem Matki Boskiej,
zwlaszcza indywidualnego i wspdlnego odmawiania r6zanca, a takze in-
tensyfikacji modlitw prywatnych. Zwraca sie uwage wreszcie na wzrost
powotan religijnych w rejonie objetym wptywami osrodka gietrzwatdz-
kiego 85. Socjologowie religii utrzymujg, ze systematyczne wypetnianie
jednej praktyki religijnej w zmieniajgcych sie warunkach Ilub wielu
praktyk religijnych, zwiaszcza nadobowigzkowych, w tych samych wa-
runkach, swiadczy o continuum zycia religijnego 86. Oznacza to, ze prak-
tyki te sg wyrazem zywotnosci religijnej jednostki lub grupy ludzi.
Z pewnoscig systematyczny udziat w losierach”, mimo zmieniajgcych
sie 1 trudnych warunkoéw (np. w okresie Kulturkampfu czy hitleryzmu)
byt dowodem zywotnosci religijnej. Podobnie systematycznos¢ spetniania
praktyk i szeroki ich wachlarz tez byt wyrazem zywotnosci religijnej,
rzecz jasna, w swoiscie pojetej koncepcji religijnosci.

Pozostaje jeszcze do omowienia wplyw uczestnictwa w tosierach”
na zycie moralne patnikéw. Jedng z cech katolicyzmu warminskiego jest
postuszenstwo autorytetom religijnym, m.in, w zakresie nakazOw mo-
ralnych, zwitaszcza o charakterze negatywnym. Tendencja do wypetniania
tych nakazow wzrasta z okazji wykonywania szczegodlnych aktow reli-
gijnych, jak udziat w rekolekcjach, misjach, pielgrzymkach. Wowczas
katolicy tatwo podejmujg decyzje zaprzestania jakiego$ natogu, napra-
wienia wyrzadzonych krzywd, poprawy obyczajow w zyciu matzenskim
i rodzinnym itp. Gdy chodzi o o$rodek gietrzwaldzki zauwazono, ze obja-
wienia Matki Boskiej i kontakt pielgrzymoéw z osrodkiem przyczynity
sie do pewnej poprawy w dziedzinie niektérych przejawéw moralnosci.
»Najbardziej uderzajgcym w oczy owocem wizji, pisze bp J. Oblgk, byt
zanik pijanstwa, ktore od dawna panoszyto sie na Warmii. Ks. Weichsel

82 Por. takze A. Krynicki, jw. s, 319—320; 349—360.

8 Por. J. Obtak: Pani ziemi warminskiej, jw. s. 59.

8 Por. R. Jusiak, jw.s. 121 nn.

% Por. J. Obtak, jw.s. 5. o )

8 Por. P. De Sandre: Sociologia della religiosita. Introduzione al metodo
e alle techniche della ricerca. Roma 197 s. 18.
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czesto pisat o tym: ,Wielu wyrzeka sige tu wodki”, ,,ogromnie duzo pija-
kow zostatlo wyrwanych z doczesnej i wiecznej zguby”, , Towarzystwo
Wstrzmiezliwosci znajduje sie wszedzie, a szczegdlnie doszto do rozkwitu
w catej Polsce” 87. Poprawity sie takze obyczaje wsrod miodziezy war-
minskiej, ktora zaczelta dba¢ o czystos¢ zycia. Do tego dochodzg akty
solidarnosci i mitosci, jakie zwykle upowszechniajg sie wsrod patnikow,
badz podczas odbywania pielgrzymki, badz podczas pobytu w miejscu
pielgrzymkowym. Po powrocie z miejsca pielgrzymkowego patnicy trak-
towani sg jako ludzie, ktérzy cos$ ,,nowego” wnoszg do spotecznosci lokal-
nej. Obowiagzuje ich zatem bardziej niz innych postawa apostolska. Pod
wplywem ,tosiery” dokonuje sie odnowienie moralne w catej wspoélnocie
lokalnej; wustajg, przynajmniej na jakis czas, przeklenstwa, ktotnie
i gniewy.

Dodajmy, ze osrodek pielgrzymkowy w Gietrzwatdzie zapoczatkowat
w rejonie jego wptywu nie tylko odrodzenie zycia religijnego, ale takze
zycia spotecznego, narodowego i politycznego 88 Mozna przypuszczac, ze
pewien wpltyw na te dziedziny wywarta religijnos¢ patnikow.

Ogolnie mozna stwierdzi¢, ze warminskie ,tosiery” zajmujg wazna
pozycje w religijnosci katolikbw i w jakiejs mierze przyczyniajg sie do
jej ozywienia we wszystkich podstawowych parametrach. Wskazuje na to
fakt, ze traktuje sie je jako czynnosci religijne, cho¢ motywacja udziatu
w nich, moze by¢ niekiedy rozumiana ambiwalentnie. Trzeba raczej
przyjac, ze sg one wyrazem specyficznej religijnosci Warmiakow.

VI. PRZEMIANY W PRAKTYCE ,tLOSIER” PO Il WOINIE SWIATOWE]

Zasygnalizowane w tytule ,przemiany” sprowadzajg sie wtasciwie do
zanikania warminskiego zwyczaju skiadania ,tosier” w parafich regionu
potudniowej Warmii, mimo, ze zamieszkuje tam jeszcze ludno$¢ miej-
scowego pochodzenia. Z faktem zanikania ,tosier” mozna sie byto zetkng¢
jeszcze po 1920 r. Woéwecezas to, w miare utrwalania sie panstwa niemiec-
kiego, odbywanie ,polskich tosier” miatlo mniejsze szanse niz urzadzanie
»fosier niemieckich”. Klimat polityczny nie sprzyjat bowiem ,tosierom”
organizowanych w jezyku polskim. Nie trzeba sie dziwi¢, ze wkrotce
po plebiscycie na Warmii, zanikly niektére tzw, ,polskie tosiery”. Jeszcze
wiecej ,tosier” zanikto na przetomie 1939/1940 r., tj. w okresie szerzgcego
sie terroru wséréd ludnosci polskiego pochodzenia na Warmii. Na zanika-
nie ,tosier” wplywat system policyjny nazizmu. Wiadze policyjne wy-
dawaty zakazy urzadzania ,tosier”, a gdy mimo to niektore z nich orga-
nizowaly sie, wowczas spotykaty je represje. Kara lub pobicie spotykaty
zwiaszcza ,prowadnikéw tosier’”89. Dos¢ duzo tosier” zaniklo takze
w 1945 r. Brak poczucia bezpieczenstwa byt powodem, ze Warmiacy bali
sie opuszcza¢ wilasnych domow. Pojedyncze ,tosiery” zanikly wreszcie
w tatach pOzniejszych, po 1945 r. Zanikaniu ,losier” towarzyszy spadek
frekwencji. Liczne dawniej' ,kompanie”, w okresie powojennym zostaty
przerzedzone. Obecnie bierze w nich udziat od kilku od kilkudziesieciu
osob. Jak zaobserwowano, najbardziej zanikajg ,tosiery” urzadzane boso
i do odlegtych miejscowosci. Przeprowadzone przez ks. M. Falka szczeg6-

§7 Por. J. Obtgk: Sprawa polska ludnosci katolickiej, jw. s. 124.
8 Tamze, jw. s. 124 nn.; T. Gry?(ler,v{lw. passim.. o
Por. M. Zientara-Malewska: Warmio moja mita, jw. s. 141
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towe badania nad ,tosierami” w parafii Setal wykazaly, ze na ogolng
liczbe 47 tosier” w wymienionym powyzej okresie, tj. od 1920—1970 r,,
zanikto ich 30 90

ROzne sg przyczyny zanikania ,tosier”. Jak sie wydaje, oprocz wspo-
mnianej powyzej sytuacji politycznej, podstawowg przyczynag zanikania
ich sa zmieniajace sie warunki zycia i postep techniczny. Jedna ze star-
szych Warmiaczek powiada: ,Za mojego dziecinstwa z tosierg chodzito
bardzo duzo, potem coraz mniej. Przyszty lepsze czasy, ludzie pobogacili
sie, nie chcieli chodzi¢, woleli jecha¢ bryczka. Dawniej, jak szli pieszo,
to moéwili, ze to letko, zdrowo i spornie. A teraz jak storica nie ma, to juz
im zimno w nogi. Przyszty tez lepsze lata, wieksze urodzaje, nie byto
gtodu, chorob, zarazy itd., i ludzie zapomnieli o Slubach. Ja pamietam,
ze dawniej bylo ich zawsze bardzo duzo” 91. A oto, co powiada przedsta-
wicielka mtodej generacji Warmiaczek: , Jeszcze przed paru laty chodzi-
lismy do niektérych parafii z tosiera, ale teraz juz nie, bo starzy boja sie
dalekiej drogi, gdyz majg juz niemato dolegliwosci, a my miodzi jak
nie rowerem, albo motocyklem to pieszo sie juz nikt nie wyruszy, bo
gdyby nas widzieli ci, ktérzy tu na nasza Warmie przybyli, gtosno by sie
Smiali z nas i z naszych obyczajow. A skoro mechanizacja, to trzeba
wszedzie przeprowadzi¢ mechanizacje a nie i$¢ pieszo 92

Przyczyny zanikania ,tosier” mozna dopatrzy¢ sie takze w duszpa-
sterstwie parafialnym. Dawniej, gdy urzadzano ,tosiere” do miejsca od-
pustowego, w kosciele, z ktorego wychodzita ta ,tosiera”, celebrowano
tylko jedng msze Sw. dla os6b pozostajgcych na miejscu. Inni, zacheceni
przez duszpasterzy, udawali sie wraz z kaptanem do miejsca odpustowego.
W okresie powojennym kaptani naptywowi czesto nie znajgc ani psychiki
Warmiakow, ani ich zwyczajéw, nie troszczyli sie o podtrzymywanie
»fosier”, niejednokrotnie nawet odstreczali wiernych od udziatlu w nich.
Zdarzato sie, ze wprost zachecali, by wierni sktadali ofiare na msze $w.
i Swiece we wilasnej parafii 3

Nalezy jednak podkresli¢, ze w duzym stopniu utrzymujg sie jeszcze
tosiery” do Gietrzwatdu, ktore przyjmujg posta¢ tradycyjnych pielgrzy-
mek indywidualnych i grupowych. W pielgrzymkach tych bierze udziat
nie tylko ludno$¢ miejscowa, ale takze naptywowa, zamieszkata na terenie
tej samej parafii. Czesto dokonuje sie to w ten sposob, ze ,losiere” od-
bywajg dwie osoby ze Swiecami, a inni jadg rowerami, motocyklami, fur-
mankami; nastepnie wszyscy zbierajg sie przed kosSciolem i dopehniajg
przewidzianych tradycjg ceremonii.

Dodajmy, ze wspotczesnie Kuria Biskupia w Olsztynie i duszpasterze
parafialni dokonujg wiele wkiadu w urzadzanie tradycyjnych pielgrzy-
mek do Gietrzwatdu, szczegdlnie na Swieto Narodzenia Matki Bozej.
Samo za$ miejsce pielgrzymkowe traktowane jest jako duchowa stolica
diecezji warminskiej. Osrodek ten zwigzatl sie juz na stale z calg die-
cezjg i — podobnie jak dawniej — wspo6tczesnie odgrywa duzg role w roz-
woju zycia religijnego katolikbw warminskich — w znaczeniu catej po-
pulacji katolikow diecezji warminskiej.

0 M. Falk, jw. s. 88. )

91 Wywiad z kobietg, 1 68, W{kszta’rcenle 7sze humanistyczne.
%Wywiad z kobietg, 1. 21, wy szta}cenle podstawowe.

% Por. M. Falk, jw.s.
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ZAKONCZENIE

Przeprowadzone powyzej, z koniecznosci ogdllne analizy, ,tosier do
Gietrzwaldu”, wykazaty, ze zaréwno osrodek pielgrzymkowy, jak i zwig-
zany z nim ruch pielgrzymkowy, odegraty duzg role w zyciu religijnym
ludnosci polskiej w ciggu ostatniego stulecia.

Sam Gietrzwatd, dawniej mato znany, nabrat olbrzymiego rozgtosu
poprzez objawienia Matki Bozej w 1877 r. Od tego czasu stat sie on
»~miejscem Swietym”, sanctuarium maryjnym, ktére przyciggato masy
ludnosci nie tylko z terenu diecezji warminskiej i chetminskiej, ale takze
z dalszych ziem polskich i z réznych krajéw. Mozna byto stwierdzic,
ze osrodek gietrzwaldzki oddziatywal ponadlokalnie, a nawet centralnie.
Oddziatywanie Gietrzwatdu byto wieloptaszczyznowe, przy czym naj-
wiekszg role odgrywat on w zyciu religijnym i narodowym (polskim).
W okresie najnowszym terenowo zacie$nita sie jego rola. W dalszym
ciggu jednak jest on osrodkiem o charakterze regionalnym, zwigzanym
scisle z zyciem religijnym diecezji warminskiej.

Organizowane do Gietrzwaldu pielgrzymki miaty czesciowo wotywny
charakter. Niezaleznie jednak od tego charakteru, byly to czynnosci
religijne, ktére odpowiadaty zaréwno potrzebom patnikéw, jak i ich spe-
cyficznej religijnosci. Na religijny sens pielgrzymek wskazuje z jednej
strony cel, jaki przyswiecat patnikom, z drugiej za$ sposéb zachowania
sie ich w drodze do miejsca pielgrzymkowego, a takze w samym miejscu
pielgrzymkowym. Pielgrzymki odegraty duzg role w pogiebieniu zycia
religijnego uczestnikow, jego aktywnosci i zywotnosci. Mozna byto
stwierdzi¢, ze znaczenie ich dla odrodzenia katolicyzmu pozostajacego
pod zasiegiem oddziatywania Gietrzwatdu byto olbrzymie. W Gietrzwal-
dzie dokonato sie odrodzenie zycia religijnego ludnosci polskiej. Odrodze-
nie to w dalszym ciggu ma miejsce, jednakze juz w mniejszym zasiegu,
tj. gtdwnie w zasiegu diecezji warminskiej.

Zanikanie specyficznej czesci pielgrzymek do Gietrzwatdu, tj. ,tosier”
po Il wojnie Swiatowej wigze sie z niestabngcym ruchem pielgrzymko-
wym o charakterze ogolnodiecezjalnym, zaréwno indywidualnym jak
i grupowym.

WALLFAHRTEN (LOSIERY) NACH DIETRICHSWALDE (GIETRZWALD)

ZUSAMMENFASSUNG

Der Begriff ,tosiery” ist ein ermlandischer mundartlicher Ausdruck und bedeutet
,Opfer”. ,tosiery” waren volkstimliche Votivwallfahrten. Die Ermlénder gebrauchen
das Wort manchmal in der Bedeutung einer Wallfahrt, die nicht mit der Erfillung
abgelegter Gelubde verbunden ist. Der Verfasser gebraucht auch diese Begriffe
wechselweise. Seiner Meinung nach umfasst eine Wallfahrt folgende Elemente:

a) eine Einzelperson oder eine Menschengruppe,

b) die sich an einen an Gottesgnaden reichen Ort begibt,

¢) zu religiosen Zwecken,

d) wobei eine religiose Motivation der Wallfahrt und ihre Beziehung zur
Religiositat der Teilnehmer vorausgesetzt wird.

Im Artikel wurden die Wallfahrten (,,losiery”) nach Dittrichswalde (Gietrzwatd)
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besprochen, die wéhrend des letzten Jahrhunderts veranstaltet wurden. Zundchst
stellte der Verfasser den Ursprung der ,losiery” dar. Sie entstanden im Zusam-
menhang mit den das ermléndische Bevdlkerung vom 17.—19. Jahrhundert be-
driickenden Unheilen. Dann ging der Verfasser zur Analyse der Wallfahrten-Teil-
nehmerzahl, des territorialen Bereiches der Pilgerschar, ihrer sozialer Zusammen-
setzung Uber. Es ergab sich, dass die Wallfahrten nach Dietrichswalde immer
zahlreich waren (bis an 100 Tausend Pilger), sich aus Teilnehmern aus verschiedenen
Landesgebiten und anderen L&ndern zusammensetzten, hauptsachlich die polnische
katholische Bevolkerung, die verschiedene soziale Schichten und Berufe reprasen-
tierte, umfassten. Weiter zeigt der Verfasser die Bedeutung des Wallfahrtszentrums
in Dietrichswalde in der Gestaltung des religidsen Lebens der Pilger, unter Be-
ricksichtigung der Ziele, Motivationen und des religitsen Verhaltens der Pilger.
Wie sich herausstellte, war das Dietrichswalder Zentrum in seiner seelsorgischen
Tatigkeit immer dynamisch und aktiv. Fir Pilger, die seinen Einflissen entgegen-
kamen, war es immer attraktiv. Der geistige Nutzen der Wallfahrten fand seinen
Ausdruck in der Vertiefung des religidsen Bewusstseins, Intensivierung der reli-
giosen Praktiken und der Lebenskraft der Moral.

Der Verfasser wies auf, dass die ,losiery” im Ermland allméhlich nach dem 2.
Weltkrieg schwinden. Aber die Pilgerfahrten vermindern sich nicht, ihre Zahl
wéchst sogar an (individuelle Wallfahrtsbewegung). Dietrichswalde selbst wurde
zum ,,geistigen Zentrum” der ermlandischen Didzese.



