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CHARYZMAT i NORMA KANONICZNA
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1. CHARYZMATY i USTAWODAWSTWO KOSCIELNE
1. Eklezjalne znaczenie charyzmatow

Nie do pomyslenia jest dzi$ pojecie Kosciota, ktére nie uwzgledniatoby jego
aspektow pneumatologicznych.! Ochrzczeni bowiem poswiecani sa przez odrodze-
nie i namaszczenie Duchem Swietym, jako dom duchowy i $wiete kaptafstwo, aby
poprzez wszystkie wiasciwe chrzescijaninowi uczynki sktada¢ ofiary duchowe
i gtosi¢ moc Tego, ktory wezwat ich z ciemnosci do swojego przedziwnego Swiatta
(LG 10,1). Ludzie dzieki tasce Ducha Swietego stajg sie przez chrzest synami
Bozymi aby Lud Bozy trwat poprzez wieki (LG 11,2), a swoje postannictwo
chrzescijanskie, gtoszenie Swiadectwa o Chrystusie, dazenie do Swietosci moga
realizowaC dzieki wyposazeniu w potezne $rodki zbawienia (LG 11,3). Te srodki
zbawienia, ktérymi Duch Swiety uswieca i prowadzi Lud Bozy oraz, przyozdabia go
cnotami, to nie tylko sakramenty i postugi, lecz takze dary, wsrod ktorych znajdujg
sie rozdzielane miedzy wiernych wszelkiego stanu takze szczegOlne taski, przez
ktére czyni ich zdatnymi i gotowymi do podejmowania szczegélnych dziet lub
funkcji majacych na celu odnowe i dalszg pozyteczng rozbudowe Kosciota (LG
12,2) Te taski szczegolne to charyzmaty.2 Termin ,,charyzmat” nalezy odczyta¢
w powigzaniu z wieloma innymi, takimi jak dona, donationes, gratiae datae,

| tacinskg wersje artykutu opublikowano w: lus in vita et missione Ecclesiae. Acta Symposii
Internationalis..., Pol. Vaticanis 1994. s. 75—90.

2 LG 12,2. Sposrod ogromnej literatury por. ostatnio L. G erosa Charisma und Recht.
Kirchenrcchtlichc Uberlegungen zum ,,Urcharisma” der neuen Vereinigungsformen in der Kirche.
Einsiedeln — Trier 1989 (Sammlung Horizonte N.F. 27), a takze recenzje tej pracy: R. Berto!ino.
AKKR 160 (1991), s. 276—285 oraz. W. Ay m a n s. MThZ 43 (1992), s. 145—148.
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virtutes, talenta, vocationes, ministeria, munera. Kazdy z nich oznacza jaki$ sposéb
dziatania Ducha Swietego w Kosciele. Trzeba przy tym pamietaé, ze dziatanie to
jest tajemnica naszej wiary: wielo$¢ nazw ma nam zblizy¢ to dziatanie i uswiado-
mi¢ jego bogactwo, a nie stuzy¢ jego zaszufladkowaniu. Kazda z nazw wypunk-
towuje inne aspekty, co nie znaczy, by zawsze mozna bylo miedzy nimi Scisle
rozgraniczy¢. Odczytac trzeba je w okreslonym kontekscie. | tak ,,charyzmat”, acz
dostownie oznaczatby wszelkie dary otrzymane we chrzcie Swietym, w Nowym
Testamencie i w tekstach Soboru Watykanskiego Il nie oznacza task identycznych
z taskg zbawcza, lecz te, ktore uzdalniajg i pobudzaja do apostolatu.3 Sg wsrdd nich
charyzmaty najznamienitsze, jak i te bardziej zwyczajne, a szerzej rozpowszech-
nione, ale wszystkie sg nader stosowne i pozyteczne dla potrzeb Kosciota,
a przyjmowac je nalezy z dziekczynieniem i ku pociesze (LG 12,2).

Charyzmaty znamienitsze, nadzwyczajne owocujg inicjatywami w Kosciele,
dzieki ktorym tajemnica Kosciota jest glebiej przezywana czy to w nowych
formach nasladowania Chrystusa, czy to w zrzeszeniach dajacych przez braterstwo
uczestnikdw czytelniejsze Swiadectwo wspolnoty, czy to w aktywniejszym, skon-
centrowanym uczestnictwie w misji Kosciota.4 O te dary nadzwyczajne nie nalezy
sie lekkomyslnie ubiegac ani spodziewac sie po nich zarozumiale owocéw apostols-
kiej dziatalnosci; sad o ich autentycznosci i 0 whasciwym wprowadzeniu ich w czyn
nalezy do tych, ktérzy sg w Kosciele przetozonymi i ktorzy szczegolnie powotani sa,
by nie gasi¢ Ducha, lecz doswiadcza¢ wszystkiego i zachowywac to, co dobre (LG
12,2)

Dobru i rozbudowie Kosciota stuzg tez charyzmaty zwyczajne. Sg one zwyczaj-
ng, powszechng i roznorodng podstawg petnienia mesjanskiego postannictwa
wszystkich cztonkéw Ludu Bozego w ramach funkcji kaptanskiej, prorockiej
i krolewsko-pasterskiej.5

2. Znaczenie charyzmatéw dla ksztattowania prawa koscielnego
a) Nowa perspektywa problemu charyzmat i prawo

Wspoiczesna, rozwijana na bazie nauki Soboru Watykanskiego 1l nauka
0 charyzmatach stawia w nowej perspektywie problem charyzmat a prawo
koscielne. Wszyscy, ktorzy otrzymali uzdalniajgce dary Ducha — zar6éwno in-
stytucjonalne dla sprawowania urzedu, jak i charyzmatyczne, czy to nadzwyczajne,
czy bardziej zwyczajne — pozostajg ludzmi, wykonujg swoje zadania wprawdzie
uzdolnieni przez Ducha, ale jednak w kondycji ludzkiej. Stad dopiero prze-
zwyciezenie socjologicznej, eschatologicznej i mistycznej redukcji charyzmatéw
pozwala wybrng¢ z antagonistycznego pojmowania prawa (urzedu) i charyzmatu.

3G.Rambaldi Carismi c laicato nella Chiesa. Gregorianuin 68 (1987), s. 80.

4L. Geros a. Charisma, j.w., s. 212.

5B. Sncla Charyzmat, w: Encyklopedia katolicka T. Ill. Lublin 1979, s. 95.

6 Zasadna wydaje sie propozycja W. Ay man sa, by komplementarnie do ,,potestas sacra"
mowic o ,,libertas sacra". Kirchliche Grundrechte und Menschenrechte. AKKR 149 (1980), s. 405.
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Prawo nie jest strukturg natozong na charyzmaty, by je trzyma¢ w karbach;
charyzmaty nie sg sitg ograniczajgcq wiadze koscielng czy podkopujacg prawo. Nie
znaczy to, by mozna byto nic dostrzega¢ napiec¢, lecz pozwala przyjaé pozytywny
punkt wyjsciowy, mianowicie tworczg role charyzmatéw dla formowania sie prawa
koscielnego. Rozwazajac te role kanonisci skupiajg sie gtéwnie na trzech tematach:
na pogtebionym naswietleniu prawa zwyczajowego, na prawnych problemach
wspotczesnych ,,ruchéw” koscielnych oraz na strukturach wspotodpowiedzialnosci
w Kodciele.

b) Prawo zwyczajowe

Nauka o charyzmatach rzuca nowe $wiatto na podstawy i sens prawa zwyczajo-
wego w Kosciele. Jego formowanie uzasadnia sie opartym na darach Ducha
uczestnictwem wszystkich wiernych w misji Kosciota. Prawo zwyczajowe wy-
ptywa ostatecznie z tego samego zrodta, od ktorego pochodzi wszelkie prawo
w Kosciele: od Tego, ktdry wyposaza Kosciot w dary hierarchiczne i charyz-
matyczne. Jest symptomatyczne, ze chociaz prawo zwyczajowe nie pasowato do
modelowanej wedtug schematu ,wtadza—poddani” koncepcji prawa, Kosciot
zawsze je zasadniczo akceptowat. Dopiero z pogtebieniem nauki o podmiotowosci
wszystkich wiernych, o ich uczestnictwie w potrojnym urzedzie Chrystusa, o wspol-
notowej orientacji daréw Ducha, podstawy prawa zwyczajowego staty sie klarow-
niejsze. W jego uznaniu nie wolno dopatrywac sie polaryzacji prawa koscielnego.
Prawo zwyczajowe nie tworzy drugiego systemu prawnego, hie narusza ani nie
ostabia struktur Kosciota, lecz je umacnia i udoskonala. Wierni posiadajg zmyst
wiary razem i we wspolnocie ze swymi pasterzami. W kazdej wspdlnocie
koscielnej jest obecny jej pasterz — niekoniecznie obdarzony wiadzg prawodawczg
— a jej aktywnosc¢, takze ta prowadzaca do wytworzenia prawa zwyczajowego,
rozwija sie w jednosci z pasterzem. Wprowadzenie prawa zwyczajowego to nie
wygrywanie podwtadnych przeciw przetozonemu, lecz wyraz dojrzatosci wspélno-
ty i wspotdziatania wszystkich, wyrostego ze zmystu wiary i z wspdlnotowego
doswiadczenia. Zmyst wiary, a takze ,,zmyst prawa” formuje praktyke wiernych,
czesto zresztg dostosowujgc prawo stanowione do konkretnych sytuacji zycia
chrzescijanskiego. Stad stara zasada, ze zwyczaj zgodny z prawem to najlepsza
interpretacja prawa,’*co wcale nie podwaza sensu zwyczajow przeciwnych usta-
wom, gdyz wspolnoty koscielne moga znalez¢ sie w sytuacjach, w ktérych praktyka
przeciwna ustawie lepiej stuzy sensowi prawa niz dostowne przestrzeganie ustawy.
Nie mozna wprawdzie nie dostrzega¢ faktu, ze jakas praktyka wyrasta ze stabej
wiary, z poddania sie manipulacjom czy z wzorowania si¢ na modelach $wieckich8
ale — niezaleznie od wzrostu o$wiaty i odpowiedzialnej aktywnosci ludzi w zyciu
publicznym9 — trzeba wskaza¢ na zabezpieczenia prawne uniemozliwiajace

7 Por. X, I, 4, 8 oraz k. 27 KPK.

8 FJ. Urrutia Reflexiones accrca dc la costumbrc juridica en la Iglesia. w: Investigationes
thcologico-canonicae. Roma 1978, s. 463.

9R. Bcrtolino. Il nuovo diritto ecclesiale tra conscienza dell'uomo e istituzione. Saggi di
diritto costituzionale canonico. Torino 1989, s. 59.
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wytworzenie si¢ zwyczaju nierozumnego, przecie wszystkim za$ na obecno$¢
przetozonego, ktdry moze zapobiec utrwaleniu sie zwyczaju, a nawet spowodowac
jego odrzucenie.

Dostrzezenie podstaw prawa zwyczajowego ustawia baze dla dalszych badan
i to nie tylko odnosnie do zagadnien szczegOtowych (przy ktorych trudno znalezé
analogie w prawie $wieckim, gdyz do dzis nie wypracowano przekonujgcej teorii
prawa zwyczajowego),l0 lecz réwniez odnosnie do bardziej fundamentalnych,
przydatnych dla wys$wietlenia procesow prawotworczych we wspdélnocie obdarzo-
nej zmystem wiary wzbudzanym i podtrzymywanym przez Ducha prawdy
(LG 12,1). Chroni to przed niedocenianiem oddolnych proceséw prawotworczych.

c) Problemy kanoniczne ,,ruchéw” koscielnych

Szczegolnie owocne wydaja sie badania nad oddolnymi procesami prawotwor-
czymi w Kosciele sprowokowane problematykg nowych ,,ruchéw” w Kosciele."
Uwidaczniajg one sens charyzmatow polegajacy na uzdalnianiu i pobudzaniu do
czynnego udziatu w budowaniu Kosciota, tzn. na urzeczywistnianiu danej i zadanej
wspolnoty. Trzeba je widzie€¢ w historycznym ciggu powstawania wspolnot
w Kosciele, ktore poczawszy od eremitow, wokdt ktérych gromadzili sie ucznio-
wie, przy réznym akcentowaniu celéw bezposrednio zamierzonych zawsze zmie-
rzaly do urzeczywistniania wspolnoty ludzi zakorzenionej w ich wspdlnocie
z Bogiem, mocno osadzonej we wspdlnocie Kosciota. Takze dziatanie wycinkowe,
podyktowane aktualnymi potrzebami, (np. uswiecenie wiasne, stuzba bliznim,
dziatalno$¢ misyjna, wzbogacanie liturgii) sa przezywaniem Kosciota i stuza
realizacji tego, czym on jest. R6znorodno$¢ charyzmatéw zatozycielskich znalazta
reperkusje prawne w rozwoju i réznorodnosci instytucji ujmowanych w ciagu
wiekéw sukcesywnie w prawie o instytutach zycia konsekrowanego i apostols-
kiego. Wspotczesne ,,ruchy”, to kolejne wyzwanie pod adresem prawa koscielnego.
Chodzi nie tylko o ich pozycje kanoniczng czy adekwatno$¢ typologii kodeksowe;j.
Mozna sie spodziewaé, ze dociekania nad ,,ruchami” koscielnymi zaowocujg
glebszym naswietleniem samego prawa koscielnego, jego sensu i roli. By¢ moze
whiosg tez wkiad do teologicznie nie selektywnego, a zarazem prawniczo-komuni-
katywnego naswietlenia instytucjonalnosci i konstytucji Kosciota.

d) Struktury wspotodpowiedzialnosci

Nauka o charyzmatach ma tez szczeg6lne znaczenie dla zrozumienia podstaw
i sensu wyksztattowanych i postulowanych struktur wspoétodpowiedzialnosci w Ko-
Sciele.P@Uswiadomienie sobie podmiotowosci wiernych w Kosciele dokonato sie

0P.Bockelmann Einfihlung in das Recht. Minchen 1975, s. 110 (Serie Piper 123).

Il Np. L. Gerosa Charisma, j.w. (por. przyp. 2).

12 H. Muller. Communione ecelesiale e strutture di corresponsabilita. Dal Vaticano Il al nuovo
Codice di Diritto Canonico, w: Communione ecclesiale e strutture di corresponsabilitd. Roma 1990,
s. 17—35.
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w czasie utrwalajacej sie demokracji i nie bez wplywu toczacych sie w Swiecie
proceséw spotecznych, ktorych przenikanie na forum koscielne wydawato sie
zasadne i naturalne, skoro wykonywanie wladzy rzadzenia w Kosciele niewiele
odbiegato od modeli $wieckich. Co wiecej, utrwalone bylo postrzeganie Kosciota
jako status sui generis, a ustroj jego wyraznie okre$lano jako monarchiczny.3
Dopiero trendy ,,demokratyzujagce” uswiadomity niebezpieczenstwa zwigzane
z przenoszeniem modeli $wieckich.l4 Jest juz czas, a doktryna soborowa — tgcznie
z naukg o pneumatologicznych aspektach Kosciota i o zmysle wiary Ludu Bozego
— daje ku temu eklezjologiczne podstawy, by odejs¢ od prawnego modelowania
Kosciota wedtug zatozen, celéw i logiki panstwa. Konsekwentnie chodzi o to, by
— z jednej strony — wiadza nie byla wykonywana jako wadza nad Kosciotem,
lecz w Kosciele, a z drugiej, by wierni nie pojmowali tworzonych gremiow jako
sposéb na uszczkniecie whadzy. Rzecz w tym, by nad mysleniem w kategoriach
kompetencji przewazato myslenie w kategoriach partycypacji. Tworzone gremia
winny te partycypacje stymulowac i tworzy¢ szanse spozytkowania otrzymanych
daréw dla dobra catosci. Zespoty doradcze majg zabezpieczy¢ nie tylko kompeten-
cje wynikajagcg z darow instytucjonalnych i innych, lecz takze ich optymalng
wedtug aktualnego stanu wiedzy skutecznos¢. Z calg pewnoscig nie powiedziano
w tym zakresie jeszcze ostatniego stowa.

3. Prawo koscielne: prawo Boze i prawo ludzkie
a) Prawo Boze pozytywne nalezy rozpatrywa¢ w kontekscie udzielonej taski

Kosciét powotany przez Chrystusa ozywiany jest przez Ducha Swietego.
Aspekt chrystologiczny i pneumalologiczny sg nieodtgczne w postrzeganiu Koscio-
fa. Z tej optyki nie nalezy wyjmowac prawa koscielnego. Te nieroztgcznos¢ miec
trzeba najpierw na uwadze w odniesieniu do pozytywnego prawa Bozego.

Sobor trydencki stwierdza zdecydowanie, ze Jezus Chrystus zostat dany
ludziom nie tylko jako zbawca, lecz rowniez jako prawodaweca.l5Nie nalezy jednak
tego twierdzenia rozumie¢ jedynie wedtug naszych wyobrazen o tworzeniu prawa,
gdyz w ten sposob tatwo straci¢ z oczu istote prawa Bozego. Wola prawodawcza
Chrystusa nie idzie obok woli zbawczej: On jest prawodawcg jako objawiajacy
prawde o cztowieku i interpretujgcy egzystencje ludzka w Swietle wezwania
Bozego. W osobie Chrystusa bowiem, ktory jest zarazem posrednikiem i petnig
catego Objawienia, jasnieje nam najglebsza prawda o Bogu i o zbawieniu
cztowieka (DV 2). Przy czym Objawienie to nie tylko pouczenie o sensie
egzystencji ludzkiej, ale jest ono wydarzeniem egzystencjalnym:16 ukazujac obiet-
nice Boze daje zarazem mozliwos¢ ich podjecia. Pozytywne prawo Boze wymaga

13 ,Monarchica Ecclesiae constitutio est igitur absque dubio admittenda” — A. Ottaviani,
J.Damizia Institutiones iuris publici ecclesiastici. Pol. Vaticanis'! 1958. I. n. 211, s. 355.

14 E. Corecco. Kirchliches Parlament oder synodale Diakonie?, IKZ Communii) | (1972),
s. 33—35.

15 S. 6, c. 21 de justificatione — COD 680.

16 Por. DV 2; 4.
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wiec odczytania w kontekscie doznanej taski i jej przeptywu wsrdd wierzacych. Jest
ono wyrazem i strukturg nowego porzadku, u ktorego poczatkow stoi zestanie
Ducha Sw. Dlatego $w. Tomasz nie waha sie nazwaé nowego — czyli Chrys-
tusowego — prawa faskg Ducha Swietego dang wiernym.l7 Dla na$wietlenia
pozytywnego prawa Bozego wazne sg takie okre$lenia jak prawo taski (J 1,17),
prawo wiary (Rz 3,27), prawo Ducha, ktéry daje zycie (Rz 8,2), doskonate prawo,
prawo wolnosci (Jk 1,25). Wyrazajg one fakt, ze imperatywno$¢ pozytywnego
prawa Bozego uzasadnia sie zbawczg wolg Chrystusa i wezwaniem mieszczgcym
sie ' w obdarowaniu taskg. W pismach Pawiowych imperatyw uzasadnia sie
indykatywem.1§ Stad postulat, by w przepowiadaniu — wtedy, gdy przypomina sie
nakazy czy zakazy wynikajace z prawa Bozego — wydobywac i uwypuklac¢ to
powigzanie. Prawo Boze pozytywne ma to samo zrodto co taska. Nawet gdy wydaje
sie ciezarem, pozostaje darem.

b) Ujecie prawa Bozego dokonuje sie pod wptywem Ducha Swietego

Jako niezmienny dar Bozej woli zbawczej i trwajgce przez wieki zadanie prawo
Boze wymaga realizacji w ciggu dziejow, a to zaktada jego rozpoznanie w uwarun-
kowaniach i zmiennosciach historii. Jak caty Kosciét podlega ono procesowi
ciggtego ksztattowania sie jego $wiadomosci, aby Prawda objawiona mogta byc¢
ciggle coraz gtebiej odczuwana, lepiej rozumiana i stosowniej przedstawiana (GS
44.2) Na proces ten wplywajg stawiane pytania, prowokowane biezgcymi prob-
lemami egzystencjalnymi wyznaczajgcymi horyzont poznawczy. Podejmujac je
Kosciot trwa w nastuchu na wskazania Pana i odbiera je we wcigz nowej sytuacji
historycznej. To, co byto wazne w przesztosci, pozostaje wazne w terazniejszosci
i pozostanie wazne na przyszto$¢, lecz wymaga odczytania i zrozumienia w od-
niesieniu do sytuacji biezacej. Ta biezaca aplikacja nalezy do zadan Kosciota,ld bo
prawo Boze jest mu dane i zadane. Dlatego od czaséw apostolskich Kosciot
formuje prawo Boze i rozwija instytucje, o ktdrych jest przekonany, ze sg z prawa
Bozego. Czyni to w zaufaniu, jakie pozwala mu zywi¢ nadprzyrodzony zmyst
wiary wzbudzany i podtrzymywany przez Ducha prawdy (LG 12,1) oraz w po-
stuszenstwie kazacym mu wcigz baczy¢ na wierno$¢ rozwijanych instytucji
zadanemu prawu nowemu czyli ewangelicznemu. W odniesieniu do pozytywnego
prawa Bozego, weztowego w strukturach Kosciota, trzeba mie¢ rowniez na uwadze
istotne dla prawdy o Kosciele aspekty pneumatologiczne. Fakt, ze obiektywna,
wywaodzaca sie od Chrystusa rzeczywistos¢ porzadku zbawienia, rzeczywisto$¢
taski i prawa, zostaje przyswajana i aplikowana dzigki dziataniu Ducha Swietego,2

17 Summa Th. I—Il, g. 106, a.l.

8 J.G. Ziegler. Lcx nova sive evangelica. Préliminarien zu einer Gnadenmoral, w:
H. Weber, D. Micth. Anspruch der Wirklichkeit und christlicher Glaube. Probleme und Wege
theologischer Ethik heute. Disseldorf 1980, s. 243.

9A. Hollerbac h Gottliches und Menschliches in der Ordnung der Kirche, w: Festschrift E.
Wolf. Frankfurt 1972, s. 212—235.

2Y.Congar LEsprit et le Corps apostolique, réalisateurs de I’ocvrc de Christ, w: Esquisses du
Mystere de I’Eglise. Paris? 1953, s. 129—179; C. Dagcns. L’Esprit Saint cl I’Eglisc. NRTh
96 (1974), s. 225—245.
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jest decydujacy dla pojmowania prawa Bozego w Kosciele i dla jego praktyki.
Dotyczy to zar6wno jego ogloszenia, jak i interpretacji, stosowania i przestrzegania.
Na zadnym z tych etapow praktyki prawnej modus iuridicus nie moze oderwac sie
od podtoza teologicznego.

Przepowiadanie prawa Bozego dokonuje sie tez przez jego konkretyzacje
w normach kanonicznych. Kosciot, ktory stara sie wyraza¢ i objasnia¢ Nowine
Chrystusowg 2. pomocag madroscifilozofow (GS 44,2), znajduje w kulturze prawnej
$rodki nader przydatne do wyrazenia i ujecia tego, co uwaza za wigzace go prawo.
Siega po przyjete sposoby ogtaszania prawa. Promulgujgc za ich pomocg prawo
Boze Kosciot wyraza przekonanie, ze ujmuje i przekazuje objawiong wole Boza
dotyczacg zachowan wspdlnoty i we wspdlnocie bedacej znakiem zbawienia.
Ujmuje i przekazuje zgodnie z osiggnietym stanem wiedzy, a wiec odpowiednio do
poznania i interpretacji Objawienia. Wsrdd norm kanonicznych uchodza za po-
chodzace z pozytywnego prawa Bozego nie tylko te, w ktérych podano normatyw-
ne tresci prawd objawionych i przez Kosciot nieomylnie gloszonych, lecz takze te,
ktore mieszczg w sobie treSci rozpoznane jako wprost wynikajace z Objawienia,
oraz takie, ktére ujmujg tresci wydedukowane z Objawienia drogg wnioskowania
teologicznego. Sformutowanie i kanoniczne ujecie prawa Bozego zawiera wiec
rowniez element ludzki, wyznaczony mozliwosciami poznania i stownego wzgled-
nie instytucjonalnego ujecia. Ma to miejsce zawsze w okreslonym kontekscie
historycznym i jest wymierzone w ten kontekst, w jego potrzeby i problemy.
Wymaga to ujecia komunikatywnego i dostosowanego. Dokonuje sie wiec w otocz-
ce nie tylko zdan zawierajgcych tresci wynikajace czy wydedukowane z Ob-
jawienia, lecz takze stuzacych jego stosowaniu i wprowadzeniu w zycie, czyli
prawa stanowionego przez Kosciot, a zorientowanego na realizacje prawa Bozego.
Prawo Boze ogtaszane przez Koscidt i prawo przezen stanowione trzeba rozroznic,
ale nie wolno jednego od drugiego odigcza¢. Rozgraniczenie nie zawsze jest tatwe,
zwlaszcza ze normy odwotujgce sie do prawa Bozego sg hierarchicznie zroz-
nicowane. Rozroznienie prawa Bozego i czysto koscielnego jest wazne, gdyz to
pierwsze petni role normatywng dla catego prawa koscielnego i nie pozostaje do
dyspozycji prawodawcy kosScielnego, ktéry nie moze go zmieni¢ ani oden dyspen-
sowac.2l Niedocenianie rozgraniczenia miedzy jednym i drugim prawem narazato-
by na szwank niewzruszong pozycje prawa Bozego, ponadto — z drugiej strony
— zagrazatloby petryfikacjg prawa czysto koscielnego. Zarazem jednak trzeba
pamietac, ze prawo Boze zawsze jest dostepne w formie koscielnego przepowiada-
nia, czyli ze zaréwno przy jego ogtoszeniu, jak i w jego historycznym trwaniu
przenikajg sie element boski i ludzki. Istotne jest, by cate prawo Kosciota i jego
praktyka prawna harmonizowaty z misjg powierzong mu przez Chrystusa,2
a owocujaca za sprawg Ducha Swietego.3 Tu wiaénie dotykamy podstawowych
zagadnien wspoétczesnej kanonistyki, sprowadzajgcych sie do faktu, ze odpowiednie

2l Por. jednak m.p. Pa w [ a V I, De episcoporum muneribus. V —AAS 58 (1966), s. 469. Szerzej:
F.Pototschnig. Zur Wandelbarkeit des unwandelbaren gottlichen Rechts. w:E. Pototsch-
nig, ARinnetaler Im Dienst von Kirche und Staat. In memoriam C. H o 1 b 6 ¢ k. Wien 1985,
s. 387—399 (Kirche u. Recht 17).

2Y.Congar ,lus divinum”. RDC 28 (1978), s. 120.

BY.Congar LEsprit, jw,, s. 134.
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dary Ducha Swietego otrzymali zaréwno pasterze ogtaszajacy i stanowiacy prawo,
jak tez adresaci ich ustaw. Wachlarz zwigzanej z tym problematyki rozposciera sie
od samego pojecia ustawy koscielnej2 poprzez wage akceptacji prawa w Kosciele
az do konkretyzacji normy kanonicznej w poszczegélnym przypadku. Jesli kanonis-
tycznc rozwazania tych zagadnien nic majg rozming¢ sie z zywa rzeczywistoscia
Kosciota, nic moga obejs¢ sie bez uwzglednienia jego aspektow pneumatologicz-
nych.

c) Prawo koscielne ksztattuje sie pod wplywem Ducha Swietego w kontakcie
z kulturg prawng

Przypomnijmy, ze od drugiego wieku biskupi gromadzacy sie na synodach nie
tylko omawiajg sprawy dyscyplinarne w tgcznosci ze sprawami wiary, ale pode-
jmujac decyzje dyscyplinarne czynig to w przekonaniu, iz zgromadzili sig¢ w Duchu
Swietym,&4ktory tez inspiruje ich decyzje.2 Jako podejmowane z inspiracji Ducha
Swietego, decyzje te oczekiwaly przyjecia przez inne Koscioty, ktore to z kolei
przyjecie stanowito probierz ich autentyzmu. Chodzito przy tym nic tylko o przyje-
cie przez przetozonych Kosciotow, lecz przez cate Koscioty czyli przez wiernych.

Przypominamy to nic dla dokonania ahistoryczncgo przeskoku przez wieki
przeobrazen rozumienia i praktyki prawa w Kosciele, lecz, dla zaznaczenia, ze
dostrzezenie pneumatologicznych aspektow Kosciota winno w Swietle tradycji
siegna¢ réwniez jego prawa. Nie chodzi o spirytualizacje prawa koscielnego,
0 oderwanie koscielnego myslenia prawnego od dzisiejszego rozumienia prawa
w Swiecie, 0 zastgpienie prawodawstwem innych Srodkéw oddziatywania pastoral-
nego ani o rozmycie wsrod nich prawodawstwa. Historia Kosciota pierwotnego
dowodzi, ze ukierunkowanie prawa koscielnego na cele wykraczajgca poza te, ktore
wigzg sie z prawem $wieckim, nic wyobcowuje prawa koscielnego ze $wiata prawa
ani nie pozbawia go cech i wihasciwosci wigzanych z prawem.2l Tak tez dzis,
uwzgledniajac funkcje prawa jak jg pojmuje sie wspotczesnie, nie trzeba dla
prawnego ujecia Kosciota pojmowac go jako swego rodzaju panstwa ani wttacza¢
go w kategorie filozoficzno-prawne (itp. spotecznosci, monarchii, demokracji).
Koscidt widziany oczyma prawnika nie jest inny niz ten, do ktérego przyznajemy

R4S obanski Ustawa koscielna — ordinatio rationis czy ordinatio fidei? CT48 (1978) f.1.
s. 27—35.

25 ... a sanctis patribus qui Nicaeam per Spiritum Sanctum convenerunt” — sobor efeski o soborze
pierwszym w Nicei — COD 65.

2 ,,placuit nobis Spiritu Sancto suggerente” — Cyprian o decyzji synodu w Kartaginie (252)
dotyczacej postepowania wobec upadtych — Ep 57,5 (CSEL 3,655). Szerzej: H.l. Sie b en. Die
Konzilsidee der Allen Kirehe. Paderborn 1979, s. 307—314.

2/ Wiadnie zmyst prawniczy Rzymian dostrzegt, zc chrzescijanie tworza wiasne prawo i tym to

faktem Galeriusz uzasadnit dotychczasowe przesladowania chrzescijan: ... pro arbitrio suo atque ut
iisdem erat libitum, ita sibimet leges fecerunt, quod observarent et per diversa varios populos
congregarent” — edictum ,,Ut dertuo sint chrisliani” z 30.4.31 1. Tekst u Laktancjusz.a. De mortibus

persecutorum. 34 (PL 7,249; CSEL 27,212). Szerzej: P.E. Pieler. Lex Christiana, w: D. Sim o n.

Akten des 26. Dcutschcn Rechtshistorikerlages Frankfurt a.M. 26. bis 28. September 1986, hg. Frankfurt
a.M. 1987, s. 485—503 (lus commune Sondcrheflc 30).
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sie w Credo, i nic z tego, co miesci sie w credo Ecclesiam, nie jest dla prawa
koscielnego obojetne. Skiadajg sie na nie aspekty hierarchiczne i charyzmatyczne.
Wszyscy wierni sg rowni co do godnosci, sg obdarzeni darami Ducha stanowigcymi
podstawe ich pozycji w Kosciele i zrodto uprawnien. Jak swiadomos¢ podmiotowo-
Sci wiernych nie formowata sie w izolacji od kontekstu spoteczno-kulturowego, tak
tez kultura prawna Swiata, w ktorym Kosciot dziata, inspiruje role prawa kosciel-
nego dla ochrony i protekcji tej podmiotowosci. Tak jak wolnos¢ cztowieka stata
sie tematem prawa Swieckiego, tak tez ugruntowana w godnosci osoby i w darach
Ducha wolnos$¢ chrzescijanina stata sie tematem prawa koscielnego.

d) Tozsamos$¢ Kosciota oraz ochrona praw — cele niealternatywne prawa kosciel-
nego

Ustawodawstwo koscielne winno uwzglednia¢ i harmonizowa¢ dwa wigzane
z nim zadania. Jedno z nich to ochrona wspolnoty przez zabezpieczenie autentycz-
nosci $rodkéw zbawienia, mianowicie stowa i sakramentu;28 drugie to ochrona praw
subiektywnych w Kosciele.29 W rzeczy samej nie mamy tu do czynienia z praw-
dziwag alternatywa, lecz z kwestig stawianych akcentow i preferencji prawodawst-
wa.l) Nie da sie ukry¢, ze prawo koscielne jest bardziej zorientowane na ochrong
wspolnoty. Egzystencja chrzescijaniska bowiem dokonuje sie w mistycznym Ciele
i jest z natury swej wspoélnotowa. Egzystencja ta zaktada istnienie wspdélnoty
i prawodawca koscielny nie moze traci¢ z oczu jej ochrony. Trzeba jednak
zauwazy¢, ze wspolnota ta tworzy sie i istnieje wtedy i tam, gdy i gdzie wierni
odpowiadajg na wezwanie Boze i przyjmujg dary Ducha Swietego. Stowo i sak-
rament stajg sie skuteczne, gdy znajdujg Swiadomy i wolny oddzwiek. Z tym
faktem prawo kos$cielne nie moze sie nic liczyé. Pomiedzy wspomnianymi
zadaniami prawodawstwa zachodzi sprzezenie zwrotne. Nie wolno udawaé, ze
w Kosciele nie ma napie¢ miedzy jednostkg i wspolnotg, ale tez nie nalezy
przyjmowac antagonistycznego punktu wyjsciowego.3l*Wypada natomiast szukaé
form protegujacych partycypacje wspolnoty, co oznacza zarazem protekcje praw

podstawowych i ochrone wspoélnoty. Réwniez w Kosciele prawodawstwo jest
sztuka.

28 Tak np. E.C orecco. Das Urteil im kanonischen Recht, w: LC. Morsak, M.Eschecr.
Festschrift fur L. Carlen zum 60. Geburtstag. Zirich 1989, s. 249.

29 Tak np. G. L u f. Rechtsphilosophischc Grundlagen des Kirchenrechts, w: HdbKathKR, s. 31.

30 W odniesieniu do nauk prawnych p. H. Hen ke I Einfihrung in die Rechtsphilosophie.
Grundlagen des Rechts, Miinchen2 1977, s. 428.

3 Przyjecie antagonistycznego punktu wyjsciowego prowadzi do ,,préby sil” i w rezultacie prawo
staje sie ,,prawem” silniejszego.
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Il. CHARYZMAT i NORMA KANONICZNA

1. Norma kanoniczna w kontekscie odpowiedzi cztowieka
na wezwanie Boze

Rowniez w kanonistyce przyjmuje sie, ze norma to jakby zalazek wszelkiego
prawa.32 Konsekwentnie tez prawo kanoniczne to cato$¢ norm prawnych ustano-
wionych, a przynajmniej uznanych przez kompetentng wiadzg koscielng.33 Sam
termin ,,norma”, spotykany wprawdzie juz w kodeksie Teodozjusza,34 zrobit kariere
dopiero w zwigzku z rozwojem tzw. nauk normatywnych (logika, etyka, estetyka)
i wtedy tez — w erze wielkich kodyfikacji XIX w. — zadomowit sie w Swiecie
poje¢ prawnych i prawniczych. Tradycyjne rozwazania kanonistow dotyczyty
ustawy, do dzi$ zresztg uzywa sie czesto synonimicznie terminéw ,,norma”
i ,,ustawa”. Dorobkowi kanonistyki nie uwlacza stwierdzenie, ze ,,norma kanonicz-
na” to wcigz jeszcze ogromnie rozleglty teren badan. Ztozonosci problematyki
dowodzi nieprzebrana literatura dotyczgca normy prawnej. Badania nad normg
kanoniczng musza z nig pozostawa¢ w kontakcie. Powstrzymujac sie tutaj od
wyliczania szczegétowych zagadnienn badawczych,3 ograniczamy sie — biorgc pod
uwage temat artykutu — do stwierdzenia, iz problem normy kanonicznej musi by¢
wkomponowany w szeroki kontekst teologicznej nauki o odpowiedzi cztowieka na
wezwanie Boze. Norma kanoniczna funkcjonuje — tzn. stanowi regute zachowania
— w Kosciele, a wiec we wspdlnocie, ktdrej Chrystus udzielit swego Ducha, ktory
bedac jednym i tym samym w Gilowie i cztonkach, cate ciato ozywia, jednoczy
i poucza (LG 7,8). W to dziatanie Ducha trzeba wierzy¢ nie tylko, gdy mowa
0 stanowieniu prawa przez prawodawce i o aplikacji prawa przez pasterzy, lecz
takze, gdy mowa o przestrzeganiu prawa przez wiernych. Tu otwiera sie pole badan
nad normg kanoniczng i w ogole nad istotg, sensem i funkcjonowaniem prawa
koscielnego — badan, w ktérych myslenie prawnicze na moment nie powinno zej$¢
z bazy eklezjalnej.

2. Wierny obdarzony darami Ducha Swigetego
podmiotem normy kanonicznej

Na rozumienie i praktyke normy kanonicznej istotny wplyw wywiera to, jak
pojmuje sie jej adresatdw. Norm kanonicznych nie stanowi sie dla cztowieka
przymuszanego do wiary ani dla potencjalnego przestepcy. Niewatpliwie normy sg
historycznie uwarunkowane, na konieczno$¢ konkretnych norm naprowadza do-

32P. Felici Norma iuridica ¢ pastorale, w: Norma en el Derecho canonico. Actas dcl Il
Congreso Intcrnacional dc Derccho Canonico. Pamplona 1979, s. I, 14.

3B T. Paw!luk. Prawo kanoniczne wedtug kodeksu Jana Pawia II. T. I. Olsztyn 1985, s. 28.

3 ,Norma legis” — 34, 10, 10; ,norma sanctionum generalium” — 58, 16, 5.

3 Takich, jak samo pojecie normy kanonicznej, kwestie terminologiczne (np. norma a przepis),
formalne i materialne warunki jej obowigzywania, moc wigzaca, przedmiot (norma kanoniczna a norma

etyczna) problem sankcji. Por. R. Sobanski. Teoria prawa koscielnego. Warszawa 1992,
s. 140—205.
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Swiadczenie — zardwno doswiadczenie stabosci i utomnosci wiernych, jak tez
doswiadczenie pomocnej roli prawa. Dajac wiernym orientacje przez ustalenie
obowigzujacych ich norm, trzeba jednak zawsze zatozy¢ ich gotowo$¢ do wspot-
dziatania z taskg: system norm kanonicznych winien wyraza¢ zaufanie do wier-
nych, nad realizmem ludzkiej skazonej natury winien dominowac realizm faski.
Norma kanoniczna jest dzietem prawodawcy koscielnego, ktory ja ogtosit i tym
samym zobowigzat adresatow do zachowania sie wskazanego w normie.36 Material-
ng podstawg aktu prawodawczego jest osiggniete przez prawodawce przekonanie
0 stusznosci norm, podstawa formalna natomiast, to wiadza prawodawcy, wynika-
jaca z zadania pasterzy gtoszenia prawd wiary, aby lud w nie wierzyt i w zyciu je
stosowat (LG 25,1). Odniesienie do wspdlnotowej praktyki wiary przesadza
o stusznosci norm. Prawodawca ma obowigzek zabezpieczy¢ zachowania koniecz-
ne z punktu widzenia praktyki wiary i dlatego obwieszcza je jako obowigzujace. Za
ustawodawcg koscielnym stoi autorytet wiary, co daje mu powage, jakiej nie rosci
sobie zadna inna wiadza, ale tez stawia mu granice, jakich nie napotyka prawodaw-
ca $wiecki: musi liczy¢ sie z podstawowymi prawidtami porzadku wiary. A o tym
gtosi jeden z zasadniczych punktow nauki katolickiej..., ze cztowiek powinien
dobrowolnie odpowiedzie¢ Bogu wiarg (DH 10). Ta wolno$¢ kierujgcej sie
wihasnym rozeznaniem odpowiedzi na wezwanie Boze nie pozostaje bez wptywu na
charakter normy kanonicznej. Obowigzuje ona przez fakt ogloszenia, ale jest
skazana na wspotdziatanie adresatow z mocg Bozg ku zbawieniu (DH 11). Norma
kanoniczna wyrazajac oczekiwania wspdlnoty dotyczace zachowan w okres$lonych
sytuacjach, bazuje na porozumieniu w wierze miedzy ustawodawcg oraz osobami
dotknietymi normg i zaktada ich wspotdziatanie w jej konkretyzacji. Prawodawca
— W jednej osobie tez nauczyciel wiary — jest przewodnikiem w wierze wiernych,
ktorzy razem z nim dzieki zmystowi wiary trwajg przy wierze, wnikajg w nig
gtebiej przy pomocy stusznego osgdu i stosujg ja w zyciu (LG 12,1). Normy
kanoniczne funkcjonujg w ramach i wedtug zasad przepowiadania. Ich obowigzy-
wanie uzasadnia si¢ znacznie glebiej niz odwotaniem do woli prawodawcy, nie
pojmowaniem jako iussum legitimi principis, lecz ich osadzeniem w procesie
traditio — receptio.

3. Udzial wiernych w stosowaniu i przestrzeganiu
normy kanonicznej

Normy kanoniczne tworzg spojny system, teologicznie przejrzysty, ich sens
wyznacza budowanie wspélnoty. Skladajg sie nan normy o rdéznym stopniu
ogolnosci, réznej rangi: normy zawarte w ustawach powszechnych i partykular-
nych, normy pierwotne zawarte w ustawach i normy wtorne zawarte w dekretach
wykonawczych czy instrukcjach. Stanowienie wszystkich tych norm uzasadnia sie
pasterska misjg Kosciota. Normy wtdrne stuzg stosowaniu norm pierwotnych.
Stanowig je takze ci przetozeni, ktorzy nie majg whadzy ustawodawczej, lecz tylko

3 Pomijamy wazny skadingd fakt, zc dzi$ rzadko ogtasza sie pojedyncze normy, lecz ustawy,
ktorych interpretacja pozwala ustali¢ obowigzujace normy.
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wykonawczg wiadze rzadzenia. Adresatami tych norm wtérnych sg gtownie ci, do
ktorych nalezy troska o stosowanie prawa. Okre$lajg one sposéb ich postepowania,
majg im ulatwi¢ wykonywanie funkcji pasterskiej. Przetozeni ci zarazem prze-
strzegajg prawa (postepujac zgodnie z normg) i stosujg prawo (aplikujac norme
w konkretnym przypadku). Wykonujac to zadanie nie moga ogranicza¢ sie do
myslenia sylogistycznego, lecz konieczne jest myslenie wartosciujace i systemowe,
przyporzadkowujgce norme o0g0lng i stan faktyczny, harmonizujgce elementy
obiektywne i subiektywne, ujawniajgce przestanki prowadzace do decyzji. Przy
stosowaniu normy prawnej wierni nie pozostajg biernymi tylko podmiotami
i odbiorcami decyzji, normy ustala sie w dialogu, w ktorym wyswietla sie wszystkie
elementy i aspekty stanu faktycznego, ocenia je w $wietle wszystkich wchodzacych
w gre przepiséw prawa i ogolnych zasad prawa, argumentuje i dochodzi do decyzji.
Przetozonemu winno zaleze¢ na tym, by decyzja — czyli skonkretyzowana norma
— mogla zosta¢ zaakceptowana i w ten sposob faktycznie motywowata do
wskazanego w niej zachowania.37Tym mniej jest wierny biernym podmiotem, gdy
chodzi o przestrzeganie prawa. Wierny konfrontuje swojg sytuacje z ujetymi
w normie oczekiwaniami wspolnoty, czynigc to w sposob odpowiedzialny nie
pozostaje pasywnym adresatem. Obowigzywanie normy zakfada u osoby nig
dotknietej uzywanie rozumu, ktdry to rozum dziata nie tylko przy literalnym
poznaniu przepiséw, lecz takze przy konkretyzacji normy przez wiernego. W od-
niesieniu do normy kanonicznej wchodzi w gre tez zmyst wiary (gdyby nie wiara,
nie zainteresowatby sie w ogdle normg). Zasadnie np. zwrdécono uwage®7 na
zbedno$¢ dyspozycji k. 1245. Jesli istniejg stuszne przyczyny dla udzielenia
dyspensy od przestrzegania dnia $wigtecznego, to znaczy, ze w danym przypadku
norma k. 1247 wiernego nie obowigzuje. Stuszng norme dla tego przypadku winien
wierny sam wyprowadzi¢. Jesli zaS — np. w razie watpliwosci co do stusznosci
przyczyny lub dla spokoju sumienia — przedstawiajg sprawe proboszczowi, to ten
bez uprawniert z k. 1245 moze i powinien pomo6c wiernemu w ustaleniu normy.
Dawniej normy bez sankcji tlumaczyly sie innym widzeniem relacji miedzy
prawem i moralnoscig oraz bardziej bezposrednig funkcjg pozytywnego prawa
w ksztattowaniu moralnosci. Zachowanie — przez wielu kwestionowane3
— w obecnym prawie pozbawionych sankcji norm dotyczacych zachowan etycz-
nych i religijnych uzasadnia sie nie tyle zaufaniem do skutecznosci prawa (ktore
w Swietle badan socjologicznych okazuje sie ztudne), ile raczej rachubg na ich
aktywne, konkretyzujgce podjecie przez wiernych. (Wierni majg oczywiscie prawo
do pomocy ze strony pasterzy). Osiagniecie przez ,,0g90t’ wiernych takiej sprawno-
Sci i odpowiedzialnosci wymaga mocniejszego osadzenia norm kanonicznych
w przepowiadaniu Kosciota. Nie w sensie wymieszania form przepowiadania czy
rozmywania prawa, lecz dla ich uzasadnienia oraz ukazania ich celowosci dla

3TH. P re e Die evolutive Interpctation der Rechtssnorm im kanonischen Recht. Wien — New
York 1980, s. 248. Dlatego np. w k. 1452 nakazuje sie sedziom w sprawach dotyczacych zbawienia dusz
postepowanie takze z urzedu, a nawet uzupetnienia zaniedban stron, za$ wyroki stwierdzajace, iz nie
udowodniono niewaznosci matzenstwa, winny by¢ nie stabiej umotywowane niz wyroki afirmatywne.

B H MiUller Aspekte des Codex luris Canonici 1983. ZevkKR 29 (1984), s. 540.

39 Np. P. Il uizing. Reichweite und Grenzen des positiven Rechts im Vergleich zur Sittlichkeit,
w: J. Griindel Recht und Sittlichkeit. Freiburg — Wien 1982, s. 112—124.
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poszczegolnych wiernych i catej wspélnoty. W odniesieniu do norm majgcych za
przedmiot zachowania religijne czy etyczne ukazaniu ich aksjologii winien sprzyja¢
fakt, ze przedmiot tych norm miesci sie takze w innych formach przepowiadania.
Efektywnos¢ tego przepowiadania idzie w parze ze skuteczno$cig norm kanonicz-
nych.

O aksjologiczng przejrzystos¢ nalezy troszczy¢ sie takze przy stosowaniu
prawa. Te troske wida¢ w orzecznictwie koscielnym przyporzadkowujacym stan
prawny i stan faktyczny, odznaczajgcym sie mysleniem systemowym. Troske te
mozna rowniez zaobserwowa¢ w dekretach wiadzy wykonawczej.40 Winna ona
réwniez cechowac¢ stosowanie norm zawartych w dekretach wykonawczych i w in-
strukcjach. Sg to normy wtorne (normae accessoriae) stuzace aplikacji norm
pierwotnych zawartych w ustawach.!l Tym konieczniejsze jest wtedy myslenie
systemowe, uwzgledniajgce dobro i wartosci, o ktére chodzi w normie pierwotnej.
Winny by¢ stosowane z tym wiekszg elastycznoscia, niezbedny jest dialog miedzy
osobg stosujacg instrukcje (Scisle biorgc: przestrzegajgca jej) a osobag majaca
przestrzega¢ prawo lub zamierzajgcg dokona¢ dziatania prawnego. Tej osoby
dotyczg wprost tylko normy pierwotne, zawarte w ustawie, za$ normy instrukcji
dotyczg jej tylko posrednio. Stosujacy instrukcje ma prawo liczy¢ na wspotprace,
ale winien unika¢ postaw biurokratycznych, zatatwiania sprawy w ten sposoéb, ze to
i to nalezy wykona¢. Np. konferencje biskupéw wydajac zgodnie z k. 1067 normy
dotyczgce egzaminu narzeczonych, zapowiedzi przedmatzenskich oraz innych od-
powiednich $rodkéw do przeprowadzenia badan przed zawarciem matzenstwa,
ustalajg takze normy konkretyzujgce dyspozycje k. 1063 dotyczace przygotowania
do matzenstwa. Ich sensem jest zachowanie chrzescijanskiego ducha stanu matzen-
skiego. Jednak z obowigzku proboszcza przeprowadzenia okreslonych instrukcja
form przygotowania do matzenstwa nie wynika wprost obowigzek nupturientéw
uczestniczenia w nich. Ten obowiazek winien proboszcz wiernym uzasadnic i to nie
tyle powotaniem sie na obowigzujacg go instrukcje, ile wskazaniem na norme
pierwotng, ostatecznie na istote i przymioty malzenstwa. Jesli jednak nupturient
oSwiadczy, ze zna i zamierza przestrzega¢ norm dotyczacych matzenstwa oraz
uwaza sie za przygotowanego don, proboszcz nie moze uzalezni¢ asystowania przy
matzenstwie od podporzagdkowania sie wymogom instrukcji.®2L Nie mozna tu
mowi¢, by wierny sam ustalat sobie norme, lecz w dialogu z proboszczem
stwierdza sie, ze obowigzujgcemu wszystkich wiernych przygotowaniu do matzens-
twa uczyniono zados¢.

4. Uwagi koncowe

Powyzsze uwagi mialy zasygnalizowa¢ ztozono$¢ problematyki normy kanoni-
cznej. Wglad w literature ujawnia, jak wielce dyskutowana i petna nierozstrzyg-

40 Por. np. dekret arcybiskupa Paderborn z 7.10.1991 pozbawiajacy misji nauczania dra E.
Drewermanna i zatgczone don uzasadnienie. MTIiZ 43 (1992), s. 82—97.

4 FJ. Urrutia Legis ecclesiasticae definitio. Periodica 75 (1986), s. 303—335 (zwiaszcza
324—329).

42 Jan Pawet 1. Adhortacja Familiaris consortio 66. AAS 74 (1982), s. 162.
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nietych zagadnien jest problematyka normy w naukach prawnych. Ztozonos$¢ tej
problematyki jest w prawie koscielnym jeszcze wieksza, gdyz rozwazan kanonis-
tycznych nie wolno odrywac od eklezjologicznego podtoza, a do niego nalezg nie
tylko chrystologiczne, lecz réwniez pneumatologiczne aspekty Kosciota. Wiara
Kosciota, ze jest on prowadzony przez Ducha Swietego, udzielajgcego dardw
zardwno nadzwyczajnych, jak i zwyczajnych, wymaga szczeg6lnego uwzgled-
nienia w prawie koscielnym: prawo nie moze straci¢ z oczu Tego, kto te wspolnote
prowadzi. Nauka o charyzmatach u$wiadamia nam, ze Duch Swiety prowadzi nie
tylko hierarchie stanowigca prawo, i nie tylko wspodlnote wtedy, gdy wytwarza
prawo zwyczajowe lub dzieki nadzwyczajnym charyzmatom rodzi inicjatywy
wzbogacajgce struktury prawne Kosciota, lecz ze prowadzi On catg wspolnote w jej
codziennej praktyce wiary. To stwierdzenie kaze nam widzie¢ praktyke prawa
koscielnego w $cistym powigzaniu z praktyka wiary. Dotykamy tu kwestii zasad-
niczej, mianowicie samej koncepcji prawa koscielnego. Scieraja sie tu dwa
poglady. Wedle jednego prawo to jest czynnikiem zewnetrznego porzadku w Kos-
ciele, zabezpieczajagcym prawa wiernych i chronigcym ich wolnos$¢. Funkcjonuje
ono w tej koncepcji na peryferiach porzadku wiary, za$ zasadniczemu celowi
Kosciota stuzy jedynie posrednio. Wedle drugiego pogladu prawo koscielne tkwi
mocniej w porzadku wiary — nie tylko ze wzgledu na zrédto (prawodawca zarazem
nauczycielem wiary), lecz przede wszystkim z powodu konstytutywnego znaczenia
praktyk religijnych i zachowan etycznych jako $wiadectwa wiary, do ktérego
Kosciot jest wezwany.

Temat ,charyzmat i norma kanoniczna” ma sens jedynie przy drugiej ze
wspomnianych koncepcji, w pierwszej charyzmaty mialyby miejsce tylko jako
zewnetrzna legitymacja dziatalnosci prawodawczej, a takze jako teologiczna
podbudowa prawa zwyczajowego. Wtedy jednak — tzn. przyjawszy pierwsza
koncepcje — prawo koscielne miatoby u swojej genezy wprawdzie eklezjalng
podbudowe, ale nastepnie w swoim funkcjonowaniu rzadzitoby sie wiasnymi
mechanizmami, praktyka prawa toczytaby sie obok praktyki wiary. Dary Ducha
bytyby czynnikiem inicjalnym, ale przy stosowaniu i przestrzeganiu prawa mozna
by o nich zapomnie¢. Podjecie tematu ,,charyzmat i norma kanoniczna” opiera sie
na zatozeniu, ze inspiracje Ducha nie tylko stojg u poczatkdw dziatania chrzescijan-
skiego, ale kierujg nim do konca, jesli tylko nie stawia sie przeszkody Duchowi.43
Takze wtedy, gdy dziatania czy zachowania chrzescijanina majg miejsce na terenie
kanonicznie normowanym, czyli gdy chrzescijanina dotyka norma kanoniczna,
wymagajgca zastosowania czy przestrzegania. Dociekania teologiczne czy kanonis-
tyczne nad norma kanoniczng nie mogg tego faktu poming¢. Rozlega sie tu szerokie
pole badan, ktore na razie znajduja sie w powijakach (co nie moze dziwié¢, skoro
nauka o charyzmatach znalazta nowy grunt w eklezjologii soborowej). Takze
wywody tego artykulu nie stanowig jeszcze znaczniejszego przyczynku, majg
jedynie uwrazliwi¢ na konieczno$¢ wszechstronnych (tzn. z odpowiednim wyko-
rzystaniem dorobku nauk prawnych), teologicznie pogtebionych badan.45

43 Wiasnie zapominanie o tym powodowato konflikty miedzy ,,urzedem i charyzmatem”.
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