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WPROWADZENIE

Azja to najwiekszy kontynent $wiata i najliczniejszy pod wzgledem ludnosci.
Statystycznie rzecz biorgc kontynent ten zamieszkuje okoto trzech pigtych ludnosci
catego Swiata, w tym ponad 60 procent tylko w samych Chinach i Indiach. | mozna
powiedzie¢, ze od tysiacleci te dwa narody rywalizowaty w Azji o swoje wplywy.
Z biegiem czasu ta rywalizacja doprowadzita do rozdzielenia wptywow i po-
dzielenia sie rolami. Indie wypracowaty na przestrzeni tysiacleci bardziej systemy
filozoficzno-religijne, zagiebiaty sie bardziej w medytacje. Chiny natomiast szuka-
ty bardziej rozwigzan praktycznych zmierzajagcych w kierunku zorganizowania
zycia spotecznego.

Mowiagc o Azji nie mam na mysli Azji w sensie geograficznym, ale w sensie
eklezjalnym. Chodzi mi o te kraje Azji, ktdre sg cztonkami Federacji Konferencji
Episkopatow Azji (Federation of Asian Bishops' Conferences — FABC)L Obszar
ten oznacza sie ogromnym zréznicowaniem na prawie wszystkich ptaszczyznach
zycia.

Wydaje sig, ze w Polsce, w naszym Kosciele lokalnym problematyka azjatycka
jest mato obecna, a w pewnych dziedzinach w og6le jej brak. Uwazam, ze
z réznych przyczyn warto sie zapozna¢ z tg trudno do jednoznacznego przed-
stawienia problematyka, rowniez w zakresie teologicznym. Zdaje sobie sprawe, ze
jakakolwiek synteza tego skomplikowanie zroznicowanego Swviata Azji musi
prowadzi¢ do pewnych uogo6lnien. Wszelkie uog6lnienia mogg prowadzi¢ do

| Chodzi o nastepujace konferencje episkopatow w Azji: Bangladesz, Chiny. Filipiny, Indie
i Nepal, Indonezja. Japonia, Korca. Laos i Kambodza, Malezja i Singapur oraz Brunei, Myanmar
(Birma), Pakistan, Sri Lanka. Tajlandia. Wietnam. Wszystkie wymienione kraje, z. wyjatkiem Filipin,
podlegajg Kongregacji Ewangelizacji Narodéw. Pozostate kraje Azji, kraje arabskie, Iran i kraje
azjatyckiej czesci bytego Zwigzku Radzieckiego, podlegaja Kongregacji Kosciotéw Wschodnich.
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uproszczenia, a tym samym do zubozenia poznawczego. Z drugiej jednak strony
bez pewnych syntez, ktore nas wprowadzajg w zakres pewnej problematyki, nic
jesteSmy w stanic zgtebic jakiej$ rzeczywistosci. Pewne ogolne wizje mogg stac sie
punktem wyjscia do poznawania szczeg6towego jak i pomocg do lepszego
zrozumienia konkretnych problemdw.

Mowigc o teologii w Azji trzeba zaznaczy¢, ze wiasciwie dopiero niedawno, bo
w okresie po Soborze Watykanskim Il, mozna moéwi¢ o poczatkach rodzimej
teologii na gruncie azjatyckim. Dlatego tez nie dopracowata sie jeszcze ona,
przynajmniej na gruncie katolickim, syntetycznych opracowan. Mozna jedynie
stwierdzi¢, ze teologowie w Azji starajg sie okresli¢ swoje kierunki poszukiwania
whasnej refleksji teologicznej jak i eklezjalnej tozsamosci.

Rozpracowanie podanego tematu widze w czterech zasadniczych zagadnie-
niach. Najpierw pragne nakresli¢ specyfike azjatyckiego kontekstu rozwoju teolo-
gii. Potem przedstawie tendencje pewnych poszukiwan i precyzacji metodologicz-
nych, ktére wynikajg ze specyfiki tegoz kontekstu. | w trzecim punkcie podam
przyktady juz konkretnych kierunkéw teologicznych w Azji. W czwartej natomiast
czesci pragne dac krétkg syntetyczng refleksje odnosnie rozwoju teologii na gruncie
azjatyckim.

I. SPECYFIKA KONTEKSTU AZJATYCKIEGO
1. Kontekst kulturowo-religijny

Azja to niepojety dla przecietnego Europejczyka kontynent pluralizmu, spoty-
kanego na kazdym prawie kroku, réwniez w dziedzinie religijnej. Religia jest
bardzo waznym, a nawet istotnym czynnikiem zycia Azjaty. To na tym kontynencie
powstaty wszystkie wielkie religie znane we wspotczesnym Swiecie.

Jednak zrozumienie religii w Azji jest inne anizeli w Europie. W Azji nie mamy
do czynienia z czyms$, co dokonato sie w mentalnosci Europejczykdw, w chrzes-
cijanstwie. W Europie, kiedy chrzescijanstwo weszto w $wiat helleiski, nastgpito
odtaczenie filozofii od religii. Poprzez, wejscie chrzescijanstwa w $wiat rzymski
dokonato sie rozdzielenie religii od kultury23 Dla Azjaty nie istnieje zasadniczo
rozdzielenie pomiedzy filozofig, religig a kulturg. Religia jest drogg zycia. W to
wchodzi réwniez filozofia, ktora jest Scisle ztgczona z religia. Tak samo kultura
i religig stapiaja sie z sobg w zyciu codziennym. Azjata widzi wiec religie jako
droge zycia bez rozdzielania, bez polaryzacji myslenia i sposobu dziatania. Nie
moze istnie¢ przedziat pomiedzy filozofig a zyciem '

2 Por. A. Pieris. An Asian Theology of Liberation. Quezon City 1989, s. 52 nn. Podobnego
zdania jest réwniez L. M erc ad o. Inculluration and Filipino Thought. Manila 1992, s. 23 nn.

3 Por. Th. Ohm. Asia looks at Western Christianity. New York 1959, s. 93—103;
S. K. Saks ena Relation of Philosophical Theories to the Practical Affairs of Man. w: Philosophy
and Culture East and West. Honolulu 1968, ss. 50 -66; E.S. Quito. The Merging Philosophy of
East & West. Manila 1991, s. 6 nn;
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Filozofia, ktéra swymi korzeniami w Europie siega filozofii greckiej, rozwinela
sie w innym kierunku anizeli filozofia w Azji. Szczegodlnie spojrzenie w Indiach na
filozofie jest tutaj znaczace. Filozofia nie moze by¢ pojeta jako czysto racjonalne,
intelektualne poszukiwanie, ale jako duchowy wysitek catego cztowieka. Filozofia
to reakcja catego cztowieka na catg rzeczywistos¢. Rozum i rozumowa refleksja to
tylko jeden aspekt bycia cztowiekiem. Tak widziana filozofia musi by¢ réwniez
praktyczna. Z tym, ze stowo praktyka ma w filozofii Zachodu inne znaczenie
anizeli w filozofii Wschodu4. Na Zachodzie méwigc o praktyce ma sie na uwadze
gtéwnie relacje cztowieka do $rodowiska, do zmian czy przemian. Mowigc za$
0 przemianach, najczesciej ma sie na mysli przemiany w znaczeniu socjologicz-
nym. lInaczej wyglada to w Indiach, gdzie pojecie praktyka odnosi sie
zasadniczo do wewnetrznej transformacji. Praktyczny wiec wymiar filozofii zawie-
ra staty wysitek w kierunku samoodkrywania, samodyscypliny i samorozwojud

W sSwiecie chinskim ukazuje sie to nieco w innych aspektach. Dla Europejczyka
Swiat filozoficzno-religijno-kulturowy Chinczykdw i narodéw noszacych znamiona
ich wptywu jawi sie jako bardziej pragmatyczny, praktyczny, symboliczny jak
i ukierunkowany na znaki w mysleniu. Konfucjusz na przyktad nic koncentrowat
sie na refleksji odnosnie do zycia przysztego, nieba czy rzeczywistosci ostatecznej,
ale na etycznym sposobie zycia. | dla ludzi Wschodu zachodnie myslenie jest
logiczne, abstrakcyjne, koncepcyjne i odrzucajgce praktyczne pojecie prawdy
w sensie azjatyckim. Cata zasadniczo filozofia w Europie zostata zdominowana
przez arystotelesowska logike i platonski idealizmé.

To inne spojrzenie na filozofie warunkuje rozumienie prawdy. Elidzie Zachodu,
twierdzi L. Mercado7, majg logiczny umyst (logical mind) i zostali zdeterminowani
arystotelesowskim pojeciem prawdy (adequatio intelectus et rei), natomiast Azjaci
majg psychologiczny umyst (psychological mind). Abstrakcyjna logika z uniwer-
salistycznymi przestankami ma niewielkie znaczenie dla Azjaty, gdzie pojecie
prawdy jest mocno uzaleznione od psychologicznej harmonii. Innymi stowy, nie to
jest prawdziwe co odpowiada prawdziwosci faktu, lecz to, co w danej sytuacji
wobec danej osoby moze mie¢ prawdziwg harmonie psychiczna.

Ta inno$¢ uwidacznia sie réwniez na ptaszczyznie antropologicznej. Réznica
pomiedzy Wschodem a Zachodem staje sie szczeg6lnie widoczna w spojrzeniu na
osobe. Niepowtarzalnos¢ osob oraz ich roznos$¢ dostrzega sie wszedzie. Jednak daje
sie zaobserwowa¢ odmiennos¢ w patrzeniu na relacje jednostki wobec drugiego
cztowieka oraz cztowieka do otoczenia8 Azjata zasadniczo bedzie szukat zgodno-
ci z naturg. Duch harmonii wyraza sie nic tylko w relacji z naturg, ale réwniez

4 Poje¢ Wschod i Zachod bede uzywat w sensie ich zrozumienia przez autoréw azjatyckich, na
ktorych sie powotuje. | tak pojecie Wschod zasadniczo bedzie sie pokrywato z pojeciem Azja, natomiast
Zachéd oznacza Europe i Ameryke.

5 Por. S. K. Saksena. jw., s 64—65.

6 Por. Bong Rin Ro. Contexlualization: Asian Theology, w: D.J. Elwood (red.).
What Asian Christians arc thinking. Quezon City 1978, wyd. 2, s. 47 nn.

7 Por. L. Mercado. Filipino Thought. Philippine Studies 2 (1972), s. 245—247; szersze
rozwiniecie tej mysli znajduje sie takze w: te n z e Filipino Thought on Man and Society. Tacloban
1980.

8Por. Th. H. Fang. The World and the individual in Chinese metaphysics, w: Ch. A.
Moore (red.). The Status of the Individual in East and West. Honolulu 1965, s. 25—28.



152 KS, KONRAD KELER SVD

w relacjach do jednostek. W konsekwencji prowadzi to do innego spojrzenia na
rzeczywistos$¢ anizeli oferuje to dualistyczna wizja $wiata, cztowieka, rzeczywisto-
§ci. Trudno wiec szuka¢ w antropologii w Azji rozrdzniania na podmiot i przed-
miot, esencje i egzystencje, potencje i akt.

Cztowiek Zachodu jest czesto postrzegany w Azji jako cztowiek, ktéremu
brakuje harmonii. Ten brak harmonii uwidacznia sie w samym cztowieku jak
i W jego wyrazaniu sie na zewnatrz. Wschdd jest zdania, ze osobowos$¢ cztowieka
Zachodu rozwineta sie nieharmonijnie. Duch rozwingt sie na niekorzy$¢ ciata,
intelekt na koszt intuicji, wiedza na koszt woli. Nawet w zewnetrznym zachowaniu
cztowiek Zachodu jest postrzegany jako ten, ktory nie moze osiggng¢ harmonii ze
Swiatem zewnetrznym. Jednostka w Azji jest zasadniczo widziana w porzadku
catego wszechswiata. Cztowiek zostat wiaczony w caty kreatywny proces wszech-
Swiata i nie jest oddzielony od kosmosu.

Na Zachodzie mozemy mowi¢ o podkreslaniu potencjalnej indywidualnosci
w byciu cztowiekiem jako takim, niezaleznie od ukazania réznego charakteru czy
zdolnosci. Liczy sie wartos¢ samej osoby ludzkiej. Idea ta oparta jest na réwnosci
wynikajacej z chrzescijanstwa. Mitos¢ Boga wobec kazdego cztowieka to postulat,
w ktorym zakodowana zostata niepowtarzalnos¢ i indywidualnos¢. Idea duszy ma
tutaj tez bardzo wazne znaczenie. Ma ona bowiem odniesienie do wiecznego
zbawienia jako dusza jednostkowa. Azja ma tutaj inne spojrzenie na jednostke.
Jednak Chiny i Indie rozwinely pewne aspekty rozumienia cztowieka rozne od
siebied*W Indiach jednostka ma swojg warto$¢ i znaczenie tylko wtedy jezeli
zostata wprowadzona we wspolnote, w spoteczenstwo. Malo, liczy sie to,
w jaki sposob zostata wprowadzona. Od tego zalezy, co ona naprawde znaczy.
O wartosci jednostki decyduje wspdlnota, samo spoteczenstwo poprzez swojego
guru. W Swiecie chinskim rozwineto sie uznanie wartosci jednostki poprzez to,
co ona czyni. Jednostka realizuje sie poprzez swoje czyny. | jak istote zrozumienia
jednostki na Zachodzie okresla moze w sposéb najbardziej charakterystyczny dla
Azjaty stwierdzenie Kartezjusza: mys$le wiec jestem (cogito ergo sum), tak wizja
cztowieka na Wschodzie wyraza sie w stwierdzeniu: przynaleze wiec jestem (I
belong therefore | am)10. Mozna wiec postuzy¢ sie takim okresleniem, ze Azjata ma
co$ w rodzaju niezindiwidualizowanego ja (an unidividuated ego)ll

Ta wizja antropologiczna miata swoje konsekwencje w zyciu praktycznym.
| tak geniusz Zachodu wychodzgc z wihasnych koncepcji antropologicznych wy-
tworzyt typ wiedzy, ktory nazywa sie wiedzg naukowa, wiedzg o sobie samym,
0 zyciu spotecznym, o etyce, o religii i zmierza w kierunku okreslenia prawdy
obiektywnej. Geniusz Wschodu natomiast wypracowat typ wiedzy, w ktérym
rozréznienie pomiedzy podmiotem i przedmiotem ustepuje miejsca doSwiadczeniu
jednosci, bezposredniej Swiadomosci jej tresci. Podobnie widzimy konsekwencje
w patrzeniu na wspolnote. Zachdd widzi wspolnote jako niezalezne jednostki.
Wschod widzi wspdlnote opartg na zasadzie jednosci i harmonii. Na Wschodzie

9 Por. E. W. Hocking. A brief note on individuality in East and West, w: Ch. A. Moore
(red.), jw., s. 91—97.
Por. L. Gutheinz Asian Theology today. East Asian Pastoral Review | (1979), s. 207.
it Por. J. Bu latao, ,Hiya”, Philippine Studies 7 (1964), s. 424—438.
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najpierw wspolnota, a potem dopiero jednostki. Wspdlnota nadaje jednostce
imie czyli tozsamosc.

2. Kontekst spoteczno-polityczny

Azja jawi nam sie jako kontynent o ogromnie zréznicowanej strukturze
spotecznej. Ta inno$¢ w odniesieniu do Europy jak i zr6znicowanie w samej Azji
ma swoje korzenie w tamtejszej religii, kulturze, filozofii.

Wychodzac z innych przestanek antropologicznych mozna powiedzie¢, ze
cztowiek w Azji byt i jest czescig grupy, ktdrg oczywiscie mozna roznie nazwac,
ale zawsze jest podporzadkowany organizmowi wigkszemu anizeli on sam. Czto-
wiek w Azji jest sktonny zagubi¢ siebie w czym$ bezgranicznym: klanie, dynastii,
rodzinie itp. Na Wschodzie cztowiek liczy sie w grupie. Jednostka jakby nie miata
swoich praw o ile nie przynalezy do jakiej$ grupy!2 Dlatego tez mozna powiedziec,
ze Wschod odznacza sie madroscig wspdlnoty, grupy a nie jednostki. Wiezy ze
wspolnotg (rodzing, klanem, narodem, religig itp.) beda silniejsze i w ostatecznosci
bardziej dominujgce i decydujgce anizeli wykazanie indywidualnego geniuszu.
Troska o caty organizm jest wieksza anizeli troska o jednostke. Dlatego tez
poswiecenie jednostki dla grupy, dla rodziny, o ile tego pragnie grupa, wydaje sie
czyms$ normalnym.

Inng cechg stosunkdw spotecznych w Azji jest ogromna rola rodziny. Mozna
nawet stwierdzi¢, ze rodzina jawi sie jako jedyna instytucja spoteczna, do ktérej ma
sie zaufanie i na ktérej mozna polega¢. Rodzina daje poczucie bezpieczenstwa
egzystencjonalnego, nie pozwala wpas¢ w nicos$¢ spoteczna. Staje sie gwarantem
przezycia w momentach zagrozen. To powoduje, ze ma sie¢ nieodwotalne zobowig-
zania wobec rodziny. Poza tym rodzina jest widziana przede wszystkim jako
przekazywanie zycia wspolnoty. Z tym wigze sie wszechobecna sita i wola zycia,
przezycia. To rzutuje bardzo mocno na koncepcje matzenstwa.

RoOzne uwarunkowania sprawity, ze Azja to najliczniejszy pod wzgledem
ludnosci kontynent, a zarazem najubozszy. Niektdre statystyki mowia, ze w Azji
mieszka 75 procent ludzi biednych catego $wiata. Wedtug F. Wilfred’al3 80 procent
mieszkancow Azji zyje w ubodstwie. Azja jest naprawde bardzo biednym kontynen-
teml4. Natomiast warto zaznaczy¢, ze jest to bardzo miody kontynent, gdyz 50
procent mieszkancow nie przekroczyto 15 roku zycia.

Dostrzega sie w Azji ogromne powiekszanie sie dysproporcji pomiedzy
ubogimi a bogatymi. Z jednej strony widzi sie nawet szybkie bogacenie juz

12 Por. E.P. Nacpil Modernization and the Search for a new Image of Man. w: tenze
& D.J. EIWood (red), The Human and the Holy. Manila 1978, s. 291 nn.

13Por. F. Wilfred. The Federation of Asian Bishops’ Conferences (FABC). w:
G.B. Rosales i C.G. Areva Ido (red.). For All the Peoples of Asia. New York and Quezon
City 1992, s. XXV.

14 Wzglednym bogactwem cieszg sie spoteczenstwa takich krajow jak: Japonia, Korca Potudniowa,
Singapur, Taiwan, Hongkong i Malezja. Jednak stanowi to jedynie 5 procent ludnosci Azji. Dla
przyktadu mozna podac, ze dochdd narodowy na jednego mieszkanca w ciagu roku w Japonii wynosit 18
tys. dolaréw amerykanskich, a w Bangladeszu 150 dolar6w.
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bogatych, a z drugiej strony ogromnie szybkie powiekszanie sie liczby ubogich.
Mozna nawet moOwi¢ o rozwoju niedorozwoju, co sprawia, ze Azja nadal pozostaje
wielkim laboratorium znamiennego azjatyckiego socjalizmu.15. Ta wprost niepraw-
dopodobna nedza szerokich mas i zasobno$¢ niewielu ma réznorakie przyczyny.
Zasadniczo mozna by je sprowadzi¢ do trzech najwazniejszych: feudalistyczne
jeszcze struktury spoteczne usankcjonowane nieraz przez kultury i tradycje religij-
ne, kolonialna przeszto$¢ oraz koncentracja wtadzy politycznej w rekach niewielu
ludzi 16.

Podsumowujac te bardzo ogodlne refleksje na temat kontekstu spotecznego
w Azji trzeba dodac, ze spoteczenstwa przechodzg tam ogromny wstrzgs, ktory jest
konsekwencjg zetkniecia sie z procesem szeroko pojetej modernizacji zapoczat-
kowanej przez Zachod. Spoteczenstwa Azji stojg wobec wyboru pomiedzy tradycja
a ukierunkowaniem na modernizacjell. Ten ruch w kierunku modernizacji, ktdry
zostat juz zasadniczo podjety, wymaga pewnych przewartosciowan. | tak trzeba
bedzie dokonywa¢ wyboru przejécia z wizji niezréznicowanej jednosci do wizji
uznania zréznicowania i ciggle wzrastajgcego poczucia indywidualnosci; z wizji
Swiata jako natury do wizji Swiata jako historii; oraz z wizji sakralnego etosu do
Swieckiego etosu.

3. Kontekst historyczny

Azja to bardzo bogaty kontynent réwniez pod wzgledem historycznym. Po-
mniki kultury jak i dokumenty pisane takich chociazby krajow jak Chiny czy Indie
historycznie rzecz biorgc sg starsze od zachowanych pomnikéw historii w Europie.
Ta bogata przesztos¢ narodow Azji byta i jest ich przedmiotem wielkiej dumy.

Interesuje mnie jednak zasadniczo historia zetkniecia sie Azji (w sensie
eklezjalnym) z chrzescijanstwem. Mozna méwi¢ o przybyciu do Indii o ile nie
samego $w. Tomasza Apostota, jak glosi tradycja chrzescijanska w Indiach, to juz
raczej na pewno chrzescijan pierwszych generacji. To, ze przybyt do Indii sam $w.
Tomasz Apostot nie jest tak catkiem nieprawdopodobnel8. Istniejg juz wzmianki,
ze byly kontakty miedzy Indiami i Zydami w X w. przed Chrystusem. | na pewno
przed Chrystusem byty na terenie Keralii wspolnoty zydowskie. Przyjmuje sie
réwniez, ze | w. n.e. byt ztotym wiekiem kontaktéw pomiedzy mieszkaicami Indii
i Cesarstwa Rzymskiego. Roczne kontakty siegaly do dwustu statkow, ktore
zawijaty do portéw po obu stronachl9. Niezaleznie od dyskusji na temat przybycia
Sw. Tomasza Apostota do Indii mozna stwierdzi¢, na podstawie danych archeo-
logicznych, ze w Il w., a na pewno w IIl w. w Indiach istniejg rozwijajgce sie

15 P. Digan. Churches in Contestation. New York 1984, s. 24.

16 Por. A.B. Reyes. The Role of the Church in Influencing Structural Change. Philippine
Studies ! (1971), s. 120 nn.; F.J. Balas und ara m. The Prophetic Office of the Church — An
Asian Perspective, Bangalore Theological Forum 4 (1988), s. 44 nn.

17 E.P. Nacpil Modernization, jw., s. 291—312.

18Bardzo szerokie opracowanie tego problemu, z dobrg historyczng podbudowa, mozna znalez¢
w nastepujacych pozycjach: C. Maiancharuvil. The Syro-Malankara Church. Alwaye 1973
orazJ. Aerthay il The Spiritual Heritage of the St. Thomas Christians. Bangalore 1982.

19 Por. M. Zago. La Chiesa in Asia oggi. Bologna 1983, s. 8 nn.
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wspolnoty chrzescijanskie. W po6zniejszych wiekach ekspansja islamu zablokowata
kontakty Europy z Indiami.

Jezeli natomiast chodzi o Chiny to dotarli tam chrzescijanie najprawdopodob-
niej poprzez Persje. Historycznie pewna jest obecnos¢ chrzescijan w Chinach
pomiedzy rokiem 635 a 85420. Poza tym wiemy réwniez o podr6zach z Europy do
Chin w $redniowieczu, z ktorych moze wyprawa Marco Polo nalezy do najbardziej
znanych. Wiadomo tez, ze w XIII w. do Pekinu dotarli przedstawiciele zakonéw
zebraczych. Franciszkanin Giovanni da Montecorvino, ktéry przybyt do Pekinu
w 1294 r., ochrzcit w ciggu dwunastu lat szes¢ tysiecy ludzi. Jako fakt historyczny
podaje sie znikniecie trzydziestu tysiecy katolikbw w czasie przesladowania
w 1368 r.

Wydaje sie jednak, ze decydujgce i najbardziej znamienne zetkniecie sie
chrzescijanstwa z Azjg niemuzutmanska miato miejsce w XVI i XIX w. W szesnas-
tym wieku chrzescijanstwo przeszto z potegami kolonialnymi, zasadniczo Por-
tugalii i Hiszpanii, a wiec w wydaniu iberyjskim. Ta iberyjska specyfika pozostata
do dzisiaj w Kosciotach lokalnych Azji. Zetkniecie sie chrzescijanstwa z Azjg
w XIX w. byto jeszcze mniej korzystne. Dokonato sie ono przy pomocy politycz-
no-ekonomicznych poteg Zachodu2l. XIX w. to gtownie ekspansja Zachodu
w wydaniu protestanckim?2 Nie da sie tutaj ukry¢ faktu, ze chrzescijanstwo,
w sposéb Swiadomy czy tez nieSwiadomy, byto mocno zwigzane z potegami
imperializmu zachodniego. To przybycie imperialnych poteg Zachodu do Azji
i podporzadkowanie sobie tamtejszych krajow, mocno zranito dume narodowa
Azjatobw. Rana zadana w tym czasie krwawi do dzisiaj i nie moze sie zabliznic.

Dlatego tez konfrontacja ze $wiatem zachodnim, ktéra mniej wiecej rozpoczeta
sie z poczatkiem XX w., przerodzita sie bardzo czesto w konfrontacje z chrzescijan-
stwem. Chrzescijanie byli postrzegani jako ci, ktorzy nie przychodzg tylko z Biblig
i krzyzem, ale przygotowujg infiltracje zachodniego imperializmu23. Walka z domi-
nacjg zachodnig przybrata na sile po Il wojnie Swiatowej i nastapito wyzwalanie sie
spod kolonializmu i imperializmu europejskiego i amerykanskiego.

Ta sytuacja dominacji Zachodu w Azji jest nadal dostrzegalna. Uwaza sie na
przyktad, ze Azja zostata wciggnieta w dialektyke walki antykomunistycznej.
Dzigki temu Zachod mdgt narzuca¢ swoje idee, rozwigzania spoteczno-ekonomicz-
ne, uprawiajgc nadal swoisty ekonomiczno-polityczny a nawet kulturowy neo-
imperializm. W imie wiasnie obrony przed komunizmem wiele krajow Azji
akceptowato rozwigzanie ekonomiczne, polityczne, ktére proponowat Zachdd.
Trzeba tez jednak zaznaczyC, ze w ostatnich dziesiecioleciach Zachod byt utoz-
samiany coraz bardziej gtdwnie ze Stanami Zjednoczonymi.

20 Por. Tamze, s. 9.

2 Por. Ch.W. Forman. Christianity in the Non-Western Worki. New Jersey 1967, s. 98 nn.

2 Chodzi gtéwnie o takie kraje jak: Stany Zjednoczone, Wielka Brytania, Holandia, Niemcy
i czeSciowo takze Francja.

B Por. ChhW. Forman. jw,s. 103 n. | tak na przyktad komunisci w Chinach wykluczali
nawet ze swych szeregéw ludzi o chrzescijanskim pochodzeniu. Komunisci w wielu krajach Azji byli
nic tyle nastawieni antyreligijnie co raczej antychrzescijansko.
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4. Kontekst eklezjalny

Historia Kosciota na kontynencie azjatyckim byla specyficzna i wyjatkowa.
W jakis$ sposob sygnalizuje to kontekst historyczny. Wydaje sie jednak, ze istotnym
elementem w szukaniu tozsamosci eklezjalnej w Azji byt okres po Il wojnie
Swiatowej24. Od momentu kiedy padaty potegi imperialne i kraje Azji uzyskiwaty
coraz to wiekszg niezalezno$¢ i niepodlegtos¢ polityczng, na skutek ztozonych
wielu przyczyn, trzeba bylo postawi¢ na szeroko pojeta samowystarczalnosc
miejscowych wspolnot eklezjalnych. Brak wsparcia z krajow europejskich i amery-
kanskich w wyniku og6lnego odcinania sie od poteg imperialnych, najpierw
wprowadzit pewien lek odnosnie do przysztosci Kosciota w Azji. Jednak okazato
sie wkrotce, ze tamtejsze tereny misyjne zaczely sie rozwija¢ w coraz to lepiej
dziatajace Koscioty lokalne. Za$ okres 1945—1955 mozna nawet nazwaé czasem
oczyszczajgcego wiatru niepodlegtosciZ® ktory sprzyjat wzrostowi Kosciotow
lokalnych. Formalnie przypieczetowanie tego kierunku potwierdzit Sobor Watyka-
nski Il. Katolicy w Azji zaczeli wzrastaC w petniejszej Swiadomosci bycia
Kosciotem i bycia odpowiedzialnym za Kosciot.

W tym szukaniu i wzrastaniu w $wiadomosci wiasnej tozsamosci jako Koscio-
téw lokalnych w Azji zasadniczg role odgrywaty gtéwnie trzy uwarunkowania:
dialog z innymi religiami, inkulturacja Ewangelii w kultury Azji jak i podnoszenie
godnosci ludzkiej poprzez bycie z biednymi. Dzisiaj nadal te trzy elementy
determinujg ksztattowanie sie tozsamosci eklezjalnej. Mowigc jednak o Kosciele
w Azji nie nalezy zapomina¢, ze jest to Koscidt, ktory w przeszitosci byt dosyé
czesto i nadal jeszcze jest naznaczony znamieniem przesladowania26.

Wiele przyczyn doprowadzito réwniez do tego, ze chrzescijanstwo, Kosciot,
widziane byly i nadal sg jako co$ obcego, importowanego. Ta obcos¢ powoli
zaczyna znika¢, ale obraz Kosciota raz zakodowany w $wiadomosci szerokich mas
jest bardzo trudno zmieni¢. W konsekwencji Kosciot jawi sie dla wielu jako
instytucja od dobrej i sprawnej organizacji, gdzie dziatalnos$¢ filantropijna przewa-
za nad celami mistycznymi i religijnymi. Petna podziwu, ale rzadko pobudzajgca do
nasladowania, jest spoteczna rola Kosciota jak i dziatalno$¢ edukacyjna.

Problemy eklezjalne i eklezjologiczne, ktére docieraty do Azji zasadniczo az do
Soboru Watykanskiego 11, koncentrowaty sie gtéwnie na polemice z przesadnym
nieraz protestanckim fideizmem czy tez modernistycznym racjonalizmem. Kosciot
natomiast bardzo czesto w zetknieciu sie z nowymi kulturami i religiami w Azji
przyjmowat postawe defensywna. Sobor Watykanski Il zaapelowat miedzy innymi
0 przyjecie odpowiedzialnosci za Koscioly lokalne? jak i o przyjecie inicjatywy
teologiczne;j.

2 Por. F. X. Clark An introduction to the Catholic Church of Asia. Manila 1987, s. 3 nn.

% M. Zago. jw, s 12

26 Por. F.X. Clark jw., s. 35—47. Warto tutaj wspomnie¢ chociazby przesladowanie
w Japonii (1590—1640), w Korei (1784—1886), w Wietnamie (1773—1862), w Chinach (1815—1862).
To tylko te najdtuzsze i moze najbolesniejsze.

21 Por. J.A. Komonchak. Interpreting the Second Vatican Council. Landas | (1987), s. 88.
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Il. POSZUKIWANIE ROZWIAZAN METODOLOGICZNYCH
1. Akomodacja i indygenizacja, inkulturacja i kontekstualizacja

Z problemem szeroko pojetej inkulturacji spotykamy sie w tych krajach,
w ktorych daleka przesztosé nie byta ksztattowana przez chrzescijanstwo?8. Nie jest
to precyzyjne okreslenie, gdyz o inkulturacji mowi sie juz dzisiaj w odniesieniu do
wspotczesnej kultury, réwniez w krajach o dhugiej tradycji chrzescijanskiej.
W Kaosciele katolickim we wspotczesnosci problem inkulturacji w znaczacym
wymiarze wyszedt na Swiatto dzienne po Soborze Watykanskim |I.

Pojecie inkulturacji na gruncie azjatyckim byto zasadniczo uzywane w teologii
oraz misjologii katolickiej i zostato poprzedzone pojeciem adaptacji. Natomiast
teologia i misjologia protestancka postugiwata sie gtéwnie pojeciem indygenizacji,
ktéore w latach siedemdziesigtych obecnego stulecia ustgpito miejsca pojeciu
kontekstualizacji2930Najogdlniej mozna by okresli¢ inkulturacje jako wzajemna,
krytyczna, petng poszanowania miedzyakcje pomiedzy tradycjg judeo-chrzescijans-
ka a jaka$ konkretng kulturg3d. Rodzima teologia wyrasta wihasnie z tej interakcji
pomiedzy dwoma tradycjami doswiadczen. W inkulturacji nie chodzi o zwyczajne
przettumaczenie czy tez przetransplantowanie tradycji judeo-chrzescijanskiej do
jakiej$ kultury, ale musi to by¢ egzystencjalne odniesienie do judeo-chrzescijans-
kiego dziedzictwa wiary. Tak samo nie chodzi o to, by na pytania powstate w danej
kulturze, dawac juz gotowe odpowiedzi w Swietle tradycji judeo-chrzescijanskie;j.
Kazda bowiem tradycja niesie pozytywne wartosci, ktore przyczyniaty sie do
szeroko pojetej pomysinosci ludzi. To wiec co dobre pochodzi z tego samego
zroda, ktorym jest Bog. Chodzi wiec miedzy innymi nie tylko o odkrycie tych
wartosci w kulturze, ale o docenienie madrosci i geniuszu jakiej$ kultury w $wietle
Ewangelii.

W opinii teologdw z Azji pojecia inkulturacji czy tez indygenizacji sg pojeciami
za bardzo pasywnymi. Oczywiscie pojecia te sg bardzo réznie okreslane. Jednak
wydaje sig, ze w postugiwaniu si¢ nimi istnieje niebezpieczenstwo ukierunkowania
sie za bardzo na przesztos¢, gdzie prdbuje sie dowartosciowaé kulture w sensie
pewnego zamknietego systemu wartosci kulturowych, a tym samym ujmowanego
pasywnie i statycznie. Praktyczng konsekwencjg takiego podejscia moze by¢ nawet
bezkrytyczne inkulturowanie Ewangelii w jakiej$ kulturze akceptujace
w niej opresywne struktury spoteczno-ekonomiczne, ktore zostaty usankcjonowane
przez tradycje kulturowo-religijne. Trzeba jednak stwierdzi¢, ze ta krytyka inkul-
turacji zalezy w gtownej mierze od samego pojecia kultury i inkulturacji.

W Swietle wiec krytyki pojec¢ inkulturacji i indygenizacji na gruncie teologii
w Azji zaczeto réwniez uzywacé pojecia kontekstualizacji, bardziej akcentujacej

8 H. Waldenfels. O Bogu, Jezusie Chrystusie i Kosciele — dzisiaj. Katowice 1993, s. 403.
Jest to ttumaczenie z niemieckiego oryginatu pozycji Waldenfelsa: Kontextuelle Fundamentaltheologie.
Schoeningh 1985.

29 Por. Bong Rin Ro. Contcxtualization: Asian Theology, w: D.J. Elwood (red.).
What Asian Christians arc thinking. Quezon City 1992, wyd. 3, s. 48; R. Tanio. Theology in the
Philippine Setting. Quezon City 1981, s. 52.

30 Por. J. de Mesa. In solidarity with the Culture. Quezon City 1991, s. 4.



158 KS. KONRAD KELER SVD

aktualng sytuacje, ktora wplywa na kszatattowanie sie teologii. Postugujac sie
daleko idgcym uogdlnieniem mozna by okresli¢ kontekstualizacje jako zdolno$¢
odpowiedzenia w sposob znaczacy w catoksztatcie wihasnej sytuacji wobec tego, co
niesie Ewangelia3l. Chodzi o odpowiedZz dang Jezusowi Chrystusowi, ktory
przychodzi do cztowieka Azji z Dobrg Nowing. Ta odpowiedz powinna by¢ dana
réwniez w kontekscie szybko zachodzacych w $wiecie zmian spoteczno-ekonomi-
cznych. Kontekstuatizacja bierze wiec pod uwage zderzenie sie juz urbanizacji,
modernizacji i sekularyzacji z tradycyjnymi kulturami. Kontekstuatizacja teologii
to nic innego jak poszukiwanie zrozumienia Jezusa Chrystusa i Jego Ewangelii
w wymiarze kulturowym, religijnym, spotecznym, ekonomicznym i politycznym,
jednym stowem w szeroko pojetym kontekscie32

2. Stosunek do tradycji teologicznej

Stosunek do tradycji teologicznej chrzescijanstwa jest bardzo skomplikowany
i wydaje sie, ze dla pewnej przejrzystosci nalezy podejs¢ do niego z dwdch
punktow widzenia. Nalezy mowi¢ o stosunku tradycji teologicznej z przesztosci jak
i stosunku do obecnej teologii w Europie i Ameryce. Warto przy tym zaznaczy¢, ze
samo pojecie zachodniej tradycji nie jest jednoznaczne wsrod teologow w Azji.
Najogdlniej uwaza sie w Azji, ze zachodnia tradycja chrzescijanska to tradycja
majaca swoje korzenie w europejsko-pdtnocnoatlantyckiej kulturze i ktéra wyrosta
z bialej rasy33

Azjatyccy teologowie sg zdania, ze teologia, ktéra byta transplantowana na
grunt Azji, odpowiadata gtéwnie na problemy chrzescijan Zachodu. Dlatego tez
istnieje opinia, ze teologia Trzeciego Swiata powinna rozpoczynaé od podej-
mowania whasnych probleméw a nie od trawienia Augustyna, Bartha i Rahnera34.
Jeden z chinskich teologéw stosunek do tradycji teologicznej zachodniej ujmuje
w sposob bardziej drastyczny i troche uproszczony, ale oddajacy nastawienie wielu
teologébw w Azji. Stwierdza, ze teologiczne idee zostaty stworzone na kontynencie
w Europie, skorygowane w Wielkiej Brytanii, popsute w Ameryce i wttoczone
w Azjedb,

Stosunek do wspotczesnej teologii w Europie i Ameryce ma podobng tendencje.
Silna tendencja szukania wiasnej tozsamosci teologicznej w Azji sprawia, ze
teologia uprawiana na Zachodzie uwazana jest za niemozliwg do przyjecia przez

3 D.J. Elwood. Introduction: Asian Christian Theology in the Making, w: tenze (red.),
j.w., s. XXVI. Pojecie to zostato zaproponowane i okre$lone w latach siedemdziesigtych przez lideréw
Funduszu Teologicznej Edukacji (Theological Education Fund). Por. Bong Rin R o. Conlex-
tualization. j.w., s. 48.

32 Z tak pojeta kontekstualizacja mamy juz do czynienia w Nowym Testamencie twierdzi
C.H. Abesamis. Por. The Contextual and Universal Dimensions of Christian Theology: A New
Testament Perspective. Bangalore Theological Forum 3—4 (1992), s. 16—23.

B Por. Kosuke Koyama The Tradition and Indigenisation. Asia Journal of Theology
1 (1993), s. 7.

¥ Kosuke Koyama Waterbuffalo Theology. Maryknoll 1974, s. 3. Te samg opinie
wyraza takze J. de Mesa, j.w., s. 9.

¥ Bong Rin Ro. Contextualization. j.w., s. 47.
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Azjatow. Powstaje ona w innym kontekscie kulturowym i jak niektorzy twierdza
jest nadal w teutonskiej i tacinskiej niewoli36. Teologia nie moze by¢ sprowadzana
do debaty akademickiej, argumentowania czy rozumowania, jak chciatby to
Zachod, ale musi by¢ wyznaniem'7.

Czy mamy tutaj do czynienia z tendencjg catkowitego zrywania z tgcznoscig
i tradycjg teologiczng Zachodu? Odpowiedz na to pytanie nie jest fatwa. Japonski
teolog Kosuke Koyama38 uwaza na przykiad, ze caly ten krytycyzm wobec
zachodniej tradycji teologicznej jest mimo wszystko wyrazem jej nadal istniejacego
silnego wptywu, | teologowie Trzeciego Swiata mimo iz ostro atakujg zachodnig
tradycje teologiczng, to w istocie rzeczy sg od niej jednak zalezni. Wydaje sie
godna opinia, ze sytuacja chrzescijanstwa, w tym rdéwniez sytuacja teologii,
powinna by¢ podobna do sytuacji, w ktdrej dokonato sie przejscie z rzeczywistosci
Izraela do rzeczywistosci nowego ludu czyli Kosciota3d*Z jednej strony istnieje
kontynuacja, a z drugiej strony jednak zerwanie i otwarcie si¢ na to, co nowe.

3. Dialog z innymi religiami

Sobor Watykanski Il nie tylko otworzyt mozliwosci szeroko pojetego dialogu
Kosciota katolickiego z innymi religiami, ale nawet do takiego dialogu zachecat
(por. AG 34, NA 3). Dialog Kosciota z religiami ma miejsce w r6znych czesciach
Swiata i w réznych sytuacjach. Jednak wyjatkowe oblicze przybiera on w Azji,
gdzie nie sprowadza sie do wymogu teoretycznego, ale ukazuje sie jako postawa
egzystencjalna chrzescijanstwa. To w wielu sytuacjach byc albo nie by¢ chrzes-
cijanstwa. Nieznaczny procent chrzescijand) ustawia ich w catkiem innej pozycji
spotecznej anizeli na przyktad w krajach europejskich czy amerykanskich. Kosciét
bedac mniejszoscia sitg faktu socjologicznego musi by¢ bardziej nastawiony na
stuchanie partnera.

Dialog miedzyreligijny znajduje state swe miejsce w wiekszosci dokumentow
wydawanych przez Federacje Konferencji Biskupéw Azji (FABC) jak i prowadzo-
nych w jej ramach sekretariatow i instytutéw. Biorgc za punkt odniesienia wizje
dialogu preferowang przez FABC mozna by go okresli¢ jako promocje wzajemnego
zrozumienia i harmonii, jako dialog zycia gdzie ludzie zgromadzeni razem promujg
to, cokolwiek prowadzi do jednosci, mitosci, prawdy, sprawiedliwosci i pokoju, jak

3% Por. D.P. Ni!les. Towarda Framework for ,,Doing” Theology in Asia, w: E.P. Nacpil
& D.J. Elwood (red.). The Human and the Holy: Asian Perspectives in Christian Theology.
Quezon City 1978, s. 267; G. H Anders o n. Introduction, w: tenze (red.). Asian Voices in
Christian Theology. New York 1979.s. 3; R. D. T an i o. Theology in the Philippine Setting. Quezon
City 1981, s. 4.

37 Por. Soman D as. A General Survey of Asian Christian Theology. Bangalore Theological
Forum 4 (1988). s. 3.

3 Por. Kosuke Koyama. The Tradition and tndigenisation. Asia Journal of Theology
1 (1993), s. 8.

3 Por. Choan-Seng Song. The New China and Salvation History — A Methodological
Enquiry. South East Asia Journal of Theology 2 (1974), s. 55 n; D. P. Nile s. Toward, j.w., s. 274.

Azja ma 2,76 procent katolikow. Gdyby nic bra¢ pod uwage Filipin, gdzie 85 procent

mieszkancow czyli okoto 51 milion6éw jest katolikami, to ten procent katolikéw w Azji spada do 1,2.
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réowniez jako dialog modlitwy i religijnego doswiadczenia, wymiany bogactw
naszych duchowych dziedzictw4'

Powodzenie jednak dialogu warunkuje réwniez jego powstawanie i wzrastanie
od dotu#. Takie ustawienie dialogu rokuje jego wigksze powodzenie, gdyz
wyrastatby z konkretnej praktyki. | tak powstata wizja moze by¢ inna od tej, ktdrg
ma sie na przyktad w Europie. Takie dialogujace do$wiadczenie moze staC sie
pomocne do wypracowania nowej teologii w Azji.

W dialogu powinno nastapi¢ spotkanie sie religii. Religie jednak nie spotykajg
sie tylko w ideach czy na ptaszczyznie czysto teoretycznej. To spotkanie nie jest
fatwe. O co tutaj chodzi? W jego zrozumieniu moze nam pomoc wizja spotkania
religii poprzez dialog jaka zostata nakreslona na drugim Kongresie Mnichow
Azjatyckich w Bangalore w 1973 r. Okreslono tam"3, ze miedzyreligijny dialog
powinien zogniskowac sie. na trzech specyficznych ptaszczyznach, z ktérymi mamy
do czynienia w kazdej religii. Ptaszczyznami tymi sg: pierwotne dosSwiadczenie,
ktore doprowadzito do powstania danej religii, dalej — zbiorowa pamie¢ doswiad-
czenia religijnego zawarta w religijnych tradycjach, praktykach, wierzeniach itp.,
oraz interpretacja tego doswiadczenia w filozoficznych, teologicznych czy eg-
zegetycznych szkotach. Takie spojrzenie na dialog uswiadamia nam fakt, ze mocno
akcentowane w dialogu jest doswiadczenie. Dialog teoretyczny stanowi pewien
tylko obszar tego dialogu, co w wielu wypadkach wydaje sie by¢ nawet sprawg
marginalng. Na Wschodzie bowiem religie nie tyle sa przedmiotem studiéw, co
raczej doswiadczenia. Na Zachodzie bardzo czesto mowiac o dialogu mamy na
uwadze spotkanie w sensie dyskusyjnym, w sensie dogtebnego przestudiowania
doktryny innej religii. Na Wschodzie natomiast religia jest nie tyle studiowana, co
przezywana, doswiadczana poprzez znaki, zwyczaje, praktyki religijne.

To rodzi dla chrzescijan bardzo powazne problemy. W momencie kiedy dla
Azjaty akcent w dialogu jest potozony na przezywanie, doSwiadczenie, to powstaje
pytanie czy chcac prowadzi¢ dialog mozna uczestniczy¢ w praktykach religijnych
innych religii? Istnieje bardzo powazny problem tak zwanego communicatio in
sacriiséd. Rozwigzanie tego problemu oscyluje pomiedzy postawami skrajnie
konserwatywnymi a daleko idgcym progresywizmem. Pierwsze rozwigzanie od-
rzuca takg mozliwos¢, gdyz rodzi to niebezpieczenstwo synkretyzmu religijnego.
Druga postawa uznaje takg mozliwos¢ mocno podkreslajac nadanie chrzescijanstwu

W oparciu o dokumenty gtéwnie Instytutu Biskupéw do Spraw Miedzyreligijnych (Bishop’s
Institute on Interreligious Affairs), ktory jest komérka FABC, taka definicje podaje jeden z biskupdw
indyjskich Angelo Fernando s. Por. Dialogue in the context of Asian realities. East Asian
Pastoral Review 3—4 (1990). s. 203.

4 Por. M. Zago. TheFirst Missiological Congress of Asia. East Asian Pastoral Review
| (1980), s. 62; M. M. Ama adoss. Inculturation and Tasks of Mission. East Asian Pastoral
Review 2 (1980), s. | 17; S. J. Emmanuel. Inter-religious  Dialogue at a Turning Point. East Asian
Pastoral Review 3—4 (1989), s. 352 nn.

43 Por. A. Pieris. Christianity in a Core-to-Core Dialogue with Buddhism. East Asian Pastoral
Review | (1988), s. 89 nn.

4 Tamze, s. 91 nn; rowniez R. Pan i k k ar. Christians and So-Called ,,Non-Chrislians”. w:
D.J. Elwood (red.). What Asian Christians arc thinking. Quezon City 1992, s. 355; R. Perera.
Doing Theology in a Religiously Pluralistic Context. CTC Bulletin 2—3 (1992), s. 11—21.
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azjatyckiej formy i zaakceptowanie pluralizmu kulturowego w wyrazaniu Ewan-
gelii.

Patrzac na dialog miedzyreligijny na gruncie azjatyckim mozna by jako wzor
poda¢ chrzescijanstwo pierwszych wiekdw, ktore prowadzito dialog ze Swiatem
hellensko-rzymskim. Chrzescijaristwo, ktore wyszto z judaizmu znalazto wspoiny
jezyk z kulturg grecko-rzymska i wtopito sie w nig. Takiej formy dialogu niestety
chrzescijanstwo nie znalazto jeszcze z kulturami Azji. W Azji dokonywato sie
jedynie transplantowanie chrzescijanstwa, co bylo wiasnie odbierane jako prze-
szczepianie obcego ciata. A jako obce ciato bylo réwniez odrzucane.

4. Waznos¢ problematyki spotecznej

Problematyka spoteczna dla teologii jest bardzo wazna. Bez niej teologia staje
sie nieautentyczna. A. Pieris jest nawet zdania, ze nie wytworzy sie teologia
miejscowa w Azji bez ewangelizowania ubogichl5. Bardzo czesto jednak w dzisiej-
szej teologii zdarza sie to, ze méwi sie tylko o biednych i to staje sie modg. A to
dlatego, ze teologowie nie sg jeszcze biedni, a biedni nie sa jeszcze teologamid®
Teologowie powinni sie wiec obudzic¢, aby doceni¢ wyzwalajagcy wymiar
ubdstwa, a biedni powinni by¢ uswiadomieni co do wyzwalajagcych mozliwosci ich
religijnosci. To moze prowadzi¢ do rozwiniecia sie miejscowej teologii. Takie
ogromne akcentowanie problematyki spotecznej i opcji na rzecz ubogich obser-
wowato sie szczegoélnie na przetomie lat siedemdziesigtych i osiemdziesigtych.

Problem wyzwolenia z niesprawiedliwo$ci spotecznej jest jednym z trzech
zasadniczych elementéw, ktore decydujg o teologii w Azji47. Opresywne struktury
spoteczne, masowa nedza, to jedno z gtdwnych zadan teologii. Bez podjecia tego
problemu teologia traci swdj sens. Powinna ona reflektowa¢ nad spoteczng
praktyka sprawiedliwosci i niesprawiedliwosci i prowadzi¢ w konsekwencji do
wyzwalajgcej przemiany jednostek jak i spotecznych struktur4s.

Jednak problematyka spoteczno-polityczna w Kosciotach lokalnych w Azji nie
przybrata takiego radykalizmu, poza nielicznymi wyjatkami na Filipinach, jak
w Ameryce tacifskiej. Pewne tendencje do opracowania wiasnej teologii wy-
zwolenia4d akcentowaly raczej godnos¢ czitowieka, jego prawa do rozwoju jak
i zaangazowanie sie do przemiany niesprawiedliwych struktur. Wyzwolenie, ktore
ma prowadzi¢ do ludzkiej wspdlnoty opartej na sprawiedliwosci, powinno sie
osiggna¢ przez mitos¢ i pojednanie, a nie poprzez walke.

45 Por. A. Pieri s. An Asian Theology of Liberation. Quezon City 1989, s. 41.

46 Tamze.

47 Por. C. 1. Abesamis. Salvation: Historical and Total. Quezon City 1978, s. 8. Dwa inne
istotne elementy wymienione przez C. Abcsamis to indigenizacja i dialog z rcligiami.

48 Por. F. Gom ez The Praxis of Justice and Solidarity. Manila 1988, s. 24.

49 Por. A.B. Lambino. A New Theological Model: Theology of Liberation, w: tenze,
E.M. Martinez i inni (red.). Towards ,,Doing Theology in the Philippine Context”. Manila 1977,
s. 1—25; L. Merca d o. Contextual Theology in the Philippines. A Preliminary Report. Philip:
piniana Sacra | (1979), s. 36—57: A.J. V. Chandrakantkhan. Emerging Trends in Asian
Theology. East Asian Pastoral Review 3—4 (1990), s. 271—280.
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I1l. NIEKTORE KIERUNKI TEOLOGICZNE
1. Teologia trzeciego oka

Gtownym przedstawicielem teologii trzeciego oka jest protestancki teolog
z Taiwanu Choan-Seng Song50. Mimo iz dziata on w $rodowisku chinskim to
dostrzega sie wielky inspiracje buddyzmu. Sama idea trzeciego oka wywodzi sie
z buddyzmu.

Song wychodzi z zatozenia, ze teologia nie moze by¢ sprowadzona do
rozumowania, szukania argumentacji teologicznej czy przyjecia akademickiej
formy. Teologia to zasadniczo wyznawanie. Zachodnie uprawianie teologii sprowa-
dzito jg do dyscypliny poznawczej w sensie intelektualnym. Zagubito sie zaan-
gazowanie serca. Dokonato sie nawet swoiste zaémienie otaczajgce serce. Teologo-
wie w Azji potrzebujg trzeciego oka czyli sity percepcji wewnetrznej intuicji, co
pomoze im i uzdolni ich do uchwycenia znaczenia spod zewnetrznej formy rzeczy
i fenomenow. W konsekwencji prowadzi to do uprawiania teologii bardziej opartej
na duchowosci. Naczelna wiec teza, ze Jezus Chrystus, Jego Ewangelia, muszg
znalez¢ echo i odpowiedz w duchowosci ludzi, a nie tylko w ich mysli.

Co jednak Song rozumie przez duchowos¢? Dla niego duchowo$¢ to catosc
bycia, ktére wyraza sie w sposobie zycia, stylu myslenia, wzorach zachowania
i postawach w odniesieniu do misterium, ktére otacza nasz bezposredni Swiat
i ktére to misterium zaprasza nas do szczytu poza szczytami, do giebi ponizej gtebi,
do Swiatta poza Swiattami3l | taka teologia, oparta na duchowosci, jest teologig
trzeciego oka, w przeciwienstwie do dwuwymiarowej teologii. Ta whasnie teologia
moze rozpocza¢ nowg ere teologii azjatyckiej.

Ma to wedtug Song’a bardzo wazne znaczenie dla Azji. Taka teologia pozwala
wyzwoli¢ ludzkie serce z ciemnosci, ktore je ograniczajg. Otwiera ona réwniez
tajemnicze drogi, ktorymi BoOg prowadzi ludy Azji do Chrystusa. Uprawianie
teologii na sposéb zachodni na ptaszczyznie intelektualnej sprawito, ze wytworzyta
sie pewna dumna postawa, a nawet pycha teologéw Zachodu. To zaciemniato
komunikowanie sie w Azji.

2. Teologia cierpienia Boga

Ten kierunek teologiczny rozwingt sie gtéwnie w Japonii zaraz po Il wojnie
Swiatowej. Nurt ten zapoczatkowat i jako gtdwny reprezentant uchodzi luteranski
teolog z Japonii Kazoh Kitamori52 Otdéz Japoriczycy, po przegranej wojnie
i zrzuceniu dwoch atomowych bomb na Hiroszime i Nagasaki, znalezli sie

5 Jego gtéwne dzieto tego kierunku to Third-Eye Theology. New York 1979. Co$ na temat tej
teologii mozna znalez¢ réwniez w jezyku polskim. Por. J. Freytag. Trzecie oko teologii:
Choan-Seng Song, Tajwan, w: H. Walden fels (red.). Teologowie Trzeciego Swiata. Warszawa
1987, ss. 150—168.

51 Por. Choan-Seng Song. Third-Eye Theology, j.w., s. 9.

5 Czesto jest on poréwnywany na gruncie europejskim do Jurgena Moltmana. Gtéwne dzieto
K. Kitamori ukazato sie w wersji japonskiej w 1946 r. Thumaczenie angielskie Theology of the Pain of
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w dramatycznym potozeniu. Narod japonski przezyt szok bdlu na skutek uswiado-
mienia sobie tego, czym byta dla niego wojna i jej konsekwencje. Japonscy
chrzescijanie w jaki$ sposéb stali sie czescig tej sytuacji. | stad tez wyeksponowanie
w refleksji teologicznej cierpienia.

Wedtug Kitamori $wiat grecki, ktdry istotnie wptynat na Swiat europejski,
wykluczyt ze swoich rozwazan filozoficznych cierpienie, a przeniést je do tragedii
teatralnej. Uczynit z niego jakby gre. W tym Swiecie ksztattowalo sie pojecie Boga,
w ktorym nie bylo miejsca na kategorie bolu czy cierpienia.

Teza zasadnicza teologii cierpienia Boga u Kitamori mogtaby sie wyrazi¢
nastepujgco: Bdég kocha cztowieka, ale nie mitoscig bezposrednig lecz z mitoscig
posrednig opartg na cierpieniu. Mitos¢ bezposrednia Boga to mitos¢ radosna, na
ktora zastuguje u Ojca tylko Syn. Mito$¢ Boga do cztowieka, ktdra jest nazywana
u Kitamori posrednig, nie jest radosna tak jak Ojca do Syna. W tej mitosci do
cztowieka bowiem posredniczy cierpienie, bol. Ta wtasnie mitos¢ cierpi w przeba-
czaniu cztowiekowi poprzez wydanie Syna. Na okre$lenie cierpienia w jezyku
japonskim uzyte jest pojecie tsurasa, ktére wyraza bél kogos$, kto umiera lub
ofiarowuje swojego syna. Kitamori twierdzi, ze wilasnie ta kategoria bdlu byta
wiasciwa Japoniczykom po Il wojnie Swiatowej.

Cierpienie Boga ma natomiast podwoéjne znaczenie. Przedstawia ono serce
Boga, ktore kocha niezdolnego do kochania jak réwniez serce, ktore ofiaruje
swojego ukochanego Syna. Takie spojrzenie na Boga pomaga réwniez nam odkry¢
sens cierpienia, ktére odseparowane od Bozego cierpienia gubi swoje etyczne
implikacje. Bog jest mitoscia, ale jest i cierpieniem. Zeby to blizej wyjasni¢
Kitamori postuguje sie przyktadem piesni i melodii. Owszem, wszyscy ludzie moga
radosnie Spiewac, ze Bdg jest mitoscig. To sg jakby najwyzsze tony, sopran. Ale
w melodii, w piesni s tez i niskie tony, basy i to jest cierpienie. To wszystko jednak
w melodii, w piesni moze wspotbrzmiec. Bol, cierpienie wydobywajg sie z gtebin.

Teologia ta nawet na gruncie japonskim byta mocno krytykowana, ale tez
i znalazta wielu zwolennikow. Z teologicznych dziet japonskich teologow Kitamori
doczekat sie w Japonii jednej z najwiekszej ilosci wydan. Krytyka widziata tutaj
reminiscencje starozytnej herezji patripasjonizmu.

3. Teologia dalit

Ten rodzaj teologii wyrost w kontekscie indyjskim. Stowo dalit w Indiach stuzy
na okreslenie ludzi poza kastami czyli tych, ktérzy nie przynalezg do zadnej z kast,
innymi stowy sg to tak zwani ludzie nietykalni. Ze spotecznego punktu widzenia sg
to ludzie z marginesu spofecznego, najubozsi, z mniejszosci etnicznych itp.
W Indiach stanowig oni mniej wiecej 15 procent catej ludnosci, natomiast okoto
50—80 procent, w zaleznosci od roznych statystyk, cztonkéw Kosciota w Indiach.

God w 1965. Krotkg synteze catej jego teologii mozna znalezé w artykule, ktory zarazem jest
streszczeniem jego gtownego dzieta w: Kazoh Kitamori. Theology of the Pain of God. w:
D.J. Elwood (red). What Asian Christians are thinking, j.w., s. 197—220.
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Teologia dalii5} to swoiste wydanie teologii wyzwolenia. Jednak motyw
wyzwolenia ma w Indiach swoiste znaczenie. Z gory odrzuca sie tutaj marksistows-
ka analize, ktora nie sprawdza sie na gruncie indyjskim. Teologia ta ma potréjng
ptaszczyzne: jest refleksjg o chrzescijanskiej odpowiedzialno$ci wobec ucisnionych
grup spotecznych, jest przestaniem adresowanym do tych grup, jak rowniez jest
teologig tworzong przez samych dalits.

Teologia dalii nie odwotuje sie na przyklad tak jak teologia wyzwolenia
w Ameryce tacinskiej do doswiadczenia ludu wybranego z exodus, ale mocno
podkres$la doswiadczenie lzraelitow jeszcze przed exodusem. Chodzi o podkres-
lenie, ze lzraelici przed wyjsciem z Egiptu byli ludem mniejszosciowym w Egipcie.
Poznawali dopiero swoje korzenie i pochodzenie. Po prostu nie mieli $wiadomosci
bycia ludem, narodem wybranym5i Teologia ta charakteryzuje sie patosem,
refleksjg nad cierpieniem, gdyz historia dalits jest historig tez, ponizenia, surowego
traktowania. Czesto ludziom tym towarzyszy batalistyczna wizja zycia, gdyz nie
widzg drogi wyjscia ze swej sytuacji. Teologia ta ma prowadzi¢ do pewnej strategii
pastoralnej a mianowicie do: jednoczenia sie, edukacji, agitacji. W swej konsek-
wencji ta teologia powinna by¢ wyzwolenczg walka o godnos¢ ludzka, o prawo, by
zy¢ jako lud wolny.

Doswiadczenie exodusu bytoby dla tych ludzi przejsciem z doswiadczenia
nomadycznego, kiedy bylo sie niczym, zadnym ludem, do doswiadczenia bycia
ludem Bozym. To doswiadczenie exodusu dokonuje sie w Jezusie Chrystusie.
| powinno sta¢ sie wyzwalajace dla dalils. Bog, ktéry objawit sie w Jezusie
Chrystusie to Bog stuzby. Mesjasz jest juz w Starym Testamencie okreslony jako
stuga Jahwe. Sam Jezus przedstawia siebie jako tego, ktory przyszedt stuzy¢. Jakze
jest to inny obraz na przyktad boga Rama w hinduizmie, ktory bywa przedstawiony
jako bdg mordujacy dalils. A samym dalils odmawia sie nawet prawa do modlitwy
do Boga.

Mesjanistyczna rola Jezusa polegata niedzy innymi na tym, ze w imieniu Ojca
miat dokona¢ sadu nad zyciem i religig zydowska. W tym kontekscie nalezy
widzie¢ wypedzenie przekupniow ze Swigtyni, z miejsca, ktore bylo zarezer-
wowane dla modlitwy pogan. Stawiajgc tam swoje sklepiki, banki, ludzie ci
barykadowali nie tylko symbolicznie miejsce modlitwy dla 6wczesnych dalits. Ten
Swigtynny bazar zagradzatl miejsce dla czci prawdziwego Boga. Najwazniejszym
jednak elementem identyfikacji Jezusa z dalils byta jego $mier¢. Miat podobne
doswiadczenie jak oni, a mianowicie catkowite opuszczenie nawet przez Boga.

Te misje Jezusa Chrystusa kontynuuje w $wiecie Duch Swiety. To On sprawia,
ze duch Jezusa jest nieustannie uobecniony. To On ozywia tych, ktorzy jak w wizji
proroka Ezechiela, powstang do zycia. On ozywia tez duchem wyzwolenia.
A przede wszystkim sprawia, ze dalits nie-l ud zie stajg sie i sg Swiadomi bycia
ludem Bozym.

5 Por. A. P. Nirmal. Towards a Christian Dalit Theology. Asia Journal of Theology 2 (1992),
s. 297-—310. Takze. An Indian Search for a Spirituality of Liberation, w. V. Fabella i inni
(red.). Asian Christian Spirituality. New York 1992, s. 64—=84. Jest lo dokument indyjskiej grupy
chrzescijan przedstawiony na sympozjum o chrzescijanskiej duchowosci w Azji na Ewlia Women’s
University Retreat Center w Korci Potudniowej.

5 Jako podstawowy tekst do refleksji przyjmuje sie tutaj Pp 26, 5—12.



ROZWOJ TEOLOGII W SWIETLE SPECYFIKI KONTEKSTU AZJATYCKIEGO 165

IV. PRZYSZLOSC TEOLOGICZNA KOSCIOLA W AZII

Mowiac o teologii w Azji nalezy stwierdzi¢, ze jest ona dopiero u poczatkdw
swego rozwoju. Nie ma jeszcze syntetycznych opracowan. Teologia ta okre$la
dopiero swoje kierunki rozwoju i znajduje sie na etapie metodologicznych i her-
meneutycznych poszukiwan. | to szukanie wiasnej teologicznej tozsamosci jest
o wiele trudniejsze anizeli na przyktad w Ameryce tacinskiej. Teologia w Ameryce
tacinskiej moze poszczyci¢ sie syntetycznymi opracowaniami catych dziedzin
teologicznych czy traktatbw dogmatycznych. Jedng z gtdwnych przyczyn takiego
stanu rzeczy jest caty kontekst rozwoju teologicznego w Azji. Ameryka tacinska,
przy swej odmiennosci od Europy, jest w sumie zakorzeniona w kulturze chrzes-
cijanskiej. Azja natomiast tkwi w ogromnie odmiennym kontekscie religijno-
-kulturowym.

Inng przyczyng moze by¢ trudno$¢ w tworzeniu pozytywnych poszukiwan.
Woydaje sie, ze czesto dominuje negatywna postawa wobec tego, co europejskie. Na
stosunek wobec Zachodu mocno rzutuje historia kolonializmu czy neokolonializ-
mu, od ktorej z roznych przyczyn ogromnie trudno sie wyzwoli¢. Chociaz czasami
moze to nawet by¢ wygodne w usprawiedliwianiu wielu brakéw, niepowodzen. Po
odejsciu Europejczykow z Kosciotow lokalnych w Azji, co wigzato sie opatrznos-
ciowo z okresem Soboru Watykanskiego I, Koscioty lokalne stawaty sie coraz to
bardziej rodzime. Z odrzuceniem kolonializmu i jego pozostatosci taczyto sie
odrzucanie tego, co miato pochodzenie europejskie. taczyto sie to z intensywnym
szukaniem wiasnej eklezjalnej tozsamosci. Wytworzenie wihasnej teologii wyrostej
z innej kultury wymaga ogromnego trudu oraz zbiorowego wysitku pokolen.

Nalezy rowniez pamietac, ze Kosciot, poza wyjagtkami, jest Kosciotem stosun-
kowo mtodym w Azji. Z jednej strony mtody, a z drugiej strony nieliczny ze
statystycznego punktu widzenia. Dlatego tez bardzo czesto nattok wielu problemow
natury pastoralnej sprawia, ze rozwigzanie biezacych spraw Zzycia codziennego
wydaje sie wazniejsze anizeli szukanie tozsamosci teologicznej. Moze to nawet
stuszna postawa, gdyz tozsamos$¢ teologiczna moze powsta¢ w Kosciele lokalnym,
ktory najpierw sam osigga tozsamos¢ eklezjalng. | w tym wzgledzie widzimy
réznice w Kosciotach lokalnych Azji. Mniejszos¢ w danym $rodowisku moze by¢
narazona na wiele trudnosci i niebezpieczenstw. Miedzy innymi moze grozié
niebezpieczenstwo tworzenia getta religijnego, jak tez niewlasciwe zrozumiana
otwarto$¢ na otaczajgcg innos¢ moze prowadzi¢ do pewnego bezkrytycznego
eklektyzmu i relatywizmu religijno-kulturowego. W Azji to niebezpieczenstwo jest
bardzo realne. R6znorodno$¢ moze by¢ sitg ubogacajaca teologie w Azji, ale moze
tez by¢ staboscig prowadzacg do daleko idacej destrukcji samej teologii jak
i Kosciota. W konsekwencji moze to prowadzi¢ do nierozwigzywalnego konfliktu
pomiedzy partykularyzmem a uniwersalizmem, pomiedzy tym, co lokalne, wikasne
w Kosciele a tym, co powszechne, katolickie.

Wydaje sie czym$ oczywistym, ze Azja ma prawo do formutowania swojego
wihasnego ksztattu teologii. Kontekst tego formutowania teologii jest bardziej
zréznicowany od kontekstu europejskiego. W jakim wiec kierunku i jak daleko
moze sie porusza¢ kontekstualna teologia w swoim pluralistycznym wydaniu, by
zachowa¢ dobrze pojeta ortodoksyjnos¢? S.B. Bevans analizujac kontekstualizacje
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teologii w Azji wymienia trzy takie kryterias. Pierwsze to, ze kontekstualna
formulacja wiary i doktryny chrzescijanskiej powinna by¢ ukierunkowana w tej
samej perspektywie, co inne juz skuteczne i zaaprobowane sformutowania w trady-
cji chrzescijanskiej. Drugim kryterium jest kryterium ortopraksji. Jezeli by na
przyktad pewne wyrazenia teologiczne w konsekwencji prowadzity do dziatania,
ktore bytoby niechrzescijanskie, nalezy je wtedy uzna¢ za nieortodoksyjne. Takimi
dziataniami moze by¢ co$ takiego, co nosi znamiona na przyktad nienawisci,
ucisku, wyzysku itp. | trzecie kryterium to kryterium akceptacji przez ludzi.
Teologia jest dzietem catego ludu Bozego. Musi wiec zawiera¢ sensus fidelium.

Analizujac rozwdj teologii w Azji wydaje sie, ze mozna go réwniez widzie¢
w Swietle pewnych praw, ktore podaje wspomniany juz wyzej S. Bevansb6. Dla
niego rozwoj wspotczesnej teologii dokonuje sie wedtug pieciu modeli. Sg to:
model przyktadu, antropologiczny model, model praktyki oraz syntetyczny i trans-
cendentalny. Pierwszy model zakfada mozliwos¢ przettumaczenia niezmiennego
ewangelicznego postannictwa na inny jezyk i to nie tylko w sensie lingwistycznym.
Model antropologiczny jako punkt wyjscia widzi cztowieka w konkretnej kulturze
i przemianach spotecznych a Biblie jako produkt kulturowych i spotecznych
uwarunkowan. Zbawcze postanie gtoszone w chrzescijanstwie nie powinno wiec
by¢ przettumaczone na jezyk konkretnej kultury, ale powinno znalez¢ wiasne
kulturowe i spoteczne wyrazenie. Model za$ oparty na praktyce, szczegdlnie
widoczny w pewnych tendencjach teologii wyzwolenia w Ameryce tacinskiej
zaktada, ze teologia nie tyle znajduje swoje wyrazenie w ortodoksji co w tak zwanej
ortopraksji. Natomiast model syntetyczny zakfada, ze kazda kultura ma swoje
niepowtarzalne i komplementarne wartosci. Teologia powinna wiec nie tylko
szuka¢ rodzimego, wynikajacego z konkretnej kultury, wyrazania prawd religij-
nych, ale powinna by¢ uzupetniona o jej wartosci. Model transcendentalny to
wyjscie od religijnego doSwiadczenia cztowieka, ktory w Swietle tego do$wiad-
czenie reflektuje nad objawieniem, bedacym z jednej strony czym$ juz zakon-
czonym, ale z drugiej strony czyms$ nadal dynamicznym. Bog bowiem objawia sie
w ludzkim doswiadczeniu.

Te wyzej wymienione modele uprawiania teologii mozna zaobserwowa¢ na
gruncie azjatyckim. Nic zawsze udatoby sie konkretnego teologa zakwalifikowaé
w jaki$ konkretny model. Jednak tendencje uprawiania teologii w tych pieciu
modelach sg widoczne.

ZAKONCZENIE

Podsumowujac moje refleksje moge powiedzie¢, ze na najblizsze pokolenia
pluralizm teologiczny jest nieunikniony w Kosciele katolickim. Zrdznicowanie
kontekstow dziatania Kosciota mocno, o ile nie w sposob decydujacy dzisiaj,

% Por. S. B. Bevans. Models of Contextual Theology. New York 1992, s. 18 nn. Kryteria
te Bevans podaje gtéwnie w oparciu o dwdch teologéw dziatajacych na Filipinach. Chodzi
0J. de Mesa i L. Wolsty n’a. Pordwnaj ich pozycja: Doing Theology. Quezon City 1990.

5% Por. S. B. Bevans. Models, j.w., szczegdlnie s. 31— 110.
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wplywa na pluralizm teologiczny. Nie do utrzymania jest wizja jednej teologii dla
catego Kosciota. Azja uwidacznia nam w sposéb szczeg6lny wage i powage tego
problemu. Rodzi sie tutaj dalszy problem. Pluralizm teologiczny bedzie niewatp-
liwie prowadzit do pluralizmu eklezjalnego. Mogg sie zrodzi¢ rézne wizje Koscio-
fa, wsrdd ktérych wizja zachodnia bedzie jedng z wielu.

Wydaje sie, ze na dtuzsza mete otwarcie sie na wymiane roznych doswiadczen
eklezjalnych pomiedzy Kosciotami lokalnymi Azji i Europy moze sta¢ sie bardzo
owocne i prowadzi¢ do nowego przemyslenia form wyrazania jednosci i powszech-
nosci w Kosciele. Jedno$¢ i powszechno$¢ staje sie wartoscig miedzy innymi
wtedy, kiedy dostrzega sie w niej wihasny wkiad. Teologia w swym wydaniu
pluralistycznym moze sta¢ sie czytelnym znakiem zachodzacych proceséw zmian
i przemian w Kosciele. Moze tez utatwi¢ poszukiwanie wzrastania we wiasnej
tozsamosci jak i radosci z ciggtego udziatu w powszechnej skarbnicy jednosci
eklezjalnej.

Poszukiwaniu wiasnej tozsamosci teologicznej Kosciotdw lokalnych w Azji
powinna towarzyszy¢ postawa otwartosci i checi twoérczego dialogu Kosciotéw
lokalnych Zachodu. ChrzeScijanstwo juz tyle razy rozpoczynato ewangelizacje
Azji. Statystycznie sprawe ujmujgc ewangelizacja nie przyniosta znaczacych
owocOw. Moze trzeba szuka¢ nowych drog. Wydaje sie, ze chrzescijanstwo w Azji
nabiera ewangelizacyjnej zywotnosci. Jednak bez partnerskiej wspdtpracy, rowniez
na gruncie teologicznym, a ktorej zresztg Koscioty w Azji oczekuja, nie mozna
bedzie méwic o jednym Kosciele. Czy stare Koscioty lokalne Zachodu sta¢ na
wyzbycie sie eurocentryzmu w teologii? Czy jesteSmy przygotowani, $wiadomi
ogromnych roznic i trudnosci, na otwartg postawe wobec innosci kultur i na
ewangeliczny dialog z nimi?

THE DEVELOPMENT OF THEOLOGY
IN THE LIGHT OF THE SPECIFIC ASIAN CONTEXT

SUMMARY

After the Second Vatican Council, it is possible to observe new theological movements in different
local Churches. Since that event in (he Church, we notice a more intensive growth of the theological
pluralism. This trend has appeared in a special way in Asia. Seeking the ecclcsial and theological identity
has been started in different local Churches of this continent.

The development of the new trends of the theology in Asia is conditioneted by a specific context
which is very different from the European one. This difference is, in a special way, noticed in the
religious-cultural field. The social situation has strong influence on creating its own theology as well.
Even the historical and ecclcsial contexts do not remain without the significant features on the theology
in Asia.

This specific context is very decisive as a starting point of seeking methodological and hermeneutic
solutions. This seeking must take over all consequences of the process of inculturation. The relatin
between the European theological tradition and the new Asian, theologies seems to very important. The
theology which came and still comes to Asia from Europe is seen in a very critical view. It is also
necessary to take into consideration a dialogue with other religions. Ail this requires courage to be open
to the new realities and solutions which arc very different from those in the Western world.
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As an example of the new trends of the theology in Asia, three theologies grown in the Asian
context are presented in the third chapter. The first one is the Third-eye theology of Choan-Scng Song.
The second one is the theology of the Pain of God of Kazoh Kitamori. The third one is so-called Dalit
theology which has appeared in India and is an Indian version of the theology of and for the poor people.

The last chapter includes the evaluation of the incultureted theology in the Asian context. The
theological pluralism needs to be developed more and more. This pluralistic vision of the theology helps
the people to accept the evangelical message as their own. It also helps them to express the history of
salvation in their own culture. The above mentioned seeking the theological identity in the Asian local
Churches means seeking also the ecclesial identity as well which is very needed in our days in Asia. The
pluralism in the theology can create some tensions between the universality and unity in the Church.
Nevertheless, this development of the theology in Asia is a great chance and challenge for the
Christianity.



