KS. WEADYSEAW PIWOWARSKI Studiu Warmiriskie
XXVl (1991)

KIERUNKI SPOLECZNEGO NAUCZANIA JANA PAWLA I

Tresc¢: Wstegp. — |. Godno$¢ i prawa cztowieka. Il. Podstawowe zasady etyczno-spoteczne.
I1l. Praca ludzka. IV. Kultura. V. Solidarno$¢ ogdlnoswiatowa. — Zakonczenie. — Inhaltsangabe.
WSTEP

Ojciec Swiety Jan Pawet Il napisal, ze w nauczaniu spotecznym pragnie by¢
kontynuatorem dziedzictwa Jana XXIII, Pawta VI i Soboru Watykanskiego 1
(RH 2-4). Bowiem ,ciagto$¢ i odnowa stanowig dowdd nieprzemijajgcej wartosci
nauczania Kosciota” (SRS 3). Znajdujg one wyraz z jednej strony w doktrynie
spotecznej, stanowigcej pogtebiong iuaktualniong refleksje teologiczng nad rzeczy-
wisto$cig spoteczng sub luce Evangelii (GS 46, 50, 63), a z drugiej w etycznej
ocenie ciggle zmieniajacych sie sytuacji ludzi i spoteczenstw (SRS 3).

Jak wiadomo, Jan Pawet Il ogtosit pie¢ encyklik dotyczacych problematyki
spotecznej, z ktérych trzy (Laborem exercens, 1981, Sollicitudo rei socialis, 1987
i Centesimus annus, 1991) stanowig klasyczne dokumenty spoteczne oraz dwie
(Redemptor h ominis, 1979 i Dives in misericordia, 1980) zawierajg wyrazne
akcenty spoteczne. Ponadto wygtosit w wielu krajach i przy réznych okazjach
liczne przemdwienia i homilie o duzym znaczeniu spotecznym. Spos$réd nich na
szczeg6lng uwage zastuguja: oredzia na Swiatowy Dzien Pokoju, oredzie do
biskupéw w Puebli (28 I 1979), oredzie do ONZ w Nowym Jorku (2 X 1979),
przemowienie w siedzibie UNESCO w Paryzu (2 VI 1980) oraz przemowienie na
68. Sesji Miedzynarodowej Organizacji Pracy (15 VI 1982). Doniosta warto$¢ dla
naswietlenia probleméw spotecznych majg tez dokumenty pastoralne, jak Catehesi
tradendae (1979) i Familiaris consortio (1981).

Na szczeg6lng uwage zastuguje stwierdzenie, ze ,,nauczanie i upowszechnianie
nauki spotecznej wchodza w zakres ewangelizacyjnej misji Kosciota” (SRS 41).
Misje w tym zakresie Ojciec Swiety wigze z funkcjg profetyczno-krytyczng, choé
krytyka nie jest celem Kosciota. ,,Wtasciwe postannictwo, jakie Chrystus powierzyt
swemu KosSciotowi, nie ma charakteru politycznego, gospodarczego czy spotecz-
nego: cel bowiem, jaki Chrystus nakreslit Kosciotowi, ma charakter religijny”
(GS 42). Postannictwo Kosciota w Swiecie jest wiec wyzsze. Jesli petni funkcje
profetyczno-krytyczng, to traktuje jg jako pietnowanie zta, krzywdy i niesprawied-
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liwosci spotecznej oraz jako wnoszenie wkiadu w tworzenie wiasciwego tadu
spotecznego i w budowanie pokoju Swiatowego. Kosciot nie wchodzi przy tym
w techniczne rozwigzania probleméw spotecznych (SRS 41). Nie proponuje
systeméw i programow politycznych czy gospodarczych, co oznacza, ze spoteczne
nauczanie Kosciota nie jest ,trzecig drogg” pomiedzy ,liberalnym kapitalizmem
a marksistowskim kolektywizmem” (SRS 41). Koncentruje sie na tym, jak
ksztaltowana jest przez rézne systemy rzeczywisto$¢ spoteczna i czy umozliwiajg
one catemu cztowiekowi i kazdemu cztowiekowi” (PP 14) realizacje powotania
doczesnego, a zarazem transcendentnego. Jest jasne, ze spoteczne nauczanie
Kosciota jest ponadsystemowe, ponadideologiczne i nie alternatywne w stosunku
do innych rozwigzan. Stanowisko to wielokrotnie i dobitnie wyrazit Jan Pawet II.

Nalezy podkresli¢, ze Jan Pawet Il odznacza sie wyjatkowg aktywnoscig
w dziedzinie spotecznego nauczania. Co wiecej, nauczanie to charakteryzuje sie nie
tylko czestotliwo$cig zabierania gtosu na tematy spoieczne, ale takze gitebig,
zaangazowaniem i dawaniem osobistego Swiadectwa. W Czestochowie na plenar-
nej Konferencji Episkopatu Polski powiedziat: ,,Nie nalezy sie wstydzi¢ — jak to
czesto niestety bywa — nauki spotecznej Kosciota. To ona jest $rodkiem za-
wstydzenia innych” (5 IV 1979). Wigze sie to ze ,spotecznym wymiarem wiary”
katolikbw w zyciu osobistym i spotecznym.

Zainteresowanie Ojca Swietego spotecznym nauczaniem jest szerokie i obej-
muje wiele kierunkéw. Wsrod nich do najwazniejszych nalezg: godno$¢ i prawa
cztowieka, podstawowe zasady etyczno-spoteczne, praca ludzka, kultura oraz
solidarno$¢ ogo6lnoswiatowa.

I. GODNOSC i PRAWA CZtOWIEKA

Wysoka godno$é cztowieka znajdowata sie zawsze w centrum uwagi spotecz-
nego nauczania Kosciota. Wskazywano na nig zarobwno w plaszczyznie przyrodzo-
nej, jak i nadprzyrodzonej. W pierwszej z nich cztowiek, stworzony na obraz
i podobienstwo Boze, zostat wyposazony w rozum, wolng wole i sumienie.
W drugiej zas$ cztowiek, odkupiony przez Chrystusa, zostat powotany do synostwa
Bozego i do zbawienia. GodnoSci tej nikt nie moze go pozbawi¢ ani on sam nie
moze sie jej zrzec (PT 4-10).

Jan Pawet Il poswieca wiele uwagi nauczaniu Kosciota o godnosci cztowieka,
zwilaszcza w plaszczyznie nadprzyrodzonej. W enc. Redemptor hominis pisze:
.Odkupiciel cztowieka Jezus Chrystus jest o$rodkiem wszech$wiata i historii”
i zaraz dodaje: ,, Tak bowiem Bo6g umitowat Swiat, ze Syna swego Jednorodzonego
dat, aby kazdy, kto w niego wierzy, nie zginat, ale miat zycie wieczne” (1 (J3,16),
DM 6). Ojciec Swiety kiadzie nacisk na dzielo zbawienia oraz na czlowieka
odkupionego i odnowionego w Chrystusie. Zbawiciel ofiarowat sie za cztowieka,
zwigzat sie z nim, okazat mu swa mito$¢. Odkupienie, ,,owa wstrzgsajgca tajemnica
mitosci” (RH 9), niejako powtarza i pogtebia tajemnice stworzenia, przez co
stanowi najgtebszy fundament i gwarancje godnosci cztowieka.
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Godnos$¢ cztowieka stanowi zrodto i uzasadnienie nienaruszalnych praw czto-
wieka. W nauczaniu spotecznym Leona XIII i Piusa XI genezy iargumentacji praw
cztowieka dopatrywano sie gtdwnie w prawie naturalnym w ujeciu tomistycznym.
W tej tradycji prawa te rozumiano jako uprawnienia ptynace z prawa naturalnego.
W pézniejszym nauczaniu spotecznym, poczawszy od Piusa XII, coraz czesciej
akcentowano godno$¢ cztowieka. M.in. Pawet VI w oredziu skierowanym do ONZ
z okazji 25 rocznicy ogtoszenia tej deklaracji, wyrazit sie nastepujaco: ,,Godnosé,
ktorg przyznaje sie wszystkim istotom ludzkim, ich réwnos¢ i braterstwo stanowig
podstawe praw cztowieka”2. Godno$¢ ta jednak jest rozmaicie rozumiana, zwykle
jako godnos¢ przyrodzona ,istoty ludzkiej”.3. Ukazujac najgtebszy jej fundament,
Kosciét wskazuje jednoczes$nie na ostateczne zrodto i wszechstronne uzasadnienie
praw cztowieka.

Majac na uwadze wysoka godnos¢ cztowieka i zwigzane z nig prawa cztowieka,
Ojciec Swiety Jan Pawet Il poswieca im wiele uwagi w spotecznym nauczaniu.
Papiez widzi w nich ,,znak czasu” oraz podstawowe kryterium oceny ideologii
spotecznych, systemow politycznych i programow dziatania. Co wiecej, jako
pierwszy sformutowat ,,zasade praw cztowieka”, wyrazajgc sie nastepujgco: , Tak
wiec zasada praw cztowieka siega gteboko w dziedzine wielorako rozumianej
sprawiedliwos$ci spolecznej i staje sie podstawowym jej sprawdzianem w zyciu
organizméw politycznych” (RH 17).

W stosunku do uprzednich wypowiedzi papiezy dotyczacych praw cztowieka,
Jan Pawet Il sformutowat najszerszy ich katalog. Akcentowane przez Ojca
Swietego prawa mozna podzieli¢ na trzy grupy:

1. Prawa ludzi pracy: prawo do zatrudnienia; prawo do sprawiedliwej ptacy nie
tylko na poziomie minimum egzystencji, ale zabezpieczajgcej pracownika ijego
rodzine; prawo do ochrony przed wyzyskiem, m.in. zabezpieczajace przed takimi
elementami wyzysku jak brak bezpieczenstwa pracy oraz brak zapewnienia
warunkoéw zdrowia i zycia robotnikéw oraz ich rodzin; prawo do wspdtwtasnosci
Srodkéw pracy, udziatlu w zarzadzaniu i w zyskach przedsiebiorstwa; prawo do
zrzeszania sie w zwigzki zawodowe i do strajku; prawo do zatrudnienia wszystkich
uzdolnionych do tego podmiotow, m.in. miodziezy; prawa rolnikow; prawa ludzi
niepetnosprawnych; prawa emigrantow.

2. Klasyczne prawa wolnosciowe: prawo do wolnosci mysli, sumienia i wy-
znania, stanowigce sprawdzian wiasciwego traktowania cztowieka w kazdym
systemie politycznym.

3. Prawa osoby ludzkiej (aspekt indywidualny i spoteczny): prawo do wolnego
wyboru stanu i do swobody zycia rodzinnego; prawo do narodzenia si¢ oraz do
zycia i bezpieczenstwa osobistego; prawo do wyzywienia, odzienia, mieszkania,

1 Por. Th. Herr, Johannes Paul Il mul die Menschenrechte — Neue Wege der katholischen
Soziallchre? Koéln 1982, s. 7-10; A. R au s c he r. Prawa cztowieka w nauczaniu Jana Pawfa 11 (thum. A.
M. Ciesla). W: Kosciét w stuzbie cztowieka (red. W. Turok iJ. Marianski). Olsztyn 1990 s.
79-93; H. W adkiewicz Prawa cztowieka — pojecie, historia. Chrzeécijanin w $wiecie 3-4 (1978),
s. 13-48.

2 Chrzescijanin w $wiecie 2 (1974), s. 83.

3 Godnos¢ cztowieka znajduje sie takze u podstaw Powszechnej Deklaracji Praw Cztowieka ONZ
uchwalonej 10 XII 1948; Paktéw Obywatelskich i Politycznych oraz Praw Gospodarczych, Spotecznych
i Kulturalnych, uchwalonych 19 XII 1966.
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opieki zdrowotnej, odpoczynku i rozrywki; prawo do wyksztatcenia i udziatu
w dobrach kultury; prawo do narodowos$ci i do miejsca zamieszkania; prawo do
uczestnictwa w zyciu politycznym; prawo do swobodnego wyboru ustroju politycz-
nego panstwa; prawo do zycia w nieskazonym $rodowisku; prawo do zycia
w pokojud.

Przedstawiony katalog praw moze by¢ jeszcze uzupetniany w dalszym spotecz-
nym nauczaniu Ojca Swietego w miare jak beda sie w $wiecie pojawiaé nowe znaki
czasu, wymagajace reakcji Kosciota.

Il. PODSTAWOWE ZASADY ETYCZNO-SPOLECZNE

Nie jest tatwo sporzadzi¢ zestaw podstawowych zasad etyczno-spotecznych
z uwagi na ciggle zmieniajgce sie warunki spoteczno-ekonomiczne i polityczne.
Wiadomo, ze zasady etyczno-spoteczne nie podlegajg zmianie, ale zarazem sg one
w réznym stopniu akcentowane w spotecznym nauczaniu Kosciota. Papiez Jan
Pawet Il opiera swoje spoteczne nauczanie przede wszystkim na dwoéch pod-
stawowych zasadach etyczno-spotecznych, mianowicie na pomocniczosci i solidar-
nosci.

»Pomocniczo$¢” w spotecznym nauczaniu Kosciota ma inne znaczenie niz
w jezyku potocznym. Pomaga¢ oznacza przede wszystkim nie niszczy¢ autonomii,
inicjatywy iodpowiedzialnosci ,,od dotu” oraz uzupetniaé, pobudzaé, koordynowac
,0d gory”. Punktem wyjscia i dojscia wszelkiej dziatalnosci spotecznej jest
cztowiek. Na niego powinny by¢ zorientowane wszystkie ,twory” spoteczne.
Wyraza sie to w zasadach stanowigcych aspekt zasady pomocniczos$ci, np. prymatu
cztowieka i praw cztowieka. Obok tego zasada pomocniczoSci jest stosowana jako
»prawo mniejszych spotecznos$ci”5 w stosunku do wiekszych, tak w panistwie jak
i w spotecznosci ludzkosci.

Jan Pawet IlI, obok omawianej powyzej zasady praw cztowieka, akcentuje
zasade prymatu osoby ludzkiej. ,,Cztowiek jest pierwszg drogg — pisze Papiez
— po ktérej winien kroczy¢ Koéciot w wypetnianiu swojego postannictwa, jest
pierwszg i podstawowa drogg Kosciota” (RH 14). Kosciét bowiem ,mysli o czto-
wieku” i ,wierzy w cztowieka” (LE 1;4). Podstawg tego zaufania do cztowieka jest
jego szczeg6lna godnos$é. Dzieki niej jest on zawsze celem, za$ wszystko inne
$Srodkiem (LE 5,7,12,13,23). Prymat osoby ludzkiej ujawnia sie w szczeg6lny
sposéb na tle procesu pracy. Cztowiek jest panem ziemi i to panowanie ma
potwierdza¢ przez prace. Jak podkresla Ojciec Swiety, ,Czlowiek dlatego ma
czyni¢ sobie ziemie poddana, ma nad nig panowaé, poniewaz jako «obraz Boga»,
jest osobg, czyli bytem podmiotowym uzdolnionym do planowanego i celowego
dziatania, zdolnym do stanowienia o sobie i zmierzajgcym do speinienia siebie”
(LE 6, takze 4). Dlatego tez cztowiek nadaje pracy warto$¢. Z podmiotowego
punktu widzenia kazda praca jest jednakowa, bo jest wykonywana przez cztowieka.

4 Wymienione prawa zostaly zebrane z réznych dokumentéw spotecznych Jana Pawta Il
Najwiecej uwagi poswiecit im w enc. Laborem exercens.

5 Por. O. v. Nell-Breuning, Baugesetze der Gesellschaft. Gegenseitige Verantwortung-
-Hilfreicher Beistand, Freiburg i. B. 1969, s. 115, 126.



KIERUNKI SPOLECZNEGO NAUCZANIA JANA PAWLA I 77

Bedac ,,celem pracy” (LE 6), nie moze by¢ traktowany jako $rodek, co ma miejsce
w systemach opartych na materialistycznej i niepetnej koncepcji cztowieka. ,,Praca
jest dla cztowieka — podkres$la Jan Pawetl Il — a nie cztowiek dla pracy” (LE 6).

W swoim spotecznym nauczaniu Jan Pawet Il akcentuje takze wspomniane
prawo mniejszych spotecznos$ci, zwtaszcza w ptaszczyznie panstwowej. Szczegdl-
nie donioste znaczenie ma zwrdécenie uwagi na tzw. ,struktury posrednie” (LE 14).
Jak wiadomo, rekonstrukcja tych struktur w czasach nowozytnych i wspétczesnych
bytajednym z podstawowych postulatéw spotecznego nauczania Kosciota. Przez te
struktury rozumie sie mniejsze i wieksze spotecznos$ci wystepujgce pomiedzy
jednostka ludzka a panstwem. Chodzi o spotecznosci terenowe, zawodowe i tzw.
wolne. Bez nich zycie w panstwie zamienia sie w ,koszary”, zagrozona jest
godno$é i prawa cztowieka. Ojciec Swiety ujmuje struktury posrednie doéé szeroko
— ,,0 celach gospodarczych, spotecznych, kulturalnych” i zwraca uwage na ich
»rzeczywistg autonomie w stosunku do witadz publicznych” (LE 14). W Kkatolickiej
nauce spotecznej okres$la sie to nastepujaco: ,,Spoteczenstwo winno rozwija¢ swoja
dziatalno$¢ tak daleko, jak to jest mozliwe, panstwo za$ tak daleko, jak to jest
konieczne”6.

Omoéwione powyzej zasady wskazujg jakby na jeden kierunek dziatania
spotecznego, ktory mozna okresli¢ jako ,branie”, ,,roszczenie”, ,,zadanie” (,mnie
sie nalezy”), z uwagi na prymat cztowieka w prawdziwym humanistycznym
porzadku spotecznym. Drugi kierunek tego dziatania jest rowniez wazny, bo
ukazuje koniecznos$¢ ,dawania”, ,,wktadu”, ,partycypacji”’. Chodzi o przyczynianie
sie jednostek ludzkich do rozwoju dobra wspélnego spotecznosci oraz spotecznosci
mniejszych do rozwoju spotecznoéci wiekszych. Zycie spoteczne w swej istocie
polega na ,,dawaniu i braniu”7. Nie mozna tylko wysuwaé roszczen wobec réznych
spotecznosci, zwtaszcza wobec panstwa, lecz trzeba wczesniej dokonac¢ rzetelnego
wktadu w rozwoj dobra wspoélnego. Ten wiasnie aspekt zycia spotecznego wyraza
zasada solidarnosci.

Jan Pawet Il poSwieca wiele uwagi zasadzie solidarnosci, wskazujagc m.in. na
potrzebe kooperacji jednostek i grup spotecznych dla dobra wspo6lnego panstwa
(LE 14), konieczno$¢ pomnazania tego dobra (LE 20), budowania spotecznego tadu
moralnego w panstwie i w Swiecie (LE 17). Papiez wzywa do tworzenia tego fadu
wiadze publiczne, organizacje spoteczne i miedzynarodowe.

Charakterystyczne jest, ze Ojciec Swiety w my$l zasady solidarno$ci przeciw-
stawia sie egoizmowi grupowemu czy klasowemu, ktéry prowadzi do przed-
ktadania interesow wiasnych nad interesy wspdlne i og6lne (LE 20). Prawdziwe
dobro wspolne musi i powinno byé ,sprawiedliwym dobrem wsp6lnym” (LE 20),
bo dzisiaj polega ono przede wszystkim na poszanowaniu praw cztowieka (PT 60).
Na tym tle intertesujace jest rozréznienie pomiedzy ,upanstwowieniem” a ,u-
spotecznieniem”. Pierwsze polega na przejeciu srodkéw produkcji przez panstwo,
a w konsekwencji na uprzywilejowaniu pewnej grupy ludzi, ktérzy na skutek

6 Por.J.Messner, Das Naturrecht. Handbuch der Gesellschftsethik, Staatsethik und Wirtschafts-
ethik. Wyd. 4, Innsbruck — Wien 1960, s. 260; takze A. Rauscher, Personalitat. Solidaritét.
Subsidiaritat. Koéln 1975, s. 40.

7Rauscher, jw. s 17.
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sprawowania wtadzy w spoteczenstwie uwazajg siebie zajedynego dysponenta tych
Srodkdw. Jest to wyrazem egoizmu i despotyzmu. Drugie za$ polega na zabez-
pieczeniu podmiotowos$ci catego spoteczenstwa, ,to znaczy, gdy kazdy na pod-
stawie swej pracy bedzie mogt uwazaé siebie rdwnoczes$nie za wspoétgospodarza
wielkiego warsztatu pracy, przy ktdrym pracuje wraz ze wszystkimi” (LE 14).
Ojciec Swiety wraca do tej mys$li w enc. Sollicitudo rei socialis, gdy pisze: ,,zadna
grupa spoteczna, na przyktad partia, nie ma prawa uzurpowaé sobie roli jedynego
przewodnika, niesie to bowiem z sobg, podobnie jak w przypadku kazdego
totalizmu, niszczenie prawdziwej podmiotowos$ci spoteczenstwa oraz ludzi — oby-
wateli” (15).

Troska Papieza jest, aby budowano takie spoteczenstwo, w ktérym podstawowe
znaczenie ma cztowiek, ale cztowiek zarazem ,przyporzadkowany wymogom
wspolnego dobra” (LE 10). Dlatego tez w nauczaniu spotecznym akcentuje
zaréwno zasade pomocniczosci, jak i zasade solidarnosci.

I1l. PRACA LUDZKA

Nowoscig spotecznego nauczania Jana Pawta Il jest laboryzm, czyli kierunek
przyznajacy pierwszenstwo pracy przed kapitatem. Poprzednie encykliki spoteczne
papiezy nigdy nie optowaty zajednym z tych czynnikéw, lecz stawiaty je na réwni.
Jeszcze papiez Leon XIII pisat, ze ,ani kapitat bez pracy i bez kapitatu praca nie
moze istnie¢” (RN 15). P6zniejsze encykliki spoteczne potwierdzity to stanowisko,
a juz od Soboru Watykanskiego Il coraz wyrazniej akcentuje sie pierwszenstwo
pracy przed kapitatem. Tak np. w Konstytucji soborowej Gaudium et spes
podkreslono: ,Praca ludzka, ktéra polega na tworzeniu i wymianie nowych débr lub
na Swiadczeniu ustug gospodarczych, goéruje nad innymi elementami zycia gos-
podarczego, poniewaz te maja jedynie charakter narzedzi” (67). Ojciec Swiety Jan
Pawet Il rozwinat te my$l i ostatecznie rozstrzygnat, ze nie ma antynomii pomiedzy
praca a kapitatem, a co wiecej, ze praca ma pierwszenstwo przed kapitatem. ,,Praca
ludzka — pisze Papiez — stanowi klucz i to chyba najbardziej istotny klucz do
rozwigzania kwestii spotecznej” (LE 3).

Jan Pawet Il zdemaskowat zrecznie podtrzymywany w praktyce spotecznej
rozdzwiek miedzy kapitatem a praca. Kapitat zyskiwal, a praca tracita na znacze-
niu. W Laborem exercens Papiez podkresla: ,Rozbicie tego spdéjnego obrazu,
w ktérym jest $cisSle zachowana zasada prymatu nad rzecza, zostato dokonane
w mysli ludzkiej czasem po diugim okresie ukrytego rozwijania sie w zyciu
praktycznym; dokonane za$ w ten sposdb, ze praca zostata oddzielona od kapitatu
i przeciwstawiona kapitatowi, a kapitat pracy, jakby dwie anonimowe sity, dwa
czynniki produkcji zestawione ze sobg w tej samej perspektywie ekonomistycznej.
W takim stawianiu sprawy zawiera} sie podstawowy biad, ktédry mozna nazwaé
btedem ekonomizmu, jesli sie wezmie pod uwage prace w kategoriach celowosci
wytacznie ekonomicznej. Mozna réwniez i trzeba nazwaé ten podstawowy biad
myslenia bltedem materializmu” (LE 13). Bledy, o ktérych pisze Ojciec Swiety,
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polegaty na faktycznym przyznawaniu pierwszenstwa srodkow produkcji w ksztat-
towaniu procesow produkcji, a tym samym na poddanstwie pracy i ludzi pracy.

Ekonomizm wystgpit w kapitalizmie, materializm w socjalizmie (komunizmie).
Kapitalizm, mimo ze promowat prace ludzka, nie przyczynit sie do jej wyzwolenia,
lecz przeciwnie; przyczynit sie do jej zniewolenia. Znalazto to wyraz w zaleznosci
pracy od rozwoju nauki i techniki oraz od pienigdza. Wymienione elementy
spowodowaly degradacje cztowieka i samej pracy. Prymat mys$lenia ekonomicz-
nego itechnicznego sprawia, ze praca ludzka traktowana jest jako towar, a cztowiek
jako sita robocza. Z kolei socjalizm stangt na stanowisku, ze kolektywizacja
stosunkéw wtiasnosci automatycznie rozwigze problem witasciwego spojrzenia na
prace. Kapitalizm niewiele osiagnat, a socjalizm jeszcze mniej, jesli chodzi
o0 personalistyczny wymiar pracy. W systemie sterowanym centralnie decyzje
gospodarcze podejmowane sg przez grupe ludzi, ktéra dziata anonimowo i nie-
odpowiedzialnie. Znalazto to odbicie w uprzywilejowaniu rzadzacych i zniewole-
niu szerokich mas ludnos$ci. Te ostatnie byty traktowane niejako podmiot, lecz jako
narzedzie kapitatu panstwowego.

Majac na uwadze upowszechniong praktyke spoteczng, Jan Pawet Il postawit
odwrotng zasade — pierwszenstwo pracy przed wiasnoscia i kapitatem. Co wiecej,
duzo uwagi poswiecit personalistycznemu, czyli podmiotowemu wymiarowi pracy
ludzkiej. Cztowiek spetnia sie m.in. przez prace, jednakze potrzeba pracy jest
u niego wczesniejsza niz potrzeby materialne, zaspokojone przez owoce pracy.
Potrzeba ta zakotwiczona jest w rozumnej naturze cztowieka stworzonego na obraz
Bozy. ,,Czyncie sobie ziemie poddang” — to oredzie ,ewangelii pracy” (LE 6,7).
Oznacza to, ze ludzie powinni czyni¢ uzytek ze swego rozumu w stosunku do
Swiata, udoskonala¢ go i czyni¢ bardziej ludzkim, czemu powinna towarzyszy¢
mito$¢ do Stworcy i mitos¢ do przyrody.

Jan Pawet Il jako pierwszy potozyt nacisk na duchowos$¢ pracy ludzkiejs. Praca
wigze sie z uciazliwosciag, a gdy ponadto zniewala, prowadzi do degradacji
cztowieka. Wspoétcze$nie, mimo postepu ekonomiczno-technicznego i doskonalenia
metod pracy, uciazliwo$¢ ta nie maleje. Dlatego Papiez domaga sie koncentracji
wysitkow twaorczych w zakresie techniki i organizacji pracy dla ochrony cztowieka
pracy. Nie znaczy to, ze ucigzliwo$¢ pracy zostanie catkowicie zlikwidowana.
Znaczy to tylko tyle, ze powinna by¢ ona zmniejszona, by praca dawata ludziom
satysfakcje i rados¢. Chrzescijanstwo, taczac prace z modlitwg i ukazujgc sens
pracy, dazyto zawsze do jej umitowania. Prace traktuje m.in. jako $rodek doskona-
lenia osobowego. Jednym z czynnikdw tego doskonalenia jest wyrzeczenie,
cierpienie, ofiara, ktére sg préba, sprawdzianem i miarg mitoéci. Ojciec Swiety
podkresla, ze praca jako wspdtdziatanie ze Stwdrca nie tylko przyczynia sie do
wzrostu godnosci ludzkiej, ale takze do osiggniecia ludzkiej i chrzescijanskiej
dojrzatosci. Nie moze by¢ ona traktowana jako przeklenstwo, lecz powinna by¢
powotaniem cztowieka, zawierajgcym element pierwotnego btogostawienstwa Bo-
zego. Poprzez trud zespolony z praca stanowi ona zapowiedZ zmartwychwstnia
(LE 27).

8 Por. L. Sch neid er, Praca i zmartwychwstanie (thum. B. Widta), Warszawa 1990, passim.
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W nauczaniu spotecznym Jana Pawta Il praca ludzka stanowi jedno z central-
nych zagadnien, zwigzanych ze sprawiedliwoscig spoteczng, tak w skali krajowej
jak i ogo6lnoswiatowej.

IV. KULTURA

Zastugg Jana Pawta Il jest potozenie nacisku na kulture — dziedzine niedoce-
niong we wczesniejszym nauczaniu spotecznym KosSciota. Przedtem najwiecej
uwagi posSwiecit jej Sobdr Watykanski Il w Konstytucji Gaudium et spes (53-62).
Ojciec Swiety rozwija i ubogaca soborowa problematyke kultury.

»,Czym jest kultura?” — pyta Papiez i zaraz odpowiada: ,,Kultura jest wyrazem
cztowieka. Jest potwierdzeniem cztowieczeAstwa. Cztowiek jg tworzy — i czto-
wiek przez nig tworzy siebie. Tworzy siebie wewnetrznym wysitkiem ducha: mysli,
woli, serca. | rownoczes$nie cztowiek tworzy kulture we wspoélnocie z innymi.
Kultura jest wyrazem miedzyludzkiej komunikacji, wspotmys$lenia i wspotdziatania
ludzi. Pozostaje ona na stuzbie wspo6lnego dobra — i staje si¢ podstawowym
dobrem ludzkich wspdlnot. Kultura jest przede wszystkim dobrem wspdlnym
narodu” (Gniezno, 3 VI 1979). W wypowiedzi tej na szczeg6lng uwage zastugujg
dwie rzeczywistosci: cztowiek i dobro wspdine.

Arystotelesowsko-tomistyczna teza gtosi, ze cztowiek jest istotg spoteczng.
Oznacza to, ze dzieki zdolno$ciom i potrzebom ugruntowanym w jego naturze dazy
on do zycia spotecznego, czyli do zawigzywania réznego rodzaju wiezi spotecz-
nych (mniejsze i wieksze spotecznosci) oraz do wytwarzania r6znego rodzaju
wartoéci (materialnych i duchowych). Inaczej mdwigc, cztowiek wraz z innymi
ludzmi tworzy struktury spoteczne i tworzy kulture, stanowiacg podstawowe dobro
wspoélne, np. rodziny, narodu, spotecznosci ludzkos$ci. Wszystko to, co cztowiek
urzeczywistnia wraz z innymi, ma charakter stuzebny, to jest nie ma celu w sobie,
lecz w osobie. W tym sensie mozna powiedzie¢, ze cztowiek jest tworcg kultury,
a zarazem ,najwiekszym dzietem kultury”9. Trzeba doda¢, ze kultura nie jest
wytaczng wihasnoscig jednostki, lecz nalezy do réznych spotecznosci, czyli nalezy
do dobra wspo6lnego tych spotecznosci. Papiez najbardziej eksponuje kultury
narodowe, w tym mniejszo$ci narodowych, ale mozna tez méwi¢ o kulturze
uniwersalnej.

Jako wytwdr cztowieka w spotecznej kooperacji kultura jest wspolnym osiag-
nieciem. Rzutuje na to podzial: kultura materialna i duchowa. Ojciec Swiety
zauwaza, ze jesli ten podziatjest stuszny ,zaleznie od charakteru itreSci wytworow,
w ktérych sie ona przejawia, to réwnoczes$nie nalezy stwierdzié, ze z jednej strony
dzieta kultury materialnej $wiadcza zawsze o jakim$ ,uduchowieniu” materii,
0 poddaniu tworzywa materialnego energiom ludzkiego ducha, inteligencji woli
— z drugiej za$ strony dzieta kultury duchowej $wiadczg na odwrét o swoistej
».materializacji” ducha i tego, co duchowe. Oba te ciggi wytworéow zdajg sie
w dzietach kultury by¢ réwnie pierwotne i réwnie odwieczne” (Przemoéwienie
w siedzibie UNESCO 2 VI 1980). Papiez nie wydaje sie eksponowac¢ podziatu na

9 Ks. K. Wojlyta, Aby Chrystus sie nami postugiwat, Krakéw 1979, s. 458.
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kulture materialng (wartosci materialne) i duchowg (wartosci duchowe). Kultura

tworzona wspolnie juz przez to samo ma w jakim$ sensie duchowy charakter.
Niemniej Jan Pawet Il zwraca uwage na dysproporcje, jakie wystepujg pomie-

dzy rozwojem kultury materialnej i duchowej. Postuzyt sie przy tym Marcelowskim

rozréznieniem na ,mie¢” i ,by¢”. ,Mie¢” kojarzy sie zwykle z wytwarzaniem
wartosci materialnych, ich posiadaniem i uzywaniem, za$ ,by¢” z cztowiekiem,
jego rozwojem i uszlachetnieniem. ,Kultura — powiada Papiez — pozostaje

zawsze w istotnym i koniecznym zwigzku z tym, czym (raczej: kim) cztowiek
»jest”, natomiast zwigzek jej z tym, co cztowiek ,ma” (posiada), jest nie tylko
wtorny, ale i catkowicie wzgledny. Wszystko, co cztowiek ,,ma” (posiada), o tyle
jest wazne dla kultury, o tyle jest kulturotwoércze, o ile cztowiek poprzez to, co
posiada, moze rownocze$nie petniej ,byé” jako czlowiek, peiniej stawac sie
cztowiekiem we wszystkich wiasciwych dla cztowieczenstwach wymiarach swego
bytowania” (jw., 2 VI 1980). Ojcu Swietemu chodzi o integralng wizje kultury
uwzgledniajgcej obydwa wymienione aspekty oraz o peing koncepcje cztowieka.
W spdiczesny rozwoj nauki i techniki przyczynia sie do jednostronnego tworzenia
kultury zorientowanej na materialistyczng koncepcje cztowieka, co Swiadczy o jej
»gtebokim kryzysie” (Fryburg 13 VI 1984). Papiez przypomina, ze cztowiek nie
zacie$nia sie do profanum, do Swiata ,,z tej strony”, bo ma do zrealizowania takze
transcendentne cele. Kultura — powiada Papiez — jest nie tylko wyrazem
doczesnego aspektu ludzkiego zycia, ale rowniez pomoca w osiggnieciu zycia
wiecznego” (Delhi 2 11 1986). A gdzie indziej podkresla Jan Pawet Il, ,, Trzeba sie
przekona¢ do pierwszenstwa etyki przed technika, prymatu osoby w stosunku do
rzeczy, wyzszosci ducha nad materig” (przemowienie w siedzibie UNESCO 2 VI
1980). To przekonanie powinno by¢ ksztaltowane w procesie wychowania, ktore
jest pierwszym i podstawowym zadaniem kazdej kultury.

Ojciec Swiety zwraca uwage na fakt pluralizmu kulturowego w $wiecie. Wéréd
wielu kultur sg i takie, w ktérych chrzescijanstwo nie zapuscito jeszcze korzeni.
Niemniej ,,Kos$ciét szanuje wszystkie kultury i zadnej z nich nie narzuca swojej
wiary w Jezusa Chrystusa, zacheca jedynie wszystkich ludzi dobrej woli do
popierania prawdziwej cywilizacji mitosci, opartej na ewangelicznych wartosciach
braterstwa, sprawiedliwos$ci i godnosci dla wszystkich” (przemoéwienie do czton-
kow Papieskiej Rady Kultury, 16 | 1985). Kazda kultura lokalna, regionalna czy
narodowa zawiera oryginalne wartosci, ktore stuzg ludziom i wspélnotom. Niektére
z tych warto$ci majg charakter bardziej uniwersalny. Papiez z naciskiem podkresla,
ze: ,Kultura bez warto$ci uniwersalnych nie jest prawdziwg kulturg” (Buenos
Aires, 12 IV 1987). Dzieki nim poszczegélne kultury przenikajg sie wzajemnie
i wzbogacajg. Dlatego kultury powinny by¢ otwarte na dialog, ktory ,pozwala
ludziom obcowaé ze sobg jako cztonkom jednej rodziny ludzkiej w calym
bogactwie ich réznych kultur i doswiadczen historycznych” (Oredzie na XI
Swiatowy Dziefi Pokoju, 11 1986).

Celem spotecznego nauczania Jana Pawita Il w dziedzinie kultury jest ,,ewan-
gelizacja kultur” i tworzenie ,,cywilizacji mitosci”, o czym tak czesto mowit Pawet
VI (np. przemoéwienie na zakofczenie Roku Swietego, 25 X1l 1975). Ewangelizacja
kultur ma podwdjne odniesienie: w stosunku do S$rodowisk kulturalnych znaj-
dujacych sie poza zasiegiem wiary chrzescijanskiej oraz w stosunku do $rodowisk
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tradycyjnie chrzescijanskich, ktére sg obojetne wobec Ewangelii lub wrecz od-
wrocity sie od niej (Rzym, 16 | 1985). W tym, drugim przypadku chodzi o nowa
ewangelizacje kultur”. Papiez niejednokrotnie stawia pytanie: w jaki sposob
Kos$ciot moze dotrze¢ do jednych idrugich srodowisk z postannictwem ewangelicz-
nym? Jeéli chodzi o tworzenie cywilizacji mitosci, to Ojciec Swiety odnosi jg do
catego $wiata. ,,Ow ludzki $wiat nie moze stawaé sie bardziej ludzkim, je$li nie
wprowadzimy w wieloraki zakres stosunkéw miedzyludzkich, a takze stosunkéw
spotecznych, wraz ze sprawiedliwo$cig owej ,mitosci mitosiernej”, ktéra stanowi
mesjanskie oredzie Ewangelii” (DM 14).

Zaangazowanie Jana Pawta Il w kulture ma duze znaczenie dla przysztosci
Swiata. Od tego bowiem, jak bedg ksztattowac sie kultury partykularne oraz kultura
uniwersalna, zalezy integralny rozwdj cztowieka i solidarny rozw6j ludzkosci.

V. SOLIDARNOSC OGOLNOSWIATOWA

Jan Pawet Il zaangazowany jest w budowanie solidarnosci w $wiecie. Niektorzy
publicysci i przedstawiciele katolickiej nauki spotecznej wyrazali nawet opinie, ze
Papiez postuguje sie nazwg ,solidarno$¢” od powstalego w Polsce zwigzku
zawodowego, a ponadto swoje encykliki spoteczne pisze z perspektywy polskiej
i dla Polak6w 10,

Ot6z problematyka solidarnosci w spotecznym nauczaniu Jana Pawta Il ma
szersze, ogolnoludzkie znaczenie. Oprocz wspomnianej poprzednio zasady solidar-
nosci, czesto akcentowanej w nauczaniu spotecznym Kosciota, Papiez interesuje sie
solidarnosciag jako faktem spotecznym, klasowym i ogélnoswiatowym.

Solidarno$¢ jako fakt klasowy to wspolne dziatanie pewnych kregéw ludzi
znajdujacych sie w podobnej sytuacji dla przezwyciezenia nieprawidtowosci,
niesprawiedliwosci, krzywdy. Tak rozumiana solidarno$¢ miata miejsce w poczat-
kowym okresie rozwoju przemystu i powstania klasy proletariatu, co zrodzito
~Kkwestie robotnicza” okreslang takze jako ,kwestie proletariacka” (LE 8). Papiez
pisze, ze ta witasnie kwestia ,stata sie zréodiem stusznej reakcji spotecznej,
wyzwolita wielki zryw solidarno$ci pomiedzy ludZmi pracy, a przede wszystkim
pomiedzy pracownikami przemystu” (jw. 8). Ten ,wielki zryw solidarno$ci” to
wezwanie do wspdlnego dziatania dla zmiany warunkéw pracy, obrony robot-
nikow, ochrony przed wyzyskiem, niesprawiedliwoscig i krzywda ,wotajaca
o pomste do nieba” (jw. 8); krdotko mowiagc, to wezwanie do walki o spoteczne
prawa robotnikéw. Od tego czasu zmienita sie sytuacja. Nastapito wieksze
uswiadomienie praw ludzi pracy, powstaly skrystalizowane ,,fronty” solidarnosci,
np. zwigzki zawodowe oraz systemy spoteczne dziatajgce na korzys¢ ludzi pracy.
Niemniej papiez pisze: , Trzeba... w dalszym ciggu stawia¢ sobie pytanie zwigzane
z podmiotem pracy i warunkami jego egzystencji (jw. 8), majagc na uwadze
wystepujacg w roznych krajach pauperyzacje i proletaryzacje, jesli nie catych
spoteczenstw, to przynajmniej niektérych warstw i kategorii spotecznych. W dal-

1 Podaje za: L. Roos, Laborem exercens — Sinn und Sozialgestalt der menschlichen Arbeit,
Kéln 1982, s. 3.
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szym ciggu potrzebna jest ,solidarno$¢ ludzi pracy” oraz ,solidarno$¢ z ludzmi
pracy”.

Solidarnoscia jako faktem ogélno$wiatowym Ojciec Swiety zajat sie szczegél-
nie w enc. Sollicitudo rei socialis, ogtoszonej na dwudziestolecie enc. Pawta VI
Populorum progressio (1967), ktéra dotyczyta m.in. solidarnego rozwoju ludzko-
éci, zwhaszcza krajow Trzeciego Swiata. Jan Pawet Il podkreéla, ze nadzieje na
solidarny rozwoj, zywe jeszcze przed dwudziestu laty, dzisiaj wydaja sie dalekie od
urzeczywistnienia (SRS 12). Woéwczas bowiem istniat pewien optymizm co do
zmniejszenia bez nadmiernych wysitkow dysproporcji pomiedzy krajami roz-
winietymi i krajami rozwijajagcymi sie. Optymizm ten ustepuje z uwagi na
pogarszajacqg sie sytuacje w réznych regionach Swiata. Papiez poSwieca o wiele
wiecej miejsca negatywnym niz pozytywnym wskaznikom rozwoju.

Do negatywnych wskaznikow Ojciec Swiety zalicza; utrzymanie sie, a nawet
pogtebienie przedzialu pomiedzy bogatag Poéinocg i biednym Potudniem; nie
rozwigzanie do konca probleméw Wschéd - Zachéd; kryzys mieszkaniowy;
bezrobocie lub niepetne zatrudnienie (SRS 14,15,17,20,21,23)”

Do pozytywnych wskaznikéw Papiez zalicza: wzrost uswiadomienia wtasnej
godnosci i godnosci innych ludzi; przekonanie o radykalnej wspotzaleznosci,
a w konsekwencji solidarnosci, wynikajace ze wspdlnego przeznaczenia i losu
wszystkich ludzi; poszanowanie zycia — od obrony zycia nienarodzonych do
odrzucenia eutanazji; pogtebiajgca sie Swiadomos$¢ ograniczonosci dostepnych
zasobow naturalnych, potrzeby poszanowania Srodowiska naturalnego oraz uwzgle-
dnienia integralno$ci i rytmoéw przyrody przy programowaniu rozwoju (SRS 26).

Poszukujgc perspektyw prawdziwego rozwoju, Jan Pawet Il wskazuje przede
wszystkim na konieczno$¢ przezwyciezenia waskiej wizji dzisiejszego S$wiata,
uksztattowanej przez jednostronng, ekonomiczng koncepcje rozwoju. Jak sie
okazato, koncepcja ta nie tylko nie przyczynita sie do wyzwolenia cztowieka
i narodow, ale doprowadzita do jeszcze wiekszego zniewolenia (SRS 46). Praw-
dziwy rozw6j nie moze polegaé na zwykltym gromadzeniu bogactw czy na
moznosci korzystania w wiekszym stopniu z doébr i ustug, jesli osigga sie to
kosztem niedorozwoju wielu ludzi i narodéw (SRS 9). Dlatego konieczne jest
przyjecie szerszej koncepcji rozwoju uwzgledniajgcej ,,wymiary kulturowe, trans-
cendentne i religijne cztowieka i spoteczenstwa” (SRS 46). Krotko mowiac, Ojciec
Swiety opowiada sie za autentycznym, integralnym i solidarnym pojeciem rozwoju,
bo tylko takie rozumienie rozwoju moze przyczyni¢ sie do zapewnienia pokoju
Swiatowego. Papiez Pawet VI glosit hasto — ,Pokdj dzietem sprawiedliwosci”
(PP 76), a Jan Pawet Il — ,,Pok6j owocem solidarnosci” (SRS 39).

Jak widaé z powyzszego, Ojciec Swiety gteboko jest zaangazowany w tworze-
nie solidarnosci, tak w ptaszczyznie krajowej jak i miedzynarodowej. Szczego6lnie
koncentruje sie na drugiej z tych ptaszczyzn z uwagi na zagrozenie pokoju
Swiatowego. Dodac trzeba, ze wspotczes$nie ujawnia sie jeszcze inne zagrozenie dla
solidarnosci i pokoju Swiatowego, mianowicie rosnacy przedziat miedzy panst-
wami, niezaleznie od potozenia geograficznego irozwoju gospodarczego, w postaci
przyspieszonego rozwoju dzieki zastosowaniu nowoczesnej techniki. Wskazuje to
na fakt, ze tradycyjne podziaty w $wiecie bedg mialy mniejsze znaczenie niz nowy
podziat panstw majacy swe zrodto w osiggnieciach nauki i techniki.
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ZAKONCZENIE

Przedstawione powyzej w ogo6lnym zarysie podstawowe kierunki spotecznego
nauczania Jana Paw#a Il wskazujg na szeroko$¢ zainteresowania katolickg nauka
spoteczng, ktéra ma duze znaczenie w dzisiejszym $wiecie. Umozliwia ona z jednej
strony ukazanie zta, krzywdy i niesprawiedliwosci spotecznej, a z drugiej koniecz-
nos$¢ ksztattowania wiasciwego tadu we wszystkich dziedzinach ludzkiej aktywno-
Sci i pokoju Swiatowego. Trzeba doda¢, ze problemy dzisiejszego $wiata maja nie
tylko charakter strukturalny, ale przede wszystkim moralny. Dlatego wzrasta
autorytet i rola Koéciota w ich rozwigzywaniu. Ojciec Swiety $wiadomy jest tego
»Znaku czasu”. Stad kontynuuje i merytorycznie rozwija nauczanie spoteczne
Kosciota, majac zawsze na uwadze czlowieka, jego rozw0j i realizacje celow
zyciowych. Czlowiek znajduje sie u podstaw wszystkich struktur spotecznych,
w tym takze miedzynarodowych i wszelkich warto$ci tworzonych przez ludzi
w spotecznej kooperacji, bo sam cztowiek jest najwyzszg wartoscia.

DIE RICHTUNGEN DER GESELLSCHAFTLICHEN LEHRE VON JOHANNES PAUL I

ZUSAMMENFASSUNG

Johannes Paul Il. schrieb, da er im sinne der gesellschaftlichen Lehre der Fortsetzer des Erbes von
Johannes XXIII., Paul VI. und des Il. Vatikanischen Konzils (RH 2-4) sein mdchte. Wie sich gezeigt hat,
ist der Papst nicht nur der Fortsetzer, sondern er hat auch breit diese Lehre entwickelt. Mann kann dies in
finf Hauptrichtungen zusammenfassen, und zwar:

Dic Wirde und die Rechte des Menschen, indem Johannes Paul Il. an die traditionelle Lehre der
Kirche ankniipft vertieft er sic, indem er auf die Ubernatirliche Wirde des in Christus erlésten und
erneuerten Menschen hinweist. Diese Wirde ist die Quelle der unantastbaren Rechte des Menschen. Der
Papst legte in bisherigen gesellschaftlichen Lehren der Kirche den breitesten Katalog der Rechte des
Menschen dar.

Die ethisch-gesellschaftlichen Grundprinzipien: unter ihnen akzentiert Johannes Paul Il. besonders
das Prinzip des Vorrangs der menschlichen Person und der Rechte des Menschen sowie das Prinzip der
Solidaritat. Beide behandelt er als Grundlage fiir den Aufbau einer personalistischen und humanistischen
gesellschaftlichen Ordnung auf Landes- und gesamtmenschlicher Ebene.

Die menschliche Arbeit. Nach Johannes Paul Il. ist sie der wichtigste Schliissel zur Lésung der
gesellschaftlichen Frage. Er demaskiert die Antinomie des Kapitals und der Arbeit, die in der Praxis des
gesellschaftlichen Lebens auftritt, indem er der Arbeit den Vorrang vor dem Kapital gibt. Auf diese
Weise flihrte er eine neue Richtung bei der Lésung der gesellschaftlichen Frage, Labourismus genannt,
ein.

Kultur. Johannes Paul Il. entwickelte die im gesellschaftlichen Lehren der Kirche vernachléssigte
Problematik der Kultur. Er wies auf die Notwendigkeit ihrer integralen Entwicklung, eine neuen
Evangelisierung der Kultur und der Schaffung einer Zivilisation der Liebe im Gegensatz zu einer
Zivilisation des Todes hin.

Klassen- und allgemeinmenschliche Solidaritat. Die Solidaritat behandelt er als Tatsache, die zuerst
im Landesmafstab sich zeigte und spdter Weltausma annahm. Nach dem Papst setzt die Solidaritéat
Weltfrieden voraus: der Frieden ist ein Werk der Solidaritdt (SRS 39).



