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ZEPSUCIE MORALNE LUDZKOSCI JAKO PRZYCZYNA
POTOPU

Tres$¢ - 1 Mityczne wprowadzenie do opowiadania o potopie. - 2. Postanowienie za-
gtady. - Podsumowanie. - Zusammenfassung

Skutki grzechu pierwszych ludzi dzielg takze calg spotecznos$¢. Genealogia
gwaltu rozwija sie dalej. Przemoc ciggle narasta. Po grzechu Kaina osigga apogeum
w postawie Lameka, Kainowego potomka. Szczegblnie wymowna w tym wzgledzie
jest jego wypowiedz, w ktdrej chwali sie przed swoimi zonami: Gotéw jestem za-
bi¢ cztowieka dorostego, jesli on mnie zrani, i dziecko - jesli mi zrobi siniec! Jesli
Kain miat by¢ pomszczony siedmiokrotnie, to Lamek siedemdziesigt siedem razy
(Rdz 4,3 n).. Lamek ujawnia swa skionno$¢ do gwattu. Ukazuje w ten sposob,
ze gwattowno$¢ Kaina przeszta na jego potomkow. Owa wielko$¢ pomsty stanowi
wymowny dowod rosngcej dzikosci moralnej potomkéw Kaina. Zaczyna panowac
gwatt i prawo silniejszegol

Aby Kain maégt zyé, Bdg chroni go prawem siedmiokrotnej zemsty (w. 15).
Tojednak nie wystarcza, by zazegna¢ zto. U Lamekaijego synow oddalenie od Boga
powieksza sie wraz z postepem cywilizacyjnym. Zabdjca Lameka ma ponie$¢ kare
siedemdziesieciosiedmiokrotng. Lamek jest gorszy od Kaina. Ogtasza bowiem pra-
wo zemsty. O ile Kain wstydzit sie swej zbrodni i zapierat sie zabojstwa, to Lamek
chelpi sie ze swych zbrodniczych zamiarow i przechwala sie nimi2

Dalsze losy podzielonej ludzkosSci zaznaczajg sie w potomstwie Kainitow. Na-
stepuje wzrost okrucienstwa. Historia Kainitow konczy sie piesnig pychy i zemsty3,
Piesn Lameka z Rdz 4,23 n to najstarszy utwor poezji hebrajskiej. Jest to piesn grozby.

1S.Lyonnet, Grzech, STB, s. 305; G. R av as i, Ksiega Rodzaju (1-11), Krakéw 1997,
s. 113; T. Brz e g o w Y, Piecioksigg Mojzesza. Wprowadzenie i egzegeza Ksiegi Rodzaju 1-11,
Tarnéw 1997, s. 196.

2E.Drewerman n, Strukturen des Bdsen. Die jahwistische Urgeschichte in exegeti-
scher, psychoanalytischerund philosophischer Sicht, t. 1. Die jahwistische Urgeschichte in exege-
tischer Sicht, Paderborn 1977, s. 319; E. Z aw i sz e w s k i, Piecioksiagg i Ksiegi historyczne.
Wstep szczeg6towy. Komentarz do Ks. Rdz 1,1-11, 9, Pelplin 1996, s. 119; R. Schwager,
Grzech pierworodny i dramat zbawienia w kontekscie ewolucji, inzynierii genetycznej i Apokalipsy,
Tarnéw 2002, s. 61.

3 M. P eter, Prehistoria biblijna, Poznan 1994, s. 71.
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Lamek grozi kazdemu, kto miatby odwage go zrani¢. Przekracza zatem granice do-
zwolonej obrony i kary. Wystepuje jako zwolennik zasady zemsty ius talionis, ktdra
miata by¢ niczym nieograniczona (por. Mt 18,22). Zemsta siedmiokrotna przechodzi
w zemste totalng4.

Kolejne rozdziaty Ksiegi Rodzaju ukazujg dalsze pograzanie sie ludzi w grzechu
i nedzy. Cata ziemia staje sie petna wykroczen przeciw Bogu. Istotg grzechujest bunt
i niepostuszenstwo cztowieka wzgledem Boga. Zawsze sprowadza sie to do dyshar-
monii, rozdzwieku i oddalenia od Stworcyb5. Po opisie grzechu pierwszych rodzicow
(Rdz 3), Kaina (Rdz 4,1-16) ijego potomkow (4,17-24) hagiografprzedstawia konse-
kwencje naduzywania zycia. W Rdz 5,1-6,8 opisuje genealogie potomkdw Seta, trze-
ciego syna Adama i Ewy, ktoéry zajat miejsce Abla (por. 4,4.25)6. Setyci byli wybra-
ni przez Boga i pobtogostawieni przez Niego licznym potomstwem i dlugim zyciem
(5,1-32). Perykopa z Rdz 6,1-8 stanowi przejscie od genealogii Setytéw, ktérych
takze dotyczg skutki grzechu, do potopu. Hagiograf pietnuje zepsucie ,,synéw Bo-
zych” oraz mocarnos¢ jakichs olbrzymdw, co spowodowato zal Boga oraz postano-
wienie zniszczenia wszelkiego zycia na ziemi (6,1-8)7.

. MITYCZNE WPROWADZENIE DO OPOWIADANIA O POTOPIE

Rozdziat 6. rozpoczyna sie od stow: A kiedy ludzie zaczeli sie mnozy¢ na ziemi,
rodzity im sie corki (Rdz 6,1). Informacja ta stanowi wprowadzenie do nastepnego
wersetu, w ktorym autor pisze: Synowie Boga, widzac, ze corki czlowiecze sa piekne,
bralije sobie za zony, wszystkie, jakie im sie tylko podobaty (w. 2)8 Autor natchnio-
ny nie wyjasnia, kim sg ,,synowie Boga”. Pozostawia to okre$lenie bez komentarza.
W tradycji biblijnej odnosi sie ono do 0s6b bedacych blisko Boga9. By¢ moze jest ono
nawigzaniem do okres$lanych w ten sposob postaci niebieskich wystepujacych w reli-
gijnych tekstach z obszaru Kanaanul0

4 M. Peter,WyktadPisma Swietego Starego Testamentu, Poznan 1970,s.296; E.Zawiszew-
ski, jw., s 119; JS. Synow iec, Napoczatku, jw., s. 169 n; T e n z e, Poczatki $wiata, jw.,
s.199n; R. Schwager,jw.,s. 61

5K.Romaniuk,jw., s 51n; Papieska Komisja Biblijna, Nar6d Zydowski i jego Swiete
Pisma w Biblii chrzedcijanskiej, Kielce 2002, nr 28.

6 M. Peter,jw.,s.70n; E.Zawiszewski,jw., s 117nn; G.Ravasi,jw., s. 113nn.

7T.Brzegowy,jw.,s 19nn; RJ. Clifford, RE. Murphy, Ksiega Rodzaju, KKB,
s. 20n.

8 M. Wojciechow sk i, Problemy literacko-teologiczne Rdz 6,1-4. Od mitu do teologii,
w: Studia z biblistyki, t. 3, red. J. L a ¢ h, Warszawa 1983, s. 16nn; G. J. W e n h am, Genesis 1-15.
Word Biblical Commentary, t. 1, Waco 1987, s. 139; V.P. Ham i It o n, The Book of Genesis.
Chapters 1-17. The New International Commentary of the Old Testament, Grand Rapids 1990,
s. 261; JLA. Soggin, Das Buch Genesis, Darmstadt 1997, s. 119; C.M. M artini, Odnalez¢ siebie
samych, Kielce 1999, s. 74n; J. L e m a i sk i, Piecioksigg dzisiaj, Kielce 2002, s. 186nn.

9M.Peterjw., s 8lnn;E.Zawiszewski,jw.,s 124, T.Brzegowy,jw., s 203n;
M. W ojciechow ski, Pochodzenie Swiata, jw., s. 82nn; E. Z aj g ¢, Potop w tradycji biblijnej
oraz literaturze judaizmu okresu Drugiej Swiatyni, Lublin 2007, s. 36nn.

DRJClifford,RE.Murphy,jw., s 21
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Tre$¢ z Rdz 6,1n wyraza powszechng nieprawos$¢. Jest tu ukazane przedmiotowe
traktowanie kobiety, ktora jest postrzeganajako forma posiadania, nie za$jako rowna
mezczyznie w swojej godnoscill Stad autor pisze: Wtedy Bog rzekt: «Nie moze po-
zostawac duch moj w cztowieku na zawsze, gdyz cztowiekjest istotg cielesna; niechaj
wiec zyje tylko sto dwadziescia lat» (w. 3)12 Czilowiek jest istotg cielesng. Bog zas$
tchnat w niego swoje zycie (por. Rdz 2,7). Autor wskazuje na utomnosc¢ i ograniczenia
ludzkiej natury jako tego, co nie jest Boze w cztowieku, lecz nalezy do $wiata mate-
rialnego13 W przekonaniu autora natchnionego cata ludzko$¢ przedpotopowa dopusz-
czata sie czyndw ztych. Zrodet powszechnego zta dopatruje sie on w samej naturze
cztowieka, ktory jest ,,istotg cielesng” (Rdz 6,3). W ciele widzi siedzibe ztych sktonno-
$ci (por. tez Rz 7,18.23; Ga 5,17). Cztowiek dokonuje wyboru, ktéry rozstrzyga o jego
postawiel4

Tres¢ wersetu 6,3 wyraznie zaktada zaistnienie grzechu. Poprzez aluzje do mi-
tycznych opowiesci o bogach zawartg w wersecie 2. autor biblijny ukazuje, ze mie-
szanie ze sobg elementu niebianskiego i ziemskiego stanowi tabu. Jest to réwniez
nawigzanie do fragmentu z Rdz 3,22-24 zakazujacego pierwszym rodzicom spozy-
wania owocOw z drzewa poznania dobra i zta oraz z drzewa zycials Chodzi tu praw-
dopodobnie o che¢ przekroczenia przez ludzi granic swej egzystencji. Tym wygoro-
wanym tendencjom ludzkim ktadzie kres BAg, ktory ustala gérng granice lat zycia
cztowiekalb

Zwiazki niebiansko-ziemskie spowodowaty, ze Bog ogranicza dtugos¢ ziem-
skiego zycia cztowieka. Bdg mowi zatem o cztowieku: niechaj wiec zyje tylko sto
dwadziescia lat (6, 3). Taka liczba lat w poréwnaniu z dtugim trwaniem zycia przod-
kéw wymienionych w Rdz 5jest powaznym ograniczeniem natozonym na ludzilz.
Wydaje sie, ze te tajemniczg liczbe lat nalezy raczej rozumieé¢ symbolicznie. Z kon-
tekstu bowiem wynika, ze nie chodzi tu o zwyk}e ograniczenie przez Boga dtugosci
zycia cztowieka. W dalszych rozdziatach Ksiegi Rodzaju sg wzmianki o dtuzszym
zyciu niektérych oséb (np. Jakub, Izmael, Aaron). W Pismie Swietym wystepuje za-
sada, ze dlugie zycie jest nagrodg za dobre postepowanie (por. Wj 20,12; Pwt 5,16;
6,2; Ps 34,13; 91,16; Prz 3,1n; 10,27; 1z 65,20). Opis ukazuje zasade: im wiecej
grzechu, tym mniej zycial8

I CM.Martini,jw,s 75 M. Szamot,jw., s 101

2 E.A.Speiser, YDWN, Genesis 6:3,JBL 75 (1956), s.126nn; JScharb ert, Traditions
- und Redaktionsgeschichte von Gen 6,1-4, BZ 11 (1967), s. 69; I. R 6 zy c k i, Nowa interpretacja
dogmatu in sensu recto: Zagadnienie niesSmiertelnosci w stanie sprawiedliwosci pierwotnej, ACr
5-6 (1973-1974), s. 488n; G. von R ad, Genesis, Brescia 1978, s. 144; R.S. Hen d e |, Of Demi-
gods and the Deluge: Toward an Interpretation of Genesis 6,1-4, JBL 106 (1987), s. 15; H. S e e-
b ass, Genesis, t. 1. Urgeschichte (1,1-11,26), Neukirchen 1996, s. 194; JA. Soggin,jw., s. 120.

B D.Lys, Larriére - plan et les coonnotations vétérotestamentaires de sarx et de soma (etude
préliminaire), VT 36 (1986), s. 178;J. Lem an sk i, jw., s. 189n.

X4 J.S.Synowiec,Napoczatku, jw., s. 193; T en z e, Poczatkiswiata i ludzkosci, jw., s. 231.

5 RJClifford RE.Murphy,jw,s 21

B L. Stachowiak, Potop biblijny, Lublin 1988, s. 44.

7 RJClifford,R_.E.Murphy,jw.,s 22

B GJWenham,jw.,s 142; L. Stachowiak,jw.,s 44;T.J e lon ek, Oredzie
Starego Testamentu, t. 1, Krakow 1992, s. 69; M. Peter,jw., s. 82; E. Zaw iszew ski,jw.,
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Sto dwadziescia latjest raczej okresem oczekiwania, czy tez pokuty wyznaczo-
nej przez Boga dla grzesznego cztowieka, ktory zostat nazwany ,,istotg cielesng”,
poniewaz ciato wzieto gére nadjego strong duchowgl9. B6g wyznacza niejako ramy
ludzkiej egzystencji. Jest to czas, w ktérym ludzie moga duchowo dojrzec¢ i przeka-
za¢ swoj duchowy owoc. Wiecej czasu cztowiekowi nie potrzeba. Mogtoby to by¢
dla niego niebezpieczne20.

Nastepnie autor pisze: A w owych czasach byli na ziemi giganci; a takze pdzniej,
gdy synowie Boga zblizali sie do corek cztowieczych, te im rodzity. Byli to wiec owi
mocarze, majgcy stawe w owych dawnych czasach (Rdz 6,4). ,,Synowie Boga” biorg
sobie za zony ,,corki cztowiecze”. Te za$ rodzg im mocarzy (w. 4b) Okreslenia: ,,Sy-
nowie Boga” i ,,corki cztowiecze” oznaczajg prawdopodobnie mezczyzn i kobiety.
Mezczyzni sg nazwani ,Synami Bozymi”, poniewaz sa potomkami Adama, ktory
zostat stworzony na Boze podobieristwo. Adam przekazuje to podobieristwo swoim
potomkom. Kobiety za$ nazwane sg ,,corkami cztowieczymi”. Jest to nawigzanie
do opisu stworzenia kobiety z ciata mezczyzny. Jest ona zatem jakby jego corka.
Opowiadanie z Rdz 6,1-4 podkresla, ze w stosunkach miedzy mezczyznami a ko-
bietami powstat nieporzadek2L

Mianem za$ gigantow byli okreslani starozytni mieszkaincy Kanaanu w okresie
przed podbojem (por. Pwt 2,10n. 20 n; 3,11; Lb 13,33; Joz 12,4; 17,15). W analizo-
wanym fragmencie owi stawni mieszkancy zostali pomniejszeni jako potomkowie
buntowniczych, grzesznych zwigzkdw22 Wzmianka o gigantach w analizowanym
tekscie jest wyrazem ztudzenia ludzkosci, jakoby stworzyta ludzi z sitami boskimi.
To jeszcze bardziej podkresla bezsilno$¢ cztowieka wobec straszliwej kleski zesta-
nej przez Boga. Jest to aluzja do prawdy, ze wobec Bozej potegi nawet olbrzymi
jako wielcy mocarze nic nie znaczg (por. Syr 16,7; Ez 32,27)23

Rdz 6,1-4 stanowi rodzaj podsumowania. Hagiograf przedstawia bowiem mysl
o0 rozpowszechnianiu sie zta wsrdd ludzi. Szerzenie sie grzechu osigga punkt kul-
minacyjny w opowiesci o matzenstwach synéw Boga z kobietami24. Znajdujg sie
w niej Slady mitologii. Ten fragment zawiera prawdopodobnie elementy legendy
starozytnej sagi. Nalezy on do trudniejszych tekstow Pisma Swietego. Autor praw-
dopodobnie zaadaptowat jaka$ kananejska legende o gigantach zrodzonych z bo-
sko-ludzkich zwigzkéw sakralnych. Przytacza fragment starozytnego podania bez
zamazywania jego mitycznego kolorytu. By¢ moze dostrzegat w micie poganskim
ilustracje przewrotnych aspiracji ludzi ku sferze Bozej2.

s. 125; G. Ravasijw,s 123n;J. Lemanski jw, s 191; M. Szam ot jw., s. 101ln;
A.Banaszek, Pie¢ pierwszych ksigg Biblii, Warszawa 2004, s. 31.

DO M.Peter,jw, s. 83.

D M. Szamot,jw., s 102.

2 T.Jelonek,jw.,s. 69n.

2RJClifford RE.Murphy,jw.,s. 22.

2B M.Peter,jw., s 83;E. Zawis zewsKi,jw., s. 125;C.M. M art ini,jw., s.75.

24 Por.L.Ruppertjw,s9nn; T.J elonek, jw, s 68n;, CM. Martini,jw.,s. 74n;
E.Z aj ac,jw., s 33nn.

S L Stachowiak,jw., s 39nn;G.Ravasi,jw.,s. 122



ZEPSUCIE MORALNE LUDZKOSCI. 29

Autor zamieszcza ten fragment celem ukazania obrazu zatracenia fundamental-
nych zwigzkow26. Pierwotnie ta opowie$¢ etiologiczna miata na celu wyjasnienie
pochodzenia legendarnych nefilim (por. Lb 13,33; Pwt 2,10), czyli gigantow, ktdrzy
rodzili sie z matzenstw istot niebieskich z cdrkami cztowieczymi. W biblijnej prehi-
storii stafa sie ona dramatyczng ilustracjg narastajgcej przewrotnosci i coraz szerzej
siegajagcej degeneracji uzasadniajgcej fakt potopu2r.

Wydaje sie, ze w catosci obrazu z Rdz 6,1-4 autor natchniony wskazuje na uzur-
pacje cztowieka do bycia Bogiem (por. Rdz 3,5; Ez 28,2). Przyjmuje te uzurpa-
cje z ironig, widzac w niej grzech pychy, wyrazajacy sie¢ w odrzuceniu stanu stwo-
rzenia i réwnaniu sie z Bogiem. Wiele mitologii ludoéw starozytnych powotuje sie
na matzenstwo miedzy ich przodkami a bogami. Autor biblijny widzi tu najwiekszy
grzech: odrzucenia przez ludzkos¢ jej stanu stworzenia. Jest to bluznierstwo wobec
Stworcy. Przekresla to sens stworzenia i jego celowos¢. To dlatego Bg postanawia
potozyé temu kres (por. Rdz 6,5-7).

Katastrofe potopu poprzedzat diugi okres postepujgcej moralnej degradacji
ludzkosci (Rdz 3-6)28. Cztowiek ucieka przed Bogiem. Ukrywa sie przed Nim.
Chce zachowa¢ dystans w stosunku do Boga. W folklorystycznym opowiadaniu
0 gigantach autor natchniony ukazuje moralne zepsucie ludzko$ci. Giganci stano-
wig odpowiednik greckich tytandw. Zamieszczajac to podanie hagiograf ukazuje
ichjako rase jakby nadludzi. Zepsucie moralne jest tak wielkie, ze tylko potop moze
potozy¢ kres przewrotnosci ludzkiej. Syrach motyw potopu wigze z poprzedzajg-
cym go wstepem o gigantach: Nie przepuscit Pan dawnym olbrzymom, kt6rzy sie
zbuntowali ufni w swa site (Syr 16,7)2.

Jednakze w sensie bezposredniego kontekstu elementy wystepujace w Rdz
6,1-4 nie wykazujg szczeg6lnego zwigzku z opisem potopu. Ten tekst stanowi nie-
jako preludium, mityczne intermezzo do$¢ luzno zwigzane z nastepujagcym po nim
opowiadaniem o potopie30. Jest ono proba opisania stanu gtebokiego zakorzenie-
nia sie zta na ziemi. Autor przedstawia w tym tekscie wielkie zepsucie obyczajow,
co jest powodem kary Bozej. Analizowany tekst stanowi zatem jednoczesnie wpro-
wadzenie do uzasadnienia radykalnej reakcji ze strony Boga3l

5 CM Martini,jw.,s. 74.

27 R. de V au x, La Bible de Jérusalem, Paris 1973, s. 36; M. Woj ciechow sk i, Problemy
literacko-teologiczne Rdz 6,1-4, jw., s. 55; W.J. Harrin gton, Klucz do Biblii, Warszawa 1984,
s.217; T.Brzegowy,jw., s. 204,

BW.Chrostow sk i, Nadziejaw S$wiecie zagrozonym zagtada (Rdz6,5-7,24), PP 10
(1984), s. 39.

DA Jankowski,jw., s.38n;K.Ro maniuk,jw.,s. 52

P M. Oem in g, Sunde als Verhéngnis. Gen 6,1-4 im Rahmender Urgeschichte des Jahwi-
sten, TThZ 102 (1993), s. 34n; JA. Soggin,jw., s 119

A L. Stachowiak,jw.,s.43n;E.Zawiszewski,jw., s 123;J. Lemanski,jw.,s. 185.
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Il. POSTANOWIENIE ZAGLADY

Ogolne, rosnace zepsucie ludzi stanowi wyjasnienie przyczyny potopu. Scena
konczy sie zapowiedzig zagtady (Rdz 6,5-8)3 Uzasadnienie kary potopu jako wy-
roku potepiajgcego autor natchniony ukazuje w Rdz 6,5 n: Kiedy za$ Pan widziat,
ze wielkajest niegodziwo$¢ ludzi na ziemi i ze usposobienie ichjest wcigz zte, zato-
wat, ze stworzyt ludzi na ziemi, i zasmucit sie. W tym kontekscie kara potopu jawi
sig jako wprost nieunikniona. Zal Boga jest spowodowany tym, ze cztowiek stat sie
buntownikiem i w jego wiasnym przekonaniu - konkurentem Boga33.

Bo6g postanawia zgtadzi¢ ludzi. Fundamentalny nietad we wszech$wiecie zostat
spowodowany na skutek grzesznego postepowania. Grzech opanowat serca ludzi.
Autor podkresla ich zte nastawienie. Nie wykorzystali oni dobrze czasu préby. Lu-
dzie nadal nie wypetniajg swych lat zycia przewidziang trescig. Pan bowiem stwier-
dza, ze usposobienie ichjest wcigz zte (w. 5). Uzasadnieniem potopu jest zto, ktore
ciggle sie rozprzestrzenia. Autor natchniony pietnuje zte usposobienie cztowieka3d

W Rdz 4-5 autor przedstawia w sposéb skumulowany ogo6t mieszkafncow ziemi.
Zaraz potem nastepuje wypowiedz z Rdz 6,5. Zdaje sie to sugerowac, ze kolejne
pokolenia ludzi w niczym nie byly lepsze od wiasnych praojcow. Grzechy Kaina
i Lameka powtarzaty sie nie tylko wsrod Kainitow, ale takze wsréd potomkow Seta.
To, co dotyczyto Adama, Kaina i Lameka powtarza sie wielokrotnie. Wydaje sie,
ze pierwsza cze$¢ wersetu 5. jest nawigzaniem do grzechow Adama i Kaina, za$jego
druga cze$¢ nawigzuje do zepsucia Lameka3s.

Powodem Bozego postanowienia jest stwierdzenie powszechnej przewrotnosci
ludzi. Poprzedza je refleksja Boga, ktora zawiera antropomorfizmy i antropopaty-
zmy. Bdg ,,widziat” powszechne zepsucie ludzi. Nie jest to tylko zwykte stwierdze-
nie faktu. Kryje ono juz w sobie zalgzek dziatania Bozego adekwatnego do stwier-
dzonego stanu rzeczy. Taki sposob ujecia wskazuje na stan radykalnego zepsucia
i skierowania ku temu, co zte. Ow stan jest powszechny. Zepsucie jest wszechobej-
mujace. Autor postuguje sie antropomorfizmem: ,,Pan widziat”, aby podkresli¢ rze-
czywisto$¢ zta. Boze spojrzenie nie ulega bowiem ztudzeniu36.

Uzyty przez autora antropomorfizm ,,Pan widziat” posiada walor dydaktyczny.
Ludzie popadli w taki stan, ze nie majuz nadziei na poprawe. W ich sercach w spo-

P2 M. Peter,jw,s. 81, T.Brz egowy, jw., s. 202nn; L. B 0 a d t, Ksiega Rodzaju, w:
Miedzynarodowy komentarz do Pisma Swietego, red. W. Chrostowski, Warszawa 2000, s. 282;
M. Wojciechow sk i, Pochodzenie $wiata, jw., s. 81.

3B J. Jelito, Historia czaséw Starego Testamentu, Poznan 1961, s. 97; A. Jank ow sk i, jw.,
s.38n; K. Romaniuk,jw., s 52.

A S. L ach, Ksiega Rodzaju. Wstep - Przektad z oryginatu - Komentarz, Poznan 1962,
s.254n; L.Ruppertjw,s 9nn; L. Stachowiak,jw.,s 46-50; M. Peter,jw., s. 83
G.Ravasijw., s 129;L.Boadt,jw., s.282; M. Szamot,jw., s 102; E. Z aj gc,jw., s. 41.

HW.Chrostowski,jw., s 39n

¥HS tach,jw,s 254; L. Stachowiak,jw., s 46n;E.Zawiszewski,jw,, s 126;
A.Banaszek,jw., s 32;E. Zaj ac,jw., s. 33 n. Szerzej o antropomorfizmach w Pismie Swietym
patrz: HM. K uitert, Gottin Menschengestalt. Eine dogmatisch-hermeneutische Studie tber die
Anthropomorphismen der Bibel, Miinchen 1967; L. Stac h o w i a k, Antropomorfizm w PiSmie
Swietym, w: EK, t. 1, k. 703; T e n z e, Antropopatyzm, w: EK, t. 1, k. 704 n.
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sob staty zapanowato zto. Zite staty sie ich mysli i dgzenia. Zto ogarneto wszystkie
poczynania ludzi, ich dazenia i zamysty, cate ich usposobienie (hebr. jeser) Czio-
wiek zniweczyt Bozy zamiar. Ten ogrom moralnego zta podkreslony zostat poprzez
stowa: ,,wszelkie” i ,,zawsze”. Ta sytuacja przekresla mozliwo$¢ nawrdcenia. Zwy-
rodnienie moralne staje sie nieodwracalne3r.

Stworca zatuje, ze stworzyt ludzi na ziemi (w. 6). Autor ukazuje w tym wersecie
Boga w sposdb antropopatyczny. Uzywa okreslen: ,,Jahwe zatowal, zasmucit sie”.
Ten paradoksalny sposéb mowienia wydaje sie nie do pogodzenia z pojeciem do-
skonatosci Boga, co potwierdza 1 Sm 15,29: Chwala Izraela nie ktamie i nie zatuje.
Ow spos6b moéwienia trudno wyjasni¢ na ptaszczyznie czysto racjonalnej. Autor
przypisuje Bogu uczucia ludzkie. Wskazujg one jedynie, ze Bogjest istotg osobowa.
Nie nalezy ichjednak rozumie¢ w sposob dostowny (por. Lb 23,19; 1z 31,3; Oz 11,9;
Ps 121,3b—4; Hi 10,4)3.

Stuszno$¢ kary zostata uwydatniona za pomocg antropomorfizmow i antropopa-
tyzmow na sposob ludzki. Autor w sposdb obrazowy, przez analogie do podobnych
sytuacji w dziataniu cztowieka, wyraza mysl, ze Bog nie moze dtuzej tolerowac
grzesznych dziatan ludzi, ktdrzy nie liczg si¢ z Jego wolg i z zasadami zycia moral-
nego3. Autor pisze, ze BAg ,,zasmucit sie” (Rdz 6,6). Stowo to wskazuje na giebokie
zaangazowanie Boga w los cztowieka. Bég jest gteboko poruszony, niemal wstrzg-
$niety niegodziwoscig ludzi40.

O zepsuciu ziemi autor pisze réwniez w wersecie 11: Ziemia zostala skazona
w oczach Boga. Powtarza to stwierdzenie w wersecie 12a. oraz dodaje: wszyscy
ludzie postepujag na ziemi niegodziwie (w. 12b). Jest to wyraz powszechnego zepsu-
cia moralnego. Powszechno$¢ grzechu jest tgczona z upadkiem pierwszych ludzi.
W Rdz 6,11n zawarta jest mysl, ze zto wtargneto w dzieta Boze, ktére wedtug Rdz
1,31 byty bardzo dobre. Autor wskazuje nie tylko na ludzi, ale na zepsucie ziemi
w ogdledl.

Opowies¢ o potopie wydaje sie by¢ paralelna z pierwszym opisem stworze-
nia Swiata i cztowieka (Rdz 1,1-2,4a). Nie jest istotny zwigzek czasowy miedzy
stworzeniem a potopem. Te dwa opisy ukazujg dwa oblicza $wiata. Opis stworzenia

JIW.Chrostowski,jw., s.40;E.Zawiszewski,jw.,s. 126.

B M. Peter,jw.,s. 83;E.Zawiszewski,jw,s 126;J. S. Synow iec, Napoczatku,
jw., s. 194; T e n z e, Poczatki $wiata i ludzkodci, jw., s. 232; T. Brzegowy,jw., s. 205; S. P e-
saric,jw., s. 44, E. Z aj ac,jw., s 41.

P M. Peter,jw, s 83.

PHL. Stachowiak,jw,s. 48.

4 A Jankowski,jw., s 39;R.Oberforcher, Die Flutprologe als Kompositionsschliis-
sel der biblischen Urgeschichte. Ein Beitrag zur Redaktionskritik, Innsbruck 1981, s. 407nn;
W.Chrostowski,jw., s 40;A. Lapple, Odegzegezy do katechezy, Warszawa 1986, s. 54;
K.Romaniuk,jw., s 52;L.Stachowiak,jw., s 147, T e n z e, Grzech pierworodny.
Podstawy hiblijne w Starym Testamencie, w: EK, t. 6, k. 282; J. S. Synow i e ¢, Na poczatku, jw.,
s. 199; T e n z e, Poczatki $wiata i ludzkosci, jw., s. 233; G. Ravasi,jw., s 131; S. Grzy b ek,
Teologia kaptanskiego opisu stworzenia $wiata (Rdz 1,1-2,4a), w: Poczatek $wiata - Biblia a nauka,
red. M.Heller,M.Drozdz, Tarnéw 1998, s. 44;). Schreiner, Teologia Starego Testamentu,
Warszawa 1999, s. 312n; R. Schwager,jw., s.74; Papieska Komisja Biblijna, Naréd Zydowski
ijego Swiete Pisma w Biblii chrzescijanskiej, nr 28; J. W ar z e s z a k, Cztowiek w obliczu Boga
i posrod stworzenia, Warszawa 2005, s. 152.
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ukazuje Swiat taki, ktory zostaje stworzony z woli Boga, jest przez Niego chciany
i zrealizowany: A Bdg widzial, ze wszystko, co uczynit, byto bardzo dobre (1,31).
Opowie$¢ o potopie pokazuje faktyczny Swiat, ktory stat sie skazony, a wszyscy
ludzie postepuja na ziemi niegodziwie (6,12b). Obraz idealny zostat zestawiony
z realnym w celu ukazania ich wzajemnego kontrastu42 Autor natchniony przeka-
zuje refleksje teologiczng nad istnieniem grzechu pierworodnego, nad jego naturg
i rozmiarami. Ta dramatyczna akcja, jaka toczy sie miedzy Bogiem a cztowiekiem,
osigga apogeum. Niegodziwos$¢ ludzi wzrasta do tego stopnia, iz zto osigga wymiar
globalny. Chodzi tu nie tylko o ludzi, ale 0 og6lne zepsucie ziemi43,

Nieprawo$¢ ludzi autor okre$la stowem hamas, ktére ttumaczy sie jako prze-
moc, gwah, niegodziwos¢, zto (w. 6,5). Oznacza ono stosowanie przemocy wobec
bliznich, ktéra polega na ich ucisku, wyzysku, niesprawiedliwym oskarzaniu, osg-
dzaniu, a takze na niszczeniu pokoju spotecznego i dobr kraju. Dziatanie to jest
wynikiem chciwosci i nienawisci4d. Rzeczownik hamas odnosi sie zwykle do wy-
kroczen o charakterze spotecznym (por. Rdz 49,5; Sdz 9,24; 2 Sm 22,3. 49; Iz 53,9;
59,6; 60,18; Jr 6,7; 20,8; 51,46). W Swiecie przepetnionym gwattem niszczone
sg normalne miedzyludzkie wiezi, co ilustruje piesn Lameka z Rdz 4,23n. Los lu-
dzi zostat przesgdzony na skutek gwaktu. Taki byt powdd Bozej decyzji o potopie.
Gwatt powoduje bowiem zniszczenie. Moze zniszczyc€ to, co dobre w ludzkiej natu-
rze. Gwak powoduje tez oderwanie cztowieka od Stworcy4b.

Podobny ton majg stowa proroka Jeremiasza: Przebiegnijcie ulice Jerozolimy,
zobaczcie, zbadajcie iprzeszukajciejejplace, czy znajdziecie kogo$, czy bedzie tam
ktokolwiek, kto by postepowat sprawiedliwie, szukatprawdy, aprzebacze jej. [...]
Panie! Czyz oczy Twoje nie sg zwrdcone ku temu, co prawdziwe? Dotknates$ ich
kleska - nic sobie z tego nie robili, zagtada - nie chcieliprzyjg¢pouczenia. Skamie-
niato ich oblicze bardziej niz skata, i nie nawrdcili sie (Jr 5,1.3). W wielu miejscach
Pisma Swietego powraca gorzki ton wypowiedzi prorokéw w obliczu mnozacego
sie zta i grzechu (por. np. Ps 12,2n; 14,1-4)46.

Autor natchniony ukazuje kondycje moralng ludzkosci przed potopem. Rozwoj
cywilizacyjny ludzkosci przedpotopowej zmierzat ku samowyniszczeniu. Swiat stat
sie nie do naprawienia. Nastawienie 6wczesnych ludzi doprowadzito do skazania ich
na zagtade. Wreszcie Pan rzekt: ,,Zgtadze ludzi, ktdrych stworzytem, z powierzchni
ziemi: ludzi, bydlo, zwierzeta petzajgce iptaki powietrzne, bo zal mi, ze ich stwo-
rzytem” (Rdz 6,7). Bég postanawia zniszczy¢ to, co stworzyt47. Stwierdzony tu zo-
staje zamiar zgtadzenia, a wlasciwie starcia wszystkiego z powierzchni ziemi. Jest

£ W. Skoczny, Opisy stworzenia a prawda podana dla naszego zbawienia, w: Poczatek
Swiata - Biblia a nauka, jw., s.269n; RJ. Clifford, RE. Murphy,jw, s 24

BR.Oberforcher,jw., s 463nn; K. Romaniuk,jw., s 52;L. Stachow iak, Grzech
pierworodny, jw., k. 282; R. Schwager,jw., s. 73n.

4 J)S.Synow iec,Napoczatku, jw., s. 199; T en z e, Poczatki $wiata i ludzkosci, jw., s. 233.
HW.Chrostowski,jw.,s. 41n.
% ZJ. Kij as, Poczatki Swiata i cztowieka, Krakéw 2004, s. 234.

AL Ruppertjw,s 95nn;W.Chrostowski,jw., s. 42; L. Stachowiak, Potop
biblijny, jw., s. 46-50; E. Zawiszew ski,jw., s 126n; M. Szamot,jw., s. 106; E. Zaj gc,
jw., s. 41,
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tu ukazana solidarno$¢ losu catej natury z cztowiekiem. Sam sposob dokonania kary
pocigga za sobg zniszczenie takze pozostatych stworzen4s.

Wyjatkowa pozycja cztowieka w Swiecie sprawia, ze los $wiata jest integralnie
zkgczony z losem cztowieka. Wyrok Boga na ludzi pocigga za sobg takze zwierzeta,
ktore zostaty stworzone dla ludzi. To stanowi racje ich wytracenia. Zepsucie woli
i mysli ludzi spowodowato réwniez zepsucie Swiata zwierzecego49. Wszystko zatem
zostanie unicestwione, rowniez zwierzeta. Widoczna jest tutaj solidarno$¢ stworze-
niaw skutkach zta. Cztowiek pograza nie tylko siebie, ale i cate stworzenie. Wszyst-
ko bowiem ulega skazeniu grzechem. Obraz ten jest réwniez antytypem odkupienia,
ktére poprzez cztowieka spowoduje odkupienie catego wszech$wiata.

Rozmiar zepsucia ludzi oraz watek zniszczenia ziemi zostaje podjety ponownie
w ramach pierwszego polecenia Boga skierowanego do Noego (Rdz 6,13-22). Po-
stanowitem potozy¢ kres istnieniu wszystkich ludzi, bo ziemiajest petna wykroczen
przeciw mnie; zatem zniszcze ich wraz z ziemig (w. 13). Bdg postanawia zniszczy¢
ziemie. Doprowadzito do tego dobrowolne oddalenie sie cztowieka od Bogas0. Uzy-
ty w tym miejscu hebrajski czasownik oznacza dostownie ,,zepsuc¢”. Wystepuje on
dwukrotnie w wersetach: 11. i 12. W wersecie 11. na oznaczenie dziatan podejmo-
wanych przez ludzi, ktérzy zepsuli ziemie, a w wersecie 12. na oznaczenie znisz-
czenia dokonanego przez Boga. Dwukrotne uzycie tego samego czasownika w tym
kontekscie sugeruje, ze Bég jedynie doprowadza do korica zniszczenie zapoczatko-
wane przez ludzko$ésLl

To, co byto bezmysinie realizowane przez cztowieka, zostaje niejako przejete
przez Boga. Cztowiek powoduje niszczenie. Kres ludzkiego dziatania nie dat sie
przewidzie¢. BAg natomiast dziata wedtug okreslonego planu. Nie moze On po-
zosta¢ biernym obserwatorem destrukcyjnych dziatan swoich stworzen, dlatego
przejmuje inicjatywe. Przywraca w ten sposob wasciwag hierarchie w Swiecie. Autor
powraca do tej mysli w wersecie 17: Ja za$ sprowadze na ziemie potop, aby znisz-
czy¢ wszelky istote pod niebem, w ktorejjest tchnienie zycia; wszystko, co istnieje
na ziemi, wyginies2

Wykroczenia ludzi przeciw Bogu spowodowaty wtargniecie na ziemie chaosu.
Cztowiek skazat siebie na niewole grzechu. Jest to sytuacja definitywna, ktdra coraz
bardziej sie rozprzestrzenia. W miare jak wzrasta grzech, coraz bardziej zmniejsza
sie zycie. W chwili potopu zanika ono niemal catkowicie (por. Rdz 6, 13 nn) Bog
postanawia potozy¢ kres wszelkiemu ciatu z powodu zepsucia i okruciefstwa na zie-
mi. Zwyrodnienie catego stworzenia spowodowato, ze Bdg decyduje sie zniszczy¢
ludzi i zwierzeta przez potop53

B L. Stachowiak,jw., s 49.

H W.Chrostowski,jw., s.42; M. Peter,jw., s 83;E.Zawi sze wski,jw.,s 126;
T.Brzegowy,jw., s 205.

0 A Jankowski,jw., s 39;W. Chrostow ski,jw.,s41;K.Rom aniuk,jw.,s. 52.
8 RJClifford RE.Murphy,jw.,s. 24.
2 W.Chrostowski,jw., s 41

3 G. vonR ad, Teologia Starego Testamentu, Warszawa 1986, s. 130; G. Ravasi, jw., s. 133;
T.Brzegowy,jw.,s 209;I.Mroczkow sk i, Zto i grzech. Studium filozoficzno-teologiczne,
Lublin 2000, s. 148; R. Schwager,jw., s. 74.



34 DARIUSZ ADAMCZYK

Boza decyzja o potopie przerywa dalsze destrukcyjne poczynania cztowieka.
Interwencja Stworcy kladzie kres temu, czego nie sposéb dtuzej tolerowac (por. Rdz
6,6-7). Plan Bozy nie jest jednak abstrakcyjny, lecz osadzony w historii. Boza de-
cyzja zmierza nie tylko do rozliczenia si¢ z przesztoscig. Bog nie dokonuje pochop-
nego uogolnienia. Dostrzega bowiem cztowieka prawego54. Jeden cztowiek wraz
ze swg rodzing znajduje faske u Boga. Autor zaznacza, ze Tylko Noego Pan darzyt
zyczliwoscig (w. 8). Kary uniknie jedynie Noe, ktory spotkat sie z przychylnoscig
Boga. Tylko on pozostat wierny Bogu%h. Plan zagtady ludzkosci nie jest zatem ab-
solutny. Od razu bowiem daje sie zauwazy¢ mitosierdzie Boga. Nie wszyscy ludzie
postepowali wéwczas w sposob niezgodny z Jego wolg%e.

W sekcji z Rdz 6,5-8 autor wskazuje, ze potop bedzie zniszczeniem, ale i no-
wym poczatkiem. Nastepuje tu spojrzenie wstecz na grzechy ludzkosci, ale rowniez
spojrzenie wprzod ku nowemu stworzeniu, ktére ma sie rozpocza¢ od Noego. Bég
dokonuje sadu nad ludzko$cig. W opisywanym w wersetach: 6-7. zalu przebijajaki$
Bozy bél. Tres¢ z Rdz 6,6-8 nawigzuje do nieustajacego grzechu rodzaju ludzkiego
(por. Rdz 3; 4; 6,1-4). Bog w owym zalu jednoczes$nie wskazuje na jaki$ nowy po-
czatek w Noem. Potop jest dzietem zniszczenia, ajednocze$nie nowym poczatkiem.
Noe wyrdznia sie na tle grzesznej ludzkosci. W Rdz 6,5-8 gorzkg refleksje Boga
i zasgdzenie zagtady konczy nuta nadziei57.

Zniszczenie nie jest ostatnim stowem Boga. Dokonuje On bowiem rozrdznienia
miedzy zepsutg ludzkoscig, a sprawiedliwym Noem. W Rdz 6,9 autor pisze: Noe,
cztowiek prawy, wyroézniat sie nieskazitelnoscig wsréd wspotczesnych sobie ludzi;
w przyjazni z Bogiem zyt Noe. Autor podaje motywy wytgczenia Noego spod za-
gtady. Na tle wspotczesnych sobie ludzi jedynie on jest sprawiedliwy, dlatego Bdg
postanawia go ocali¢53 Wiedzie on bowiem zycie bogobojne i wypetnia obowigzki
wobec Boga. Autor podkre$la, ze wprzyjazni z Bogiem zyt Noe (w. 9¢). Charakte-
ryzuje Noego jako prawego (saddiq) i nieskazitelnego (tamim) Tytut nieskazitel-
nego miat otrzymac jeszcze Abraham (por. Rdz 17,1). Dobrzy ludzie pojawiaja sie
nawet posrod catkowitego zepsucia. Bozy plan dotyczacy przysztosci ma zwigzek
ze sprawiedliwym Noem. Wskazuje to réwniez, ze losy $wiata sg integralnie zwig-
zane z cztowiekiem59.

AW.Chrostowski,jw.,s. 43.

%L Stachowiak,jw., s 49n;E.Zawiszewski,jw., s 126n; L. Boadt,jw., s. 282;
RJ Clifford, RE.Murphy,jw. s.22;S.Pesaric,jw., s 44;R.Schwager,jw.,s. 74,
R.E. M urphy, Odpowiedzi na 101 pytan o Tore, Krakéw 2003, s. 39;AJ. Obidow icz, Biblijny
opis potopu a dokumenty mezopotamskie, RBL 1(2004), s. 8; E. Z aj gc, jw., s. 41n.

%L Ruppertjw,s 97;WJ Harrington,jw.,s. 217.

5 T.Brzegowy,jw., s 205 RJ. Clifford, RE. Murphy,jw.,s. 22.

BRJ Clifford RE. Murphy,jw,s 24;R. Schwager,jw,s 74P Spiewak,
Ksiega nad ksiegami. Midrasze. Krakéw 2004, s. 75nn.

PW . Chrostowski,jw.,s. 43.
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PODSUMOWANIE

Tematem wyjsciowym opowiadania o potopie jest powszechno$¢ grzechu
spowodowana skrajng niegodziwoscig ludzi60. Skutki grzechu pierworodnego za-
wsze przejawiajg sie w tym, ze ludzie buntujg sie ufni w swa site. Grzech za$ co-
raz bardziej ich dzieli. W cztowieku powstaje niepokdj, ktdry nastepnie przechodzi
na drugich jako nieprzyjazn i owocuje otwarta walka. Skazony grzechem cztowiek
powoduje skazenie ziemi ,,ze wszystkim co jg napetnia” tak, iz jest ona petna wy-
kroczen przeciw Bogu6l Grzech staje sie przyczyna podziatow juz nie tylko miedzy
poszczegdlnymi jednostkami (por. Rdz 3), czy w rodzinie (por. Rdz 4), albo miedzy
pokoleniami (por. Rdz 5). Opowiadanie o potopie ukazuje, ze podziaty spowodowa-
ne grzechem obejmujg caty Swiat&2

Grzech spowodowat zerwanie wiezi ufnosci i oddania sie Bogu. Zostaje wow-
czas zerwana pierwotna przyjazn, jaka taczy cztowieka z Bogiem. Zto nie jest jed-
nak nieuchronne. Grzech mozna oddali¢ od siebie. Tak uczynit Noe. Byt on czto-
wiekiem sprawiedliwym@3. Dzieki fasce Bozej okazat sie silniejszy od zta. Ten, kto
nalezy do Pana i szuka w Nim pomocy, jest wolny od zta. Bég daje site do walki
ze ztem, z grzechem ijego pokusami. Z pokusg zta zwycieza ten, kto poktada ufnosc
w Bogu i prosi Go o pomoc. Taki cztowiek moze wytrwa¢ w dobrym®é4.

W analizowanym tekscie biblijnym autor dokonuje niejako zestawienia grzesz-
nej ludzkosci ze sprawiedliwym Noem. Owo zestawienie sprowadza opowiadanie
0 potopie do sytuacji etycznej. Gtdbwnymi motywami opowiadania o moralnym
zepsuciu ludzkosci i Bozym postanowieniu zagtady sa: grzech i sprawiedliwo$¢eb.
Jednak zapowiadana interwencja Bogajawi sie jako nadzieja Swiatab.

0 G Ravasi,jw., s 133.

6 A Jankowski,jw., s 39

®JLemanski,jw., s 20.

JS.Synowiec,Napoczatku, jw., s. 194; T en z e, Poczatki $Swiata i ludzkosci, jw., s. 232.
& ZJ. Kij as, Poczatki Swiata i cztowieka, Krakdw 2004, s. 235.

® T.Jelonek,jw., s 70.

W Chrostowski,jw., s. 42.
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MORALISCHE VERDORBENHEIT DER MENSCHEN
ALS URSACHE DER SINTFLUT

ZUSAMMENFASSUNG

Der Autor bespricht die biblische Sintflut als Folge menschlicher Siindhaftigkeit. Er er-
kléart die Beziehung der Erzédhlung zu nahdstlichen Mythen. Er liefert die biblische Interpre-
tation des Inhalts der Erzahlung, die zeigt die eindeutig auf die Allgemeinheit der Siinde als
Ursache des menschlichen Untergangs. Er erklért endgultig, dass der Menschen VerstoRe
gegen Gott die Ursache des Chaos im menschlichen Leben sowie der Gefangenschaft in der
Siinde sind; die biblische Feststellung zur Absicht der Vernichtung der siindigen Mensch-
heit ist Ausdruck der Intervention des Schopfers in die menschlichen Geschicke, die durch
die menschliche Siinde zur Selbstzerstérung fihren. Der Autor analysiert den Bibeltext und
vergleicht die siindige Menschheit mit dem gerechten Noe. Diese Zusammenstellung bringt
die Erzahlung tber die Sintflut zu einer ethischen Situation; die Hauptmotive der Erzéhlung
iber die moralische Verdorbenheit der Menschheit und der géttlichen Entscheidung zur Ver-
nichtung sind: Sinde und Gerechtigkeit; die gottliche Intervention erscheint als Hoffnung
der Welt.



