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STRUKTURA LITERACKA MT 16,24—28

Tres$c¢: Wstep. |. Kontekst perykopy Mt 1624—28. 1. Analiza strukturalna w. 24—26.
Il. Egzegeza kontekstu (w. 24—28). 1. Nasladowanie Jezusa (w. 24—26). 2. Zaptata Syna Czio-
wieczego. — Whniosek. — Zusammenfassung.

WSTEP

Temat ,,Struktura literacka Mt 16, 24—28" jest jednym z wielu pro-
blemoéw, jakie sg zawarte w tej perykopie. Zwiaszcza wielkg trudno$c
sprawia zakonczenie tej perykopy, jakim jest w. 28 ,Zaprawde powia-
dam wam: Niektérzy z tych, co tu stojg, nie zaznajg $mierci, az ujrza
Syna Czlowieczego, przychodzacego w Krélestwie swoim”,

Wielu egzegetéw zalicza ten werset, biorgc pod uwage wazko$¢ pro-
blematyki w nim zawartej, jak i niezbyt widoczng tgcznos¢ z kontekstem
za:crux interpretum, une parole mysterieuse czy verba obscurissima lub
tez crux exegetical (A.C. Cotter: ,,Non gustabunt mortem” W: CBO
6(144), s. 445; L. Sabourin: Il Vangelo di Matteo. T. I. Marino 1976,
s. 599).

Juz sam rekapitulujgcy w. 28 zawiera w sobie ogromny kapitat pro-
blematyki egzegetycznej jak np. podmiot zapowiedzi Jezusa: kim sg ci,
ktorzy nie zaznajg Smierci, kim jest Syn Cztowieczy i co oznacza Jego
przyjscie w swoim Krélestwie? Te problemy zawarte tylko w jednym
wersecie wymagajg szczegOtowego, szerszego, teologicznego omowienia.

Nam bedzie zalezato przede wszystkim na okreSleniu struktury lite-
rackiej, podanej przez Mateusza i na wykazaniu, jakie jest powigzanie
w. 28 z w. 27 oraz z catym kontekstem poprzedzajagcym (w. 24—26), gdyz
zaden z egzegetow, zajmujacych sie tg perykopa, czy tez przy opracowa-
niu komentarzy do Mateusza (A. C. Cotter, L. Sabourin, P. Vielhauer,
J. Kingsbury, W.O. Walker, H.E. Toédt, S. G. Matulich, J. Schmid,
M.-J. Lagrange, W.F. Albrlght W. Grundmann, T. Zahn, P. Benoit,
P. Gaechter, D. A. Schlatter) — nie omawiali w ogole struktury lite-
rackiej, tak samej rekapitulacji jak i catego kontekstu, czy tgcznosci
strukturalnej catej perykopy.

I. KONTEKST PERYKOPY MT 16, 24—28

Rozpatrywana perykopa Mt 16, 24—28 jest umieszczona po obietnicy
prymatu (Mt 16, 13-20) a przed Przemienieniem Jezusa (Mt 17, 1-13).
Zdaje sie, ze z obu wyzej wymienionymi relacjami nasza perykopa nie
jest powigzana ani tematycznie, ani chronologicznie. Jedynie pewien
zwigzek mozna zauwazyC¢ z najblizszym kontekstem uprzednim, to zna-
czy z wierszami 21—23, gdzie jest mowa o0 przesladowaniu Mistrza, a co
jest Scisle powigzane z tematem cierpienia.

Pewien problem nastrecza zakonczenie omawianej perykopy a mia-
nowicie w. 28 ,,Zaprawde powiadam wam, ze sg hiektorzy ze stojacych
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tutaj, ktérzy nie zaznajg Smierci, az ujrzg Syna Czlowieczego przycho-
dzacego w Krolestwie swoim”, ktéry tu jawi sie jako oderwany od Sci-
stego 1 szerszego kontekstu. Dlatego to nalezatoby wyjasnic, czy rzeczy-
wiscie w. 28 miesci sie w swoim kontekscie, i czy nie rozrywa jednosci
strukturalnej konstrukcji. Szerszy za$ kontekst omawianej perykopy
(w. 21—23) taczy sie z nig nie tyle poprzez budowe strukturalng, ale przez
temat cierpienia.

Poréwnujac kontekst perykopy Mateusza z Synoptykami mozna za-
obserwowa¢ podobne nastepstwo i tematyke, chociaz spotykamy wsréd
nich rozne stownictwo, zwlaszcza to dotyczy omawianego, dyskutowa-
nego i trudnego w interpretacji w. 28 1

Identyczne nastepstwo jak u Mateusza, obserwujemy takze u Marka
i Lukasza, chociaz wida¢ takze réznice. | tak Marek krécej przedstawit
wyznanie Piotra (Mk 8,27-30), po ktérym, podobnie jak Mateusz, podat
pierwszg zapowiedZ meki (8,31-33)2. Takze tukasz w krétszy i troche
odmienny sposob przedstawit wyznanie Piotra (Lk 9,18-21), jak rowniez
zapowiedz meki (9,22)3.

Mimo tych roznic u wszystkich Synoptykéw obserwujemy to samo
nastepstwo w przekazie: wyznanie Piotra, zapowiedZ meki | Przemienienie
Panskie. Zdaje sie jednak, ze pierwszg zapowiedziag meki Synoptycy
chcieli zapoczatkowaé nowg cze$¢ misji Jezusa, ktora zwakaby sie ,,Me-
sjanskim Kkrisis” (Mt 16,21-28,20) 4.

Omawiana przez nas perykopa (Mt 16,24-28) jest wiec zawarta po-
miedzy pierwszg zapowiedzig meki (w. 21—23) a Przemienieniem Pani-
skim (17,1-8). Na pewno nie istnieje zadna tgczno$¢ omawianego tekstu
z Przemienieniem Jezusa, ktore wyraza nowg mys$l, nowg podaje scenerie
i nowe miejsce opowiadania. Perykopa Przemienienia zaczyna sie od stow:
kai meth hemeras heks5 i nie jest w ogéle powigzana z omawianym kon-
tekstem 6.

Pozostaje jeszcze pewne powigzanie pomiedzy naszym kontekstem
a pierwszg zapowiedzig meki (w. 21-—23), ktOra jest potgczona tylko te-
matem cierpienia. W niej Jezus mdéwi 0 swoim cierpieniu i Zmartwych-
wstaniu. W omawianej perykopie (w. 24—28) za§ moéwi On, w jaki spo-
sob wszyscy lub tez uczniowie powinni Go na$ladowac, a co takze po-
winno dotyczy¢ wszystkich wierzacych7.

| Doktadnym oméwieniem roznic i podobienstw zachodzacych u Synoptykow
a takze opracowaniem teologicznym w. 28 zajmiemy sie w nastepnym artykule.
IQbeane_ chodzi nam o rozpracowanie perykopy Mt 16,24-28 od strony struktury
iterackiej.

2 Majrek uzyt na poczatku swej perykopy (8,31-33) kai erksato, a Mateusz apo
tote erksato (wtedy to) ﬁ16,21). Takie wyrazenie na poczatku perykopy W_skazgwaioby
nie na kontynuacje mysli, ale raczej na che¢ przedstawienia nowych idei i probleméw.

3 tukasz przedstawit obie perykopy: wyznanie Piotra i pierwszg zapowiedz
meki jako jedng cato$¢. Prawdopodobnie jest to skrot przekazu Markowe%o.

4°L. Sabourin; Il Vangelo di Matteo. Vol. 2. Marino 1977 s. 59—61, 64,
779—788.

5 ldentycznie przekazuje Mateusz w 17,1. Marek 9,2 podaje: ,po szesciu dniach”,
ale tukasz 9,28 wspomina o o$miu dniach. Wnioskujemy, ze” takim wstepem zaczy-
na sie catkiem nowa perykopa. ] ) . L o

6 Por. E. Dabrowski: La transfiguration de Jesus. Scripta Pontificii Instituti
Biblici 85. Rome 1939; H. Baltensweiler: Die Verklarung Jesu. Zirich 1959;
W. Trilling: Das Evangelium nach Matthdus. Dusseldorf 1963 s. 109.

7Por. A. Bea: Lucrari mundum — perdere animam. Biblica 1933 s. 435—447;
W.F. Albright — C.S. Mann: Matthew (The Anchor Bibel). New York 1971
s. CIV—CV. 200 n.; J. Schmid: Das Evangelium nach Matthdus. Regensburg 1948
s. 180 n.; A. Lancellotti: Matteo. Roma 1975 s. 232 n.



3) STRUKTURA LITERACKA MT 16,24—28 369

1. ANALIZA STRUKTURALNA W. 24—28

W w. 24—26 obserwujemy trzy potgczone wypowiedzi Jezusa: ze Je-
zus wymaga od ludzi ofiary, ze tylko w ten sposob mozna osiggna¢ zycie
wieczne i ze, jak Jezus wedtug w. 21—23 przez Krzyz osigga chwale, tak
powinni to uczynié¢ ci, ktérzy chcg Go nasladowac¢. Prawdopodobnie wier-
sze 24—26 sg dalszg interpretacjg w. 21—23 tylko w innym, rytmicznym
stylu podane. Poszczegdlne wyrazenia w stylu rytmicznym odpowiadajg
sobie nawzajem, co wida¢ wyraznie w oryginale greckim 89i dlatego to
w tym jezyku nalezy teraz zbada¢ wiasciwg literackg strukture omawia-
nej perykopy w. 24—26.

Tekst:

W. 24
Wprowadzenie:
Tote ho Jesous eipen tois mathetais autou
a — eitis thelei opisébmou elthein
b — aparnesastho heauton
a — kai arat6 ton stauron autou
b — kai akoloutheitd moi

W. 25
a — hos gar ean thele ten psychen autou sosai
b —apolesei auten
a — hos d’an apolese ten psychen autou heneken emou
b — heuresei auten

W. 26
a — ti gar ofelethesetai anthropos ean ton kosmon holon

kerdese

a — ten de psychen autou dzemiothe
b’ — e ti dosei nthropos antallagma
b — tes psyches autou’

Mateusz bardzo czesto uzywa rytmicznej struktury wraz z antyte-
tyczng paralelg, podobnie jak to spotyka sie w hebrajskiej Torze 10. Dla-
tego to mozna przypuszczac, ze nasza perykopa takze posiada rytmiczny,
antytetyczny paralelny styl, tym bardziej ze w tekScie greckim wyraz-
nie widac typowe, powtarzajace sie stowa i zwroty.

W. 24 wstep: ,,Wowczas mowit Jezus do swoich uczniow”; z wyra-
zeniem tote Il lub tez bez niego zazwyczaj oznaczatlo wprowadzenie do
nowej wypowiedzi, czy tez nowej mysli Mistrzal? lub kontynuacje myslil3

8 P. Gaechter: Das Matthdus-Evangelium. Innsbruck 1963. s. 556 n.

9 Krytyka tekstu nic waznego nie podaje na temat greckiego tekstu zawartego
w w. 24—26.

10 Por. Mt 6,1-18 oraz L. Sabourin, jw. s. 418

1l Mateusz bardzo czesto uzywa wyrazenia: ho de apokritheis eipen (odpowiada-
jac za$ rzeki), kiedy to Jezus odpowiada lub tez rozmawia z innymi. Por. Mt 3,15;
4,4.10; 11,4.25; 12,39.48; 13,11; 1513.24.26.28; 16,2.17; 17,11.17; 19,4; 23,21; 242.4; 2526
26,23; 2711. Kledy za¢ Jezus chciat zaakcentowac Jakas mysl Iub tez gdy przeciw-
stawiat nauke; Starego Testamentu SWOJEIJ nauce, woOwczas jest uzywane: ego
Iego hymin (autois) %a powiadam Wam% or. Mt 520.22.28.32.34.39.44; 6,25.29; 8,11;

6.31.36; 17,12; 18,10; 19,9;; 21,31.43; 23,39; 26,10.29.

12 Mateusz uzywat réwniez bardzo cz?sto wyrazenia: ho Jesous eipen autois
bez tote, aby podkreslic jakas nowg mysl — Por. Mt 1532; 16,2.24; 17,22; 19,24;
20,25; 23,1; lub tez z tote; Por. Mt 26,31.36.38.45.

13 Ewangelista uzywa’f takze wyrazenia: ho Jesous eipen autois, takze ab
podkresli¢ dalszy cr?g, czy tez wyjasnienie gtebsze mysli. Bez tote por. Mt 1534;
16,15; 17,20; 19,24.26 lub tez tacznie z tote por. Mt 26,52.

24. Studia Warm. t. XVIII
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z potozeniem akcentu na dang wypowiedz, a mogto takze oznacza¢ kon-
kluzje wypowiedzil4

Mateusz uzywat tego wstepnego wyrazenia bez tote wowczas, gdy
Jezus zwracat sie do innych ludzils, ale réwniez i wtedy gdy zwracat sie
do swoich uczniowlé. Ewangelista uzywat tego wstepnego wyrazenia
z tote, aby podkresli¢ nowa mysll7, albo tez kontynuacje 18 mysli lub
tez podaé i uwydatni¢ konkluzje 19.

Gdy Mateusz opisywatl podobng idee, jaka zawarta jest w naszym
konteksScie (w. 24—26), podkres$lat, ze Jezus zwracat sie tylko do swoich
uczniow 2 prawie identycznymi wstepnymi okresleniami. Szczeg6lnie to
uwidacznia sie w relacji Jezusa o Jego przysztej Smierci i zmartwych-
wstaniu i w takich wypadkach zwracat sie On tylko do swoich uczniéw 2L
Prawie identycznego wyrazenia wstepnego z tote uzywal Mateusz, gdy
opisywat Jezusa w rozmowie ze swymi uczniami i gdy Jezus wypowia-
dat swoje nowe idee22, ktére tematycznie byly powigzane z wcze$niej-
szym kontekstem 23,

Po tych wstepnych badaniach mozemy skonstatowaé, ze Mateusz ni-
gdzie nie uzyt identycznego, wstepnego wyrazenia, jakie znajduje sie
w naszym tekScie (w. 24). Czesto uzywat on podobnych jak legei, czesto
tez bez tote, albo tez ho zamiast Jesous, czy tez autois zamiast mathetais,
chociaz te wyrazenia to samo oznaczajg. Mozna takze stwierdzi¢, ze Ma-
teusz uzywa zwrotu z tote zazwyczaj, gdy Jezus zwraca sie do swoich
ucznidw, i kiedy to pragnie poda¢ nowe mysli lub tez nowa nauke. Z tego
nie wynika, ze tote musi oznacza¢ nowy kontekst, czy tez by¢ sygnatem,
ze zaczyna sig¢ nowa czes¢ opowiadania.

Podobnie nalezy wnioskowac i w naszym tekscie. Tote nie musi roz-
rywac¢ kontekstu, ale raczej trzeba przyjac, ze ono tgczy omawiany tekst
(w. 24—26) z poprzednim (w. 21—23) zapowiadajagcym meke Jezusa. Mo-
wigc Scislej, w naszym wypadku tote ma wyraza¢ pogtebienie nowej
idei_poprzedniej zapowiedzi 24

Teraz nalezy zbadaé, antytetyczng paralele omawianego tekstu:

W. 24:

Pierwsza fraza a: ,,Kto chce mnie nasladowac”
odpowiada
ostatniej frazie a’ ,,i niech idzie za mng”.

Obie frazy sg pofaczone ze sobg wyrazeniami: w a: opisé mou elthein
(inf. aor.2 od erchomai) oznacza nasladowac, za kim$ is¢; zas w a' wyste-
puje akoloutheitdé moi (imptv) i oznacza postepowa¢ z kim$ jako uczen,

14 Por. Ml 13,52.57; 19,23.

15 Ml 20,32; 21,13.42.43; 22,20 n.; 26,65.

16 MI 15,32.34; 16,6.15.24; 17,20.22; 19,23; 20,17-19.25.

17 Ml 20,20; 23,1; 26,3; 27,3.27.

18 MI 22,21; 25,37.44.45; 26,67.74.

19 Mt 26,55; 27,9.26.

20 Mt 19,23.

A Mt 17,20.22; 20,17-19; 26,1.

2 Mt 2636 — W tym wypadku Mateusz uzyt wyrazenia legei zamiast eigen.

2B Mt 26, 31.38 — Takze w tym wypadku Mateusz uzyt wyrazenia Iegel zamiast
6|gen i autois zamiast mathetais. Podobnie, tylko z mata modyfikacja jest przed-
stawiona wypowiedz Jezusa zwrécona do wybranych uczniébw — por. Mt 26,45.50.
Jedynie u Mt 28,10 tym wyrazeniem zwraca sie Jezus nie do ucznidéw ale do ko-
biet, ktére przybyty do grobu.

2 Por. W. Michaelis: Das Evangelium nach Matthaus. T. 2. Zirich 1949
s. 366. Inni autorzy w ogole nie zajmuja sie tym wprowadzajgcym wyrazeniem,
tacznie z tote.
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wychowanek czy towarzysz podrdzy, a w Szerszym znaczeniu oznacza ha-
Sladowanie mistrza, nauczyciela. Z interpretacji wyrazen wnioskujemy, ze
oba to samo oznaczajg, jakkolwiek majg rozne rdzenie.

Podobnie wygladajg dwie nastepne frazy:

b — ,niech zaprze sie samego siebie”
b’ — ,.niech wezmie krzyz swoj”.

Obie frazy prawie to samo oznaczajg, chociaz sg wyrazone innymi sto-
wami. ,,Krzyz swoéj wzig¢” odpowiada ,,zaprze¢ sie samego siebie” i to sa-
mo oznacza, gdyz nasladujacy Jezusa powinien wszystko zrobi¢ dla Nie-
go, a nawet cierpieC i umrze¢. Tak wiec wida¢ tu konstrukcje abb’a’

Mozna zauwazy¢, ze frazy aa' sg w opozycji do fraz bb’. Okazuje sig,
ze nasladowanie Jezusa (aa’) nie jest zbyt prostg i fatwg sprawa, ale ze
trzeba dla Jezusa wszystko uczyni¢: zaprze¢ sie wiasnej osobowosci, wzigc
krzyz na siebie to znaczy, ze trzeba cierpie¢, a nawet umrzec.

Jawne przy tym jest, ze centralnym punktem omawianych fraz oka-
zuje sie Jezus (opisd0 mou). Wszystko dzieje sie i odnosi do Niego i ze
wzgledu na Niego. Mozna jeszcze takze wnioskowaé, ze Jezus jest przed-
stawicielem niebieskiego Swiata, ktory jest przedstawiony ziemskiemu,
na ktérym zyjac trzeba zaprze¢ sie samego siebie i swdj krzyz nosic.

W 25:

a — Albowiem kto by chciat dusze (ten psychen)? swojg zacho-
wac 2 (sbsai)
b — straci jg (apolesei)
a — a kto swojg dusze straci z mego powodu (ze wzgledu na
mnie)
b’ — znajdzie jg 27 (heuresei)
Spotykamy tu dwa zasadnicze, antytetyczne zwroty: zachowaé, ratowac,
znalez¢ i przeciwstawne do tego — straci¢. Przy tym obserwujemy ten
sam podmiot ,kto” (ktokolwiek), ten sam przedmiot ,dusza” i te samg
centralng posta¢ — Jezusa (z mego powodu — heneken emou). Tu za$
spotykamy konstrukcje: aba'b’.

Takze w tym wersecie treS¢ powtarza sie; wszystko nalezy straci¢ ze
wzgledu na Jezusa. On jest réwniez centralng postacig?8. Takze tu po-
wtarza sie wyrazne przeciwienstwo miedzy Swiatem ziemskim (swojg du-
sze zachowac) a Swiatem niebieskim (swojg dusze straci¢ dla Jezusa).

W. 26: Obserwujemy tu réwniez styl antytetyczny chociaz nie tak bar-
dzo wyraznie.

a — ,,Co pomoze cztowiekowi (anthropos), chocby caty Swiat po-
zyskat” t gczy sie
a — ,albo co da cztowiek (anthropos) w zamian (jako okup)”.

Te obie, potaczone stowem anthropos, a to samo oznaczajace frazy,
stojg w opozycji do dwdch nastepnych (bb’), ktére sg z kolel potaczone
stowem psyche.

b — ,a przy tym dusze (psychen) swojg stracit”
b' — ,za dusze (psyches) swojg”.

% Wspotczesne ttumaczenia polskie, podajg w tym miejscu juz zinterpretowane
wyrazenie ,,swoje zycie”. Por. Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu. Biblia
Tysigclecia. Wyd. 1.2.3. i i . »

% sosal oznacza: zachowaé, ratowaé czy odnalez¢ lub zbawié. Por. Mt 10,3.

21 heuresei w tym kontekscie oznacza to samo co sosai. Por. Mt 8,35. Heuresei —
znalez¢ jest wziete z paraleli u Mt 10,39. Wyrazenie ,,znalez¢” odpowiada antytezie
stracié”.

8 Por. M.-J. Lagrange: Das Evangelium von Jesus Christus. Heidelberg
1949 s. 275.
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Obserwujemy przede wszystkim w tym wierszu konstrukcje: aba'b’,
ktora bardzo ostro podkresla przepas¢ miedzy Swiatem ziemskim a Swia-
tem niebieskim: aa' wspominajg 0 ziemskiej, Swiatowej wartosci, cenie,
ktoéra nie ma zadnego pordéwnania ze $wiatem niebieskim — duchowym
(bb’). Dla wszystkich ludzi, dla catego Swiata 29 istnieje tylko jedna naj-
wyzsza wartos¢ — zachowaé swoja dusze dla Jezusa, dla Swiata nie-
bieskiego.

W. 26 powtarza wiec prawie z identyczng strukturg antytetyczng
i identycznym tematem te same mysli jak w. 24 i 25. Takze tu centralng
— domysing postacig jest Jezus. Takze tu jego uczen (nasladujacy Go)
powinien odrzuci¢ caty ziemski $wiat, jego wartosci doczesne, swiatowy
sposob bycia, aby swojg dusze uratowac, zachowac, to znaczy, aby Jezusa
nasladowac, aby niebieskie zycie osiagnac.

Obecnie przechodzimy do dwoch wnioskéw naszego kontekstu
(w. 24—26).

Tekst:

W. 27:

a — mellei gar ho hyios tou anthropou erchesthai en te dokse tou
patros autou meta ton aggelon autou.
b — kai tote apoddsei hekasto kata ten praksin autou 30.
W. 28:
Whprowadzenie: amen lego hymin
b'— hoti eisin tines ton hode hestétdon hoitines ou me geiisontai
thanatou.
a'— hets an idosin ton hyion tou anthropou erchomenon en te
basileia autou 3.

Te obie rézne konkluzje sg troche sztucznie potaczone, chociaz majg
podobng konstrukcje strukturalng jak w. 24—26 i dlatego nalezatoby to
mozliwe potaczenie wyjasnic.

W. 27 a: ,,Syn Cztowieczy (ho hyios tou anthropou) przyjdzie w chwa-

le (dokse tou patros autou) swego Ojca z aniotami swoimi”.

Ta fraza poprzez wyrazenia: ,,Syn Cziowieczy” i przez ,.chwata swego
Ojca” jest powigzana z w. 28 a”.

W. 28 a: ,,az_(zanim nie) ujrza Syna Cziowieczego (ho hyios tou an-
thropou) przychodzacego w swoim Krélestwie (basileia au-
tou)”.

Pewne, chociaz nie tak jasne okazuje sie takze powigzanie pomiedzy

w. 27 biw. 28b

2 anthropos — w tym wypadku oznacza pewnego, jakiego$ cztowieka, a co
z kolei odnosi sie wszystkich ludzi — cztowieka ogdlnie pojetego.

30 Chodzi o osadzenie postepowania ludzkiego. Mateusz podat cytat z Ps 62(61),13
uzywajac wyrazenia ten praksin. Jednak tekst LXX podaje synonimiczne wyrazenie
ta erga w F, lat. syr. Por. D. A. Schlatter: Der Evangelist Matthdus. Stuttgart
1929 5. 523 n.; W.Grund mann; Das Evangelium nach Matthaus. Berlin 1968 s. 401;
T. Zahn: Das Evangelium des Matthdus. Leipzig 19224 s. 561. Inni autorzy o tych
réznicach w ogole nie wspominajg. Por. J. Schmid: Das Evangelium nach Matt-
haus. Regensburg 1948 s. 180 n.; W. Trilling: Das Evangelium nach Matthadus.
B. 1 Dusseldorf 1963 s. 107 n.

3 Krytyka tekstu podaje mate zmiany. Zamiast te basileia autou podaja:
Cl pt —te dokse autou; natomiast S pc podajg: te dokse tou patros autou. Inne
jak syc podaja: te basileia kai te dokse autou. Wszystkie te minuskuty i ttumacze-
nia nie sa zbyt starozytne, a poza tym sg wyjasniajacym tekstem i dlatego pozo-
staniemy przy wersji: te basileia autou. Ponadto prawdopodobnie wyzej wymie-
nione zmiany byly robione pod wptywem pierwszej czesci w. 27, gdzie jest wy-
raznie mowa o ,.chwale ojca swego”.
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W. 27 b: ,,wtedy odda kazdemu (hekast0)

wedtug jego uczynkow”

W. 28 b ,,s3 niektorzy (tines) tutaj stojacy, ktorzy nie zaznajg Smier-

ci”

Te wiersze sg powigzane ze sobg tym, ze Jezus méwi o ludziach, kto-
rzy jeszcze zyjg na ziemi. Uwazamy, ze w tym wypadku istnieje tylko
optyczny i ideowy zwigzek a nie wyrazna rytmiczna i antytetyczna para-
lela, jak widzieliSmy to w w. 24—26.

Mozemy raczej dopatrze¢ sie powigzania tematycznego, jak i struktu-
ralnego miedzy w. 27 i catym wczesniejszym kontekstem (w. 24—26).

kCa’fy w. 27 jawi sie jako wniosek, jako rekapitulacja dla catego kon-
tekstu.

W. 27 a: ,,Syn Cziowieczy przyjdzie w chwale swego Ojca z aniotami
swoimi” — jest to przedstawienie centralnej postaci catej perykopy. Jest
to Syn Czitowieczy, ktoremu bedg podporzadkowane wczesniejsze idee,
mysli o niebieskim $wiecie — Jezusa Swiecie z catego kontekstu (w. 24—
26). Dlatego to nalezy tego Syna Cztowieczego nasladowaé (w. 24 aa’),
nalezy swojg dusze dla Niego straci¢ (w. 25 a'b’), poniewaz On — Syn
Czlowieczy jest centralng postacig tak ziemskiego jak i niebieskiego
Swiata.

Staje teraz przed nami pytanie dlaczego to wszystko powinniSmy czy-
ni¢. Odpowiedz podaje nam w. 27 b: ,,Wtedy odda kazdemu wedtug jego
uczynkow”. Te uczynki za$ oznaczajg ziemskie bytowanie, a przez to od-
powiadajag drugiej czesci naszego kontekstu:

W. 24 bb' — ,,zaprze¢ sie samego siebie i wzig¢ krzyz swoj”.

W. 25 ab — ,,nie zachowywac swej duszy dla siebie”.

Powinnismy mie¢ na uwadze, ze On (Syn Cztowieczy) odda kazdemu
wedtug jego uczynkdw i dlatego:

W. 26 ,,Co0z za pozytek bedzie miat cztowiek, chocby caty Swiat pozy-

skatl, a na duszy swojej ponidst szkode (dusze swojg stracit)”.

Tak wiec w. 27 jest wnioskiem, jest rekapitulacjg dla catego kontekstu
i z nim tak tematycznie, jak i rytmiczng strukturg scisle powigzany.

Wereszcie chcieliby$Smy ustosunkowac sie do relacji, jaka zachodzi mie-
dzy w. 27 i 28.

Caty kontekst zaczyna sie stowami: ,Wtedy rzeki Jezus” (w. 24). Jest
to, jak rzeklismy, wstepna formuta, zaczynajgca nowg mysl, czy pogtebia-
jaca poprzednio podang idee. Analizujgc catg perykope nie zauwazamy
zadnych przerw tak w konstrukcji jak 1 w temacie. Ale przy w. 28 spo-
tykamy nowy wstep, nowe wprowadzenie, analogiczne do w. 24, a mia-
nowicie: amen lego hymin. Tak wiec ta forma wprowadzajagca moze za-
powiada¢ nowg mys$l lub tez nowy, wazny tematd2 A zatem istnieje
watpliwosc, czy w. 28 jest powigzany z wczesniejszym kontekstem czy tez
nie.

Miedzy w. 27 i 28 istnieje zasadnicza roOznica tresci. W. 27 ,.Syn
Cztowieczy przyjdzie w chwale swego Ojca z aniotami swymi” wskazuje
na Jezusa jako eschatologicznego sedziego33 Natomiast w. 28 ,,Syn Czio-

32Por. H. Schlier: Amen. W: TWNT B. 1 s. 339—342.

B Por. S. Zedda: L'escatologia biblica. (Antico Testamente) e Vangeli Sinot-
tici V.I). Brescia 1972 s. 191; J. Schmid, jw. s. 180 n.; A. Lancellotti, jw.
s. 233; W.F. Albright — C.S. Mann, jw. s. 200 n.; G. Bornkamm: Ender-
wartung und Kirche im Matthtiusevangelium. W: G. Bornkamm — G. Barth —
H. L. Held: Uberlieferung und Auslegung im Matthausevangelium. Neukirchen

19654 s. 43 n.; P. Benoit: L’Evangile selon saint Matthie. (Le Sainte Bibie de
Jerusalem). Paris 19613 s. 112.
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wieczy przyjdzie w swoim Krolestwie” wcale nie jest jednoznaczny z tres-
cig wiersza poprzedniego.

W w. 27 Syn Cztowieczy odda kazdemu wedtug jego uczynkdw, czego
nie ma w w. 28, gdzie nie spotykamy ani wyrazenia ,kazdy”, ani tez
,Wszyscy”, a za to spotykamy okreSlenie: ,,niektorzy, stojacy tutaj, ktérzy
nie zaznajg $mierci”. Tak wiec wydaje sie, ze istnieje rdéznica miedzy obo-
ma wersetami 27 i 28 tak tematyczna jak i stowna.

Mimo tych roznic, badajac dalej omawiane wersety mozna pewne po-
wigzania jednak znalez¢, a mianowicie:

W. 27 — ,,Syn Cztowieczy przyjdzie w chwale swego Ojca... On odda
kazdemu wedtug uczynkow jego”. Ta sentencja odnosi sie do wszystkich
wiernych (w. 24—26) lub tez do wszystkich ludzi, ktérych czeka sad osta-
teczny — a to odnosi sie do $wiata niebieskiego.

W. 28 natomiast mowi, ze tylko niektorzy, nie wszyscy, nie kazdy, nie
zaznajg S$mierci, az ujrzag Syna Czlowieczego, przychodzacego w swoim
Krolestwie. To wcale nie oznacza sadu ostatecznego dla wszystkich ludzi,
ale okresla jeszcze zyjacych ludzi, ktérzy jeszcze na ziemi bedg ogladac
Krolestwo Syna Czlowieczego — a to oznaczatoby ziemski Swiat.

Stad mozna by wyciggng¢ wniosek, ze w. 28 jawi sie jako antyteza
w. 27. W. 27 okre$la Swiat niebieski, gdzie wszyscy ludzie beda uczestni-
kami sadu ostatecznego, natomiast w. 28 okre$la Swiat ziemski, gdzie
tylko niektorzy z ludzi ujrzg czyny Syna Cziowieczego w jego Krole-
stwie.

Mozemy wiec powiedzie¢, ze w. 27 sam w sobie jest rekapitulacjg
i wnioskiem do catego kontekstu (w. 24—26), a przez powigzanie z w. 28
razem tworzg nowg rekapitulacje do wspomnianego kontekstu przez po-
szerzenie tresci w korelacji antytetycznej, a odnoszacej sie do niebieskiego
i ziemskiego Swiata Syna Czitowieczego. Dlatego to nalezy w. 28 interpre-
towa¢ na kanwie blizszego (w. 27) i dalszego (w. 24—26) kontekstu.

Il EGZEGEZA KONTEKSTU (W. 24—28)

Pierwszg zapowiedz meki (w. 21—23), w ktorej Jezus bardzo mocno
akcentowat swoje cierpienie, smier¢ i zmartwychwstanie nalezatoby ro-
zumie¢ nie jako ludzkie, przyziemne, ale jako boskie dzieto odkupienia.
Nastepnie, w omawianym przez nas kontekscie (w. 24—26), Jezus uswia-
damia, jak to boskie dzieto nalezatoby zastosowa¢ w naszym ziemskim
zyciu, to znaczy, jak powinnismy Go nasladowac 34

1. NASLADOWANIE JEZUSA (W. 24—26)

We wprowadzeniu Mateusz podat: ,,Wtedy rzekt Jezus uczniom swo-
im”. W tym wstepie Mateusz wyraZnie taczy cierpienia Jezusa z cierpie-
niami jego uczniowsb, ktoérzy, jesli chcg byC jego uczniami, nie moga
uwolnic sie od cierpien. Marek za$ podaje, ze Jezus te zapowiedZ kierowat
do rzeszy i uczniéw (8,34). Natomiast tukasz, (9,23) relacjonuje, ze Jezus
te nauke skierowat do wszystkich.

Biorgc pod uwage analogiczng wypowiedz Jezusa w Ewangelii Mateu-
sza do ucznidw, o ich cierpieniach, kiedy to Mistrz wybrat i rozsytat ich,38

¥ Por. W. Grundmann, jw. s. 399 n.
3% Por. Mt 10,24 n.; 16,21-23.
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aby gtosili Dobrg Nowine (Mt 10 a zwiaszcza w. 38), zdaje sie, ze Marko-
wa wypowiedz Jezusa skierowana do obecnych tam ludzi jest trudna do
wyjasnienia. Wszak Jezus przebywat jeszcze w Cezarei Filipowej, gdzie
byli obecnie tylko jego uczniowie. Nie bylo przy tym zadnego wspomnie-
nia 0 zmianie miejsca wypowiedzi i z tego tez nalezatoby wnioskowac,
ze pierwsza zapowiedZz meki u Mateusza byta wypowiedziana w okregu
Cezarei Filipowej 36.

W Cezarei Filipowej3l Jezus rozmawiat tylko ze swoimi uczniami
i wtedy zapowiedziat im te tajemnice swego cierpienia po raz pierwszy
i to tylko swoim uczniom (w. 21—23). W dalszym ciggu Jezus prowadzac
swojg mysl (w. 24—28) zapowiada cierpienia, ktére stang sie udziatem
Jego ucznidéw i to tych, ktorzy chcieliby Go nasladowaé. Tak wiec nie
ma podstaw, aby Mateusz chciat zmienia¢ audytorium, tym bardziej ze
juz wczesniej prawie tymi samymi stowami przedstawit problem cierpie-
nia i nasladowania Mistrza i wtedy rowniez zwrécit sie ze swojg wypo-
wiedzig tylko do swoich ucznidw 38,

Dlatego to w tym wypadku najprawdopodobniej tekst Mateusza, ze
Jezus z nauka o cierpieniu i nasladowaniu Go zwr6cit sie do swoich ucz-
niow (w. 24)39, jest oryginalny, podczas gdy Marek i tukasz ten tekst
zmienili i odniesli go do wszystkich wiernych. Marek poprzez wyrazenie:
»rzesza z uczniami” (8,34) prawdopodobnie chciat podkresli¢, ze to nasla-
dowanie Mistrza powinno odnosi¢ sie takze do innych ludzi a nie tylko
do Jego uczniowdl. Jeszcze dalej idzie tukasz (9,23). On podat, ze Jezus
zwraca si¢ do ,,wszystkich”, co miatoby oznacza¢, ze Jezusa powinni na-
$ladowaC wszyscy ludzie. To zresztg jest zgodne z ideg tukasza, ktory
bardzo czesto podkresla uniwersalizm Ewangelii 41

Najprawdopodobniej Jezus wypowiedziat idee o cierpieniu tylko do
swoich uczniow, ktorzy sg prototypem Kosciota 42. Dlatego te wypowie-
dziane idee powinny obowigzywac wszystkich Chrzescijan, i wiasnie to
chcieli uwypukli¢ i podkresli¢ tak Marek jak i fukasz.

W. 24..

a — Kto chce za mng i$¢

b — niech sie zaprze samego siebie
bz — niech wezmie swoj krzyz
a'— i nasladuje mnie.

Wszyscy Synoptycy podajg prawie ten sam tekst, jedynie tukasz
zmienit trzecig fraze (b): ,,niech kazdego dnia wezmie swoj krzyz” 43. To
jest dodatek i wyrazna tukaszowa interpretacja. On wyjasnia i uscisla
0go6lng wypowiedz dodajac, ze nasladujacy Jezusa, bez watpliwosci, kazde-
go dnia, na kazdg chwile, zawsze powinien wzig¢ na siebie ciezar krzyza 44,

¥ Por. Mt 17,1; W. Michaelis, jw. s. 366 n.

31 Mt 16,13-2 0.

38 Jezus mowi tylko do swoich_uczniéw np. Mt 10,1.5.23.

¥ Por. G. Gander: L’Evangile de IEﬂllse Commentaire de I'Evangile selon
Matthieu. (Etudes Evangeliques 4). Marseille 1967 s. 231 n.; J. Schniewind:
U Vangelo secondo Matteo. Nuovo Testamento V.2). Brescia 1977 's. 338,

4 Por. takze Mk 8,35, gdzie to Marek wigczyt wyrazenie ,Ewangelia”. Prawdo-
podobnzlg jest to pdzniejszy wptyw pierwotnej gminy z kregu Marka; G. Gander,
W. S
: {l Por. P. Bonnard: L'Evangile selon Matthieu. Neuchatel 19702 s. 249.

£ Por. L. Sabourin, jw. s 789

3tk 9.23.

4 Analogicznie podaje tukasz w swoim przekazie ,Ojcze Nasz” 113: ,dawaj
nam na kazdy dzien”.
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Jesli chodzi o wyrazenie ,,nasladowac” to mozna je odda¢ innymi sto-
wami ,,is¢ za kim$”, co jest wyrazeniem rabinackim i oznacza ,,by¢ ucz-
niem”, to znaczy to wykonywaé, czego uczy i zada sam Mistrz 4.

W jaki sposob uczniowie powinni nasladowac¢ swego Mistrza, wskazu-
ja nastepne obie frazy bb’, gdzie ,,zaprze¢ sie samego siebie” jest Scisle
powigzane z ,,wzig¢ krzyz swoj” na siebie.

Pewnym wyjasnieniem jest paralelny tekst Mateusza 10,32 n., gdzie
»zaprze¢ sie” stoi w opozycji do ,,wyzna¢”. Chodzitoby wiec o Jezusa ja-
ko Mesjasza, 0 Jego wiasng osobe. Jezus zada, aby wiasnie ze wzgledu na
Niego zaprzeC sie wiasnego ,,Ja”, whasnych naturalnych dazen, ziemskie-
go dobrobytu, gdyz to przeczy ,,wyznaniu” Jego, przyznaniu sie do Niego
I nasladowaniu Go.

Nastepny obraz: ,,wzigé na siebie krzyz” przedstawia stan trudu, znoju
i zmeczenia, a co réwniez jest znakiem Smiercid6. Zgdanie wiec Jezusa po-
legato na tym, ze trzeba byto wiasnie ze wzgledu na Niego przyjac poni-
zenie, hanbe i upokorzenie podczas catego zycia, az do gorzkiej smierci 47,
Po $mierci Jezusa stato sie jasne, ze wierzacy powinien nasladowac Je-
zusa i zy¢ wedtug Jego wskazan, a jesli trzeba, to nawet Smier¢ ze wzgle-
du na Jezusa poniesc.

Nasze ,,nasladowac” i ,krzyz wzig¢ na siebie” wyjasnia po trosze
wczesniejszy paralelny tekst (10,32-39), gdzie Jezus zada, aby uczniowie
wyznali Go przed ludzmi (w. 32). Nie wystarczy tylko wyzna¢ Mistrza, ale
raczej nalezy wzig¢ Jego krzyz i nasSladowa¢ Go (w. 38). To ,przyjecie
krzyza” i ,,nasladowanie” Jezusa posiada najwiekszg warto$¢ podczas ca-
fego naszego zycia, gdyz: kto by mitowat ojca czy matke, syna czy corke
bardziej niz Jezusa, nie jest Go godzien 48

»~Samego siebie zaprze¢” i ,,wzig¢ krzyz” oznacza i odnosi sie do cen-
tralnej postaci — ,,Jezusa wyzna¢” to znaczy nasladowa¢ Go. Oba wyra-
zenia uzupetniajg sie nawzajem i to samo oznaczajg, nalezy wszystko
podporzadkowa¢ w swoim zyciu woli Mistrza, Jego nauce, nawet trzeba
umrze¢ dla Niego 49. Wszystko nalezy ofiarowac na tym ziemskim Swiecie
i siebie samego sie zaprze¢, aby tylko wyznaé Jezusa, i Jego nasladowac,
to znaczy, aby osiggng¢ Swiat Jego — Swiat niebieski.

W. 25
a — Kto by chciat swojg dusze zachowac (zbawic)
b — straci ja

a — kto by stracit swojg dusze dla mnie (z mego powodu)
b' — znajdzie ja.

WSszyscy Synoptycy posiadajg prawie identyczny przekaz, jedynie
przy b’ Mateusz uzywa stowa heuresei (znajdzie), natomiast Marek i tu-
kasz majg w tym miejscu sosei (zbawi, uratuje), chociaz wiasciwie te wy-
razenia to samo oznaczajai) i nie zmieniajg zasadniczo tresci tekstu.

Prawdopodobnie Mateusz to wyrazenie heuresei przejat z poprzednie-
go analogicznego tekstu (10, 39). Jednak naszej paralelnej antytetycznej

45 Por. Mt 4,20. .

46 Por. J. Schneider: Stauros. W: TWNT B.7 s. 578. Zydowscy stuchacze
doskonale rozumieli te obrazowg mowe. Wedlug o6wczesnego rzymskiego prawa
w Palestynie skazani na $mier¢ musieli belke krzyzowa tzw. drzewo cierpienia
wzigé na siebie i nieS¢ na miejsce ukrzyzowania. Por. takze P. Gaechter: Das
Matthaus Evangelium. Innsbruck 1963 s. 558.

41 Por. W. Trilling, jw. s. 104.

48 Mt 10,37.

49 Por. 2 Tym 2,13; W. Trilling, jw. s. 105

5 Mk 8,35; £k 9,24.
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strukturze bardziej odpowiada wyrazenie sosei. Oba te wyrazenia w na-
szym konteks$cie to samo oznaczajg i petnig role synonimiczng 5L

Marek za$ (9,36) do centralnego wyrazenia ,ze wzgledu na mnie” do-
dat jeszcze nowg ideg i ,,na Ewangelie”. Jest to chyba pdzniejsza chrzes-
cijanska interpretacja rozwinietej juz teologii, ze Chrystus zyje takze
w Ewangelii. Jest to wiec rozwinieta mysl, ze ,,Ewangelia” i ,,Chrystus”
sg ideami zamiennymi52

Okreslenie ,,kto by chciat dusze swojg zachowac” oznacza w tym wy-
padku ,,swoje zycie”, ,,swoje Ja”, ,,siebie samego” 5358

Wyrazenie ,,dla mnie” (z mego powodu) okazuje sie nawet wizualnie
dodatkiem do semickiej paralelnie antytetycznej formy. To wyrazenie
$ciaga na siebie akcent logiczny tamigc forme semicka, podporzadkowujgc
soble sens catej antytezy w. 25. | w tym wypadku gtowna mysl polega na
paradoksie, jaki wynika z na$ladowania Jezusab4 ktoremu wszystko
trzeba podporzgdkowac.

Jezus wiec jest centralnym punktem odniesienia kazdego ludzkiego
zycia. Od relacji do tego Jezusa zalezeC bedzie zycie wieczne kazdego czto-
wieka, bedzie to wypetnienie Krolestwa Bozego w wiecznosci 5.

Ten sam temat z Jezusem, ktdry jest centrum naszego zycia, jest row-
niez przedstawiony u Mt 10,32-42. Rowniez tam czytamy, ze nalezy ,,swo-
ja dusze straci¢” dla Jezusa (10,39) a dalej, ze nalezy cate ziemskie zycie
straci¢, podporzadkowaé Jezusowi56*i Jego trzeba publicznie wyznac
(10, 32), aby niebieskie zycie, niebieski Swiat osiggnac.

Jest wiec w tym tematycznym paradoksie Scisty zwigzek miedzy ko-
niecznoscig umierania a obietnicg zycia. Podobnie tez sg wyrazone zapo-
wiedzi Jezusa 0 Jego Smierci i zmartwychwstaniu.

W. 26:

a — Co0z bowiem za korzy$¢ odniesie cztowiek chocby caty Swiat
zyskat

b — a na swej duszy szkode ponidst

a'— albo co da cztowiek w zamian (jako zaptate)

b'— za swojg dusze?

Tej mysli zawartej w w. 26 brak w analogicznym tekscie (Mt 10,32-42)
prawdopodobnie dlatego, ze jest ona powtdrzeniem i streszczeniem wczes-
niejszych wypowiedzi, a konstrukcjg odpowiada naszemu kontekstowib’.

U tukasza (9,25) obserwujemy brak drugiej powt6rzonej frazy (a’b).
Prawdopodobnie nie chciat on powtarza¢ dwa razy tej samej mysli58
Jednak biorgc pod uwage sposob wyrazania w literaturze Starego Testa-

51U Mt 10,39 spotykamy ten sam tematycznie tekst, jedynie antytetyczne okres-
lenia spotykamy nieco inne: ,,znalez¢” i ,,straci¢”. Por. £k 17,33; J 12,25; W. Grund-
mann, jw. s. 400; W. Michaelis, jw. s. 267.

% Por. P. Bonnard, jw.s. 251. =

% Jest to stare hebrajskie wyrazenie. Por. Rdz 19,17, Am 214; Ez 1414,
T. Zahn, jw. s. 560.

5 Por. Mt 10,32-42 a_zwilaszcza w. 32 ,,Jezusa Wyznac”.

% por Strack-Billerbeck: t 1 s 463 n.

5% Por. Mt 10,37, gdzie jest uzyte wyrazenie: zaprze¢ sie ,,matki, ojca, dziecka”.

5 Mt 10,32-42 i 16,24-25.

% Por. Gander, jw. s. 232. tukasz takze w 9,25 nie uzywa wyrazenia ,,du-
sza”, ale ,samego siebie”, co w tym wypadku to samo oznacza. Por. Job 32,2; Prz
1,18; 198; Ps 21(22),21. W melesnty Smierci cztowiek traci swoje zycie — dusze
por. Mt 10,28; £k 12,20; J 13,37. Jednak Bdg mimo to moze od takiej Smierci rato-
wac lub tez w tej Smierci utrzymac: por. J 12,25; Dz 2,24-31; Jk 1,21; 4,12; 5,20.
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mentu, trzeba przyzna¢, ze czesto uzywano powtorzen i to w tym celu,
aby podkresli¢ i zaakcentowa¢ wazko$¢ wypowiedzi czy tez idei 59,

Tak to nie tylko wymogi zawarte w w. 25, lecz takze kategoryczne
zadania zawarte w w. 24, czyli caty kompleks polecen Jezusa zawarty
w w. 24—25 uzasadnia pytania postawione w w. 26.

P. Gaechter 89twierdzi, ze w. 25 i 26 nie sg ze sobg powigzane, a kan-
wg i ttem dla w. 26 miatby by¢ Ps. 49(48), 7-16. Zgadzamy sie, ze tlem
w. 26 jest 6w Psalm, co jednak ani nie wyklucza, ani nie przekresla Sci-
stego powigzania tego wiersza z poprzednimi w. 24—25, tym bardziej ze
cata literacka struktura jak i tematyczne podobienstwo wskazujg na Sciste
powigzanie tych wierszy 6L

W w. 26 jest szczegOlnie podkre$lona mysl samozaparcia i zrezygnowa-
nia ze wszystkiego, co niesie, co moze da¢ $wiat na korzy$¢ wartosci du-
chowych. Jesli za$ kto$ pojdzie za gltosem Swiata, musi godzi¢ sie rowniez
na konsekwencje a mianowicie: postrada tak siebie, swojg dusze, jak i ca-
te swoje zycie 62

W w. 26 bb’ wyrazenie ,,dusza” jest przeciwstawione ,S$wiatu” i ,za-
ptacie” (da¢ w zamian) (aa')63. Te przeciwstawne okre$lenia tworzg w tym
wypadku paralelizm antytetyczny.

W greckim ujeciu wyrazenie kosmos — $wiat odnosi sie raczej do catej
natury i ja okresla. W hebrajskim $Srodowisku za$ kosmos — olam ozna-
cza ludzkos¢ powigzang z calg jej historia, a takze okre$la wszystko co
cztowiek moze posiadac 64

Zaptata 658w zamian da¢) odpowiada ,,catemu Swiatu” i te oba wyra-
zenia sg przeciwstawne do wyrazenia ,,dusza” (zycie). Jest to wyrazny
paralelizm antytetyczny podkreslajacy kontrast miedzy tym ziemskim
Swiatem wraz z jego dobrami i zyciem wiecznym, ktére mozna tez okres-
lic jako Swiat niebieski, ktéry posiada najwyzszg warto$¢ i ktorego za
zadng ceng (zaptate) nie mozna nabyc 66,

A zatem przyjmujac, ze w. 26 bytby tylko nowg interpretacjg, nowym
powtorzemem i wyjasnieniem w. 25 mozna powiedziec, ze ,caty Swiat
zyskaC” oznacza swojg dusze, swoje zycie zachowa¢ z wszystkimi dobra-
mi ziemskimi, ale to wszystko trzeba straci¢ ze wzgledu na Jezusa (w. 24),
aby nowe, wieczne zycie (w. 26) osiagnagé, ktOre przedstawia najwyzsza
wartosc 67.

59 Por. wiele Psalmow np. Ps 48(49),7-16; 61(62),12 i inne.

0 P. Gaechter, jw. s. 559 )

6l Por. T. Zahn, Jw. s. 560 n.; W. Michaelis, jw. s. 368, A. Bea, jw.
s. 436—443.

2 W naszym wypadku dzemioo oznacza to samo, co w w. 25 apollymi. Por.
A. Bea, jw. s 439 oraz Mt 10,28 i Flp 3

8 Por. Ps 48&49)8 Mt 18,23-35.

6 Por. Mt 7,23; D. A. Schlatter, jw. s. 521

65 Por. Strack-Billerbeck, t. 15s. 750:

antallagma — zaptata (mehijr) — Job 28,15; Jer 15,13.
” = okup (kofer) — Am 5
» = odmiana (halljfach?( — Ps (55/54),20.
= zastepstwo (tahelijk) — Syr 26,14; 44,17.

T)Ilm hebrajsklm wyrazeniom odpowiadaja jeszcze synonimy jak: allagma, ly-
tron, lytra.

6 or. J 1225: ,Ten, kto mituje swojg dusze (zycie), traci je, a kto nienawidzi
swego zycia (duszy) na tl¥m Swiecie, zachowa je na z C|e wieczne”. Jest to zapewne
interpretacja naszego tekstu (Mt 16, 26). Por. £k 17,33; L. S abourin, jw. s. 790;
A. Bea, jw. s. 437—443, zwiaszcza s. 441

67 Por. J 1225 a takze w. 27 i w. 25b' — gdzie ,dusze swojg znalez¢” ozna-
cza najwyzszg warto$¢ tzn. zycie z Jezusem, zycie niebieskie i zycie wieczne.
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Obecnie nalezatoby wyjasni¢, jakie jest powigzanie omowionego kon-
tekstu (w. 24—26) z pierwszg rekapitulacjg (w. 27) i na czym polega ich
tacznos¢ z kontekstem 68. Nastepnie trzeba by omowi¢, co oznacza druga
rekapitulacja kontekstu a mianowicie w. 28 i jakie jest powigzanie tego
zakonczenia tak z w. 27 jak i z catym kontekstem (w. 24—26).

2. ZAPLATA SYNA CZtOWIECZEGO

W. 27 a. Albowiem Syn Cztowieczy przyjdzie w chwale
Ojca swego wraz z aniotami swymi
b. i wtedy odda kazdemu
wedtug jego dziatalnosSci6d.

Przy tym wierszu po raz pierwszy w catym kontekscie (w. 24—27) wi-
dzimy powazniejsze roznice, wystepujgce miedzy Synoptykami?o.

Szczegllnie Marek zmienit tekst w formie, gdyz tres¢ pozostata ta
sama. Dodat on bowiem stowa: ,,Kto sie bowiem mnie i stbw moich wsty-
dzi przed tym pokoleniem grzesznym i wiarotomnym, tego Syn Czlowie-
czy wstydzi¢ sie bedzie” (Mk 8,38), a przy tym opuscit rekapitulacje Ma-
teusza: i wtedy odda kazdemu wedtug jego dziatalnosci”. Marek przyjat
prawie caty tekst z innego kontekstu Mateuszowego a mianowicie 10,33.

Oczywiscie u Marka spotykamy wiele roznic 71, a takze wiele nowych
stow, jak: ,,mnie i moich stow”, ktore on wigczyt, poniewaz pasowaty do
wczesniejszego dodatku (Mk 8,35): ,z mego powodu i Ewangelii”.

Marek przedstawit takze nowa publike, do ktorej kieruje Jezus swoja
zapowiedz: ,,przed tym pokoleniem wiarotomnym i grzesznym” (Mk 8, 38).
To jest catkowicie nowy element w catym kontekscie.

Takze sad ostateczny przedstawia Marek swoiscie uwypuklajac kazui-
styke zydowskg tylko od negatywnej strony: ,kto sie... wstydzi” i dlatego
to opuszcza obiektywng, ogolnie pojetg zaptate, jaka odda Jezus ,.kazdemu
wedtug jego dziatalnosci”, co przedstawit Mateusz jako rekapitulacje po-
przednich wypowiedzi.

Ta zmiana podana przez Marka, tak w strukturze jak i w tresci nie

68 A. Bea, jw. s 441. Wspomina o tym powigzaniu: ... et nihil prodesse ho-
mini lucra, emolumenta etiam totius mundi si ,,vitam” amiserit; ,,vitam” enim bo-
nis totius mundi redimi non posse (v. 26). De qua vita salvanda agatur, ostenditur
sequenti versu (Mt 16,27; Mc 8.38; Lc 9,26): sc. de illa de qua decisurus est Christus
iudex in adventu suo, ergo de vita aeterna, supernaturali, quae pendet ab operibus
uniscuiusque (Mt); sc. prout quis Christum aut confessus erit aut erubuerit (Mc., Lc)
inter homines malos huius mundi (Mc)”.

69Krytyka tekstu jak wyzej.

10 Marek w swoim tekscie dodat:

Mk 8,38: ,,a — Kto sie bowiem mnie i stbw moich wstydzi
b — przed tym pokoleniem wiarotomnym i grzesznym
. ¢ — tego Syn Czitowieczy wstydzi¢ sie bedzie
dalej podobnie jak Mateusz:
d — gdy on przyjdzie w chwale Ojca swojego
e — razem z aniotami Swietymi”.
tukasz natomiast skrocit tekst Marka:
tk 9,26. ,a — Kto sie bowiem mnie i stbw moich wstydzi
¢ — tego Syn Cziowieczy wstydzi¢ sie bedzie
d — gdy on przyjdzie w swojej chwale i chwale Ojca
e — 1 Swietych “aniotéw”.  ~ . )

Na podstawie poréwnania tekstu wyraznie wida¢, ze tukasz opuscit fraze ,,b”
Markowa: ,,przed tym pokoleniem wiarotfomnym i grzesznym”, poniewaz ta tres¢
dla niezydowskich czytelnikow byta niezrozumiata. )

11 Por. Mt 10,33: ,kto sie mnie zaprze przed ludzmi”

tukasz 8,38: ,kto sie bowiem mnie i stbw moich wstydzi przed tym pokole-
niem wiarotomnym i grzesznym?”.
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pasuje do catego kontekstu i nie jest tak z nim zwarta, dlatego to tekst
Mateusza (w. 27 i 28) przyjmujemy jako bardziej zwigzany z catym kon-
tekstem, a zwiaszcza z calg struktura, jako wniosek poprzednich wypo-
wiedzi 72

Dlatego to nalezatoby omowic¢ #gczno$¢ w. 27 z poprzedzajgcym go
kontekstem (w. 24—26). Sad Ostateczny (w. 27) dla kazdego cziowieka
bedzie odbiciem jego postepowania przez cate zycie. Bedzie odbiciem re-
lacji do Jezusa (w. 24—26) 13 w zyciu ziemskim. Tak jak Bog ustanowit
Syna Cztowieczego jako centrum ludzkosci, tak tez wszystkie relacje Bo-
ga do ludzi i ludzi do Boga dokonujg sie i weryfikuja w Jezusie i przez
Jezusa. Stad to od relacji ludzi do Jezusa bedzie uzalezniony sad osta-
teczny.

W. 27 a — ,,Przyjdzie” jest to stary termin techniczny na okre$lenie
gotowosci Boga do wypetnienia zapowiedzi74,W chwale swego Ojca” 75
oznacza za$, ze Jezus otrzymat udziat w chwale Boga i jego autorytetem
dziata. JeSli Jezus posiada chwate Ojca, to z tym #gczy sie wiladza jego
nad aniotamii6, ktérzy powinni Mu jak i Bogu stuzy¢. Aniotowie obrazujg
dwor, stuzbe Bogai’, a Jezus jest wspotwiascicielem chwaly swego
Ojca 78

W. 27 b: ,i wtedy odda kazdemu wedtug jego dziatalnosci”. Jest to
nie dostowny cytat z Ps 62(61),13, gdzie jest przedstawiony Bog wielce
faskawy i potezny, oddajacy kazdemu sprawiedliwos¢ 79. Podobnie w w. 27
Syn Cziowieczy odda kazdemu cztowiekowi wedlug jego dziatalnosci.
Réwniez, tak pozytywnie jak i negatywnie, ale bardziej w kazuistyczny
sposob jest przedstawiona zaptata Jezusa u Mt 10,32; , Do kazdego wiec,
kto sie przyzna do Mnie przed ludzmi, przyznam sie i Ja przed moim
Ojcem, ktory jest w niebie. Lecz kto sie Mnie zaprze przed ludZmi, tego
zapre sie i Ja przed Moim Ojcem, ktory jest w niebie”.

Caly wiersz 27 traktuje o ostatecznej Paruzji 80, kiedy to Syn Cztowie-
czy — Jezus odda kazdemu z ludzi zaptate za dziatalno$¢ kazdego.

To moéwi Mateusz tylko w w. 27, ale tre$¢ tej wypowiedzi wynika
z catego poprzedniego kontekstu, z ktérym w. 27 jest scile powigzany.
Te tacznosé widac takze w tematyce. Wiersze 24—26 podkreslajg zdecydo-
wanie zadania wobec ludzi nasladujgcych Jezusa. Oni to ze wzgledu na
Jezusa powinni zaprze¢ sie samego siebie, posuwajgc sie¢ nawet do ofia-
ry ze swego zycia. Uzasadnieniem takiego postepowania jest stwierdze-
nie, ze Syn Cziowieczy kazdemu — odpowiednio do jego postepowania,
odpowiednio do relacji, jakg bedzie miat wobec Jezusa — odda, gdy przyj-
dzie ponownie w chwale Ojca, gdy przyjdzie oceniac i sadzi¢ Swiat (w. 27).

7 Por. G. Gander, jw. s 232 n.

B Mt 24,30 n.; Mk 1326 n.; £k 21,27; P. Gaechter, jw. s. 559 n.

14 Por. Mt 10,23 n. o .

5 U Mateusza to wyrazenie spotykamy tylko tutaj.

76 Por. Mt 13,41 n.

7 Por. Mt 1343.4950; Henoch 443; 61,8; 62,2; 6927, W.F. Albright —
C.S. Mann, jw. s. 201 . .

8 Te chwale Boga potaczong z aniotami podkresla £k 9,26.

19 Ps 62(61),13: ,,I Ty, Panie, jeste$ taskawy, bo Ty kazdemu oddasz wedtug
jego czyndéw”. G. Gander, jw. s. 232 n., twierdzi, ze Mateusz zacytowat Psalm
2(61),13 i zastosowat w swym tekscie 3 osobe liczby pojedynczej tam, gdzie
w Ps. byla 2 osoba. Por. takze Prz 24,12; Mt 7,21; Rz 2,6; 2 Tym 4,10; T. Zahn,
jw. s. 561.

J 80 Por. Mt 25,31-46; Rz 2,6; | Tes 3,13 z Mt 24,24 a takze: Syr 35,24; Zach 145;
Dan 7,10(LXX); L. Sabourin, jw. s. 790; A. Lancellotti, jw. s. 233; P. Be-
noit, jw. s. 112; J. Schmid, jw. s. 180; S. Zedda, jw. s. 191
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WNIOSEK

Caly wiersz 27 jest SciSle z kontekstem (w. 24—26) tak strukturalnie
jak i tematycznie powigzany.

W. 27 a — Syn Cziowieczy w chwale swego Ojca i z aniotami swymi
odpowiada centralnej postaci kontekstu, to znaczy wyrazeniu ,z mego
powodu” (ze wzgledu na mnie) (w. 25 b’), co z kolei tgczy sie dalej z ,,na-
Sladowa¢ mnie” (w. 24 aa’), to znaczy w postepowaniu iS¢ za Jezusem,
do Niego sie przyznawac i Jego wyznawa¢ (10, 32). Ta cata wspomniana
tres¢: wyznawanie, nasladowanie, wszystko robi¢ ze wzgledu na Niego
odnosi sie do Jezusa, Syna Czlowieczego i w ten sposob osigga sie Jego
niebieski Swiat.

W. 27 b — Syn Cziowieczy odda kazdemu wedtug jego postepowania,
to wyrazenie oznacza zaptate Jezusa za to wszystko co cztowiek zrobit na
ziemskim Swiecie, podczas swego zycia. Na $wiat niebieski trzeba zastuzyé
juz podczas bytowania ziemskiego i dlatego dla Jezusa, czyli tego Swiata
niebieskiego nalezy ,,zaprze¢ sie samego siebie i wzig¢ na siebie krzyz
swoj” (w. 24 bb’), a dalej: nalezy swoja dusze (i zycie) straci¢ dla Jezusa
(w. 25 @’), wszystkie dobra Swiata odrzuci¢ ze wzgledu na Niego (w. 26 a),
poniewaz nic nie moze by¢ godne, réwna¢ sie z niebieskim Swiatem —
z Jezusem (w. 26 &) i dlatego podczas catego naszego zycia nalezy swym
postepowaniem: ,,wyznawac Jezusa przed ludZzmi” (10,32 a).

tacznos¢ w. 27 z catym kontekstem potwierdzajg takze wyrazenia
oznaczajace ogolnie wzietego tego samego cztowieka, czyli kazdego. | tak
liczba pojedyncza z w. 27 b: ,,Kazdemu” hekasto) ma odbicie w catym
kontekscie:

w 24 — tis.......... heauton (kto.............. siebie samego)
w 25 — hos............ hos (kto/ktory) . . . kto (ktory)
w 26 — anthropos . . . anthropos (cztowiek.............. cztowiek).

Ten wykaz réwniez potwierdza, ze w 27 b jest Scisle powigzany z ca-
tym kontekstem poprzez styl i stownictwo.

W catym kontekScie centralng osobg jest Syn Cztowieczy z w. 27,
ktory odda kazdemu wedtug jego czyndéw. Ta sama osoba — Jezus, jest
podmiotem tgczacym poprzedni kontekst (w. 24—26) i wystepuje ona
w w. 25 b’ pod wyrazeniem ,z mego powodu” (ze wzgledu na mnie).
Wiasnie ze wzgledu na Niego — Jezusa powinniSmy cate nasze ziemskie
zycie Jemu podporzadkowac; Jego nasladowaé, Jego wyznawac, dla Nie-
go trzeba samego siebie zaprze¢ i na siebie krzyz swoj wzigé, poniewaz
caty Swiat, cate ziemskie zycie nie ma wartosci w relacji do Syna Czlo-
wieczego, ktory jest obrazem Swiata niebieskiego i On to w zaleznosci od
naszego nastawienia do Jezusa i Jego nauki, w zalezno$ci od wypetniania
Jego polecen odda kazdemu wedtug jego uczynkéw podczas Sadu Osta-
tecznego.

W.928 konczy calg perykope i jakby oddzielony jednak jest wkompono-
wany w cato$é. Wraz z w. 27 tworzy nowg konstrukcje antytetyczng, jaka
obserwujemy w poprzednim kontekscie (w. 24—26). W perykopie (w. 24—
26) obserwujemy antyteze krétkich fraz, natomiast w konkluzji tej pery-
kopy (w. 27—28) widzimy obszerng antyteze, jaka wystepuje miedzy obu
wierszami, obu zawartymi tam ideami, ktore réwniez taczy ta sama
centralna posta¢ — Syn Cztowieczy. Syn Cziowieczy z w. 27 okazuje sie
sedzig eschatologicznym, dla kazdego czlowieka, oznacza tez sad w wy-
miarze Swiata niebieskiego. Przeciwstawna tej idei jest mysl zawarta
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w w. 28, gdzie ten sam Syn Czlowieczy ukaze sie jeszcze zyjacym ludziom
i to nie wszystkim, przychodzac w swoim Krolestwie, a wiec ta idea obej-
muje jeszcze krag ziemski a nie eschatologiczny.

Jak w w. 24—26 byla przedstawiona antyteza Swiata ziemskiego i nie-
bieskiego, podobnie tez takg antyteze tworzg w. 27 i 28 jako rekapitulacja
poprzedniego kontekstu i przedstawiajg te same idee: w. 27 przedstawia
Swiat niebieski ze swoim sgdem eschatologicznym, a w. 28 pokazuje je-
szcze Swiat ziemski, gdzie niektorzy, jeszcze zyjacy zobaczg Syna Czio-
wieczego wraz z Jego Krolestwem. Dlatego to w tych kategoriach — Kro-
lestwa Syna Cziowieczego jeszcze w kregu ziemskim, oczywiscie w kon-
tekscie bliskiego, antytetycznego w. 27 oraz poprzedniego kontekstu na-
lezy rozpatrywac sens tego trudnego wiersza 28 — crux interpretum, co
bedzie tematem juz nastepnej pracy, ktorg chciatbym w najblizszym cza-
sie przedstawi¢ na tamach ,,Studiow Warminskich”,

DIE LITERARISCHE STRUKTUR (Mt 16,24-28)
ZUSAMMENFASSUNG

In unsere Perikope Mt 16,24-28 kann man verschiedene Schwierigkeiten bemer-
ken. In V. 24—26 sind drei Ausspriiche Jesu zusammengestellt. Sie sagen aus, dass
Jesus das Ganzopfer des Menschen verlangt, dass nur dieses zum Besitz des ewigen
Lebens durch Jesus fuhrt.

Wie Jesus nach V. 21—23 durch das Kreuz zur Herrlichkeit gelangte, so soll
es ahnlich bei seinen Nachfolgern sein. Wahrscheinlich sind V. 24—26 weitere In-
terpretationen der V. 21—23 nur im rhytmischen Stil. .

Die grosste Schwierigkeit macht V. 27—28, ob beide streng mit dem_Kontext
1v. 24—26) verbunden sind oder nicht. Darum muss man die ganze Perikope als
iterarische Struktur prufen.

Nach der Prufung wissen wir, dass Matthaus hier einen rhytmischen, antitheti-
schen Parallelstil benutzte.

7 passt also fur den ganzen Kontext als Folgerung, als Rekapitulation.
Wir kénnen auch sagen, dass V. 27 antithetisch mit V. 28 verbunden ist. V. 27 be-
deutet himmlische Welt, wo alle Menschen im Letzten Gericht gerichtet werden.
V. 28 dagegen bedeutet die irdische Welt, wo nur einige Menschen die Taten des
Menschensohnes in seinem Reich sehen werden. V. 27 gilt als Folgerung fur den
ganzen Kontext (V. 24—26) und auch V. 27 mit anschliessendem V. 28 ist eine neue
Folgerung beide Welten betreffend, die himmlische und die irdische.



