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Tresc: I. Nauka ascetyczna i udziat mnichéw w rozwoju ascezy. Il. Praktyka ascetycz-
na w zyciu monastycznym. IlIl. Wkiad mnichéw w rozwéj kultury literackiej. 1V. Wspdlnoty
monastyczne a rozwdj teologii. Sommario.

Wraz ze zwyciestwem chrzeScijanstwa w Imperium Rzymskim, na
poczatku IV w., poprzez wznowienie przeSladowanej az do edyktu me-
diolanskiego religii chrzescijanskiej, literatura i nauki Kosciota wchodzg
w okres swojego najwiekszego rozkwitu; zaczyna sie¢ wowczas epoka
Ojcow Kosciota. Liczne dysputy teologiczne $wiadczg o szerokiej dzia-
talnosci intelektualnej wielu przedstawicieli éwczesnego, chrzescijanstwa.
W tym nowym ruchu bierze udziat caty szereg ludzi, ktorzy mieli Sci-
sty kontakt z sobg, ktérzy w ten sposob wzajemnie sie ubogacali ducho-
wo i intelektualnie, Swiecac przyktadem i niepospolitymi cechami, wyro-
zniajac sie na polu kultury i duchowosci swoich czaséw.

Poniewaz chodzito przede wszystkim o zabezpieczenie i zachowanie
wiary wobec narastajacych innowacji i wobec btednych koncepciji,
owczesna literatura koscielna miata charakter gtéwnie dogmatyczno-
polemiczny, ale nie tylko. Rowniez dziedzina zycia ascetycznego prze-
zywa swoj rozkwit w tym okresie i jest realizowana praktycznie, gtow-
nie we wspodlnotach ascetyczno-monastycznych tego okresu. Byty tez
uprawiane z gtebokim zaangazowaniem takze inne kierunki teologii.

Na Wschodzie gtéwnymi centrami zycia naukowego chrzeScijanstwa
staty sie Aleksandria i Antochia. Te dwie nazwy miast zamykajg w sobie
stawe i znaczenie dwu najwazniejszych szkdét teologicznych tamtych cza-
sow. Aktywnos$¢ naukowa nie zamykata sie jednak tylko do tych dwdch
szkot, lecz byta zywa i widoczna mniej wiecej w catym Kosciele. Spo-
tykamy wiec Ojcow Kosciota i znanych pisarzy chrzeScijanskich tam-
tego okresu w réznych rejonach i miejscach dwczesnego chrzescijan-
stwa. Kosciot katolicki na Zachodzie, chociaz na poczatku Scisle zigczo-
ny i nawet uzalezniony od wptywu greckiej teologii, moze pochwali¢ sie
takimi postaciami jak: Hilary, Ambrozy, Hieronim, Augustyn i wieloma
innymi  wspaniatymi przykfadami $wiadczagcymi o wysokim rozwoju
mysli teologicznej, czesto przewyzszajacej te, ktérg reprezentowat Ko-
Sciét Wschodu.

Nie mozna tez zapomnie¢, ze wszyscy OwczesSni stawni pisarze chrze-
Scijanscy i tzw. Ojcowie Kosciota mieli Scisty kontakt z monastyzmem,
badZz to w Scistym i dostownym sensie praktykowania zycia mniszego,
badZz w sensie sympatyzowania i na swdj sposob propagowania tego sty-
lu zycial. Do tych wielkich i stawnych mnichow nalezeli np.: $w. Ata-
nazy, $w. Bazyli, $w. Grzegorz z Nazjanzu, $w.Grzegorz z Nysy, $w. Jan

1 G. Turbessi, Ascetismo e monachesimo prebenedettino, Roma 1961, s. 168nn.
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Chryzostom, Rufin z Aquilei, $w. Hieronim, $w. Augustyn i inni. Takze
Sw. Ambrozy poprzez szerokg propagande dziewictwa i zycia w czysto-
ci, a takze poprzez kontakt ze $rodowiskiem mnichéw z Vercelli (w po-
blizu Mediolanu) miat Scisty zwigzek z monastyzmem.

Nic wiec dziwnego, ze czesto mowi sie o wplywie wspolnot
powstatego w IV w. monastycyzmu na rozwdj zycia intelektualnego
I ascetycznego Kosciota w tamtym okresie. W literaturze patrystycznej
z przetomu IV i V w., zwihaszcza, w pismach $w. Hieronima i innych
wspodtczesnych mu Ojcéw i pisarzy chrzeScijanskich, mamy wiele cen-
nych Swiadectw moéwigcych o zaangazowaniu mnichow w rozwoj teore-
tyczny i praktyczny ascezy, literatury i teologii 6wczesnej.

I. NAUKA ASCETYCZNA | UDZIAL MNICHOW W ROZWOJU ASCEZY

W pismach Apostotdw spotykamy pierwsze wskazania ascetyczne:
niektorzy chrzescijanie pragng wprowadzi¢ w praktyke i na co dzien rea-
lizowac, w jak najszerszym zakresie — przykazania i rady dane przez
Chrystusa aby tym samym byc¢ lepiej przygotowanymi na przyjecie go
w dniu Jego tryumfalnego powrotu. W tym duchu moéwi $w. Pawet, Kie-
dy zwracajac sie do Koryntian poucza: ,, Tym za$, ktorzy nie wstgpili
w zwigzek matzenski, oraz tym, ktorzy juz owdowieli, méwie: dobrze
bedzie, jesli pozostang jak i ja” (I Kor.7,8). Apostot wyraZnie suponuje
tu, ze stan celibatu, a wiec bezzenno$¢ i wdowienstwo jest doskonalszym
stanem anizeli matzenstwo, mimo ze jest ono stanem legalnym i chwale-
bnym, co wiecej — podniesionym do godnosci sakramentu. Rozumowanie
Sw. Pawla jest jasne: by méc z wiekszg tatwoscig i bez innych zobowig-
zan poswieci¢ sie catkowicie Bogu i jego sprawom. Tak sie przedstawia
najstarsza forma zycia ascetycznego. Okre$lajgc w ten sposob zycie pier-
wszych wspolnot chrzescijanskich, polegajgce na S$cistym nasladowaniu
Jezusa i Apostotdw, mozemy bez trudnosci odtworzy¢ réznice i po-
rowna¢ je z zyciem S$rodowisk ascetycznych, ktére nieco pdézniej poja-
wiajg sie w Kosciele. Pojawiajg sie chrzescijanie, ktérzy zyjac w swoim
Srodowisku, w swoich wspélnotach, gminach i nie wytgczajgc sie z nich,
nie separujac sie od innych chrzescijan, praktykujg inne zycie, rozne od
zwyczajow tego Swiata, catkowicie poswiecajgc sie na zdobycie débr nie-
bieskich 2.

Czyje wzory mieli dwczesni chrzescijanie do nasladowania w zakre-
sie ascezy? Na kim mogli sie wzorowac dazac od wiekszej doskonatosci?
W Swietle pism $w. Hieronima tymi wzorami byli gtdwnie Chrystus
i Maryja, a obok nich Jan Chrzciciel i Apostotowie 3. Obok nich jednak

2 Por. G, Turbessi. La solitudine dell'asceta come es ressione ideale della
vocazione cristiana, w Benedictina 8 g1954), s.44nn; J. R.Palanque, Da Costan-
tino a Carlo Magno, Catania 1960, s. 62; L. Bouyer, Splrltuallty dei Padri, 2-gi T.
Storia della spirituality cristiana, T. Il, Bologna 1968, s. 531 nn.; A. Stolz, L’ascesi
cristiana, Brescia 1944, s. 10 nn.; D. P. Tambur|no Dottrina ascetica e pre-
ghiera continua nel monachesimo antico, w C. Vagagglne e Coli,, La pre hiera
nella Bibbia e nella tradizione patrlstlca e monastlca Roma 1964, 336 n,;
G. Turbessi, Ascetismo e monachesimo..., s. 174

3 Por. Hieronimus, Epistola 48, 21, PL 22 c 510, (CSEL 54, 386—387);
Ep. 1252, c. 1073, (CSEL '56, 120—21); Commentaria in Evang S. Marci, 1, 1,20,
CCH 78, 465; Commentaria in Evang. S. Matthaei, 1,4, 19—20, PL 26, c. 33; por.
J. Ktoczkowski, Wspolnoty chrze$cijanskie, Krakow 1964, s. 138 nn.; D. Know-
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Hieronim podaje jako wzér dla zycia monastycznego i ascetycznego za-
razem takie postacie jak: Pawet Pustelnik, Antoni, Julian, Hilarion, Maka-
ry, a nawet osoby prorokéw Starego Testamentu: Eliasza i Elizeusza#5

W oparciu o te przyktady podawano rézne rady i zalecenia kierowa-
ne do znajomych, uczniéw, przyjaciot czy mnichéw. Z tych drobnych
i czesto fragmentarycznych wskazan mozna jednak utworzy¢ mozliwie
zwiezlg i catosciowg doktryne ascetyczna.

Widoczny jest wyraznie w tworczosci pisSmienniczej $w. Hieronima
brak opracowania o charakterze typowo i wytacznie dotyczacym zycia
ascetycznego. By¢ moze nalezy wzigé pod uwage, ze z ,,mysli” pozyty-
wnej Heronima (typowo rzymskiej) mozemy sie spodziewaC nauczania
duchowosci, jesli mozna sie tak wyrazi¢ ,w akcie”, a wiec w formie
praktycznej, w wykonywaniu, w realizowaniu wszelkich wskazoéwek
i zalecen, w jej ptynnosci zasadniczej i konkretnej, bardziej niz te for-
mutowane w surowych zasadach teoretycznych. Z drugiej strony trzeba
zaznaczy¢, ze w zadnej z dyscyplin, Hieronim nie ustalat z géry, ze poda
petng, kompletng wizje swoich mysli ograniczajac sie jedynie do poda-
nia tu czy tam, uwag i mysli czesto przypadkowych i okazyjnych, mniej
lub bardziej fragmentarycznych z ktérych mozna i trzeba rozpoznac,
w odpowiednim naswietleniu, giebie duchowg jego mysli. Dotyczy to
rowniez zakazu ascezy i moze nas wprowadzi¢ w szybkie poznanie nie-
ktérych, wazniejszych punktéw Hieronimowej koncepcji ascetycznej,
przyjmujac klasyczny podziat zasad i srodkow.

W zakresie zasad moze by¢ uzyteczne, wedtug mnie, rozdzielenie ich
na kilka pozioméw hierarchicznych, a dokfadnie: wyrzeczenie sig, czy-
sto$¢ i dziewictwo, wstrzemiezliwos¢ czy umiarkowanie w jedzeniu,
dyskrecja, skromno$¢ w ubiorze oraz inne cnoty potrzebne w zyciu
ascetyczno-monastycznym.

Wyrzeczenie, wedtug wspdlnej idei tradycji ascetycznej, prowadzi
wprost do tajemnicy krzyza, w charakterze jej absolutnej nagosci,
obnazenia. Wspomnie¢ nalezy zdecydowang deklaracje Dalmaty w je-
dnym z jego listow: ,majac pozywienie i odzienie zadowolony bede
i za nagim krzyzem pdjde wyzuty ze wszystkiego” 5. Poczynajgc od dobr
zewnetrznych i czysto materialnych, wyrzeczenie musi by¢ widoczne
najbardziej u tych, ktérzy przyrzekli lub Slubowali doskonato$¢ chrze-
Scljanska 6.

Trudniejsze jest jednak inne wyrzeczenie, wchodzace w sfere mitosci,
ktorg kazdy cztowiek zywi wobec samego siebie: jest to odrzucenie
szacunku i aplauzu innych?. Oto, w krotkiej syntezie, w panegiryku
na cze$¢ Pauli, rozne studia wyrzeczenia: ,,Niepomna domu ani dzieci,

les, Il monachesimo cristiano, tl. wi., Milano 1969, s. 9 nn.; D. P. Taniburino,
Dgottrina3 ascetica..., s. 344; G. Turbessi, Regole nionastiche antiche, Roma
1974 s. 31.

4 Por.Hieronimus, Epistota 58, 5 PL 22, s. 582—583, (CSEL 54, 533-534);
Ep. 125, 7, PL 22, c. 1075—1076, (CSEL 56, 124—126) i naturalnie Zywoty mnichow:;
Pawta, Hilariona i Malchusa, PL 23, c. 29—60; por. P. Pourrat, La spiritualitd
chretienne, Paris 1947, s. 228; D. Knowles, dz. cyt, s. 9; Ch. N. Cohrane,
Ch2r325eécijar'lstwo i kultura antyczna, Warszawa 1960, s. 334; L. Bouyer, dz. cyt
S. nn.

5 Hieronimus, Epistota 52, 5, PL 22, c. 531—532, (CSEL 54, 470—471).

6 Por. Hieronimus, Epistota 14,2, PL 22, c. 348, (CSEL 54, 46); por. G. Tur-
bessi, La solitudine del asceta..., s. 43 nn.; A. Stolz dz. cyt, s. 17 nn.; G. Tur-
bessi, Ascetismo e monachesimo..., s. 174 nn.

7 Por. J. Danielou-H. Marrou, Dalie origini a S. Gregorio Magno, T. I,
tt. wt. Torino 1970, s. 322; J. R. Palanque, dz. cyt, s. 62
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ani rodziny, ani posiadtosci, ani rzeczy nalezacej do $wiata, sama je-
dna — jesli rzec mozna — bez towarzystwa pragneta uda¢ sie do pu-
stelni. Nie pamietata 0 tym, ze jest matka, by okaza¢, ze jest stuzebni-
cg Chrystusowg. Serce sie jej krajato, tak jakby je wyrywano z piersi.
Gdy zwalczata bol, byta godniejsza podziwu nad wszystkich poprzez to,
ze pokonata tak wielka mito$¢... Z mitosci ku Bogu wzgardzita mitoscig
ku dzieciom.” 8.

Dla wielu og6lnie mowigc zycie w samotnosci, w odizolowaniu sie
od Swiata zawiera w sobie aspekt heroiczny, do tego nawet stopnia, ze
w pewnym sensie zastepuje on forme meczenstwa, jest po prostu rodza-
jem meczenstwa bez przelania krwi9. Wyrzeczenie sie dobr material-
nych z wiasnej woli byto heroicznym sposobem ,$wiadczenia” o Chry-
stusie, a wyrzeczenia, ktore kazdego dnia dziewice, mnisi praktykowali
byty otwartym i wyraznym Swiadectwem wiary i mitosci wobec Boga.
W ten sposob ,,przelanie krwi za wiare” zostato w tym okresie zastgpio-
ne ,,codzienng stuzbg Boga”#01ITego rodzaju teoria byta zresztg ogolnie
znana i przyjmowana za stuszng przez chrzescijan IV i V w.

Az do tych pierwszych sformutowan nietrudno jest dostrzec i po-
ja¢ tak wielkiej surowosci, ktéra charakteryzuje koncepcje duchowosci
Hieronima; koncepcje przystosowang do modelu zycia monastycznego,
koncepcje radykalnie i w petni ukierunkowang na zdecydowang i konse-
kwentng ucieczke od swiata. Dlatego tak czesto powtarza sie apel o bto-
gostawionej i chwalebnej samotnosci i o odizolowaniu sie od Swiata 11

Odizolowanie sie od normalnych przyzwyczajenn tworzy jeden z bar-
dziej charakterystycznych elementow monastycyzmu. W nastepstwie
tego zwolennicy monastycyzmu wyizolowywali sie z normalnego zycia,
aktualizujgc to, co rowniez wtedy byto nazywane ,wyrzeczeniem sie do-
czesnosci”. | wiasnie w tym wyrzeczeniu sie doczesnosci jest prawdziwa
nowos$¢, ktoérej heroldem i gtosicielem stat sie monastycyzm 12

Mogtoby sie wydawac, ze monastycyzm widoczny z pism $w. Hiero-
nima pragnie broni¢ najwyzszej prostoty zycia i najbardziej bezposre-
dniego kontaktu z naturgld Pogardzenie hatasliwym zyciem miejskim
i pochwata samotnosci, wyizolowanie sie nie byly wyrazem ekscentry-
zmu, lecz tylko podkresleniem faktu, ze wiasnie spokoj, cisza, samotnosc¢

$HieronTIS—tmetota 108, 6 PL 22, c. 881, (CSEL 55, 310—311).
" Por. ;G. D. Gordini Forme di vita ascetica a Roma nel IV secolo, Roma
1952, s. 11; L. Bouyer, dz. cyt, s. 531 nn.; J. R. Palanque, dz. cyt., s. 62;
S. Cola, Padri della Chiesa, Roma 1964 s. 171; Opere scelte di S. Girolamo,
w opracowaniu Enrico Camisani, Introduzione, s. 55; E. Romanelli, L’at-
tivite ascetico-monastica di San Girolamo a Roma, Roma 1957, s. 19; J. Kloczo-
wski, dz. cyt, s. 153. )

0 Hieronymus, Epistola 108,31, PL 22, c. 905, (CSEL 55, 349) ,Habet et
servata pudicita martirium suum’; Ep. 130, 5, PL 22, c. 1109—1110 (CSEL 56, 180);
Tractatus de Lazaro et divite, in Anecd. Mar. HI, 385 stwierdza: ,,Habet et pauper-
tas martirium suum, sed egestas propter Christum, non propter necessitatem.”

11 Hieronimus, Epistola 14, PL 22, c. 347—355, (CSEL 54, 44—62); por. G. D. Gor-
dini, Forme di vita ascetica..., s. 9 nn.

2 Liczne sg teksty mowigce o ,,abrenuntiare saeculo”, ,renuntiare”, ,,contem-
nere saecularem”. Por. Ep. 108, 6; 117, 6; 118, 6; 120, 1, Homiliae in Psalmos, Ps 91.
Podobned wyrazenia znajdujemy tez w Zywocie Swietej Melanii, 6, 7, 11, 12, 14,
16, 26 itd.

13 Hieronimus, Epistota 125, 8, PL 22, s. 1076—1077 (CSEL 56, 127): ,Mihi
oppidum career _est et solitudo paradisus. Quid desideramus urbium frequentiam,
qui de singularitate censemus?” Wiele razy Hieronim wspomina z przyjemnoscig,
0 ,,.Bethlemitica rura”. Ep. 46, 3, PL 22, c. 481; (CSEL 54, 329); Ep. 58, PL 22,
c. 582—583, (CSEL 54, 533).
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sktaniaty i nastrajaty do modlitwy i do studium Pisma $w.; a modlitwa
i znajomos$¢ Pisma Sw. uwazane byly powszechnie za najbardziej pewne
Srodki tatwego kontaktu z Bogiem 14,

PrzeSwiadczenie, ze chrzescijanin musi jakby wylaczy¢é sie z ,tego
Swiata” jest jedng z bardziej zdrowych mysli chrzescijanstwa. Nie wszy-
scy jednak jestesmy zobowigzani do podjecia tak wysokiego szczytu,
jakim jest eremityzm; potrzebne jest do tego specjalne powotanie. Mimo
wszystko jednak pozostaje zawsze prawdg, i to jest rowniez dzi§ aktual-
ne, ze zycie anachoreckie, widziane w tym Swietle, mozna wyjasnic
jako forme ascezy w zyciu chrzescijanskim, co wiecej, powinno by¢
uznane jako najwyzszy stopien ascezy, do ktdrego moze dojs¢ wysitek
ludzi wsparty i ozywiony laskg 15

Nieco pdzniej doswiadczenie skionito Hieronima do pewnego utempe-
rowania tych pochwat wobec form zycia eremickiego, opowiadajac sie
zdecydowanie za cenobityzmem, przynajmniej jako forma wprowadza-
jaca, wstepng do zycia doskonatego, aby ustrzec przed niebezpieczen-
stwami eremityzmu, zwiaszcza przed réznymi formami pychy i zarozu-
miato$ci. Hieronim na przykfadzie wiasnego nawrdOcenia 1 zycia na
pustyni udoskonalit ponadto przekonanie, ze wyrzeczenie sie Swiata, by
nasladowa¢ Chrystusa, albo jest catkowite i absolutne, albo jest bezsku-
teczne. Do kaptana Paulina, ktory zdecydowat sie nasladowac¢ Chrystusa
tak pisze: ,,Jesli chcesz by¢ doskonatym, idz, sprzedaj wszystko, co masz,
i rozdaj ubogim, a przyjdz i pojdz za mng” (Mt 19,21), zamieniasz stowa
w czyny i za nagim Kkrzyzem idac, wyzuty z wszystkiego, swobodniej
i 1zej wstepujesz po drabinie Jakuba” 16.

Ten charakterystyczny cytat z Ewangelii $w. Mateusza wraz z odpo-
wiednim komentarzem przytacza autor wielokrotnie w swoich pismach.
Zresztg wielu innych pisarzy chrze$cijanskich podaje ten tekst jako bardzo
odpowiedni do powzigcia decyzji zostania mnicheml’. Hieronim widzi
w tym fragmencie wypowiedzi Jezusa podstawowg zasade dla realizo-
wania zycia ascetycznego, dla zastanowienia sie i podjecia decyzji rozpo-
czecia zycia doskonatego. ,,Tobie nie wystarcza to, co innym. Postuchaj
stow Pana: ,,Je$li chcesz by¢ doskonaly, sprzedaj wszystko, co masz:
rozdaj ubogim, a przyjdZz i péjdz za mng” (Mt 19,21). Ty wszak przyo-
biecate$S by¢ doskonatym... Doskonaty za$ stuga Chrystusa nie ma nic
procz Chrystusa. Albo je$li ma co$ procz Chrystusa, nie jest doskona-
tym” 18 EE)isa% do swojego przyjaciela Heliodora.

Podobne sformutowania przytaczat tez miedzy innymi w listach do
Hedybii, Demetriady, Pommachiusza, Eksuperancjusza, a takze w ko-
mentarzu do Ewangelii $w. Mateusza czy tez w Dialogu przeciw Pela-
gianom. W liscie do Eksuperancjusza np. czytamy: ,Porzu¢ brzemie
Swiatowe, nie szukaj bogactw, ktére przyréwnywane sg do utomnosci
wielblgdziej (Mt 19,27). Ogotocony i lekki wzlatuj ku niebu, aby skrzy-
det twych cnét nie przygniatat ciezar ziota... Jesli wiec tym, ktorzy

14 Hieronimus, Contra Vigilantium 16, PL 23, c¢. 351—352; Vita S. Mela-

niae 36, wyd. M. Rampolla, Roma 1905, s. 21; por. G. Turbessi, La solitu-
dine dell'asceta..., s. 47 nn.

55 A. Stollz, L'ascesi cristiana, Brescia 1944, s. 19.

b Hieronimus, Epistota 58, 2, PL, c. 580, SCSEL 54, 529).

17 Por. J. Kioczowski, dz. cyt, s. 138 nn.; J. Danielou-H. Marrou,
dz. cyt., s. 319 nn.; J. Lortz, Storia della Chiesa nello sviluppo delle sue idee, Alba
1979, s. 225 nn.; A. Stollz, dz. cyt, s. 38—41; G. Melani, Monachesimo orientale,
Jerusalem 1970, s. 100. .

B Hieronimus, Epistota 14, 6, PL 22, c¢. 350—51, (CSEL 54, 52—53).
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majg posiadtosci i bogactwa, nakazano, aby sprzedali wszystko, rozdali
ubogim i tak poszli za Zbawicielem, to ty albo jeste$ bogaty i powinie-
ne$ czyni¢, co jest zalecone, albo jeste$ jeszcze ubogi i nie powiniene$
szukaé tego co masz oddac” 19

Cytowany wyzej fragment z Ewangelii $w. Mateusza byt przez Hie-
ronima zawsze rozumiany jako nakaz Chrystusa do opuszczenia wszy-
stkiego, do zerwania ze Swiatem, do rozpoczecia zycia bardziej dosko-
natego, zgodnie z przyjmowang zasada, ze mnich powinien zdobyc
wyzsze dobro, wyzwalajac sie z wszelkich dobr ziemskich majacych
przejsciowy i tymczasowy charakterd® Hieronim sam poszedt za tym
wskazaniem i na wszelkie mozliwe sobie sposoby starat sie do tego za-
checi¢ innych. Hieronim z wielkim zaangazowaniem propagowat zycie
monastyczne, a tym samym zasade wyrzeczenia sie wszystkiego, co
mozna nazwa¢ mianem dobr materialnych.

W catym tym zapale i pelnym zaangazowaniu do propagowania
wzniostej idei Hieronim jednak nie zatracit ducha realizmu. Mozemy
stwierdzi¢, iz byt Swiadomy, ze nie wszystkich sta¢ na realizowanie tego
nakazu Chrystusa, i ze w scistym sensie nie jest to nakaz kategoryczny,
a wiec nie obowigzuje on wszystkich; jest po prostu tylko radg, jest za-
cheta, wprawdzie polecong i pozadang, ale tylko zachetg dla tych, ktérzy
chcg by¢ doskonali. Widzimy to wyraznie np. w liscie do Hedybii, do
ktérej pisze: ,| jesli chcesz, mozesz by¢ doskonata, bo on nie naktada
ci jarzma koniecznosci, lecz zostawia mozno$¢ swobodnego wyboru.
Jesli chcesz by¢ doskonatg i stang¢ u szczytu godnosci, czyn, co uczy-
nili Apostotowie, sprzedaj wszystko, co masz, daj ubogim i idZ za Zbawi-
cielem, idz za samotnym, nagim krzyzem, ogotocona ze wszystkiego i sa-
motna. Jesli za$ nie chcesz by¢ doskonatg lecz zajmowac drogi stopien
cnoty, porzu¢ wszystko, co masz, daj synowi, daj krewnym. Nikt cie
nie gani, ze idziesz gorszg droga, byle by$ wiedziata, ze stusznie stawia
sie wyzej od ciebie te, ktora wybrata pierwszy sposob postepowania” 21,
a w liscie do Pommachiusza czytamy: ,Jesli chcesz by¢ doskonatym:
wielkie rzeczy zawsze zostawione sg wolnej woli stuchajacych. | dlatego
nie nakazuje Apostot dziewictwa, poniewaz Pan, rozprawiajac 0 rzezan-
cach... powiedziat na ostatku: ,Kto moze pojg¢, niechaj pojmie”
(Mt 19,12). ,,Nie zalezy to przeto ani od tego, kto chce, ani tez, kto sie
ubiega, ale od litujgcego sie Boga” (Rzym 9,16). Je$li chcesz byé do-
skonatym: nie narzuca ci sie koniecznosci — wola ma zdoby¢ nagrode”22
Hieronim wiec propagujac i polecajgc z catym zapatem te idealy zycia
ascetycznego, wyjasniat, ze sg one bez watpienia mozliwe do realizowa-
nia, ale nie dla kazdego sg tatwe i tym samym zalezg wylgcznie od wol-
nego wyboru chrzescijanina, od jego dobrowolnej zgody na podjecie he-
roicznej pracy majacej go udoskonali¢ i zblizy¢ do Boga.

19 Hieronimus, Eplsto+a 145, PL 22, c¢. 1191—1192, (CSEL 56, 306—307) por.
Hieronimus, E PL 22, c. 643—644, ZECSEL 54, 656—657); Ep. 120, 1,
PL 22, c. 982—983 FCSEL 55, 475—477) Ep. 130, 14, PL 22, c. 1118, (CSEL 56, 193);
Comment, in Evang. S. Matthtei I11, 19, 21—23, PL 26, c. 137—138, Dialogus contra
Pelagianos |, 10, PL 23, c. 503; itd.

Por. J. Danielou-H. Marrou, dz cyt. s. 321; A. Stolz, dz. cyt, s. 16—
19; Augustinus, In Joannis Evangellum Tractatus 107, 1, PL, c. 1876; O. Rous-
sgeau é\élonachlsme et vie religieuse d'apres I'ancienne tradition de 1Eg||se Paris
1957, s. nn

% Hieronimus, Epistota 120, 1, PL 22, ¢. 983, (CSEL 55, 476—77&

2 Hieronimus, Epistota 66, 8 PL 22, c. 643—44, (CSEL 54, 656—57); por.
Ep. 130, 14, PL 22, c. 1118, (CSEL 56, 193—95)
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Z chwilg jednak wyboru tego co doskonate, z chwilg powziecia decy-
zji prowadzenia zycia w bliskim kontakcie z Chrystusem, zycia ascetycz-
nego, zycia we wspolnocie monastycznej czy na pustyni w catkowitym
odizolowaniu od ludzi, od Swiata, Dalmata wymaga petnej konsekwencji
i zdecydowania, mimo ze moze si¢ to okaza¢ trudne i wymagajace duzo
wysitku i wewnetrznej pracy. W liscie do Algazji pisze: ,Jesli kto chce
i€ za mna, niech zaprze samego siebie i wezmie krzyz swoj, a idzie za
mng” (Lk 9,23). Sens tej zachety jest taki: Nie mozna wyznawa¢ Boga
bez wysitku i bez troski. Kto wierzy we mnie, winien przelewaé¢ krew
swojg. Kto bowiem utraci dusze swa obecnie, zyska jg w przysztosci (por.
Mt 10,39). Kto wierzy w Chrystusa, codziennie nosi krzyz swoj i zapiera
sie siebie samego” 23, a w Komentarzu do Ewangelii $w. Mateusza inter-
pretujac te same stowa Chrystusa dodaje: ,,Nie mozemy myslec, ze wy-
starczy jeden raz okaza¢ zapat wiary, musimy zawsze dzwiga¢ krzyz,
jesli chcemy nauczy¢ sie kocha¢ Chrystusa” 24,

taczy sie z tym takze inne wymaganie, ktére Hieronim podkresla;
jest ono tez dobrowolne, nie wszyscy mogg sie na nie zdoby¢, ale jest ono
tu dalsza konsekwencja podkreslanej wyzej decyzji catkowitego poswie-
cenia sie Bogu. Chodzi tu o kontakt z bliskimi osobami, nawet o uczucia
rodzinne, w pewnym sensie zupetnie naturalne dla cztowieka i dla chrzes-
cijan takze. Mimo to w Komentarzu do Ewangelii sw. Mateusza autor ko-
mentujac wypowiedz Chrystusa: ,,Kto kocha ojca lub matke bardziej ani-
zeli mnie, nie jest mnie godzien; i kto kocha syna lub corke bardziej niz
mnie, nie jest mnie godzien” (Mt 10,37), pisze w ten sposob: ,,Kto przy-
rzekt: ,,Nie przyszedtem nie$¢ pokdj, ale miecz” i rozdziela¢ ludzi od ojca,
od matki, od teSciowej, azeby nikt nie przedkiadat mitosci do krewnych
nad mito$¢ do Boga, dotacza zaraz: ,Kto kocha ojca lub matke bardziej
niz mnie, nie jest mnie godzien”. Ten nakaz jest konieczny i obowigzujg-
cy wobec kazdego ucznia. Po Bogu, kochaj matke, ojca, kochaj dzieci.
Lecz gdy zajdzie koniecznos¢ skonfrontowania mitosci wobec Boga z mi-
toscig do rodzicow i dzieci, a nie mozesz zachowaé jednej i drugiej, lepiej
bysmy zywili nienawi$¢ wobec rodziny, wybierajac zawsze mitos¢ wobec
Boga. Chrystus nie zabrania tym samym kocha¢ ojca czy matke, ale wy-
raznie podkre$la: ,,Kto kocha ojca lub matke bardziej niz mnie...” 25,

Przygotowujac Eustochie do zycia monastycznego porusza réwniez ten
temat piszac: ,,Jakub i Jan, opusciwszy ojca, sieci, todzie — poszli za
Zbawicielem, wyzbywajac sie uczu¢ rodzinnych, wiezow Swiatowych
i troski o dom; (por. 4,21 nn.) teraz po raz pierwszy ustyszano: ,Kto za
mng chce iS¢, niech sie zaprze samego siebie I wezmie krzyz swoj i nasla-
duje mnie” (Mt 16,24 i nn.). Zaden bowiem Zzotnierz nie spieszy na boj
z matzonka. Uczen, ktory chce pogrzeba¢ ojca, nie uzyskuje pozwolenia
(por. Mt 8,21 i nn.)26. Ten rodzaj realizowania ascezy chrzescijanskiej
znamy z historii monastycyzmu jako ucieczke od $wiata 27.

Podobny wydzwiek majg fragmenty listow do Juliana, do Demetriady,
do Heliodora, do Azeli, sformutowania jednej z homilii na Ewangelie $w.

3 Hieroni mus, Epistota 121, 3, PL 22, c¢. 1013, (CSEL 56, 13—19.

2l Hieronimus, Comment, in Evang. S. Matth. 1, 10, 38—39, PL 26, c. 68.

25Hieronimus, tamze, |, 10, 37, PL 26, c. 68.

% Hieronimus, Epistola 22, 21, PL 22, c. 407—408, (CSEL 54, 171—173).

21 Por. J. Danielou-H. Marrou, dz. cyt, s. 318 nn.; J. Lortz dz. cyt,
s. 66 nn., 25, 226 nn.; Ch. N. Cochrane, dz. cyt, s. 266; G. D. Gordini, Origine
e sviluppo..., s. 242; F. Cavallera, St. Jerdme et la vie perfaite, w Revue d’Ascd-
tique et Mystique 2 (1921), s. 104.
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Marka, inne komentarze do Ewangelii $w. Mateusza, a takze tres¢ Il Ksie-
gi Dialogéw przeciw Pelagianom 28,

Ascetyczna nauka Sw. Hieronima odnosnie kontaktu ze Swiatem ze-
wnetrznym i stosunku do dobr materialnych sprowadza sie do tego, co
napisat w liscie do Algazji: ,,Kto zwleka z siebie starego cztowieka z jego
uczynkami (por. Ef 4,22), zapiera sie siebie samego mowigc: ,| zyje, juz
nie ja, ale zyje we mnie Chrystus” (Gal 2,20), i bierze krzyz swoj, i jest
dla Swiata krzyzowany” 29, a w Komentarzu do Ewangelii $w. Mateusza
czytamy: ,,Ktokolwiek chciatby by¢é doskonatym, musi sprzeda¢ wszyst-
ko co ma; a nie sprzeda¢ tylko czes¢... lecz sprzeda¢ wszystko. A kiedy
sprzedadzg wszystko, muszg rozda¢ wszystko co zdobyli ze sprzedazy
biednemu 1 przygotowa¢ w ten sposob skarb w Krélestwie Niebieskim” 30.

Innym mocnym argumentem i waznym motywem na poparcie tej te-
zy byty dla Hieronima stowa z Ewangelii Mateusza: ,,Darmo otrzymalis-
cle, darmo dawajcie” (Mt 10,8), rozumiane nie tylko w sensie dobr du-
chowych, ale takze w formie dobr materialnych, ktére jezeli kto$ posiada,
winien je rozdac 31. Te mocne i odwazne sformutowania popart autor inng
jeszcze zasadg, ktérg omowit w liscie do Hedybii: ,,Wszystkie bowiem bo-
gactwa pochodza z niesprawiedliwosci i jesli jeden nie zgubi, drugi nie
moze znalezé. Dlatego prawdziwa wydaje mi sie rozpowszechniona sen-
tencja: ,,Bogacz jest albo cziowiekiem niesprawiedliwym, albo spadko-
biercg niesprawiedliwego” 32.

Tego mocnego i w wielu wypadkach niesprawiedliwego powiedzenia
uzyt autor zapewne z mysla, by wywota¢ wieksze wrazenie na adresatce —
ktora, jako wdowa, poswiecita sie realizowaniu doskonatosci chrzescijan-
skiej 33 Bez watpienia jednak charakteryzuje ono naszego autora; jest
Swiadectwem, ze potrafi uzywa¢ mocnych sformutowan dla nadania wiek-
szej powagi wyjasnianej lub formutowanej przez siebie nauki.

Problemem samej wiasnosci, zagadnieniem dysproporcji majatkowych,
potrzebg uregulowania nierébwnosci spotecznych zajmowali si¢ I Inni pisa-
rze chrzescijanscy. Problem ten byt juz dyskutowany w Il i Il w,
a przybrat na znaczeniu w naszym okresie 3. Dla przyktadu mozemy po-

8 Hieronimus, Epistota 118 4, PL 22, c¢. 963, (CSEL 55, 439) Ep. 130, 14,
PL 22, c. 1118—19, (CSEL 56, 193—95); E}Z). 13, 2—3, PL 22, c. 348, (CSEL 54, 46);
Ep. 45, 4, PL 22, c. 481—482, (CSEL 54, 325—326); Comment. in Evang. S. Marci |,
I, 12; Comment. in Evang. S. Matth. I, 8, 21—22, PL 26, c. 49; Dialogus contra
Pelag. Il, 13 i 15, PL 23, 548—551.

Hieronimus, Epistola 121, 3, PL 22, c¢. 1013, (CSEL 56, 13—15); por.
Comment. in Evang. S. Matth. IIl, 16, 24—26, PL 26, c. 120—121.

I Hieronimus, Comment. in Evang. S. Matth. IIl, 19, 21, PL 26, c. 137;
por. Ep. 53, 10, PL 22, c. 549, (CSEL 54, 46 —64&; Comment. in Evang. S. Marci I,
11, 15; Comment. in Evang. S. Matt 111, 19, 28, PL 26, c. 138—139; Ep. 52, 5, PL 22.
c. 531—532. (CSEL 54, 422—424). ) ]

3 Por. Commentaria in Evang S. Matthei I, 10, 8—10, PL 26, c. 62 nn.; tamze |,
5, 42—43, PL 26, c. 40—41; tamze, |, 6, 24, PL 26, c. 44—45; tamze I, 13, 22, PL 26,
c. 88; tamze 111, 19, 23—26, PL 26, c¢. 137—138.

% Hieronimus, Epistota 120, 1, PL 22, c. 982—983, (CSEL 55, 476—477).

3 G. Stoico, LEEi_stoIario di San Girolamo, Napoti 1972, s. 70.

3 Por. St. Jarocki, Katolicka nauka spoteczna, Paryz 1964, s. 169; A. Ru-
dzinski, Sprawiedliwos¢ chrzeéci;‘aﬁska wobec problemu nieréwnosci majatko-

ch w Il i Il w., Lublin 1969, s. 34 nn; C. Andersen, Die Kirchen der alten
Christienheit, Berlin 1971; G. Walter, Histoire du communisme, t. |, Paris 1931;
J. Gorny, Zagadnienie niewolnictwa w Swietle pism $w. Hieronima, w Studia
Warminskie XI (1974) Olsztyn, s. 345 nn; M. Zywczynski, Poglady chrzesci-
jan IV w. na nierbwno$¢ majgtkowa w Swiecie, w Zycie i Mysl 6 (1956?, s. 39—47,
H. Gulbinowicz, Etyczne pogljlazl 6s",w. Ambrozego na dobra materialne i prawo

wiasnosci, w Studia Warminskie 4), Olsztyn, s. 262 nn.
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dac¢ niektérych Ojcéw Kosciota, wedtug ktorych bogactwa byty przeszko-
dg w dazeniu do realizowania ewangelicznych rad i zobowiazan. Poglady
te podzielat nawet arystokrata z urodzenia $w. Ambrozy, réwniez sw.
Jan Chryzostom, $w. Bazyli, Rufin i inni3.

Z problemem wyrzeczenia sie wszystkiego, opuszczenia nawet rodzi-
ny, bliskich, faczy sie¢ bardzo Scisle w Hieronimowej ascezie decyzja zycia
w odosobnieniu lub nawet na pustyni, a og6lniej méwiac, zycia w specy-
ficznej atmosferze eremu lub klasztoru. Wprawdzie spojrzenie Hieroni-
ma na te dwie formy zycia monastycznego: anachorecka i cenobitalng
z czasem ulegto ewolucji3s, to jednak zawsze pozostanie w nim Swiado-
mos¢, ze spokdj celi klasztornej przybliza dusze chrzescijanina do Boga 37.
Wszystkie te wywody autora miaty na celu uswiadomienie adresatom, ze
istnieje mozliwos¢ doskonalenia sie w swoim zyciu chrzescijanskim, mia-
ty one na celu pokazanie, ze od nas zalezy, jak pokierujemy naszym zy-
ciem, jaki stopien chrzescijanskiej doskonatosci, to jest ascezy, wybierze-
my. ,,Wiemy, ze w domu wielkim sg nie tylko naczynia ziote i srebrne,
ale tez drewniane i gliniane, i ze na fundamencie Chrystusowym, ktory
Pawet budowniczy zatozyl, jeden wznosi budowle ze ziota, ze srebra,
z drogich kamieni, inny przeciwnie: z siana, z drzewa, ze stomy... Setny
i szeScdziesiaty i trzydziesty owoc, chociaz z jednej ziemi i z jednego ro-
dzi sie nasienia, to jednak wielce sie ro6zni w liczbie” 38. W takim opisie
$w. Hieronim chcial powiedzie¢, ze chrzescijanie w spetnianiu swoich
J:)blgwiqzkéw moga wykaza¢ i osiggng¢ mniejszg lub wiekszg doskona-
0S¢.

Wiadze koscielne nie pozostaty obojetne wobec tego problemu; na sy-
nodzie zwotanym do Rzymu w 392 r., papiez Syrycjusz stwierdzit wyraz-
nie, ze zycie ascetyczne ma wyzszg warto$¢ 1 range w odniesieniu do
zwyktych form zycia chrzescijanskiego, i dlatego kazdy, kto w tym zyciu
daje z siebie wiecej wyrzeczen, kto potrafi sie poswiecac, ten w przy-
sztym zyciu otrzyma wigkszg nagrode — im wiecej da z siebie, tym wie-
cej otrzymad). Taka ocena nie byla czym$ nowym w chrzescijanstwie,
z tg jedyng roznica, ze w pierwszych wiekach punktem kulminacyjnym
doskonatosci chrzeScijanskiej byto meczenstwo, oddanie zycia za wiare,
podczas gdy w IV w. z chwilg otrzymania przez chrzescijanstwo wol-
nosci nie byto juz tych okazji do zamanifestowania gotowosci oddania
swego zycia za Chrystusa, za Kosciot i dlatego najwyzszg forma dosko-
natosci chrzescijanskiej zostato uznanie dziewictwo 40.

Polemika miedzy Hieronimem, a ex-mnichem Jovinianem nie byta
zwyktym przypadkiem, lecz nastepstwem szerokiego propagowania i roz-

B AmMbrosius, De officiis ministeriorum, II, ¢. 4 i 15, PL 16, c. 107; Chri-
sostomus, In princ. Act., 1, 2; Eufinus, tlum. Bazylego, Homilia Il De eo
quod scriptum in Evangelium: cuiusdam divitiis, PG 31, c. 1752

YPor. Hieronimus, Ep. 14, 10, PL 22, c. 353—354, (CSEL 54, 59—60); Sp.
125, 9, PL 22, c¢. 1077, (CSEL 56, 127—128).

3 Por. Hieronimus, Vita S. Hilarionis 29, PL 23, c. 43; Ep. 43, 3, PL 22,
c. 479, (CSEL 54, 320—321); Ep. 125, 8, PL 22, c. 1076, (CSEL 54, 58).

3¥ Hieronimu s, Epistola 49, 2, PL 22, c. 494—495, (CSEL 54, 353).

39Siricius, Epistola 7, 1 nn, PL 13, c¢. 1168; por. Ambrosius, Epistola
42, 1 nn, PL 16, c. 1124 nn; Hieronymus, Epistola 49, 2—5, 9—11 i 14, PL 22,
c. 494 nn, (CSEL 54, 353 nn); Hieronymus, Contra Jovinianum |, 40 i II, 32,
PL 23, ¢. 270 i 329; por. G." D. Gordini, Origine e sviluppo..., s. 237 nn.

# Hieronymus, Epistola 49, 3, PL 22, c. 493, (CSEL 54, 354) por. M. Vil-
ler, Le Martyre et I'ascsse, w RAM 6 (1925?, s. 130—135; G. D. Gordini, Forme
di vita ascetica...,, s. 7—8; J. Daniellou-1Il. Marrou, dz. cyt, s. 318; J. Lortz,
dz. cyt., s 230; G. D. G or dini, Origine e sviluppo..., s. 222 nn.

35. Studia Warm. t. XVIII
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woju monastycyzmu, ktéry wiasnie wtedy, w IV wieku doszedt do okre-
su wielkiego rozkwitu. Ruch ten stat sie obroncg ideatu doskonatego zy-
cia chrzescijanskiego, majacego swe oparcie w wyrzeczeniu sie wszelkich
débr materialnych, ziemskich, a takze w szczegdlny sposob wyrzekajacy
sie zycia rodzinnego i malzenstwa. Logicznie wysnuwano dalsze wnioski:
dziewictwo bylo stanem najdoskonalszym, podczas gdy wdowienstwo
stanowito mniejsza doskonatos¢, poniewaz, jedynie w drugim okresie, by-
fo w peini przestrzegane wyrzeczenie sie 41

Program monastyczny byt ogoélnie moéwiagc programem wyrzeczen:
Swiadectwa zrodtowe sg jasne i wyrazne co do takiego stwierdzenia. By-
toby jednak btedem wierzy¢, ze ideaty proponowane przez monastycyzm
sg zupetnie nowe w roznych swoich formach i odmianach. Bez watpienia
z chwilg pojawienia sie ruchu monastycznego, rozpowszechnianie i rekla-
ma, a takze towarzyszacy temu szacunek i egzaltacja wobec tej cnoty,
jaka byto dziewictwo, dochodzi do najwyzszego poziomu: stopniowanie
podane wyzej jest wystarczajgcym tego Swiadectwem. Byto przekonanie,
ze rezygnujac z malzenstwa, poszczegolne osoby majg okazje zblizy¢ sie
do Boga, skupi¢ sie na rzeczach niebieskich, bedac zarazem wolnymi od
opieki nad rodzing 42,

Zwolennicy tych ideatdbw odwotywali sie do Ewangelii, gdzie Chrys-
tus, rodzac sie z Dziewicy i otaczajac sie praktykujagcymi dziewictwo,
chciat jasno zaznaczyé¢, ze najlepszym sposobem zblizenia sie do Niego
jest dziewictwo43 Przyrzeczenie dziewictwa jest otaczane szacunkiem
prawdziwej i wiasnej ofiary, ktorg dziewica sktadata Bogu z siebie samej.
Byt to owoc spontanicznego i wolnego aktu danego cztowieka 44. To przy-
rzeczenie dziewictwa lub lepiej czystoSci dziewiczej byto bez watpienia
najwyzszym motywem i elementem duchowosci i ascezy $w. Hieronima
i wspbtczesnych mu chrzescijan. Dziewictwo byto wiasnie tg cnota, ktéra
wspierata i na ktorej opierata sie cata budowla wewnetrznego urobienia
ascezy. Z niej wszystkie inne cnoty otrzymywaty udoskonalenie. ,,Dla
Hieronima —pisze Moricca — nauka o0 dziewictwie byta jakby ewangelig
w Ewangelii” 45 Dlatego jednak stan dziewictwa byt rzeczywiscie — jak
to podaje Hieronim — najpiekniejszym kwiatem natury i duszy ludzkiej;
musi on ogarng¢ wszystko co zyje: ,,0to definicja dziewictwa: by¢ Swietg
na ciele i na duszy; poniewaz na nic zdatoby sie mie¢ ciato dziewicze,
jesli duch bytby daleki od wolnosci” 46.

#l Hieronymus, Epistola 123, 9, PL 22, c. 1052, (CSEL 56, 82); Eg). 49, 2,
PL 22, c. 494—495, (CSEL 54, 352); Ep. 66, 2, PL 22, c. 639—640, (CSEL 54, 648—649);
Ep. 65, 20, PL 22, c. 636—637 (CSEL 54, 642—644); Ep. 79, 7, PL 22, c. 728—729, CSEL
55, 94—096); Ep. 107, 13, PL 22, ¢. 877, (CSEL 55, 303—304).

42Sw. Hieronim czesto stwierdza, ze dziewictwo jest po prostu aktem mitosci
do Chrystusa: Ep. 3, 4—5; Ep. 14, 3 i 6 oraz 10; Ep. 22, 16—18, 21, 24—25, 39—A40;
Ep. 24, 4 itd. Matzenstwo zas jest zwigzkiem: ,,Qui igitur servit officio conlu%all,
vinctus est, qui vinctus est, servus est; qui autem solutus est, liber est.”; Ep. 128, 3,
PL 22, c¢. 1098, (CSEL 56, 159); por. Ep. 123, 13, PL 22, c. 1054, (CSEL 56, 88) oraz
Vita S. Melaniae 62, wyd. cyt., s. 36.

3 Hieronymus, Epistola 3, 5 PL 22, ¢. 334—335, (CSEL 54, 16—17); Ep. 14,
3,10, 11, PL 22, c. 348 nn, éCSEL 54, 47 nn); Ep. 22, 15, 39—40, PL 22, c. 403 i 423—
424, (CSEL 54, 162—163 i 205—208) Ep. 23, 3, PL 22, c. 426, (CSEL 54, 213); Ep. 39, 6,
PL33202, 53172—473, (CSEL 54, 306—307). por. J. Danielou-H. Marrou, dz. cyt,
3 —331.

4 Hieronimus, Tractatus de Ps. 95, wyd. G. Morin, ,,Anecdota Maredso-
lana" 111, 136; Contra Jovinianum |, 12, PL 23, c. 228.

45 U. Moricca. San Girolamo, t. Il, Milano 1922, s. 1.

4 Hieronimus, Adversus Helvidium 20, PL 23, c. 203—204.
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Dziewictwo przede wszystkim jest stanem natury, poniewaz cztowiek
w tym stanie zostat stworzony. To samo podkreslit Hieronim w polemice
z Jowinianem dodajac, ze krolestwo zmystowosci, matzenstwa ma swoje
zrodto w upadku naszych prarodzicow, ktérzy przedtem zachowywali
stan dziewictwa4l. ldea ta byla powszechna i wspdlna wszystkim auto-
rom patrystycznym wspoétczesnym Hieronimowi4g,

Hieronim wielokrotnie i na rézne sposoby podkreslat wartos¢ dziewic-
twa i jego wyzszo$¢ nad innymi formami zycia. W jego pismach spotyka-
my rézne nazwy na okreslenie dziewictwa np.: ,,Stuzebnica Chrystu-
sa” 49, ,,Stuzebnica Boga’’%0, ,,Dziewica Boza’’5l, ,Dziewcze Boze52 —
wszystkie Swiadczace o wysokim i zaszczytnym walorze duchowym. Ta
mysl i to przekonanie Hieronima jest zgodne catkowicie z 6wczesnym
nauczaniem. W 1V wieku faktycznie istaniato wiele — przynajmniej tu-
zin — traktatbw o dziewictwie, napisanych przez najstawniejszych ow-
czesnych teologbw — np. $w. Bazylego, sw. Grzegorza z Nysy, sw. Jana
Chryzostoma czy $w. Ambrozego, ktory sam napisat ich kilka. Do tych
wiasnie autorow, a takze do Tertuliana, Cypriana i Damazego, odsyfa
Hieronim dziewice Eustochie, aby lepiej poznata wywody pochwaty pod
adresem dziewictwa, a takze wzory do nasladowania53.

Przekonanie o zasadniczej wyzszo$ci dziewictwa nad matzehnstwem od
samego poczatku nie podlegato w Kosciele dyskusji 545

Podstawowym i bardzo charakterystycznym, nie tylko u Hieronima
ale i u innych pisarzy chrzescijanskich tamtego okresu, poréwnaniem
w odniesieniu do dziewictwa bylo poréwnanie do ziota, gdy tymczasem
matzenstwo w tym zestawieniu byto srebrem: ,,Zwaz, prosze — pisze do
Pammachiusza— czy ten, kto tak moéwi, potepia matzenstwo? Dziewictwo
nazwatem ztotem, matzenstwo srebrem” 55, albo do ewangelicznego nasie-
nia, ktére wydato owoc setny, szescdziesiagty lub trzydziesty5. W tym ze-
stawieniu dziewictwo jest owocem dajagcym najwyzszy — stokrotny plon.

47 Hieronimus, Epistota 22, 19, PL 22, c. 405—406, CSEL 54, 169); Adversus
Jovinianum 1, 29, PE 23, c. 262 nn.

8 Por. Gregorius Nyssenus, De virginitate, 12, PG 46, c¢. 373—376; Chri-
sostomus, De virginitate, 14, PG 48, c¢. 343 nn.; itd.

4 Hieronimus, Epistola 22, 24, PL 22, c. 410, (CSEL 54, 176—178); Ep. 23,
2, PL 22, c. 426, (CSEL 54, 212); Ep. 31, 3, PL 22, c. 445—446, (CSEL 54, 251); Ep. 108,
6, PL 22, c. 881, (CSEL 55, 310—311). por. H. L.ediercq, Ancilla Dei, w Directioner
Archeol. et Liturgique, 1, 1979.

50Hieronimus, Epistola 11, 1, PL 22, c. 345 (CSEL 54, 39); Ep. 108, 18,
PL 22, c. 894—895 (CSEL 55, 329—331).

)l Hieronimus, Epistola 107, 5, PL 22, c. 872—873, (CSEL 55, 296) ;Ep. 108,
23, PL 22, c. 901, (CSEL 55, 339—341).

5% Hieronimus, Epistola 117, 4, PL 22, ¢. 955—956, (CSEL 55, 426—427).

5 Por. T. Camelot, Virgines Christi. La virginite aux premieres siecles de
UEglise, Paris 1944; Tenze, Les Traites ,De virginitate” au IV siecle (Mystique et
Continence), w Etudes Carmelitaines 31 (1952) s. 273—292; F. De B. izmanos,
Las virgenes cristianas de la Iglesia primitiva, Madrid 1949, XX nn. Odpowiednio
o dziewictwie w koncepcji $w. Ambrozego pisat: V. Monachino, San Ambrogio
e la cura pastorale a Milano, Cartagine e Roma nel sec. IV, Roma 1975, s. 203 nn.

% Kloczkowski, dz. cyt, s. 21; S. Cola, dz. cyt, s. 176—177; L. Bou-
y-e-r, dz, cyt, s. 217—218. )

% Hieronimus, Epistota 48, 3, PL 22, c. 495, (CSEL 54, 345); por. Epistofa 22,
20, PL 22, c. 407, (CSEL 54, 170—171); Adversus Jovinianum, PL 23, 211—336;
H. J. Marrou, Storia dell’educazione nell’'antichita, tt. wt. U. Massi, Roma 1950,
s. 213—214; S. Cola, dz. cyt., s. 187—188; L. Laurita, dz. cyt. s. 28.

5% Hieronimus, Epistofa 66, 2, PL 22, c. 639, (CSEL 54, 648—649); Ep.. 48, 3, PL
22, c. 495, (CSEL 54, 345); Comment, in Evang. S. Matth. Il. 13, 23, PL 26, c. 92; por.
L. Laurita, Insegnamenti ascetici nelle lettere di San Girolamo, Roma 1967, s. 28.
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W Swietle pism Hieronima mozna tez poréwnac¢ dziewictwo do rézy lub
do perty57, te jednak poréwnania sg spotykane rzadko.

Bez watpienia jednak w zestawieniu z matzenstwem Hieronim stawia
wyzej dziewictwo. Przytacza szereg réznorodnych argumentow, ktore
mialy poprze¢ jego teze, zresztg, prawie powszechng w chrzescijanskiej
ascezie tamtego okresu. Ataki Joviniana przeciw dziewictwu, czy Scisle
mowiac przeciw wyzszosci dziewictwa nad matzenstwem, czy Heliodora
przeciw dziewictwu Maryi, a takze ataki z jakimi sie spotkat ze strony
Wigilantiusa, wystepujgcego miedzy innymi przeciw zyciu monastyczne-
mu, nie podzielaty szerszej opinii Owczesnego spoteczenstwa, a tym bar-
dziej nie byty opinig Kosciotabs.

Hieronim nie zaprzecza waznosci i wartosci matzenstwa, jego roli spo-
tecznej, niemniej stawia je zawsze nizej, anizeli dziewictwo. Oto niektore
teksty obrazujgce ten fragment ascetycznej nauki naszego autora: ,,0to
jasno powiedziatem, ze w Ewangelii dozwolone jest matzenstwo, ze jed-
nakze nie moze ono trwajgc w spetnianiu swej powinnosci bra¢ nagréd
czystosci” 59. ,,Nie jest uwlaczaniem matzenstwu, jesli sie wyzej nad nie
stawia dziewictwo. Nikt nie porownywa rzeczy ziej z dobrg. Niech sie
chlubig i zamezne, ze po dziewicach drugie zajmujg miejsce’’60. ,,Jesli
zwigzek matzenski nazwatem korzeniem, a dziewictwo owocami, jesli
matzenstwo jest fundamentem, a dozgonna czysto$¢ budowlg albo da-
chem, to kt6z bedzie tak zawistnym czy tak Slepym moim oszczerca, by
widzie¢ w domu budowle i dach, a nie wiedzie¢ o istnieniu fundamentu,
ktory dzwiga i budowle i dach?... A takze i inne $wiadectwo najwyraz-
niej mowi — jakie bylo moje mniemanie o dziewictwie i matzenstwie:
Nie naktada nam Apostot kajdan ani nie zmusza by¢ tym, czym nie chce-
my, ale doradza co szlachetne i przystojne, i naktania do gorliwego stuze-
nia Panu”

Ten ostatni tekst porusza zagadnienie dobrowolnosci i szczerego ofia-
rowania swojego dziewictwa Bogu. Wedtug Hieronima tylko wtedy dzie-
wictwo ma peing warto$¢, gdy jest szczere i dobrowolne. Podkreslit to
takze w innym liScie piszac: ,,Poniewaz wigkszg ma warto$¢ to, co nie
jest wymuszone, ale ofiarowane; gdyby bowiem dziewictwo byto nakaza-
ne, zdawatoby sie, ze matzenstwo zostato zniesione i okrucienstwem by-
foby przeciw naturze zmusza¢ ludzi do zycia anielskiego a potepia¢
w pewnej mierze to, co zostato ustanowione przez Boga” 62 Cytowany wy-
zej list, czyli List 22 do Eustochium jest jakby traktatem o zyciu asce-
tycznym napisanym przez $w. Hieronima. Mozna tez powiedzieC, ze obok
Listu 22 o dziewictwie, jesli tak mozna powiedzie¢ ,,zenskim”, jest rowno-
legly traktat dla duchownych i mnichow — jest to prawdziwy i peiny
wyktad meskiej formacji ascetycznej. Sw. Hieronim opisuje w nim w spo-

5 Hieronimus, Epistola 22, 20, PL 22, c. 407, (CSEL 54, 170—171); por.
S. Cola, dz. cyt, s. 187—188.

8 Hleronlmus Contra Jovinianum, PL 23, c¢. 211—338; Adversus Helvi-
dium, PL 23, c. 183—206 Contra Vigilantium, PL 23, c. 339—352; por. G. D. Gor-
dini, Orlglne e swluppo ., 8. 251 nn.

% Hieronimus, Eplstola 48, 10, PL 22, ¢. 500, (CSEL 54, 365) por. Ep. 48,
PL 22, c. 496—497, (CSEL 54, 357 nn) Ep. 48 2 PL 22, c. 494, (CSEL 54, 351 nn)
0 Hieronimus, Epistola 22, 19, PL 22, c. 405—406, (CSEL 54, 168—169)

6l Hieronimus, istola 48 7, PL 22, c. 497—498, (CSEL 54, 359 nn.) g
5E£{J 1262?; 22'64?L 22, ¢. 407, (CSEL 54, 170—171) Ep. 22, 16, PL 22, c. 403—404, (C

62Hieronimus, Epistola 22, 20, PL 22, c. 407, (CSEL 54, 170—171); por.
Ep. 123. 4i 6, PL 22, c. 1048 nn., (CSEL 56, 75 nn.).
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sob jasny i wspaniaty ideat mnicha-kaptana, taczac razem wszystkie ce-
chy 1 cnoty duszpasterza z tymi, jakie cechowa¢ powinny mnicha, odcie-
tego od Swiata i zadnego $wietosci 63

Podkreslajac charakter dobrowolno$ci i wiasnej ofiary, jaka kazdy
sktada decydujac sie na spedzenie zycia w dziewictwie Hieronim lojalnie
stwierdza, ze nie jest to zadnym nakazem. Ani Chrystus, ani Apostoto-
wie, ani Kosciot nie zadajg od nikogo tej ofiary. Hieronim, wielki zwolen-
nik i propagator zycia w petnej czystosci, w liscie do Pammachiusza pi-
sze: ,,I dlatego nie nakazuje Apostot dziewictwa, poniewaz Pan, rozpra-
wiajgc o0 rzezancach, ktérzy sie otrzebili dla Krélestwa niebieskiego, po-
wiedziat na ostatku: ,,Kto moze poja¢, niechaj pojmie” (Mt 19,12)"64,

Od samych poczatkdéw zycia zakonnego szczegolnym wyrazem wytacz-
nego oddania si¢ Bogu byto zachowanie Swiadome i dobrowolne czystosci.
Wyrzeczenie niezmiernie trudne tak dla mezczyzn, jak i dla kobiet, wy-
ptywajace jednak nie tylko z checi nasladowania aniotow i dostownego
potraktowania wskazan ewangelicznych, zdaje sie ono bowiem wigzac
z rozpowszechnionym w kregach wysokiej kultury duchowej, takze poza
chrzescijanstwem, przekonaniem o wielkiej sile duchowej, jaka da¢ moze
cztowiekowi Swiadome celu opanowanie potrzebnych instynktow: seksu-
alnego i rodzinnego. Walka z wiasng zmystowoscig jest statym, drama-
tycznym nieraz w swym napieciu zagadnieniem w zyciu wszystkich mni-
chéw. Tradycja koscielna, od najdawniejszych pisarzy poczynajgc, z naj-
wyzszym szacunkiem i aprobatg moéwi o tych, ktérzy zdobywajg sie na
praktykowanie cnoty uwazanej za szczego6lnie charakterystyczng dla mni-
chéw. Jest wiec dziewictwo mozliwe do praktykowania i dlatego zaleca-
ne i to nie tylko w odniesieniu do niewiast. Hieronim mowigc i piszac
0 dziewictwie rozumiat je oczywiscie w obydwu piciach. Wyraznie wspo-
mniat o tym w liscie do Pammachiusza: ,,Chrystus dziewica i dziewica
Maryja, w obydwu ptciach uswiecili zasade i stan dziewictwa” 65 jak row-
niez w Komentarzu do Ewangelii $w. Mateusza 66, a o sobie samym w lis-
cie do Eustochium napisat: ,,Ja postepuje inng droga: dziewictwa nie wy-
stawiam tylko, lecz je takze zachowuje. T nie wystarczy wiedzie¢, co jest
dobre, jesli sie nie strzeze pilnie tego, co sie obrato, bo wiedza dotyczy
sadu, a urzeczywistnienie jest dzietem pracy. Pierwsze jest dostepne dla
wielu, drugie tylko dla nielicznych” 67.

Motywem podstawowym zycia w dziewictwie lub biorgc ogdlnie w
czystosci, jest stuzba Bogu widziana w $wietle mitosci i nasladowania we
wszystkim Chrystusa. W poréwnaniu do wywodéw tradycyjnych ascety-
ki, ta forma mitosci podana jest przez Hieronima z nowg i szczegdlng sita.
Chodzi o mitos¢ zywa, osobowa, ktéra realizuje miedzy duszg a Chrystu-
sem stan S$cistego i wzajemnego przenikania sie. W liscie do Eustochium
autor tak sie zwierza: ,, Trudno jest, aby dusza ludzka nie kochata czego$
i wprost niemozliwe, aby umyst nasz nie podazat za jakim$ uczuciem.
Mitos¢ cielesna zwyciezana bywa mitoscig duchowa, pragnienie gaszone
pragnieniem. llekolwiek zmniejsza sie jedno, wzrasta drugie” 68.

83 Hieronimu s, Epistola 52, PL 22, c. 527—540. (CSEL 54, 413—441); por.
F. Cavallera, Saint Jerome, sa vie et son oeuvre, t. |, Paris-Louvain 1922, s. 183.

64 Hieronimus, Epistola 66, 8, PL 22, c. 643—644, (CSEL 54, 656—657); por.
Comment, in Evang. S. Matth. HI. 19. 12. PL 26, c. 135—136,

6 Hieronimus, Epistola 48, 21. PL 22 c. 510—511, (CSEL 54, 386—387).

66 Hieronimus, Comment, in Evang. S. Matth. TH, 19, 12. PL, 26, c. 135—136.

67 Hieronimus, Epistola 22, 23, PL 22, c. 409—410, (CSEL 54, 175—176)

68 Hieronimus, Epistola 22, 17, PL 22, c. 405, (CSEL 54, 166).
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Nie zawsze jednak to oddanie sie i ten kontakt z Chrystusem jest ca-
tosciowy. Niekiedy mitos¢ cielesna zwycieza mitos¢ duchowa. Hieronim
przestrzega przed tym i poucza, ze zewnetrzne oddanie sie¢ Chrystusowi
nie ma zadnej wartosci i ze sama che¢ przynalezenia do Chrystusa nie
wystarcza 69. Dla dopetnienia wiec swojej nauki w tym zakresie autor po-
daje szereg uwag o charakterze przestrog, majacych na celu wzbudzenie
czujnosdci tak bardzo dla niego potrzebnej do nalezytego zachowania pet-
nej czystosci. Autor jest przekonany, ze te przeszkody zewnetrzne w da-
zeniu do zachowania dziewictwa, czystosci sg w pewnym sensie nawet
wrodzone, ze tkwig mimo woli w cztowieku. Pomijajgc swoje wiasne do-
Swiadczenia pisze o $w. Pawle w ten sposob: ,,Jesli Apostot Pawet, naczy-
nie wybrane i przeznaczony do gtoszenia Ewangelii Chrystusowej, z po-
wodu bodZcéw ciata i zarzewi grzechu karci swoje ciato i w niewole do
postuchu je przymusza, aby innych nauczajgc sam nie byt odrzuconym,
I jesli mimo to widzi inne prawo w cztonkach swoich, sprzeczne z pra-
wem umystu jego i poddajace go w niewole pod prawo grzechu, jesli po
cierpieniach nagiego ciata, po postach, gtodzie, wiezieniach, biczach, me-
czarniach zwracajac sie do siebie samego wota: ,,Nieszczesny ja cztowiek!
Ktéz mie wyzwoli z ciata tej Smierci?” (Rzym 7,24) — to ty mozesz sie
uwazaé za bezpieczng” B9

W Swietle wywodow Hieronima te naturalno przeszkody zwane poza-
daniem 71 sg potegowane rowniez od zewnatrz. Wiele innych przeszkod
zagraza dobrym i szlachetnym nieraz zamiarom cztowieka. ,,JesteSmy oto-
czeni wielkimi zastepami nieprzyjaciot, wszedzie petno jest wrogéw. Sta-
be ciato, ktére wkrétce zamieni sie w popiot, samo jedno walczy z wielo-
ma przeciwnos$ciami’’72. Tymi nieprzyjaciotmi, przeciwnikami sg mysli,
nieuporzadkowane instynkty, naturalni sprzymierzency szatana w dopro-
wadzeniu cztowieka do upadku. O szatanie jako najwiekszym nieprzyja-
cielu chrzescijanina Hieronim tak pisze: ..cata przeto moc diabta, ktora
skierowana jest przeciw cztowiekowi, polega na owej tkwigcej w nas na-
turalnej pozadliwosci 73. Opinia, ze przy mnichach krazy duzo wiecej de-
mondw niz gdzie indziej, byta bardzo rozpowszechniona. Pustelnicy egipscy
np. sadzili, ze wiecej jest ich w jednym Kklasztorze niz w calej wiel-
kiej stolicy kraju — w Aleksandrii. Pustelnicy ci, jak np. Antoni prze-
szli do tradycji jako ludzie toczacy na pustyni zawziecie walki z demo-
nami. Oddzwieki tego spotykamy tez w Zywotach Mnichéw: Pawia, Mal-
chusa i Hilariona 74. Zewnetrznymi wrogami chrzesScijanina w jego realizo-
waniu ideatébw zycia ascetycznego, w tym takze czystosci, jest w wielu
wypadkach wiasne otoczenie, a zwiaszcza niektore osoby z tego otocze-
nia. Autor wiec podaje i te przestroge przypominajac o koniecznej ostroz-

6dieronimus, Epistola 22. 14—15. PL 22. c. 403. (CSEL 54, 161—162).

0 Hieronimus. Epistola 22. 5. PL 22. c. 397. (CSET, 54. 149—150): nor. En.
22, 7. PL 22. c. 398—399. (CSEL 54, 153): En. 127. 12. PL 22. c¢. 1094. (CSEL 56. 154).

71 Por. Hieronimus. Epistola 22, 8. PL 22. c. 399. (CSEL 54. 154—155): En.
22. 11. PL 22. c. 400—401. (CSET, 54. 158—159): Ep. 22. 17. PL 22, c. 404—405, (CSEL
54. 165—166): Ep. 22, 6. PT. 22. c. 397—398. (CSET, 54. 151),

72 Hieronimus, Enistola 22. c. 395—396, (CSET, 54. 146 nn.): nor. Dia-
logus contra Pelettianos ITT, 4, PL 26. c. 573: Comment, in Evang. S. Matth. I, 5,
29—30. PT, 26; E. Romanelli, dz. cyt.. s. 42 nn.

3 Hieronimus. Enistola 22. 11" PL 22. c. 401. (CSEL 54, 159) nor. En. 22. 29,
PL 22. c. 415. (CSEL 54. 187 n.): Ep. 22. 13. PT, 22. ¢. 401—402. (CSEL 54. 160—161).

74 Por. J. K#oczkowski, dz. cvt..s. 56 i 149—150: J. Danielou — H. Mar-
rou. dz. cyt, s. 320—322; A. Stolz, dz. cyt, s. 17 i 19 nn.; G. Turhessi,
Ascetismo e monachesimo..., s. 177.
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nosci i dobieraniu towarzystwa i w obcowaniu z osobami innej ptci’s. To
co w tych sytuacjach moze by¢ pomocg, to zdaniem Hieronima zajecie sie
jaka$s konkretng praca. Kazde pozyteczne zajecie jest bardzo wskazane
I wchodzi w zakres ascetycznych wskazowek naszego autora’6. Problem
ten autor porusza w swoich listach i w komentarzach stosunkowo obszer-
nie 76 Te wszystkie drobne formy ascezy monastycznej sg juz tylko po-
chodnymi zasadniczej idei wyrzeczenia sie wszystkiego i idei petnej czys-
tosci dziewictwa 7 Zagadnieniem réwniez poruszonym, lecz w innym —
niz interesujacy nas teraz — aspekcie, jest wstrzemiezliwo$¢ w pokar-
mach i napoju oraz sprawa odzienia. Pokarm i odzienie sg istotnymi ele-
mentami zycia cztowieka, bez wzgledu na to czy chodzi tu o mnicha czy
o laika, dziewice czy wdowe, chrzescijanina czy poganina. Niemniej jed-
nak i w tym zakresie nauka ascetyczna wniosta wiele pozytywnych ak-
centow. Rozwijajace sie ideaty ascetyczne w poszczeg6lnych Srodowis-
kach, a zwlaszcza we wspolnotach mniszych IV—V w. zwrécity uwa-
ge, ze nie nalezy przeceniac¢ tych elementow zycia ludzkiego, jakim jest
pozywienie i odzienie. Hieronim opierajac sie na fragmencie Ewangelii
Sw. Mateusza: ,,Dlatego powiadam wam: nie troszczcie sie zbytnio o swo-
je zycie, o to, co macie jes¢ i pi¢, ani 0 swoje ciato, czym sie macie przy-
odziac” (Mt 6,25) podawat swoim uczniom i mnichom szereg wyjasnien,
ukazujac wiasciwe miejsce pozywienia i odzienia w zyC|u ascetycznym 79,
»-Majac zywnos¢ i odzienie na tym poprzestawajmy” (I Tm 6.8 — to
zdanie — albo inaczej, te zasade Sw. Pawla z Listu do Tymoteusza pod-
kre$la i przypomina Hieronim w liscie do Hedybiig0.

Nic wiec dziwnego, ze wiele fragmentéw pism naszego autora naka-
zuje wstrzemiezliwos¢ w pokarmach i napojach, wymagajac rowniez
umiarkowania i ascetycznego spojrzenia na kwestie odzienia — by byto
ono przede wszystkim praktyczne i stuzyto do okrycia ciata, a nie do
proznej chwaty. Z takimi wskazdéwkami, majacymi nieraz charakter na-
kazow, zwracat sie Hieronim np. do Eustochium, Marcelli, Furii, Demet-
riady, Azeli, Rustyka, Gaudencjusza, Nepocjana itd.8L

5 Por. Hieronimus, Epistota 22, 28, PL 22, s. 413—414, (CSEL 54, 185—186%
Eé) 52, 5, PL 22, ¢. 531—532, gCSEL 54, 421—424); Ep. 130, 18, PL 22, c. 1121—112

SEL 56, 198—199) Ep. 117, 9, PL 22, c. 958—959, (CSEL 55, 431—432) Ep. 22, 25,
PL 22, c. 441, (CSEL 54, 178 n.); Ep. 54, 54, 13, PL 23, ¢. 556—557, (CSEL 54, 479—480);
Ep. 127, 7, PL 22, c¢. 1091, (CSEL 56 151); por. J. Danidl-Ou-H. Marrou,
dz. cyt., s. 322; L. Laurita, dz. cyt., 33.

6Por. Hieronimus, Eplsto’ra 125, 11, PL 22, c. 1078—1079, (CSEL 56, 129—131).

71 Szeroko jest omowiony ten problem w: J. Gorny, Vita monastica alla luce
degli scritti di San Girolamo, Roma 1976, s. 118—129.

18J. Ktoczowski, dz.: cyt. s. 14748,

19 Hieronimus, Comment, in Evang. S. Matth. I, 6, 25, PL 26, c. 45; tamze |,
10, 9—10, PL 26, c. 62—63; tamze I, 19, 27, PL 26, c. 138; Eplsto’ra 14, 10, PL 22,
c. 353—354, (CSEL 54, 59—60; Ep 22,31, PL 22, c. 417, (CSEL 54, 191nn) Dlalogus
contra Pelaglanos 11, 11, PL 23, 545—546

8 Hieronimus, Eplsto’ra 120 , PL 22, c. 983, (CSEL 55, 478—479).

81 Por. Hleronlmus Eplsto’fa 22, 10, PL 22, c. 400, (CSEL 54, 157—158);
Ep. 22, 8, PL 22, c. 399, (CSEL 54, 154 nn.); Ep. 22, 17, PL 22, c. 404—405, (CSEL
54, 164—166); Ep. 38, 3, PL 22, c. 464—465, (CSEL 54, 291); Ep. 24, 3, PL 22, c. 427,
CSEL 54, 215); Ep. 43, 3, PL 22, c. 479, (CSEL 54, 320 n.;) Ep. 54, 8, PL 22, c. 553—
—b554, (CSEL 54, 473—474); Ep. 54, 10, PL 22, c. 555, (CSEL 54, 476—477) Ep. 130,
4, PL 22, c. 1108—1109 ( SEL 56 178—179) Ep 130, 7, PL 22, c¢. 1111—1112, (CSEL
56, 182—183): Ep. 130, 11, PL 22, c. 1116—1117, (CSEL 56, 191—192) Ep. 45, 5, PL 22,
c. 482, (CSEL 54, 326—327); Ep. 125; 7, PL 22, ¢. 1075, (CSEL 56, 124 nn.); Ep. 128,
3, PL 22, c. 1097, (CSEL 56, 158—159); Eg) 52, 11—12, PL 22, c. 536—537 (CSEL 54,
433 nn.); Ep. 52, 9, PL 22, c. 535, (CS L 4, 430—431 Comment in Evang S. Matth
I, 3, 4, PL 26, c. 29; por. ltinerarium Egerlae 27, 11 28, 2, (CSEL 39, 37—101).
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Swoje wywody i nieraz nietatwe do wykonania dla przecietnego czio-
wieka nakazy czy zalecenia uzasadnia autor w ten sposéb: ,,Umartwia-
my sie bowiem nie dlatego, zeby Bdg-Stwdrca i Pan wszechrzeczy znaj-
dowat upodobania w burczeniu naszych wnetrznosci i w préznym zotadku
oraz w goraczce ptuc, ale ze w inny sposéb nie mozna uchroni¢ czys-
tosci” 8. Wstrzemiezliwo$¢ wiec w pokarmie i napoju stata sie z czasem
jednym z wazniejszych elementéw Zzycia ascetycznego, zabezpieczajagc w
powaznym stopniu przed naruszeniem czystosci.

Nastepnymi elementami nauki ascetycznej ksztattowanej gtéwnie w
Srodowisku mniszym jest w Swietle pism Hieronima takze pokora i wy-
trwato$¢ oraz pozbywanie sie starych wad stabosci. Te cechy winny
charakteryzowac kazdego, kto rozpoczat i chce kontynuowac zycie asce-
tyczne czy to we wspodlnocie monastycznej czy nawet w inny, bardziej
luzny spos6b. Nasz autor zwraca wielkg uwage na te cechy, uwazajac je
nie tylko za pozyteczne ale i konieczne dla zycia ascetycznego. Ogolnie
mozemy stwierdzi¢, ze Hieronim w swoich pismach zaleca swoim uczniom
(obydwu pici) i mnichom, pielegnowanie tych cech, a w razie ich braku
konieczne wypracowanie w sobie tej czy innej brakujacej cnoty. Co do
pokory autor przytacza jako przyktad fragment z Ewangelii Mateusza,
w ktorym Chrystus kazat Apostotom nasladowaé dziecko. W komentarzu
do tego tekstu Hieronim pisze: ,,postugujac sie dzieckiem, staje sam po-
srodku dzieci, on, ktory nie przyszedt aby mu stuzono, ale aby stuzy¢, aby
da¢ im przyktad pokory” i dalej ,,Przeto, kto stanie sie skromny, pokorny
jak to dziecko, bedzie najwiekszym w krolestwie niebieskim”. (Mt 18,4),
to znaczy: jak to dziecko, ktére stawiam wam jako przyktad, nie trwa
w gniewie I ztosci, nie pamieta zniewag, nie lubuje sie ogladaniem piek-
nej kobiety, nie mysli o jednej, a o drugiej rzeczy mowi; a wiec, jesli nie
bedziecie mieli takiej nieskazitelnosci i czystosci duszy, nie bedziecie
mogli wejs¢ do krélestwa niebieskiego. Stowa: ,,Kto stanie sie pokorny
jak to dziecko, bedzie najwiekszym w Krolestwie niebieskim”, moga tak-
ze oznaczaC: kto bedzie mie nasladowat i na moim przykiadzie bedzie
¢wiczyt pokore, unizajac sie tak jak ja sie unizylem, przyjmujgc nature
stugi, ten wejdzie do Krolestwa niebieskiego” 83

W tym samym mniej wiecej stylu przypomina o waznosci pokory w
zyciu chrzescijanina w innych fragmentach swoich pism, np. w listach
do Marcelli, Eustochium, Algazji, do Pammachiusza, w Zywocie Hilariona,
w Dialogu przeciw Pelagianom, czy tez w innych fragmentach Komenta-
rza do Ewangelii $w. Mateusza, a gtdwnie w homilii ,,0 postuszenstwie” 84,
stawiajagc zawsze jako zasade, ,ze nie powiniene$ polega¢ na wiasnej
woli’’8586Pielegnowana musi by¢ réwniez, zdaniem Hieronima, wspomnia-
na wyzej wytrwato$€. Bez niej fatwo moze nastgpi¢ koniec tego co zosta-
to w dobrych zamiarach rozpoczete. Przylozywszy reke do ptuga nie moz-
na sie wstecz ogladacsb, i ,,Gdzie nie ma czci, tam jest lekcewazenie.

82Hieronimus, epistota 22, 11, PL 22, c. 400—401, (CSEL 54, 158—159).

8 Hieronimus, Comment. in Evang. S. Matth. Ill, 18, 2—4, PL 26, c. 128.

8 Por. Hieronimus, Epistota 23, 2, PL 22, c. 426, (CSEL 54, 212); En. 22, 27,
PL 22, c. 412—413, (CSEL 54, 182—184); Ep. 22, 37, PL 22, c. 421, (CSEL 54, 201 nn.);
Ep. 121, 3. PL 22, c¢. 1013, (CSEL 56, 13—14); Ep. 66, 4, PL 22, c¢. 640—641, (CSEL
54, 651); Vita S. Hilarionis 3, 30, 32, PL 23, c. 45—46; Dialogus contra Pelagianos II,
11, PL 23, c. 545—546; Comment. in Evang. S. Matth. I, 5 4, PL 26, c. 34; tamze |,
5 12. PL 26,c. 35; tamze IV, 23, 8—12, PL 26, c. 169.

133 8513P4())r. Hieronimus, Epistota 125, 15, PI. 22, c. 1080—1081, (CSEL 56,

8 Por. Hieronimus, Vita S. Malchi 3, PL 23, c. 54—F55.
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Gdzie jest lekcewazenie, tam czesto nastepuje zniewaga, gdzie za$ docho-
dzi do zniewagi, tam rodzi sie gniew, gdzie gniew, tam nie ma wcale spo-
koju” 87. RAwniez ta cnota jest jednym ze sktadnikow ascezy chrzescijan-
skiej i nasz autor nie zapomniat tego podkreslic.

W ten sposob z luznych fragmentéw pism Hieronima staraliSmy sie
utozy¢é mozliwie catosciowg nauke déwczesnej ascezy majac Swiadomosc,
ze rozwijata sie ona pod wpltywem coraz lepiej wyksztattowanych form
zycia monastycznego, w ktorych Hieronim czynnie i w petni uczestni-
czyt. Poza tym fakt praktykowania zycia mniszego przez prawie wszyst-
kich Ojcéw, fascynacja tym zyciem, jakiej dawali wyraz w swoich pis-
mach np. Hieronim, Augustyn, obaj Grzegorzowie i Bazyli; stalo sie to
podstawg do rozwoju ascezy z jednej strony w jej praktycznej formie,
z drugiej, w formie teorii czyli doktryny ascetycznej88. Doktryna asce-
tyczna powstajgca stopniowo, etapami, przeznaczona byta gtéwnie na uzy-
tek mnichéw; do nich kierowane byty wznioste ideaty, oni mieli probo-
waé zachowywac je i wypetniaé w praktyce, rozpracowywac itd. Poda-
wane pdzniej w ascetyce przyklady do nasladowania (obok Chrystusa,
Maryi, Apostotéw i Jana Chrzciciela), brane byty gtéwnie ze Srodowiska
monastycznego. Tym samym nie bedzie zadng przesadg sformutowanie
tezy, ze bezsporny jest udziat mnichow w rozwoju chrzes$cijanskiej nauki
ascetycznej w interesujacym nas okresie 1IV—V w.

II. PRAKTYKA ASCETYCZNA W ZYCIU MONASTYCZNYM

Przedstawiona wyzej doktryna ascetyczna, formowana i rozwijana, jak
wspomnielismy, gtéwnie na uzytek mnichow i S$rodowiska chrzescijan-
skiego zblizonego do oOwczesnych ideatdbw monastycznych, znajdowata
praktyczne zastosowanie w catej swej rozciagtosci wiasnie w tych tylko
wspolnotach. Nie znaczy to, ze Inni chrzesScijanie nie nalezacy do wspol-
not mniszych, czy do wspdlnoty typu Hieronimowych kregéw ascetycz-
nych w Rzymie, nie praktykowali ascezy chrzescijanskiej. Bytoby to nie-
zgodne z prawda. Jednak zgodnie z prawdg mozemy stwierdziC, ze nie
praktykowali oni tej ascezy w pelnym wymiarze, w catej rozciggtosci,
ograniczajac sie do pewnych jej fragmentéw. Zyjac ,,w Swiecie”, bez wat-
pienia nie mogli zastosowa¢ zasady samotnosci i ucieczki ze Swiata. Nie
byto tez mozliwe w petni zastosowanie zasady wyzbycia sie wszystkiego,
tak mocno podkre$lanej w déwczesnej ascezie. Niewielu tez zyjac np.
w matzenstwie potrafitoby zachowa¢ te podstawowg zasade ascetyczno-
-monastyczng, jakg byta bezwzgledna czysto$¢. Te schematyczne przykita-
dy potwierdzajg wiec naszg teze, ze gtdbwnie w zyciu monastycznym prak-
tykowano w catej rozciagtosci te rozwijajaca sie bardzo intensywnie asce-
ze chrzescijanskg z przetomu 1V i V w., ktdérg z powodzeniem nazwaé
by mozna ascezg monastyczng. Byta to rzeczywiscie asceza monastyczna,

87 Hieronimus, Epistota 14, 7, PL 22, c. 351—352, (CSEL 54, 54); por. Ep. 125,
17, PL 22, ¢. 1082, (CSEL 56, 136); Ep. 76, 3, PL 22, c¢. 690, (CSEL 55, 36&; Ep. 121, 3,
PL 22, c. 1013, (CSEL 56, 13—14); Ep. 22, 7, PL 22, c. 398, (CSEL 54, 153); Dialogus
contra Pelagianos I, 11, PL 23, c. 545—546; Comment. in Evang. S. Matth. Il, 13,
23, PL 26, c. 88—89.

8 Por. G. Turbessi, Ascetismo e monachesimo..., s. 169 nn.; J. Kloczow-
ski, dz. cyt, s. 64 i 157; L. Bouyer, dz. cyt,, s. 225, A. Stolz dz. cyt, s. 17, 47;
G. Turbessi, Introduzione allo studio..., s. 154—155; G. Stoico, L’Epistolario...,
s. 112,
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posunieta w wielu wypadkach do wymogdéw heroicznych, trudnych do
zrelali8290wania dla przecietnego chrzescijanina, nawet majacego dobra
wole 89

Wedtug P. Pourrat, Hieronim byt najwiekszym apostotem zycia asce-
tycznego swoich czasowd. Nie byt jednak tylko propagatorem. Powszech-
nie wiadomo, ze Hieronim z wielkg dokfadnoscig i skrupulatnoscig reali-
zowat te asceze w swoim wiasnym zyciu. Jego akcja na rzecz ascezy (ta
naukowa, czyli teoretyczna i ta praktyczna) dopetnia sie i rozwija stop-
niowo; rozpoczeta na pustyni Chalkis, p6zniej pogtebiona i utwierdzona,
a nawet, jesli tak mozna powiedzie¢, sprawdzona podczas powtérnego po-
bytu w Rzymie, poszerza sie i pogtebia w czasie ostatecznego diugiego
tym razem przebywania w Betlejem.

Realizujagc w praktyce zasady zycia ascetycznego Hieronim szukat sa-
motnosci najpierw na pustyni Chalkis (375—376) 91, p6zniej w Betlejem
(384—420), opuszcza wszystko, sprzedaje w koncu nawet posiadtos¢ po
swoich rodzicach na uzytek hospicium dla pielgrzyméw w Betlejem 92
O dobrowolnym i $wiadomym zachowywaniu czystosci, zajmujgcej jak
wspomnieliSmy istotne miejsce w ascezie chrzescijanskiej wyznaje au-
tor np. we fragmencie listu do Eustochium 93 Doda¢ nalezy takze inne
elementy ascezy chrzescijanskiej, czy mowiac doktadniej ascezy mona-
stycznej, jak wstrzemiezliwo$¢ w pokarmach i napoju, posty, skromny
stréj, a takze czujno$¢ i wytrwatos¢ w powzietych zamiarach nie byty
obce Hieronimowi, a nawet w wielu z nich nasz autor mdgt by¢ dla
innych wzorem. ,,0, ilez razy mnie samemu, przebywajagcemu w tej sa-
motnosci na rozlegtej pustyni, ktora spalona zarem stonica, uzycza mni-
chom okropnego schronienia, zdawato sie, ze jestem ws$rdd rozkoszy
rzymskich! Siedziatem sam jeden, poniewaz bytem napetniony gorycza.
Wzdrygaly sie cztonki przed nieksztaltnym workiem, a brudna skora
przybrata kolor etiopskiego ciata. Codziennie tzy, codziennie westchnie-
nia, a jesli mie kiedy$, mimo zem sie wzbraniat, opadt nagty sen, kiad-
tem ledwie trzymajace sie razem kosci na gotej ziemi. Nie mowie juz
0 umartwieniach w pokarmie i napoju, gdyz nawet chorzy mnisi uzy-
wajg tylko zimnej wody, a przyjecie czego$ gotowanego uwazaliby za
zbytek” 9%,

Pomijajac jedynie pokore, co do ktorej Hieronim nie zawsze w prak-
tyce byt wierny swoim ideatom, mozemy uwaza¢ go za jeden z przykia-
dow doktadnego i wiernego realizowania w praktyce ideatow ujetych
w Oowczesnej doktrynie ascetycznej.

Hieronim oczywiscie nie byt pierwszym i nie byt tez jedynym reali-
zatorem tych ascetycznych ideatdw. Przed nim byto juz wielu innych,
gtéwnie w Egipcie i nawet w Palestynie, mnichow (eremitow i cenobi-
tow), ktérych wysoka, cho¢ moze prosta asceze, podziwiat zwilaszcza w
okresie swego pobytu na pustyni Chalkis; starat sie ja potem naslado-
waé, a w koncu wydaje sie prawdopodobne, ze te samg asceze, ale juz

8 Por. J. Lortz, dz. cyt, s. 226 nn. i 319; J. R. Palanque, dz. cyt, s. 62;
J. Ktoczowski, dz. cyt., s. 149—150; Ch. N. Cochrane, dz. cyt, s. 266; A.
Stollz, dz. cyt, s. 38—39. = . )

% P. Pourrat, La spirituatite chretienne, Paris 1947, s. 222.

9 Hieronimus, Epistola 14, PL 22, ¢. 347 nn., (CSEL 54, 44 nn).

2 Hieronimus, Epistota 22, 30, PL 22, c. 416, (CSEL 54, 189 nn.); Ep. 66, 13,
PL 22, c. 646—647, (CSEL 54, 663—66?.

9% Hieronimus, Epistota 22, 23, PL 22, c¢. 409, (CSEL 54, 175 nn.); Ep, 22, 7,
PL 22, c¢. 398—399, (CSEL 54, 152 n.%.

9% Hieronimus, Epistota 22, 7, PL 22, c. 398—399, (CSEL 54, 152 nn.).
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zmodyfikowang, przemys$lana, wzbogacong wiasnymi przezyciami i do-
Swiadczeniami innych, tak gorliwie propagowat w swoim Srodowisku
i sam jg realizowat.

Jak wygladato w praktyce zycie ascetyczne tych mnichdéw, mozemy sie
zorientowac z wielu fragmentdéw pism naszego autora, np. — z Zywotow
(Zywot Sw. Pawta Eremity w 375—376), Zywot Malchusa i Hilariona —
mnichow (w 390—391) oraz z wielu listowgb,

»Pierwsza u cenobitébw zasadg jest postuszenstwo starszym i wykony-
wanie ich rozkazéw... Mieszkajg oddzielnie, ale w potaczonych celkach. Az
do godziny dziewigtej zgodnie z regutg nikt nie chodzi do nikogo, z wy-
jatkiem tych, ktérych nazwaliSmy dziesietnikami, oni to — jesliby kto$
chwiat sie w myslach — obowigzani sg pociesza¢ go swa rozmowa. Po
godzinie dziewiatej schodzg sie wszyscy razem, Spiewajg psalmy, czytajg
wedtug zwyczaju Pismo $w., a po skonczeniu wszystkich modlitw siedzacy
w samym Ssrodku ten, ktérego nazywajg ojcem, zaczyna rozprawiac... Pod-
czas jedzenia wzajemnie sobie kolejno ustugujg i nie ma wtedy zadnego
hatasu, nikt z jedzacych nie rozmawia. Zyjg chlebem i jarzynami, ktore
przyprawiajg solg i oliwg... a poniewaz nie wolno nikomu moéwic: ,Nie
mam koszuli ani ptaszcza, ani postania z sitowia plecionego”, przetozony
takze ma o wszystkim staranie, ze nikomu nie brakuje tego, czego potrze-
buje... W niedziele oddaja sie tylko modlitwie i czytaniu co wiasciwie sta-
le czynig po skonczeniu pracy. Codziennie uczg sie nieco z Pisma $w.
Post jest jednaki przez caty rok, z wyjatkiem czterdziestodniowego, w
ktérym jedynie pozwala sie na zycie surowsze... Powiem tez i o trzecim
rodzaju mnichéw, zwanych anachoretami, ci wychodzac od cenobitow
précz chleba i soli nic wiecej nie zabierajg na pustynie” 9.

Z pism Hieronima znamy pewng liczbe imion tych mnichéw, ktérzy
przed nim lub aktualnie z nim (w czasie jego pobytu na pustyni Chal-
kis — Calcida) realizowali w praktyce asceze monastyczng, prowadzac
zycie eremity lub zyjac we wspolnocie cenobitalnej. Tymi mnichami byli
dla przykiadu: Teodozjusz (list 2), Florencjusz (list 4 i 5), Chromacjusz,
Jovinian i Euzebiusz (list 7), Chryzogon z Aquilei (list 9), Pawet z Kon-
kordii (list 10), Antoni (list 12), Marek (list 17), Heliodor (list 14), Rufin
z Aquilei (list 3), dziewice emonskie (list 11), Makary i lzydor (list 22, 23),
Pawet, Hilarion i Malchus (w Zywotach Mnichow) 97, a takze Marcella,
ktora Slubowata catkowite odejscie od Swiata, poswiecajac sie w petni
kontemplacji i pokucie. Ona wiasnie przeksztatcita swdj dom na Awenty-
nie w Rzymie na ,,Oratorium” przykladnego zycia ascetycznego. Byta to
jedna z oaz ascetyzmu rozwijajgcego sie pod opiekg Hieronima wsrod
rzymskich niewiast. Mozna powiedzie¢, ze przy pomocy mistrza zatozyta
ona jakby zenska ,,Tebajde”, wyrostg w sercu Rzymu, praktykujgc wraz
ze swymi towarzyszkami zycie w czystosci, pokucie, miosierdziu i mito-
$ci wedtug wskazan Pisma Sw.%

% Hieronimus, Epistota 2, PL 22, c¢. 331, SCSEL 54, 10 nn.); Ep. 3, PL 22,
c. 332—335, (CSEL 54, 12—18); Ep. 4, PL 22, c. 335—336, (CSEL 54, 19—20); Ep. 5,
PL 22, c¢. 336—337, (CSEL 54, 21—23); Ep. 7, PL 22, c. 338—341, gCSEL 54, 26—31);
Ep. 10, PL 22, c. 343—344, (CSEL 54, 35—38); Ep. 14, PL 22, c. 347 nn. (CSEL 54,
44 nn.); a zwihaszcza Ep. 22, 33—37, PL 22, c. 418—422, (CSEL 54, 195—202).

% Hieronimus, Epistota 22, 35—36, PL 22, c. 418 nn., (CSEL 54, 195 nn.);
por. G. Stoico, dz. cyt., s. 58—66.

97 Por. L. Laurita, dz. cyt., s. 23 nn. i . )

% Opere scette di San Girotamo, w wyd. E. Camisani, Torino 1971, Intro-
duzione, s. 40; por. E. Romanelli, dz. cyt, s. 181 30 nn. G. D. Gordini, Ori-
gine e syituppo..., s. 223 nn., D. Knowles, dz. cyt, s. 11
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Obok jednak tych imion znamy wiele innych, ktérzy juz dzieki Hiero-
nimowi, to znaczy na skutek jego ascetycznej propagandy, przejeci tymi
ideatami, wprowadzali je w zycie.

Byto to na poczatku grono niewiast skupionych wokdt wymienionej
wyzej Marcelli. Hieronim wprowadzat i realizowat w Rzymie jakoby zywy
symbol ascetyzmu, uosobienie tego wszystkiego co widziat 1 zaobserwo-
wat i co fascynowato go w okresie jego pobytu na pustyni. W ten sposob
te rzymskie arystokratki znalazty w nim podwdjne kierownictwo prak-
tyczne: w odniesieniu do Pisma sw. i w sensie rozwoju cnot chrzescijan-
skich, za posrednictwem do$¢ surowej i rygorystycznej ascezy. Znamy
nastepujace imiona tych niewiast: Asela, Marcellina, Pryncypia, Felicyta,
Paola i jej corki Blyzylla i Eustochium, a takze Lea, Sofronia i Felicjana 9.
Bardzo szybko ten pojedynczy Kklasztor stat sie centrum ideatéw ascetycz-
nych na terenie Rzymu. Hieronim czytat ksiegi $wiete, wyjasniat z wy-
soka znajomoscig sens dostowny, literalny i ten ukryty poszczeg6lnych
fragmentow, wpajat swoim poboznym stuchaczkom chrzescijanskie cnoty.

Wsrdd licznych wspdétuczestniczek awentyniskiej oazy byta jedna, ktora
w szczegdlny sposob odpowiedziata i zareagowata na opieke i na zywione
przez autora nadzieje, 1 ktora odegrata w nastepnym okresie jego zycia
wielkg role; ta niewiastg byla wiasnie Paolalld. ,,Niepomna domu ani
dzieci, ani rodziny, ani posiadtosci, ani zadnej rzeczy nalezacej do $wiata,
sama jedna — jesli rzec mozna — bez towarzystwa pragneta udac sie do
pustelni Antonich i Pawtow” 101. Chwilowo to pragnienie byto niemozliwe
do osiggniecia, lecz pézniej réwniez ten $Slub speknit sie. Odnosnie Paoli
mamy dwa S$wiadectwa, ktére majg bezdyskusyjng wartos¢. W liscie
z 384 r. do tejze Paoli, w ktorym Hieronim wyjasnia etymologie i zna-
czenie liter hebrajskich, zaczyna tymi stowami: ,,Gdy przedwczoraj usito-
watem cie wprowadzi¢ w sto osiemnasty psalm, mowitem, ze jest w nim
zawarta cata moralnos¢ 102. Ten fragment upowaznia do stwierdzenia, ze
chodzi tu o normalng, w $cistym tego stowa znaczeniu, konferencje egze-
getyczng skierowang wprost do Paoli i prawdopodobnie do pozostatych
poboznych niewiast odwiedzajgcych jej dom. Nie znaczy to jednak, ze nie
istniaty inne jeszcze bardziej wyrazne i angazujace formy w realizowaniu
ascezy. Konczac wspomniany wyzej list do Paoli tak sie wyraza: ,,Po-
zdrow Blezylle i Eustochium, uczennice moje, pozdrow Felicjane, cieszg-
cq sie prawdziwym dziewictwem ciata i duszy, pozdrow pozostate dziewi-
ce i Koscidt, ktory jest w twoim domu” 103 Widzimy wiec jasno, ze Paola
nie byta sama, ze te samg forme zycia, zycia ascetycznego, zycia poswie-
conego Bogu, praktykowaty réwniez inne jej wspottowarzyszki, uczenni-
ce Hieronima.

Inny dom — Klasztor to posiadto$¢ arystokratki rzymskiej — szlachet-

9 G. Stoico, dz. cyt, s. 66 nn.; Opere scelte..., dz. cyt., s. 46 nn.; E. Ro ma-
nelli, dz. cyt., s. 28nn. o ) )

0 O Padli, poza znanym wspomnieniem pogrzebowym Hieronima (Ep. 108), ma-
my szereg wspotczesnych o niej biografii. Przypomnijmy tu: F. Lagrange, His-
toire de Sainte Paule, Parigi 1877; R. Genier, Sainte Paule (347—404), Parigi 1917,
H Lecierq, Sainte Paule, w DACL, XIIl, 2706—2727; G. Del Ton, S. Paola Ro-
mana, Milano 1950; G. D. Gordini, Origine e lo sviluppo..., s. 236 nn.; L. Lauri-
ta, dz. cyt., s. 7.nn. .

01 Hieronimus, Epistota 108, 6, PL 22, c. 881, (CSEL 55, 297).

1? Hieronimus, Epistota 30, 1, PL 22, c. 441, SCSEL 54, 234). )

18 Hieronimus, Epistota 30, 14, PL 22, c. 444, (CSEL 54, 248—249). Kosciot,
czy koscioty rozumie sie w znaczeniu wspélnoty, jak byly one nazywane w poczat-
kach chrzescijanstwa (por. Rom. 16, 5).
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nej Lei, ktéra rowniez podobnie jak Paola i inne niewiasty poswiecita sie
po Smierci meza zyciu ascetycznemu i catkowitej stuzbie Bogu 104,

Z pieciu corek Paoli trzy (Paolina, Rufina i Tossocia)lls mniej intere-
sowaty Hieronima, za to dwie pozostate (Blezylla i Eustachium) przycigg-
nety najwyzszg uwage i opieke autora. Blezylla nie miata jeszcze dwu-
dziestu lat, gdy zostaje wdowg po siedmiu zaledwie miesigcach swojego
matzenstwa. Niespodziewana zatoba przemienita dusze miodej kobiety,
ale nie zmienita jej pragnien, w jej sercu zadza przyjemnosci, rozkoszy
przewyzszata dazenie i pragnienie wytrwania w cnocie. Blezylla rozpo-
czeta z miodzienczym zapatem sposéb zycia matki i siostry Eustochium,
na serio potraktowata praktyki ascetyczne, stata sie w krétkim czasie
modelem, przykiadem ascezy 106. Wyczerpanie ciata poddanego nowym
rygorom ascetycznym i godnym podziwu umartwieniom spowodowato
wczesng jej Smierc 107,

Imie dziewicy Eustochium zajmuje szczegdlne miejsce w zyciu i w dzia-
falnosci Hieronima. Byta ona dla niego idealnym uosobieniem dziewicy.
Przybyta za swojg matkg na Wschod, do Palestyny, do Betlejem, aby
prowadzi¢ zycie monastyczne 108. Mogta mie¢ zaledwie pigtnascie lat, gdy
poswiecita sie zyciu monastycznemu ofiarowujgc Bogu swoje dziewictwo.
Stata sie centrum uwagi i duchowej opieki autora, ktéry widziat w swej
uczennicy udoskonalony ideat i wzdr. Z entuzjazmem wihasciwym dla
miodego wieku poswiecita sie catkowicie ascezie 109.

To, ze w tym czasie byli w Rzymie ludzie praktykujacy asceze, nie ma
zadnych watpliwosci, chociaz Zrodta Hieronimowe mato o nich mowia.
Ma sie wrazenie, opierajac sie na wiadomosciach zostawionych nam przez
Hieronima, ze zainteresowanie zyciem monastycznym ws$rod mezczyzn
byto niewielkie, i ze ich wigczenie sie w ten, jakby nie byto, zywy i mod-
ny nurt, byto znikome, przynajmniej w okresie jego rzymskiego pobytu.
Dopiero okoto 397 r. stwierdza przesadnie, ze w Rzymie byli bardzo liczni
mnisi, wowczas jednak Hieronim znajdowat sie w Palestynie i dlatego
nie mégt mie¢ bezposrednich kontaktéw i obiektywnego spojrzenia na
sprawy rzymskie, tym bardziej ze wiadomo$¢ ta znajduje sie w liscie,
w ktérym wyraznie jest widoczne uniesienie i fascynacja dziatalnoscig
Pammachiusza 110 Rzeczywiscie, wobec wielkiego rozpowszechniania sie
monastycyzmu i ascezy w Srodowisku zenskim, niewiescim odnosi sie wra-
zenie, ze mezczyzni nie byli tak liczni i tak rygorystyczni i surowi w ¢wi-
czeniach ascetycznych jak kobiety. Ze sposobu, w jaki ich opisuje, jest
jasne, ze miedzy Hieronimem a tymi mnichami nie zawsze byly dobre,
zgodne i zyczliwe stosunki. Zalezato to najprawdopodobniej od ich stylu
zycia. Hieronim tej formy nie tolerowat. Byli bowiem mnisi, ktorzy we-
drowali, widczac sie i zebrzac — ich intencje tez miaty charakter asce-

00 Hieronimus, Epistota 23, 2, PL 22, c¢. 426, (CSEL 54, 212).

105 Z matzenstwa Tossociusza i Lety pochodzi mata Paula, ktéra nieco pézniej
dotaczy do swej ciotki Eustochii w Betlejem, poswiecajac sie jak i ona catkowicie
realizowaniu zycia zakonnego.

6 Hieronimus, Epistota 38, 4, PL 22, c. 464—465, (CSEL 54, 291—292); por
Ep. 22, 15, PL 22, c. 403, (CSEL 54, 162—163).

W Hieronimus, Epistota 39, 3, PL 22, c¢. 468—469, (CSEL 54, 298 nn.).

18 por GStoico, dz. cyt, s. 66; L. Bouyer, dz. cyt, s. 440.

19 Hieronimus, Epistota 127, 5, PL 22, c¢. 1090, (CSEL 56, 129); por. F. La-
grtang7e, Histoire de Sainte Paule, wyd. 4, Parigi 1877, s. 99n; L. Laurita, dz.
cyt., s. 7 nn.

110 Hieronimus, Epistola 65, 1, PL 22, c. 623, (CSEL 54, 616); Ep. 66, 4, PL
22, c. 640—641, (CSEL 54, 651).
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tyczny — pozbawieni byli domu. Nasz autor nie zgadzat sie z nimi, ani
z ich ascezg 111. Jesli nawet ich asceza moze nam wydawac sie dos¢ dziw-
na, nie nalezy tez zbytnio ufa¢ Hieronimowi, ktory opisuje ich i przed-
stawia jako ekscentryczng, wynaturzong, a nawet skandaliczng forme
monastycyzmu. Augustyn mowi bardzo entuzjastycznie wiasnie o tych
rzymskich mnichach 112

Rozpowszechnianie sie monastycyzmu w Rzymie wydato pod koniec
IV w. szczeg6lnie dwa wspaniate przyktady godne podziwu: dziatal-
nos¢ Pammachiusza i Fabioli. Ta ostatnia nie byla zawsze wzorem zycia
monastycznego, co wiecej nie byta nawet przykladem zycia chrze$cijan-
skiego, lecz po6zniej zmienia sie radykalnie. Po poddaniu sie publicznej
pokucie (przed 392 r.) pragnie urzeczywistni¢ wznioste zamiaryll3. Po-
dobna dziatalno$¢ zostata zainicjowana przez Pammachiusza. Pochodzacy
ze starej, arystokratycznej rodziny rzymskiej, dawny przyjaciel Hieroni-
ma, po $mierci swojej zony, poswiecit sie zyciu monastycznemu, zdej-
mujac nie tylko swoje szaty senatorskie, ale i rozdajac wszystkie swoje
dobra biednym. Najwiekszym jego dzietem byto wybudowanie, razem
z Fabiolg, hospicium—gospody, zajazdu w Ostii — jako porcie rzymskim,
okoto 398 r. Hospicium to bylo przeznaczone dla podréznych i pielgrzy-
moéw. Bylo pierwszg tego typu instytucja charytatywng na Zacho-
dzie 114

Na poczatku V w. inna szlachetna rzymianka przyjeta ideaty mona-
styczne i posSwiecita sie realizowaniu surowego zycia ascetycznego: Me-
lania Mtodsza. Melania, podobnie jak poprzednio Lea, Paola i Marcella,
buduje klasztor ztozony w czesci ze swoich dawnych stuzebnic — nie-
wolnic, ktérych obdarza wolnoscig, podczas gdy jej maz Pinian wyzwala
z tych samych pobudek wielu niewolnikdw. Jest to jeszcze jeden przy-
ktad, ze na poczatku V w. monastycyzm i jego praktyki ascetyczne byty
w rozwojulls Mozna wyrézni¢ trzy odrebne Kklasy: te, ktére izolo-
waly sie, ale we wiasnym domu, te, ktére braty udziat i uczestniczyty w
zgromadzeniach ascetycznych oraz te, ktore zyty w prawdziwym klasz-
torze 6. W samych grupach i klasztorach byta naturalnie wielka r6zno-
rodnosc i rozpietos¢, poczynajac od wielkiej surowosci az do form stosun-
kowo tagodnych.

Demetriada, ktora poswiecita sie wyzszej doskonatosci, realizujac ide-
aly ascetyczne prowadzita na przykiad zycie we wiasnym domu, razem ze

Ml Hieronimus, Epistota 22, 28, PL 22, c. 413—414, (CSEL 54, 185); por.
Palladius, Tistoria Lausiaca, 37, 41 i 45, wyd. Butler, Il, 109 nn. i 129 nn.; Socra-
tes, Historia Ecclesiastica IV, 23, PG 67, c. 522.

12 Augustinus, De moribus Ecclesiae Catth. I, 70, PL 32, c. 1340.

W Hieronimus, Epistota 77, 1 oraz 3 i 6, PL 22, ¢. 690 nn., (CSEL 55, 36 nn.).

{14 Hieronimus, Epistola 66, 4 nn., PL 22, c. 640—641, (CSEL 54, 661 nn.;

Ep. 77, 10, PL 22, c. 696—697, (CSEL 55, 47); por. Palladius, Historia Lausia-
ca 62, (Wyd. Butler Il, 157); Il. Grisar, Roma alia fine del mondo antico, Roma
1943, 5. 33 n. G. D. Gordini, Origine e sviluppo..., s. 256.
. I5 Palladius, Historia Lausiaca 61, (Wyd. Butler 1, 157). W tekscie tym
jest stwierdzenie, ze Melania praktykowata zycie ascetyczne ze swojg matka Albi-
ng i z 60 innymi dziewicami oraz 15 eunuchami. Por. M. Rampo ll'a, Santa Mela-
nia Giovane, Roma 1905, s. 10 nn., 168 i 176 n.

6 Prudenzius, Peristephanon, II, w. 521—524. (PL 60, 275 nn.). Piyty
nagrobkowe Swiadczg, ze liczne dziewice umieraty w wieku bardzo mtodym; ozna-
cza to, ze poswiecenle sie zyciu ascetycznemu, jE?O wymogom i praktykom miato
miejsce czgsto bardzo wczesnie, od najmtodszych lat. Por. Hieronimus, Ep. 24,
3 nn., PL 22, ¢. 427 nn., (CSEL 54, 215 nn.%; Ep. 130, 5, PL 22, c. 1109—1110, (CSEL
56, 180); Ep. 22, 13—14, oraz 28—29, PL 22, c. 401—403, (CSEL 54, 160 nn.).
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stuzebnicami. W liscie do niej adresowanym, Hieronim udziela jej rad,
jak nalezy postepowac i zachowywac sie w takich warunkach i okolicz-
nosciach duzej swobodylll. Juz od najmtodszych lat przyszta dziewica
i mniszka miata si¢ przyzwyczai¢ i tym samym przygotowac do zycia sa-
motnego i w odizolowaniu unikng¢ zgubnych kontaktéw z rowieSnikami.
Poza tym zwracat tez uwage rodzicom na obowigzek przyzwyczajenia jej
do umitowania cnoty!18*

Elementem podstawowym i istotnym zycia monastycznego i ideatu
ascetycznego, jak juz wyzej zaznaczyliSmy, bylo wyrzeczenie sie rodziny,
dobor doczesnych, a nawet czesto wyrzeczenie sie ojczyzny wiasnego
kr_ajlu, wyjazd w dalekie, nieznane strony 119. | za tym ideatem poszio
wielu.

Nausz autor nie robit statystyki tych, ktérzy w owym czasie za przy-
ktadem Apostotow czy pierwszych pionieréw i propagatorow zycia mo-
nastycznego opuszczali rodzine, porzucali dobra ziemskie, majetnosci roz-
dawali ubogim i na pustyni jako eremici lub w klasztorze realizowali ra-
de ewangeliczng: ,,Jesli chcesz by¢ doskonaty, idz sprzedaj wszystko...”.
Z przypadkowych i okazyjnych tylko wzmianek, ktére napotykamy w pis-
mach Hieronima, wnioskujemy, ze realizatorow tej zasady byto wielu 12°.
O niektorych wspomnieliSmy juz wyzej. Dla dopetnienia obrazu przyto-
czymy jeszcze kilka najbardziej znamiennych fragmentow:

»Jedynie Paola i Melania, ktére wzgardziwszy namietnoscig i opusciw-
szy krewnych dzwignety w gore krzyz Panski jak choragiew pobozno-
$ci” 121, a do Paolina pisze: ,,Istotnie, by po prostu wyznac¢ catg mysl moja,
zastanawiajac sie i nad Slubowaniem twoim, i nad zapatem, z jakim wy-
rzekies$ sie Swiata, upatruje réznice w miejscach, jesli porzuciwszy miasto
i cizbe miejska, mieszkasz na matym skrawku ziemi i szukasz Chrystusa
w samotnosci” 122. Do Paoli za$ pisze: ,,Teraz za$, gdy wiem, ze$ sie catko-
wicie wyrzekta Swiata, a po odrzuceniu i podeptaniu rozkoszy oddajesz
sie codziennie modlitwie, postom i czytaniu... gdy caty majgteczek albo$
ubogim rozdata, albo przed $miercig juz dla $wiata, umartszy, synom od-
dafa...” 123 W tym samym liscie do Paoli, piszac o cnotach jej corki przed-
wczesnie zmartej Blezylli Hieronim zaswiadcza o niej: ,,Teraz jednak gdy
z taski Chrystusa przed czterema prawie miesigcami drugim niejako
chrztem, to jest Slubowaniem, obmy#a sie i tak nastepnie zyla, iz podep-
tawszy Swiat zawsze o0 klasztorze myslata” 124 Podobnie opisat decyzje

117 Hi eroni mus, Epistota 130, 1 nn., PL 22, c¢. 1107, (CSEL 56, 175 nn.; por.
Pelagius, Epistola ad Demetriadum, PL 33, c. 1099—1120, lub PL 30, c. 15—45;
Au?ust_mus, Epistola_150, PL 33, ¢. 645 nn. . . . . .

I8 Hieronimus, Epistota 107 i 128. Oba te listy nie sg niczym innym, jak
wyliczeniem rad i pouczen dla dobrego wychowania dziewicy.

119Hieronimus, Epistota 50, 3, PL 22, c. 514, (CSEL 54, 390); Ep. 58, 4, PL
22, ¢. 582, (CSEL 54, 532—533E Ep. 14, 6, PL 22, c. 350—351, (CSEL 54, 53); Eg. 118, 4,
PL 22,c. 903, (CSEL 55, 440); Ep. 125, 16 i 20, PL 22, c. 1081 nn., (CSEL 56, 134 i 141%;
Eg. 118, 5, PL 22, c¢. 904, (CSEL 55, 441); Ep. 125, 7, PL 22, c. 1075—76, (CSEL 56,
124); Homiliae in Psalmos, Ps. 31, In Anwcd. Mar. Ill, IlI, 123; De persecutione
Cristianorum, 111, 1I, 402; Siricius, Epistola I, 6, 7, PL 13, c¢. 1137; Innocen-
tius, Epistola I, X, 11, 13, PL 20, c. 477.

10 Swiadczg o tym liczne pisma Ojcow Kosciota i pisarzy chrzescijanskich epo-
ki Hieronima, zwifaszcza ich dzieta o charakterze ascetycznym.

2 Hieronimus, Epistota 45, 4, PL 22, c. 481—482, (CSEL 54, 325—326).

12 Hieronimus, Epistota 58, 4, PL 22, c. 582, (CSEL 54, 532—533).

13 Hieronimus, Epistota 39, 5 PL 22, c. 471—472, (CSEL 54, 304—305).

124 Hi eroni mus, Epistota 39, 3, PL 22, c. 469, (CSEL 54, 298—299); por.
L. Bouyer, dz. cyt, s. 440.
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wyboru zycia w samotnosci i wyrzeczenia sie dobr doczesnych, powzietg
przez Nepocjana 125 Rufina z Aguileil2s, Pammachiusza 125 L eil28, Deme-
triady 129, Azeli 130, Pawta eremity 131, Hilariona 132, Marcellil33t85wszystko
to dla upodobania sie i upodobnienia sie do ubogiego Chrystusa 134

Te liczne przyktady znanych z imienia doS¢ waznych osobistosci Ow-
czesnego Swiata, o0sob, ktore wybraty ideat monastycznej ascezy i zgodnie
ze Swiadectwem Hieronima ten ideat realizowaty, pozwala wnioskowac,
ze ta pod wieloma wzgledami surowa asceza byta praktykowana i to nie
tylko przez te wymienione wyzej osoby: mowiac inaczej — przyjeta sie
mimo sprzeciwdw i oporéw w spoteczenstwie chrzescijanskim tamtego
okresu 135, W liscie do Eustochium Hieronim napisat: , Ludzie Swiatowi
z podziwem patrza na tych, ktérzy posiadajg te przywileje (pochodzenie
z wysokiego rodu), my chwalimy tych, ktérzy dla Zbawiciela wzgardzili
nimi” 136.

Rowniez odnodnie dziewictwa tak wysoko cenionego w ascezie — au-
tor, przy roznych okazjach, nadmienia o praktycznym zachowywaniu go
przez osoby, ktore wybraty ideat zycia monastycznego. Doda¢ nalezy, ze
autor wspominajgc przy okazji o tej cnocie takiej czy innej osoby, nie
podaje tego jako czego$ nadzwyczajnego w Srodowisku I w zyciu mniszym;
przeciwnie, uwaza to za rzecz zupetlnie normalng, przestrzegang przez
wszystkich bez wyjatku cztonkdéw wspélnoty monastycznej — zaréwno
meskiej jak i zenskiej. Bez watpienia utrzymanie i zachowanie cnoty pet-
nej czystosci wymagato wiele wysitku i w wielu wypadkach potgczone
byto z usilng pracg wewnetrzna.

W liscie do mnicha Rustyka czytamy: ,,Powiem i to, co widziatlem
w Egipcie. Byt w klastorze mtody Grek, ktory ani powsciggliwoscig ani
najwieksza pracg nie mogt ugasic ptomienia zmystow. Z tego niebezpie-
czenstwa ocalit go opat klasztoru” 137. Czestym stosunkowo zjawiskiem
byto wowczas tzw. otrzebienie sie. Réwniez mnich Heliodor, przyjaciel
Hieronima, poddat sie temu zabiegowi, by tym gorliwiej realizowac ideat
zycia doskonatego, bo tak wiasnie rozumiano wowczas ten dobrowolny
akt i autor potwierdza to piszac: ,,Ty wszak przyobiecate$ by¢ dosko-
natym. Bo skoro porzuciwszy dom otrzebite$ sie dla krélestwa niebie-
skiego, jakiez zycie wybrates, jesli nie doskonate? Doskonaty za$ stuga
Chrystusa nie ma nic procz Chrystusa” 138,

Inne Swiadectwa zachowywania dziewictwa i realizowania czystosci
podaje Hieronim w listach do Demetriady, Pryncypii, Marcelli, Eusto-

15 Hieronimus, Epistota 52, PL, c¢. 527 nn. (CSEL 54, 413 nn.); Ep. 60, 10,
PL 22, ¢. 594—595, (CSEL 54, 558—561).

1% Hieronimus, Epistota 3, PL 22, ¢. 332 nn., (CSEL 54, 12 nn.).

121 Hieronimus, Epistota 66, PL 22, ¢. 639 nn., (CSEL 54, 639 nn.).

128 Hieronimus, Epistota 23, 3, PL 22, c¢. 426, (CSEL 54, 213).

129 Hieronimus, Epistota 130, 4, PL 22, c¢. 1126, (CSEL 56, 178—179).

130 Hieronimus, Epistota 24, 3, PL 22, c. 427, (CSEL 54, 215).

131 Hieronimus, Vita S. Paoli 17, PL 23, c¢. 28.

1 Hieronimus, Vita S. Hilarionis, 30, PL 23, c. 43—44.

13 Hieronimus, Epistota 127, 3, PL 22, c. 1088—1089, (CSEL 56, 147 nn.).

13% Hieronimus, Homilia de Nativitate Domini, CCh 78, 517nn.

B Por. J. R. Palanque, dz. cyt, s. 65—66; Opere scelte di San Girolamo,
dz. cyt, s. 43; F. Cavallera, dz. cyt, s. 9 nn; L Bouer, dz. cyt,
s. 438—439.

1% Hieronimus, Epistota 108, 4, PL 22, c. 880, (CSEL 55, 309—310).

137 Hieronimu s, Epistota 125, 13, PL 22, c¢. 1079, (CSEL 56, 132).

BHieronimus, Epistota 14, 6, PL 22, ¢. 350—351, (CSEL 54, 52—53); por.
Comment. in Evang. S. Matth. 111, 19, 21, PL 26, c. 137.
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chium w zywocie mnicha Malchusa itd.139. Te same mniej wiecej teksty
potwierdzajg wytrwato$¢ i tak bardzo potrzebng czujnos¢, dzieki ktérej
mozliwe jest zachowanie czystosci 14°.

Réwniez pokora jako jeden z waznych elementéw catosci ascezy byta
praktykowana w zyciu mnichéw i przywigzywano do niej wielkg wage.
Nasz autor obok innych wielu fragmentéw swoich pism poswiecit tej
cnocie catg niemal homilie o postuszenstwieldl skierowang do swoich
mnichow — wspotbraci, co pozwala sgdzi¢ ze cho¢ z jednej strony byty
pod tym wzgledem uchybienia w codziennym zyciu monastycznym i nie
zawsze praktyka doréwnywata ideatom, to jednak generalnie biorgc mnisi
pracowali nad wyrobieniem w sobie i nad utrwaleniem tego elementu zy-
cia ascetycznego. Hieronim ponadto okazyjnie wspomina 0 wysokiej i wy-
robionej pokorze Hilariona, Eustochium, Blezylli, Pammachiusza, Lei itd.142.

Praktyczne zachowanie postow, czesto diugotrwatych, meczacych,
a ogolnie méwiac wstrzemiezliwo$¢ w pokarmach i napojach, ogranicza-
nie sie do koniecznych pokarmoéw, bez ktérych niemozliwa bytaby egzy-
stencja, byto réwniez na porzadku dziennym w zyciu mnichéw i nale-
zato do programu ich éwiczen ascetycznych. Ponadto skromne szaty, nie-
zbedne dla okrycia ciata i stuzace wytacznie w tym celu, byty réwniez
jedng z najbardziej rzucajacych sie w oczy zasad ascezy monastycznej,
wprowadzonej powszechnie w zycie i stosunkowo tatwej do realizowania.
W tym wzgledzie autor zostawit wiele Swiadectw i budujacych przykia-
déw praktycznego realizowania tych ideatow gtéwnie przez osoby, dla
ktérych dawne pochodzenie ze Swiata arystokracji rzymskiej byto bar-
dziej trudne niz dla innych. Za wysokie wyrobienie pod t?/m wzgledem
chwali autor Paole i Melanie, Asele, Lee, Eustochium, Blezylle, Nepo-
cjana, Demetriade itd.143

Réwniez zywoty mnichéw Pawia i Hilariona podkreslajg te cechy opi-
sywanych wzoréw zycia monastycznego, stawiajgc je w rzedzie bardzo
waznych elementéw Owczesnej ascezy 144*

W liscie do Marcelli, opisujac zycie innej niewiasty — Lei, tak stwier-
dza: ,,Nosita kiedys miekkie szaty, teraz workiem ciato umartwiata...
Prosta szata, skromny pokarm, gtowa niepielegnowana — we wszystkim
jednak, co czynifa, unikata popisywania sie przed innymi, aby nie wzig¢
nagrody na tym Swiecie” 145,

139 Hieronimus, Epistota 130, 14, PL 22, c. 1118, (CSEL 56, 193 nn.); Ep. 127,
3, PL 22, c¢. 1088—1089, (CSEL 56, 147); Ep. 38, 3, PL 22, c. 464, (CSEL 54, 290—291);
Ep. 22, dla przyktadu 17 i 23, PL 22, c. 404 nn., (CSEL 54, 164 nn.); Vita S. Malchi
2, 6, PL 23,c. 53—54 i 56—57.

W Por. np. Hieronimus, Epistolta 24, 5, PL 22, c. 428, (CSEL 54, 216—217%;
Eé). 45 4—5, PL 22, c. 481—482, (CSEL 54, 325—326); Ep. 108, 20, PL 22, c. 897—89
(CSEL 55, 335—336); Vita S. Hilarionis, 9, 32, PL 23, ¢. 32 i 46.

14l Hieronimus, Homilia de obedientia, 9, 32, CCh 78, 552 nn. )

2 Hieronimus, Vita S. Hilarionis, 3, 30, PL 23, c¢. 30 i 43 nn., Epistota 22,
27, PL 22, c. 412—413, (CSEL 54, 182—183); Ep. 39( 1, PL 22, 465-466, SCSEL 54,
293—295); Ep. 66, 4, PL 22, c. 640—641, (CSEL 54, 651 nn.); Ep. 23, 2, PL 22, c. 426,
(CSEL 54, 212). )

3 Hieronimus, Epistola 45 4—5, PL 22, c. 481----- 482, (CSEL 54, 325—326);
Ep. 24, 3i 5 PL 22, c. 427—428, (CSEL 54, 215—217); Ep. 23, 2, PL 22, c. 426, (CSEL
54, 212); Ep.54, 13, PL 22, c. 556—557, (CSEL 54, 479 nn.); Ep. 38, 4, PL 22, c. 464—
465, (CSEL 54, 291—292); Ep. 39, 6, PL 22, c. 472—473, (CSEL 54, 305—307); Ep. 60,
%g Ii’7l?3 221,79(:). 594—595, (CSEL 54, 558—560); Ep. 130, 4, PL 22, c. 1108—1109, (CSEL
- 21451 Por.32Hieronimus, Vita S. Paolo 17, PL 23, c¢. 28; Vita S. Hilarionis 9,

c 32
145 Hieronimus, Epistota 23, 2, PL 22, c. 426, (CSEL 54, 212).

36. Studia Warm. t. XVIII
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Skromny pokarm, czeste posty i nedzne odzienie byty jak gdyby atry-
butami mnicha i tym samym byly bardzo szeroko rozwiniete i rozbudo-
wane w praktycznym, codziennym zyciu monastycznym. Wspomina o tym
autor réwniez w liscie do Eustochium 146, a ponadto potwierdzajg te samg
teze inne Zrodta dwczesnej epok* 147.

Przedstawiona w ogoélnych zarysach ideologia zycia mniszego, jego
doktryna ascetyczna uformowana w IV—V w., byla pdzniej przez sze-
reg stuleci realizowana w S$rodowiskach monastycznych. Wiele zresztg
podstawowych i do dzi§ aktualnych sformutowan dotyczy nie tylko zy-
cia mniszego, ale chrzescijanskiego w ogoble. Zdaje sie nie ulega¢ watpli-
wosci, ze ogromny autorytet, jaki zjednata mnichom rozbudowana asce-
za, byt jednym z zasadniczych czynnikéw atrakcyjnosci i rozwoju mo-
nastycyzmu w spoteczenstwie chrzescijanskim IV—V w. U podstawy zycia
monastycznego, rowniez tego ascetycznego, lezy polecenie, rada Jezusa,
ktory mowi. P6jdz, nasladuj mnie, wypetniaj rady dane ci w Ewangelii.
Zycie w petni wyizolowane, charakteryzumce si¢ gtebokg kontemplacja,
realizowanie cnét (czystosci — dziewictwa, pokory i postuszenstwa, wier-
nosci $lubowaniom itd...) oto ideaty praktycznego realizowania dla tych,
ktérzy obrali droge wiekszej doskonatosci w zyciu ascetycznym czy mo-
nastycznym w czasach sw. Hieronima.

I1l. WKEAD MNICHOW W ROZWOJ KULTURY LITERACKIE]

Formacja intelektualna wiekszosci pisarzy chrzescijanskich do IV w.
nie rozni sie bardzo od tej, jakg mieli wspdtczesni pisarze poganscy.
Rozwazajac z bliska teksty chrzeScijanskie pierwszych wiekow widzi-
my, ze zawierajg one jasny wyktad nauki, ograniczajg sie zawsze do
nauczania czysto religijnego, do wtajemniczenia mniej lub wiecej czer-
pigcego natchnienie z Biblii i depozytu wiary 148. Literaci chrzescijanscy
wiele korzystali ze skarbca intelektualnego, ktéry wieki poprzednie zo-
stawity im w depozycie. Jesli wiec ich dzieta sg bardziej bogate ze wzgle-
du na swa zawartos¢, na tres¢, jest to konsekwencjg faktu, ze nowy ma-
teriat i nowe argumenty, ktérymi oni operowali, byty do ich dyspozycji.
Kontrowersje i spory dogmatyczne, celebracje liturgiczne, komentarze
biblijne, literatura hagiograficzna, kierownictwo duchowe, metody asce-
tyczne: oto przede wszystkim nowe zrodia literatury chrzescijanskiej.
Widoczna byfa wszechstronna dziatalno$¢ intelektualna. W tym ruchu
brat udziat caly szereg ludzi, ktorzy kontaktowali sie miedzy sobg i wy-
rozniali sie swymi nadzwyczajnymi cechami i zdolnoSciami oraz odzna-
czali sig rowniez w zakresie wspotczesnej im kultury.

Dziatalno$¢ intelektualng najstawniejszych pisarzy chrzescijanskich

] 197146 I—)Ileronlmu s, Epistota 22, 7, i 35, PL 22, c. 398 i 419, (CSEL 54, 152 n.
i nn

7 Eger|a Itenararium... 27, 1 i 28, 1—2; Vita S. Melaniae 38, (Wyd. M. Ram-

ol la, s. 62 i 224 oraz nota 31 Regola di San Pacomio I, 79—88, (wyd. G. Tur-
essi, Re ole monastiche antiche, Roma 1974, s. 116—117) Regol di San Basilio
88, 89, 90, 129, 181 (wyd. G. Turbessi, dz. cyt., S. 212—256) Socrates, Historia
Kosciota, t. p0| 316—317; i inne.

148 Por. U. Morlcca Storia della letteratura cristiana, I, Torino 1928; R. C.
Ruggini, Sulla cristianizzazione della cultura pagana, w Athaeneum 43 (1965),
s. 3-80; F. de Martino, Storia della costituzione romana, t. V, Napoli 1967,
s. 91—109; P. de Labriolle, Histoire de la litterature latine chretienne, Paris

185;;4, 0. Bardenhewer, Geschichte der altkirchlichen Literatur, IlI, Frelburg
1923.
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spotykamy w r6znych miejscach. Na Zachodzie np. Ambrozy, Hieronim,
Augustyn i inni; na Wschodzie za$: Atanazy, Grzegorz z Nysy, Grzegorz
. Nazjanzu, Bazyli, Jan Chryzostom. Sa oni postaciami najwiekszej rangi
w kulturze literackiej Kosciota IV—V w. Trzeba tez wzig¢ pod uwa-
ge, ze te wspomniane wyzej postacie byty, jak pisze Turbessi: ,,wielkimi
biskupami, doktorami i pisarzami epoki zwanej ,,ztotym okresem patry-
styki”, i ze wszyscy pochodzili ze Srodowiska monastycznego, badZ to
jako mnisi, badZ przejeli, z racji Scistych kontaktéw z monastycyzmem,
charakterystyczng duchowos$¢” 149, Wihasnie dlatego chcieliby$Smy przedsta-
wi¢ wkiad mnichéw w rozwdj kultury literackiej, dalej trzymajac sie
pism gtdwnie $w. Hieronima, cho¢ nie tylko.

Nasz autor jako mnich i jako wielki, znany pisarz — Ojciec Kosciofa,
jest tez przyktadem wkiadu Owczesnego monastycyzmu w kulture lite-
rackg swoich czaséw. Jest on okreslony jako twdrca i propagator kultury,
nauki i literatury 150. Jest autorem wielu dziet o charakterze biblijno-
-egzegetycznym, dogmatyczno-polemicznym, historycznym, jak rowniez
licznych homilii i listéw 151

Mozna powiedzie¢, ze najwazniejszymi dzietami Hieronima sg liczne
jego Komentarze do Pisma $w. i ttumaczenie Biblii na tacing (Vul-
gata) rozpoczete na polecenie i prosbe papieza Damazego. Niektorych
ksigg Pisma Sw. Hieronim nie poprawiat w ich tacinskim tlumaczeniu,
lub przejrzat je i uzupetnit tylko powierzchownie; stworzyt za to podwoj-
ne ttumaczenie Psatterza, wedtug Septuaginty i wedtug tekstu hebrajskie-
go. Przerobit tekst Ewangelii opierajac si¢ na najstarszych, jakie mogt
znalez¢, rekopisach greckich. W koncu przettumaczyt, po raz pierwszy
z jezyka hebrajskiego, ksiegi kanoniczne Starego Testamentu. Niezado-
wolony z przekazania ludzkosci najlepszego tekstu tacinskiego Ksiag
Swietych, dat z siebie jeszcze inny wysitek. Majac na celu utatwienie
zrozumienia Pisma $w. napisat calg serie komentarzy, w ktoérych postu-
giwat sie dos¢ szeroko tekstami wzietymi z Orygenesa 152

Jego pisma polemiczne przeciwko Helvidiuszowi, ktéry zwalczat nau-
ke o statym dziewictwie Maryi; przeciwko Jovinianowi, przeciwnikowi
zycia ascetycznego; przeciwko swemu bylemu przyjacielowi Rufinowi,
z ktorym zerwat przyjazi w ramach dyskusji nad orygenizmem; prze-
ciwko pelagianom i lucyferianom — wszystko to razem swiadczy o wiel-
kiej sile wymowy i nawet o0 jego zjadliwosci wobec przeciwnikdw 153.

Jego Kronika, przettumaczona z tekstu Euzebiusza z Cezarei, konty-
nuowana i wykonczona jako jego dzieto, stata sie jedng z pozycji funda-

149 G. Turbessi, Ascetismo e monachesimo..., s. 168—169; por. J. R. Palan-
que, dz. cyt, s. 67 nn.; J. Ktoczowski, dz. cyt., s. 64; G. Melan i, Monachesi-
mo Orientale, Jerusalem 1970, s. 112—113.

Por. J. Lortz, dz. cyt, s 217—219; J. Danielou — H. Marrou, dz cyt,
s. 355 nn.; K. Bihlmeyer — H. Tiechle, t I, th wh, Brescia 1973, s. 477 nn,;
A. Fliche — V. Martin, Storia della Chiesa, 111/2, Torino 1972, s. 614 nn.

151 Tamze, a ponadto: G. Stoico, dz. cyt, s. 9—10; Opere scelte di San Giro-
lamo, dz. cyt., nota bibliograficzna, s. 71—73.

1% Por. P. J. Hamell, Introduzione ai Padri, Milano 1969, s. 190 nn.; B. Al-
taner, Patrologia, t. wt, Torino 1968, s. 413 nn.; G. Rauschen, Zarys Patrolo-
gii, t. pol, Poznan — Warszawa 1929, s. 291 nn.; J. M. Szymusiak — M. Sta-
rowiejski, Stownik wczesnochrzescijanskiego piémiennictvva, Poznan 1971,
s. 189 nn.; 1l. von Compenhausen, Ojcowie KosSciota, th. poi., Warszawa 1967,
s. 325 nn; L. Laurita, dz cyt, s 5 nn.

183 Por. K. Bihlmeyer — H. Tuechle, dz. cyt, I, s. 479; A. Fliche —
V. Martin, dz. cyt, 1172, s. 161; B. Altaner, dz. cyt, s. 416; G. Rauschen,
dz. cyt,, s. 294; H. von Compenhausen, dz. cyt, s. 330 nn.
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mentalnych, z ktorej czerpano we wszystkich poszukiwaniach i badaniach
nad przesztoScig ludzkoscilsd. Hieronimowi zawdzieczamy pierwszg histo-
rie literatury chrzescijanskiej: ,,De viris illustribas” — o stawnych me-
zach — dzieto, ktére odegrato wielka role i bylo wzorem w tym zakre-
sie. Jest to opracowanie podzielone na 135 paragraféw, zadedykowanych
réznym pisarzom poczynajac od Apostota Piotra az do samego Hieroni-
ma, ktory zostawit nam doktadny spis wszystkich swych dziet napisanych
do 392 r. Jest prawda, ze to dzieto jest wzorowane na ,De viris illustri-
bus” Swetoniusza i na ,,Brutusie” Cycerona, Zze mocno przypomina w pier-
wszych 78 czesciach (od Sw. Piotra do Fileta z Thumis) Historie Kos-
ciofa i Kronike — Euzebiusza z Cezarei, ale w pozostatych partiach (od
Arnobiusza do samego Hieronima), ma warto$¢ — jako wyfaczne Zrédto —
szerokiej i wymownej erudycji Dalmatynczyka 15.

Hieronim napisat réwniez 3 biografie: Vita Paoli, Vita Hilarionis, Vita
Malchi. W redagowaniu tego gatunku pism biograficznych, dla uzytku in-
nych oséb uzywa z wielkg dowolnoscig niektorych dat, nie rozrozniajac
miedzy rzeczywistoscig a fantazjg ¥64 Autor nasz zostawit rowniez liczne
homilie, pisma o charakterze katechetyczno-egzegetycznym skierowane
do swoich mnichéw w Betlejem, dla zilustrowania znaczenia jakiego$
Swieta liturgicznego lub wybranego fragmentu Pisma $w., zwtaszcza Psal-
moéw. Psalmom wiasnie poswiecit Hieronim az 74 homilie, do ktérych do-
faczyt dziesie¢ na fragmenty z Ewangelii $w. Marka, jedng na przypo-
wies¢ o tazarzu, jedng na prolog do Ewangelii $w. Jana i kilka innych.
Poza tym ze sg one prawdziwg kopalnig bardzo cennych wiadomosci
dokumentalnych, zwiaszcza o charakterze liturgicznym, homilie te two-
rza zywy i bezposredni obraz Hieronimowego kaznodziejstwa 157

Rowniez listy $w. Hieronima sg nie tylko zwykla, okazyjng korespon-
dencja, lecz czesto sg one po prostu krotkimi traktatami. Dla przykiadu
list 22 jest prawdziwym traktatem, rozprawg 0 dziewictwie, skierowa-
nym, na pierwszy rzut oka, tylko do dziewicy Eustochium, w rzeczywi-
stosci jednak Hieronim kieruje swoje uwagi i obserwacje do wszystkich
chrzescijan, zwilaszcza do dziewczat czy niewiast rzymskich. Podobnie
inne listy byty kierowane nie tylko do samych adresatow ale w wiekszo-
$ci do wielu innych czytelnikdw. Jego listy ozywiaty 6wczesne spoteczen-
stwo poprzez opisy, czesto surowe, rdéznych stabosci i utomnosci ludzi zy-
jacych w tej czy innej wspolnocie. Z drugiej jednak strony, odno$nie
niektérych wybranych przez niego osdb, wynosi je i pomaga wspigC sie
na wyzyny poprzez prace ascetyczna, gtebokie zamitowanie do Pisma S$w.
i pogtebione studium prawd wiary. W tej tak zywej korespondencji, na-

154 Por. A. FlISChe—V Martin, dz. cyt,, 111/2, s. 615; K. Bihlmeyer —
H. Tlechle, dz. cyt, |, s. 479; B. Altaner, dz. cyt s. 415; J. M. Szymu-
siak— M. Star0W|erk| dz. cyt., s. 190.

1% Por. A. Fliche — V Martin, dz. cyt, I11/2, s. 615; K. Blhlmeyer —
H. Taechle, dz.  cyt, 479; Opere scelte di San Glrolamo dz. C\I/? s. 91—92;
J. M. Szymu3|ak— M Star0W|erk| dz. cyt, s. 190—191; G. Rauschen,

dz. cyt., s. 17 i 294.

% Por. K. Bihlmeyer — H. TUechle, dz ct I, s. 479; A. Flische —
V. Martin, dz. cyt., III/ s. 468—71 i 615. Opere scelte..., dz. cyt., s. 92—93 B, Al-
taner, dz. cyt, s. M. Sz mu3|a — M Star0W|erk| cg
5. 190; G. Rauschen dz cyt H. von Compenhausen, dz cyt 07
nn; J. KtoczowskKi, dz. cyt.,

157 Por. A. Bonfattl Oratorla sacra, Brescia 1964, s. 118 nn.; Opere scelte...
dz. cyt.,, s. 98—99; G. Rauschen, dz. cyt s. 293; B. Altaner, dz. cyt., s, 416;
Morin, Etudes, Textes, Decouvertes |, 1913, s. 220—293.
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pisanej pieknym jezykiem tacinskim, petnym werwy i zycia, znajdujemy
wiele pieknych i trafiajacych do przekonania sformutowan i rad 158160

Mozna $miato powiedzie¢, ze Hieronim byt jednym z najbardziej uczo-
nych Ojcow Kosciota, historykiem swoich czaséw, wielkim znawcg je-
zykow, wspaniatym stylistg | genialnym ttumaczem. Zadna inna postac
nie byta tak petna zycia i tak kontrastowa w swoich pogladach jak nasz
autor 159,

Zresztg sam Hieronim w pismach niejednokrotnie zaznacza o swo-
jej i innych mnichéw pracy intelektualnej, o opracowywaniu aktualnie
tego czy innego zagadnienia. Dla przyktadu w liscie do Marcelli czytamy:
»,Dwie przyczyny ztozyly sie na to, ze tak malo pisze: po pierwsze, po-
staniec sie spieszy, po drugie, ja inng pracg bylem zajety i nie chciatem
sie tg dodatkowg zaprzataC. Zapytasz moze, c6z to za praca tak wielka
i konieczna, ze nie pozwala na listowng rozmowe. Ot6z od duzszego juz
czasu poréwnuje wydanie Akwili z ksiegami hebrajskimi z obawy, ze
przez nienawi$¢ do Chrystusa Synagoga co$ zmienita” 16, a w liscie do
Dezyderiusza napisat: ,,Z dzietek moich, ktorych bardzo wiele wyfru-
neto ze swego gniazdka i wskutek nierozwagi dostgpito zaszczytu wy-
dania i rozpowszechnienia, nic nie posytam, bym przypadkiem nie postat
tych, ktéres juz miat. A jesliby$ chciat pozyczy¢ egzemplarze, to mozesz
otrzymac je albo od Swigtobliwej Marcelli, ktéra mieszka na Awentynie,
albo od Lota naszych czaséw, bardzo $wigtobliwego meza Domniona. Ja
za$, oczekujac twego przybycia, albo dam catos$¢, gdy sie zjawisz, albo —
jesliby zaszly jakie$ przeszkody — chetnie posle, cokolwiek kazesz. Na-
pisatem ksigzke o stawnych mezach od Apostotéw az do naszych czasow...;
uwazatem za rzecz konieczng zanotowac tu krotko, co napisatem az do
czternastego roku panowania Teodozjusza (przed 393 r.)” 161

Te fragmenty demonstrujg do$¢ wyraznie jeden z licznych elementéw
zycia monastycznego, w tym konkretnym wypadku styl zycia $w. Hiero-
nima — mnicha i pisarza, zakonnika i intelektualisty zarazem. Widzi sie
do$¢ wyraznie, ze zycie monastyczne nie byto odgrodzone od 6wczesnego
zycia intelektualnego; co wiecej, zgodnie z opinig wielu historykéw, zwia-
szcza literatura IV—V w. przechodzi niemal wylgcznie w rece mni-
chow 162*Oni wiasnie sa autorami najbardziej poczytnych dziet, traktatow,
zywotow itp. Wzorami literackimi staty sie w tym czasie np. takie dziela
jak Vita S. Antonio napisany przez Atanazego 163 i reguty zakonne Pa-
chomiusza czy Bazylego 164. Powstaje tez szereg traktatow o charakterze

158 Por. H.von Compenhausen, dz. cyt, s. 325 n. 331 n,, 342; P. J. Hame 11,
dz. cyt, s. 192—193; A. Fliche — V. Martin, dz. cyt. Ill/2, s. 615—616, B. A1l a-
ner, dz. cyt., s. 416—417; K. BihImeyer — H. Thechle, dz. cyt, I, s. 479.

5% Por. K. Bihlmeyer — H. Tuechle, dz. cyt, |, s. 479; B. Altaner,
dz. cyt, s. 409—420; A. Fliche — V. Martin, dz. cyt, I1/2, s. 614—616;
J. Lortz, dz. cyt, s. 217—219; Opere scelte..., dz. cyt,, s. 91 nn.; G. Rauschen,
dz. cyt., s. 287—297. )

10 Hieroni mus, Epistola 32, 1, PL 22, c. 446, (CSEL 54, 252).

6l Hieronimuss Epistola 47, 3, PL 22, c. 493, (CSEL 54, 346).

162. Turbessi, Ascetismo e monachesimo..., s.168. por. J. R. Palan-
ue, dz. cyt, s. 67nn.; J. Ktoczowski, dz, cyt, s. 64, G. D. Gordini,
rigine e sviluppo..., s. 251.

163 Atanasius,Vita S. Antonii, PG 26, 835—976; por. A. Flische-V. Mar-

tin, dz. cyt, 111/2, s. 466 nn.; J. Ktoczowski, dz. cyt., s. 114,

_ 184 Pachornius, Reglglae, wyd. G. Turbessi, dz. cyt, s. 91—130; Basi-
lius, Regolae, wyd. G. urbessi, dz. cyt, s. 133—268; por. A. Fliche —
g. Martlr%,ﬂdz., 11/2, s. 476—477; J. Ktoczowski, dz. cyt, s. 70—71; J. Lortz,

z. cyt., s. .
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ascetycznym, egzegetycznym, dogmatycznym, pedagogicznym. Wychodzg
one gtdwnie, jezeli nie wylacznie, ze Srodowiska monastycznego. Do tych
wiasnie wzorow literackich nawigzywat i nasz autor piszac np. Zywot
Pawta pustelnika i ttumaczac reguty Pachomiusza z jezyka greckiego 165.

W Betlejem Hieronim wykfadat klasykow, wygtaszat homilie, komen-
towat Pismo Sw. Prowadzit wiec, jak wielu innych, zycie mnicha — in-
telektualisty. Zresztg typ ascezy, jaki reprezentowat autor, kiadt wielki
nacisk na studiowanie Pisma $w. 1 pism tradycji chrzescijanskiejl6b.

Hieronim w takim stylu zycia nie byt zjawiskiem odosobnionym. Epi-
faniusz, mnich a pozniej biskup Salaminy, znany intelektualista i mysli-
ciel, jeszcze przed nim zatozyt klasztor we wiasnej posiadtosci — w Eleu-
theropolis — pielegnujagc wsrod mnichow zycie intelektualne 167. Rufin
z Aquilei, przyjaciel Hieronima, a potem adwersarz w sporze o Oryge-
nesa, byt przez wiele lat kierownikiem duchowym zenskiego klasztoru za-
tozonego przez Melanie Starszg i sam jako znany pisarz prowadzit zycie
mnicha 168. Na Wschodzie zwitaszcza weszto w tradycje elity chrzeScijan-
skiej, aby cho¢ cze$¢ zycia spedzi¢ wsrod mnichéw w klasztorze. Przy-
ktadem moga tu by¢ np. Ojcowie Kapadoccy: sw. Bazyli i obaj Grzego-
rze 169. Zywe zainteresowania intelektualne i zaangazowanie literackie
Srodowiska monastycznego tamtych czaséw dostrzegamy np. we frag-
mencie Komentarza do Prologu Ewangelii wedtug $w. Mateusza: ,,Pozwol
mi najdrozszy Euzebiuszu (mowa jest o Euzebiuszu z Cremony), by wy-
jawi¢ ci moje zdziwienie, poniewaz, podczas gdy ty przygotowujesz sie
do wyjazdu do Rzymu, prosisz mie by opracowac ci to dzieto jakby tu
chodzito o kosz owocow, nalegajac usilnie by w skr6towym Komentarzu
Ewangelii Sw. Mateusza by¢ jak najbardziej zwieztym i doktadnym, prze-
nikliwym zarazem..., Stwierdzam, ze przeczytatem, przed wszystkimi in-
nymi, 25 ksigg Orygenesa na Ewangelie $w. Mateusza i przed wszystki-
mi liczne jego homilie... i nastepnie Komentarze Teofila z Antiochii...
itd.” 170 jak réwniez w liscie do Pammachiusza: ,,Przejrzyj komentarze
wszystkich wspomnianych pisarzy i korzystaj z pism koscielnych, a szyb-
kim krokiem dojdziesz do pozadanych 1 zamierzonych wynikow... Jesli
sie dowiem, ze$ przeczytat szesnascie ksiag prorockich, ktore przetozy-
tem na tacine, i ze rozkoszujesz sie tym dzietem, bede sie czut zniewo-
lony, by takze i innych rzeczy nie trzymac¢ zamknietych w szafie. Prze-
tozytem niedawno Joba na nasz jezyk; mozesz pozyczy¢ egzemplarz od
Marcelli, twej siostrzenicy. Czytaj go po grecku i po tacinie i poréwnaj
stare wydanie z moim przekladem, a jasno sie przekonasz, jak wielka
jest roznica miedzy prawdg a ktamstwem. Postatem niektére proby ko-
mentarzy do Dwunastu Prorokéw Swietemu ojcu Domnionowi, a takze
Samuela i Malachim, to jest cztery Ksiegi Krolewskie” 171 Do Domnio-
na f@fbraz do Teofila 173

Wszystkie te fragmenty Swiadcza, ze byto zapotrzebowanie na te pra-

15Por. A. Penna, San Girolamo, Torino 1949, s. 50nn; G. D. Gordini,
Origine e sviluppo..., s. 236. o )

166D. Goree, La Lectio Divina, Saint Jerome et la lecture sacree dans le
milieu ascetique romain, Paris 1925.

167 B. Altaner, dz. cyt, s. 325.

168 Tamze, s. 407—408.

169 Por. J. Ktoczkowski, dz. cyt, s. 88.

0 Hieronimus, Comment. in Evang. S. Matth., Prologus, PL 26, c. 17—22.

11l Hieronimus, Epistota 48, 3—4, PL 22, c. 495—496, %?SEL 54, 348—350).

7 Hieronimus, Epistota 50, 1, PL 22, c¢. 512—513, (CSEL 54, 388—389).

13 Hieronimus, Epistota 82, 7, PL 22, c¢. 740, (CSEL 55, 113—114).
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ce, ze je sobie przypisywano, podawano z rgk do rgk i w ten sposob
pisma te trafiaty do coraz szerszego zasiegu czytelnikdw, wykorzystywa-
ne byty dalej w dyskusjach, w rozwazaniach, a w konsekwencji przy po-
wstawaniu nastepnych dziet, czasowo nowszych, jak zresztg pisze o tym
Hieronim przyznajac sie, ze nieraz wykorzystywat istniejgce juz dziela
czy to Orygenesa, Dionizego, Euzebiusza z Cezarei, Didyma $lepego, Apo-
linarego, Grzegorza z Nazjanzu i innych 174176

Pisma $w. Hieronima, zwilaszcza w tym wypadku listy, demonstrujg
bardzo wyraznie rozwiniete w klasztorach, czy w ogéle w $rodowiskach
ascetyczno-monastycznych tamtych czaséw, zycie intelektualne i zywe
zainteresowanie literaturg. Dla przykiadu w liscie do mnicha Fiorentina
czytamy: ,,Prosze cie takze sam i bltagam, by$ sie domagat wypozyczenia
do przepisania komentarzy btogostawionego Retycjusza, biskupa w Augu-
stodunum, w ktorych rozprawia on podniosle o Pie$ni nad PieSniami. Pi-
sat tez do mnie z tego kraju, co i brat Rufin, niejaki Pawel Starzec, ze
jest u tego brata jego wihasny egzemplarz ksigzki Tertuliana, o ktérg sie
gwattownie dopomina. Prosze nadto, bys$ te ksigzki, ktorych nie posiadam,
kazat ksiegarzowi przepisa¢ na papirusie wedtug zatgczonego spisu. | jesz-
cze: przyslij mi tlumaczenie psalméw Dawidowych i obszerng ksigzke
$w. Hilarego ,,O synodach”, ktdrg mu wiasnorecznie w Trewirze prze-
pisatem” 175,

Nie tylko zresztg ten tekst jest tego Swiadectwem. W liscie do Pam-
machiusza autor napisat wprost: ,W naszych czasach Rzym posiada to,
czego Swiat przedtem nie znat. Dawniej madrzy, mozni i szlachetnego
rodu rzadko byli chrzesScijanami; teraz wielu jest mnichéw madrych,
moznych i szlachetnych” 176. Przyktadem wielkiego zaangazowania w po-
znawanie Pisma $w., jego komentarzy i wyjasnien moze by¢ réwniez Mar-
cella, o ktérej Hieronim pisze: ,lle u niej znalaztem cnot, ile zdolnosci,
ile Swietosci, ile czystosci... To tylko powiem, ze cokolwiek przez dhugie
studia zdobytem i przez ciggte rozmyslanie jakby w nature obrécitem,
tego wszystkiego ona skosztowata, tego sie nauczyla i to posiadia tak, ze
jesli po moim odjezdzie powstat spér co do jakiego$ Swiadectwa Pisma $w.,
do niej spieszono, jak do sedziego” 177, a takze Blezylla, Paola i Fabiola,
ktére wychwala autor za gtebokg znajomos$¢ wszystkiego co zwigzane
byto ze zrozumieniem Pisma $w., w tym takze za znajomos$¢ jezyka grec-
kiego i hebrajskiego 178

Réwniez inny uczen Hieronima — mnich Rustyk, wedtug jego Swia-
dectwa byt intelektualistg, uczonym. Pisze o nim: ,,Omawiam poczatki
zycia i obyczaje mnicha oraz tego mnicha, ktéry w miodosci uprawiat
nauki wyzwolone, a potem natozyt na swg szyje jarzmo Chrystusowe” 179180
Naturalnie réwniez Pammachiusz byt modelem i wzorem mnicha madre-
go, uczonego, majacego Scisty kontakt z literaturg 18°. Hieronim wymienia

{i4Por. np. Hieronimus, Epistota 61, 1—2, PL 22, c¢c. 602 n., (CSEL 54,
31551578 é)Ep. 48, 3, PL 22, c. 495, (CSEL 54, 348—349); Ep. 74, 3, PL 22, c. 683, (CSEL

Y Hieronimus, Epistota 5, 2, PL 22, ¢. 335—337, (CSEL 54, 21—22).

116 Hieronimus, Epistofa 66, 4, PL 22, c. 640—641, (CSEL 54, 651).

1 Hieronimus, Epistota 127, 7, PL 22, c¢. 1091, (CSEL 56, 150—151); por.
G. D. Gordoni, Origine e sviluggo..., s. 241 nn.

18 Hieronimus, Epistota 39, 1, PL 22, c. 465—466, (CSEL 54, 293—295); Ep.
30, 1, PL 22, c. 441, (CSEL 54, 243); Ep. 77, 6, PL 22, c. 694. (CSEL 55, 42—43); por.
E. Romanelli,dz. cyt, s. 38

19 Hieronimus, Epistota 125, 8, PL 22, c¢. 1076—1077, (CSEL 56, 127).

10Por. Hieronimus, Epistota 66, 4 i 8 PL 22, c. 640—641, (CSEL 54, 651);
Ep. 48, 4, PL 22, c. 496, (CSEL 54, 349).
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Euzebiusza z Cremony — mnicha ze swojego klasztoru oraz innych mni-
chéw, np. Oceanusa, Bonoza, Minerviusza i Aleksandra — nazywajgc ich
madrymi mnichami i ludZzmi kulturyl8l. Czlowiekiem madrym i dosta-
tecznie wyksztatconym byt tez wedtug biografii Hieronima — mnich Hi-
larion 182

Potwierdza w petni te opinie o stosunkowo wysokim poziomie intele-
ktualnym mnichow omawianego okresu, przynajmniej na terenie Pale-
styny, inne zrodlo, jakim jest Itinerarium Egeriae, w ktorym autorka
Swiadczy o madrosci i wysokiej wiedzy kaptanow i biskupow, ktorzy, jak
dodaje, byli od dawna mnichami, przynajmniej w tym sensie, ze przed
otrzymaniem kaptanstwa czy przed powotaniem na biskupstwo prowa-
dzili zycie mnisze. Podkresla autorka gtownie ich znajomo$¢ Pisma $w.,
dodajac jednoczesnie, ze nauczyli sie tego w klasztorze 183, R6wniez autor
Vita Sanctae Melaniae G. wielokrotnie wspomina o wielkiej znajomosci
Pisma $w. i dziet Ojcow i pisarzy kosScielnych, jaka odznaczata sie Mela-
nia, i ze to swoje zamitowanie propagowata szeroko w swoim klasztorze 184,

Zapyta¢ by mozna, co zachecato mnichow do studiowania, do pracy
intelektualnej, co wptywato w koncu na to, ze pisali, ze spod ich piora
wychodzity traktaty, komentarze, pisma mniej lub bardziej wartosciowe?
Wydaje sie, ze najpowazniejszym bodzcem do kultywowania zycia inte-
lektualnego w $rodowisku monastycznym byta gleboka che¢ coraz lep-
szego i dogtebniejszego poznania Pisma $w. Stad ptyng proby przekta-
dow, komentarze i homilie do poszczegolnych fragmentow czy na kon-
kretne wydarzenia opisane w PiSmie Sw. Pisma poszczeg6lnych Ojcow
i pisarzy koscielnych tamtego okresu zawierajg w duzym stopniu ten wia-
$nie rodzaj literacki. Przyktadem moze tu by¢ Hieronim, Grzegorz z Nys-
sy, Grzegorz z Nazjanzu, Bazyli, Augustyn i inni. Ponadto che¢ zabez-
pieczenia wiary przed sptycajacymi jg nowinkami oraz btednowierczymi
pogladami stata sie zachetg do pisania tratatow o charakterze dogmatycz-
no-polemicznym185. Do pisania zachecali nieraz przyjaciele, otoczenie,
ktére darzyto zaufaniem tego czy innego autora, proszac go o wyjasnie-
nia, o wskazowki, o zajecie swojego stanowiska w konkretnej, interesu-
jacej dane Srodowisko sprawie. Do pracy tworczej zachecat Hieronima,
np. papiez Damazy: ,,Skoro od dtuzszego czasu $pisz i czytasz raczej, niz
piszesz — czytamy w liscie papieza Damazego do Hieronima — postano-
witem obudzi¢ cie postanymi ci pytaniami, nie dlatego iz nie powinienes
czyta¢ — czytaniem bowiem jakby codziennym pokarmem zywi sie i po-
krzepia modlitwa — lecz aby czytanie wydato owoc w pisaniu” 18, po-
nadto Pammachiusz i Ocean 187, biskup Epifaniusz z Salaminyl8 a takze
$w. Augustyn. Obustronna korespondencja miedzy tymi dwoma wielkimi

181 Por. Hieronimus, Epistota 57, 2, PL 22, . 569, 5CSEL 54, 504—505); Ep.
3, 4, PL 22, C. 333—334, (CSEL 54 15—16 P 119, 1 PL 22, c. 966—967, (Cs L 55,
446—447) Comment. in Evang. S. Matth., Pro ogus, PL 26, c. 17—22.

1% Hieronimus, Vita S. Hilarionis 1, PL 23, c. 29.

B Egeria, Itinerarium, dz. cyt. VIII, 41 XIV, 2.

Por. Vita S. Melaniae, (wyd. M. Rampolla) n. 26 36; 23; 9; 12; 17; 21;

22; 29; 42—A47; 62; 64—65; por. nota 12 wydawcy, dz. cyt., . 150.

18 Por. K. B|h|meyer— H. T(iechle, dz cyt s. 454; A. Fliche —
V. Martin, dz. cyt., 111/2, s. 607 nn

188 Hleronlmus Eplsto}a 35, PL 22, c. 451, gCSEL 54, 265). por. EBJ
PL 22, c. 452—453, (CSEL 54. 268—269) Ep. 19, PL 22, c. 375, (CS L 54, 1 3—104

187 Hleronlmus Epistota 83. PL 22, c. 743 CSEL 55, 119—120

188 Hieronimus, Epistota 91, PL 22, c. 758, (CSEL 55, 145—146).

Por. Hieronimus, Eplsto}a 102, 103, 105, 112, 115, 134, 141, 142, 143; A u-
gustinus (w zbiorze listow $w. Hleronlma) 56, 67, 101 104 110 116 131 132.
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filarami patrystyki zachodniej poczatkowo zimna i oschta, o charakterze
polemicznym, przerodzita sie pozniej w prawdziwg przyjazn i byta row-
niez zachetg do dyskusji i wymiany zdan na interesujgce obydwu auto-
row zagadnienia 189190

Nie trzeba tez wyjasniac¢, ze wiele listow, bedacych czesto, jak podkre-
SlaliSmy to wyzej, jakby osobnymi traktatami, powstata na prosbe i przy
zachecie adresatek nalezacych do elity i arystokracji rzymskiej 19°. Ho-
milie powstawaty zazwyczaj na uzytek wewnetrzny, na prosbe wspot-
braci z klasztoru, jak to wyraznie wida¢ chocby w homiliach na Ewan-
gelie $w. Marka, czy w wielu innych 191,

Analogicznie do tych warunkdéw i okolicznosci, przedstawionych na
przyktadzie pism Hieronima, powstawaty pisma innych autoréw tamtego
okresu. Powstawaty na prosbe i na uzytek czesto najblizszego otoczenia,
wspotbraci danej wspolnoty, a z czasem nabierajac rozgtosu przepisywa-
ne byty w licznych kopiach i rozsytane po catym niemal terenie 6wczes-
nego cesarstwa.

Z tym zagadnieniem #gczy sie problem tlumaczen i przepisywania
kopii. Chrzescijanstwo 6wczesne byto generalnie biorgc (pomijajgc mniej-
szosci syryjskie, koptyjskie itd.) dwujezyczne: greckie 1 tacinskie. Stad
koniecznosc udostepnienia dziet literatury Owczesnej pisanej np. w jezy-
ku greckim dla czytelnikdw #tacinskich i odwrotnie. Odnosito sie to takze
do tlumaczen poszczego6lnych ksigg Pisma $w. z najstarszych kodekséw
i z jezykow oryginalnych. Hieronim dla przyktadu sam niejednokrotnie
dokonywat tej pracy 192. Sam czesto ttumaczyt np. Orygenesa 193 Didyma
Slepego 1% czy pisma Teofila 19% oraz innych pisarzy greckich na tacine.
Przettumaczyt tez reguty monastyczne Pachomiusza 1%

Podobnie czynit np. Rufin z Aquileild7*i inni dostarczajac chrzescijan-
stwu zachodniemu dzieta pisarzy greckiego Kosciota.

Robienie kopii bardzo przyczynito sie do rozpowszechnienia poszcze-
gélnych pism. Nie nalezato to do fatwych zadan, wymagato wiele uwagi,
znajomosci pisma, czesto tez znajomosci omawianego problemu. Nie be-
dzie wiec przesada, jesli sie stwierdzi, ze istnieje zwigzek miedzy rozwi-
jajacym sie tak bujnie monastycyzmem i bujnym takze rozwojem litera-
tury owczesnej. Warsztaty kopistow znajdowaty sie oczywiscie w domach
owczesnej arystokracji, w osrodkach kulturalnych i naukowych, ale bez
watpienia istniaty takze w klasztorach, zwtaszcza juz pod koniec IV w.
Daje 0 tym niejednokrotnie $wiadectwo nasz autor wspominajac w swo-
ich listach np. do Florencjusza, Dezyderiusza, Pammachiusza, czy we
wprowadzeniu do Komentarza na Ewangelie $w. Mateusza, proszac, by

189 Por. Hieronimus. Epistota 102, 103, 105, 112, 115, 134, 141—143; Au-

1% Por. E. Romanelli, dz. cyt s. 42, G. D. Gordini, Orlglne e SVI|upp0
s. 241—243; L. Laurita, dz. cyt., .41,

191 Por. Opere scelte..., dz. cyt., s 98—99; San Girolamo, Commento al Vangelo
di San Marco, th. wit. 11 Wyd Roma 1967, Prefazione, s 7—I11.

1% Por. Hieronimus, Epistota 48, 4, PL 22, 496 CSEL 54, 349); E 104
?1)55 Plj 22, c. 833—834, (CSEL 55, 239—241); Ep. 82 22, c. 740, (CS L5

18 Hieronimus, E8|5t0+a 83, PL 22, c¢. 743, (CSEL 55, 119—120); Ep. 57, 2,
PL 22, c¢. 733, (CSEL 55, 1 —103).

1% Didimus, De Spiritu Sancto por. Altaner, dz. cyt, s. 415

1% Hieronimus, pistota 114, i, PL 22 c. 934, (CSEL 55, 394—395) .
; 1% por (03 D. Turbessi, Regole monastiche..., s. 103—04; J. Ktoczkowski,
z. cyt, s. 70—T71.

ng%umaczy’f np. pisma Orygenesa, Bazylego Wielkiego, Grzegorza z Nazjanzu,
Euzebiusza z Cezarei i innych (por. B. Altaner, dz. cyt., s. 407).
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jedng kopie dano dziewicy Pryncypiil® Poza tym dobrze zorganizowana
I stale sie rozwijajagca w klasztorach stuzba liturgiczna domagata si¢ z ko-
lei zaplecza w postaci odpowiedniej liczby rekopiséw, a tym samym i ludzi
przygotowywanych do ich odczytywania, rozumienia i Spiewania w cho-
rze. W ten sposob juz sama tylko liturgia, nie méwigc o zapotrzebowaniu
na dziela ascetyczne i pisma o charakterze budujagcym, dajgce wzory do
nasladowania, staje si¢ waznym bodzcem do tworzenia w klasztorach
wiasnych pracowni kopistow i podejmowaniu studiow 199202

Na przyktadzie Hieronima, Augustyna, Ojcow Kapadockich i innych
znajdujemy afirmacje warto$ci monastycyzmu, a z drugiej strony widocz-
ny jest wyraznie nacisk, jaki ktadg oni na wartosci kulturalne, studium,
prace umystowa itd.299, a nawet poczynajac juz od poczatku V w. klasz-
tory stajg sie gtownymi osrodkami pielegnujgcymi sztuke czytania i pi-
sania, a w oparciu 0 nig stajg sie gtdbwnymi osrodkami kultury umy-
stowej i literackiej20L

IV. WSPOLNOTY MONASTYCZNE A ROZWOJ TEOLOGII

Teologie starozytnosci chrzescijanskiej IV—V w. mozna okresli¢ jako
refleksje nad zbawczym planem Bozym, czyli nad Misterium Zbawie-
nia, ogladanym szczeg6lnie w S$wietle Pisma $w. Skoro jednak jest re-
fleksja ludzka, musi ona bra¢ pod uwage ducha czasu, czyli poza ogol-
nymi zasadami logiki ludzkiej uwzglednia¢ mentalno$¢ danego okresu
oraz nurty filozoficzne swoich czaséw. Sitg rzeczy musi ewoluowaé w za-
leznosci od kregu kultury, w ktorym sie obraca. Najbardziej twdrczym
okresem dla teologii starozytnej byla wiasnie druga potowa IV w. po
soborze nicejskim i pierwsza potowa V w. do soboru chalcedonskiego.
Wowczas bowiem, jak wiemy, chrzeScijanstwo mogto rozwija¢ sie bez
przeszkdd ze strony wiadz administracyjnych, a kultura hellenska zostata
praktycznie zaanektowana przez myslicieli i pisarzy chrzeScijanskich.
Dzieki wielkim herezjom trynitarnym, chrystologicznym i soteriologicz-
nym, filozoficzne metody i sztuka retoryczna doskonale opanowana przez
wielkich teologéw przyczynity sie w wielkiej mierze do rozwoju mysli
chrzescijanskiej do krystalizowania sie teologii 202,

Znaczenie doktrynalne pism Ojcéw i pisarzy koscielnych IV—V w.
jest przede wszystkim delikatnie zwigzane z walorem, jaki Kosciot

1% Por. Hieronimus, Epistota 5, 2, PL 22, ¢. 336—337, (CSEL 54, 21—22); Ep.
47, 3, PL 22, c. 493, (CSEL 54, 346 g 48 4, PL 22, c. 496 (CSEL 54, 349) Comment.
in Evang S. Matth., Prologus PL 26, col. 18—22; por. H. von Compenhausen
dz. cyt., s. 322

X Por. J. Ktoczkowski, dz. cyt, s. 92; L. Laurita, dz. cyt, s. 47; D. G.
Penco, La preghlera dz. cyt., s. 321—322.

20 Por. Hieronimus, Prefatio in Librum Job, PL 29, c. 63; por J. Klo-
czowski, dz. cyt, s. 64; Ch. N. Cochrane, dz. cyt, s. 335—336; J. Danie-
lou — H. 'Marrou, dz. cyt 5. 3286—330; L. Laurita, dz. cyt., s. 19—20 i 47—48;
G.D. Turbessi, Introduzione allo studio.. ., S. 158.

21 Por. J. KIOCZOWSkI, dz. cyt, s. 88; K. Bihlmeyer — H Tuechle,
dz. cyt, I, s. 367 nn.; J. Danielou — H. Marrou, dz. cyt, I, s. 328—330;
G. Penco, Indirizzi e tendenze delle attuali ricerche sulla tradizione monastica,
w Vita Monastica 71 (1962), s. 165, M. Rampolla, dz. cyt., nota 13, s. 160.

02 Por. J. M. Szymuslak Grzegorz eolog, Poznan 1965, L. Bouyer, dz.
cyt., s. 529; J. Ktoczowski, dz. cyt, s. 105—106; G. D. Penco, La preghiera
nella tradizione monastica, w C. Vagagglnl e Coli., La preghiera nella Bibbia e nella
tradizione patristica e monastica, Roma 1964, s. 268—269.
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Katolicki, w odrdznieniu do wyznan reformistycznych, ktére uznajg je-
dynie Pismo $w. jako Zrodto Objawienia, przypisuje Tradycji jako ust-
nemu przekazaniu wszystkich prawd otrzymywanych przez Apostotow
od Chrystusa lub z natchnienia Ducha Swietego, za posrednictwem za-
wsze zywego i nieomylnego Urzedu Nauczycielskiego Kosciota, szczyca-
cego sie asystencjg Ducha prawdy. WS$rod organdw przekazywania depo-
zytu prawd objawionych, Kosciot uznaje wiasnie, oprocz zywego Magi-
sterium i.oprocz Pisma $w. autorytet Ojcow, ktorych poznanie I giebokie
studium przekonuje nas o ich niezrownanej roli i wielkiej, niepowta-
rzalnej wartosci. Wyptywa z tego jeszcze inna racja wazna z punktu
widzenia doktryny: ze wiasnie pisma Ojcow sg jednymi z najwazniej-
szych tekstow teologicznych, czyli ze sg wprost poczatkiem, fundamen-
tem i zreferowaniem kazdego niemal argumentu teologicznego. Bogac-
two Pisma $w., ktdre dajg nam Ojcowie w swoich dzietach, w jego sensie
literalnym, alegorycznym, mistagogicznym, mistycznym, nie ma zad-
nego porownania w historii literatury chrzescijanskiej i pozwala przy-
puszczaé, ze Ojcowie i pisarze chrzescijanscy nie mieli innego przedmio-
tu do teologicznej refleksji, jak zgtebienie postannictwa ewangelicznego
za posrednictwem samej Ewangelii.

Definicja dogmatow stata sie, poprzez wieki, jednym z najbardziej
zywotnych i preznych proceséw witalnych Kosciota. Te procesy z kolei
wptynety decydujgco na jego rozwdj. Kosciot, wedtug wiary chrzesci-
janskiej jest wprawdzie wolnym efektem nieomylnego Kkierownictwa,
Ducha Swietego; ale jest tez dzietem laski w zaleznosci od okolicznosci
naturalnych. Z tej wiec racji definiowanie dogmatu polega na okresie
pracy formowania sie dogmatu teologicznego i poznaniu wszystkich pro-
bleméw z tym zwigzanych. Dogmat teologiczny nie byt definiowany tyl-
ko dla rozwoju samej nauki, doktryny, ale przede wszystkim dla pote-
pienia btednej interpretacji doktryny chrzescijanskiej na danym odcinku.
W ten wiec spos6b precyzowata sie i formowata w najdrobniejszych
naweét03 kwestiach i detalach wiasciwa nauka teologiczna i jej stuszny
sens 203

Walki teologiczne w tym czasie bardzo przewyzszaty poprzednie spo-
ry, zardbwno ze wzgledu na rozgtos i rozmach, jak i z racji ich waznosci.
Spory i kontrowersje IV w. dotykajg najwazniejszych i fundamental-
nych probleméw wiary i Swiadcza o gtebokich rozbieznosciach w ramach
nauki chrzescijanskiej. Wszystkie niemal stany i panstwa w ramach
catej spotecznosci chrzescijanskiej braty zywy udziat w tych sporach. Nie
ulega watpliwosci, ze zaangazowanie chrzescijan IV—V w. w kontrower-
sje ideologiczne byto duze. Bardzo czynnie wmieszani byli w to wszystko
naturalnie mnisi. Biorgc ich pod uwage, walki teologiczne tamtego okre-
su mozemy podzieli¢ na trzy podstawowe czesci:

1) przede wszystkim ma wtedy miejsce problem wzajemnej relacji
trzech Osob Bozych w Tréjcy Swietej — kwestie trynitarne;

2) od kontrowersji trynitarnych spory przechodza na ptaszczyzne
chrystologiczng — btedy chrystologiczne;

3) na Zachodzie, gdzie w odrdznieniu od Wschodu przewazaty za-
interesowania praktyczno religijne, powstaje niemal réwnolegle czasowo
do sporow chrystologicznych kontrowersja z zakresu antropologii czy
nawet soteriologii, ktora dotyczyta stanu poczatkowego cztowieka, kon-

203 J. Lortz dz. cyt, s. 184 nn.
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sekwencji grzechu pierworodnego i stosunku faski do wolnej woli ludz-
kiej. Przeciwnikami, ktorych nalezato zwalczy¢, byli na tym odcinku
pelagianie i semipelagianie. G+éwna walka przeciwko tym bledom byta
prowadzona przez sw. Augustyna i Sw. Hieronima — dwoch wielkich
I stawnych przedstawicieli sro owiska monastycznego.

W ksztattowaniu sie prawowiernej nauki odnosnie Tréjcy $w. $rodo-
wisko monastyczne uczestniczyto juz tylko w koncowej fazie utrwalania
sie doktryny o stosunku Ojca do Syna I o istocie Ducha $w.

Wyijasnjenie tych probleméw i autorytatywne decyzje odnosnie nauki
0 Trojcy Swietej miaty miejsce na pierwszych dwdch Soborach ekume-
nicznych (w Nicei — 325 r. i w Konstantynopolu — 381 r.) 204. Po burz-
liwej walce, trwajacej ponad piecdziesiat lat, arianizm, podzielony na Kil-
ka réznych odtamow stracit swa site i popularno$¢ i zostat zwyciezony
przez ortodoksyjng nauke teologiczng tzw. zwolennikow Soboru Nicej-
skiego, a wiec Atanazego, Bazylego, Grzegorza z Nyssy, Grzegorza z Naz-
janzu i Ambrozego 205 Wszyscy oni byli bardzo Scile zwigzani z ruchem
monastycznym, ktéry wtedy wiasnie rodzit sie i z miejsca doszedt do
wielkiego rozkwitu. Zanim jednak nastgpito zwyciestwo nad groznym dla
chrzeScijanstwa arianizmem, walka z nim byfa diuga i trudna. Krélowat
wtedy najwiekszy zamet i zamieszanie w Kosciele. Hieronim trafnie
i ostro okreslit sytuacje, jaka wowczas panowata takimi stowami: ,,Inge-
muit totus orbis et Arianum se esse miratus est” 206 Duszg opozycji prze-
ciwko arianizmowi i motorem walki o utrzymanie Symbolu Nicejskiego
byt gtdwnie Sw. Atanazy, wspierany mocno przez mnichéw egipskich.
W swej miodosci, pod duchowg opieka i kierownictwem Antoniego —
pustelnika, dzieki surowej ascezie, umocnit sie¢ duchowo i dlatego byt
przygotowany na odparcie trudnosci i na zniesienie kilku wygnan ze
stolicy biskupiej w Aleksandrii. Tak jak z catym oddaniem i niestru-
dzenie walczyt o prawdziwg nauke, o jej utrzymanie, tak samo cierpiat
za nig, odwaznie decydujac sie na ciezkie przesladowanie 207.

W ugruntowaniu sie naukl o Trojcy $w., obok wspomnianych wyzej
i ich bez watpienia monastycznego otoczenia, ktérego opinii byli wyrazi-
cielami, mieli tez swodj udziat takze inni Ojcowie Kosciota, rowniez Scisle
zwigzani z monastycyzmem 208. Augustyn w swoich pismach podkreslat
jedno$¢ Boga w trzech Osobach. ,,Panie Boze nasz, wierzymy w Ciebie
I Syna i Ducha Swietego. Dlatego, ze nie powiedziatbys: IdZcie i chrzcijcie
wszystkie ludy w imie Ojca i Syna i Ducha Swietego (Mt 28, 19), jesli nie
bytby$ Tréjca Swieta... Panie, jedyny Boze, Boze — Trojco, wiemy, ze
musimy by¢ wdzieczni, i ze nalezymy do Ciebie, jako ze wszystko jest
twoje, jak to napisatem w tych ksiegach” 209 a w innym fragmencie tego
samego dzieta pisze: ,,Ojciec jest Swiattem, Syn jest Swiattem, Duch Swie-
ty jest Swiattem, lecz wszyscy trzej razem nie tworzg trzech Swiatet, lecz
jedno jedyne Swiatto. W konsekwencji Ojciec jest madroscig, Syn jest
madroscig i Duch Swiety jest madroscia, a zarazem nie tworzg trzech ma-

M L. Cristiani, Breve storia della eresie, t. wt., Catania 1960, s. 18—27.
g 205 Por J. Lortz dz. cyt, s. 192—93 i 195; K. Blhlmeyer — H. Tuechle,
z. cyt., s. 302

WWHieroni mus, Dialogus adversum Luciferianos 19, PL 23, c. 173. ., Swiat
caty wydat jek zgrozy, stwier zajqc ze jest arianski”.

01 Por. J. Lortz, dz. cyt, .

28 Mozna tu poréwnac teksty dotyczace Trojcy Sw. zebrane w: La teologia dei
Padri, t. I, th. wit, Roma 1974, s. 36—47.

20 Augustmus De Trinitate, 15 i 51, PL 40, 819 nn.
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drosci, lecz jedna, jedyng Madros¢... dlatego Ojciec, Syn i Duch Swiety
s Jednym jedynym Bogiem...” 210,

Réwniez Sw. Ambrozy zbierat glos w tych sporach trynitarnych,
i w jednym ze swoich komentarzy tak pisat: ,Wotanie ludzkie nie popy-
cha cie do btedu, kazac ci wierzyc, ze on nie jest pierwszy poniewaz jest
Synem. Pozostan wiernym Pismu $w., a nie poblgdzisz. Syn jest nazwany
pierwszym. Czytamy tez, ze Ojciec jest jedyny: jest jedyny, jesli ma
nieSmiertelno$¢ i zamieszkuje niedostepng Swiattos¢ (I Tm 6,16); tak
jak czytamy: nieSmiertelnemu, niewidzialnemu, Bogu samemu (I Tym
1,17). 1 nie ma nikogo przed Ojcem, ale tez nie znaczy to, ze jest On je-
dyny bez Syna. JeSli zaprzeczasz jednemu, nie utwierdzasz drugiego:
patrz na obydwu i wzmocnij twojg wiare w obydwu. Nie powiedziat On:
Jestem pierwszym i przychodze pdzniej; lecz powiedziat: ,,Jestem pierw-
szy i ostatni”. Syn jest pierwszy i tym samym réwny czasowo Ojcu; ma
w rzeczywistosci Ojca, z ktérym razem jest wieczny... Trdjca Swieta nie
zna granic, nie ma barier, nie moze by¢ zmierzona, nie ma zadnych wy-
miarow” 211

Wazne $wiadectwo co do udzialu mnichéw w dyskusjach na tematy
teologiczne, w tym wypadku odnosnie zwigzku i wspdtzaleznosci trzech
os6b Bozych daje nam $w. Hieronim w jednym z Komentarzy do Psal-
mow: ,,Dlaczego wszystkie te rzeczy zaznaczam? Poniewaz dowiedziatem
sig, ze niektdrzy bracia niekiedy dyskutujg na te tematy i pytajg sie jak
to jest, ze Ojciec, Syn i Duch Swiety sg zarowno troistoscia, jak i jed-
noscig zarazem. Stawiajagc problem w tej kwestii, mozemy zauwazy¢, jak
bardzo jest niebezpieczna juz sama dyskusja. Wazon gliniany prdébuje
kwestionowac swojego Stworce, podczas gdy nie dochodzi nawet do zgte-
bienia swej wiasne] natury. Z zaciekawieniem chce pozna¢ tajemnice
Trojcy Sw., ktérg nawet aniotowie niebiescy nie moga pojaé... Kiedy
chcesz zbada¢ doktadnie Boskg nature, kiedy chciatby$ wiedzie¢ kim jest
BoOg, zauwaz, ze tutaj nic nie wiesz. Lecz nie mozesz sie tym przejmowac,
poniewaz ci sami aniotowie tez nic nie wiedzg, ani zadne inne stworze-
nie nic na ten temat nie wie... Pragne jednak zacytowaé tu Pismo S$wiete,
dla oparcia mojej mysli gtdwnie na autorytecie naszego Pana i Zbawiciela.
Co On wiec mowi, krotko przed swoim Whniebowstgpieniem, zgromadzo-
nym Apostotom, do ktorych przemawiat jako nauczyciel i Pan? Nikt nie
moze méwic tak o swojej naturze jak On, ktéry jest sam Bogiem. Dla nas
wystarczy wiedzie¢ o Trojcy Swietej to, co Pan uznat za stuszne powie-
dzie¢ nam, wyjawi¢. Co wiec powiedziat Apostotom? IdZcie i chrzcijcie
wszystkie narody w imie Ojca, i Syna, i Ducha Swietego (Mt 28,19). Wy-
mienia trzy imiona, a jednak mowa jest o jednym jedynym. Pan nie
mowi: ,,w imionach”, lecz ,,w imie”; wymieniajgc mimo to trzy imiona.
. Imig Ojca, Syna i Ducha Swigtego jest jedno; lecz jest zarazem imie-
niem, Kktore w rzeczywistosci odnosi si¢ do Trojcy. Kiedy mowimy:
»W imi¢ Boga Ojca, w imi¢ Boga Syna i w imi¢ Boga Ducha Swietego”.
Ojciec, Syn i Duch Swiety sg jedynym imieniem boskosci. | jeéli ty py-
tasz mie, jak to mozliwe, by trzy osoby mogty by¢ nazywane jednym
tylko imieniem, ja odpowiadam ze nie wiem i przyznaje sie otwarcie do
mojej niewiedzy, poniewaz Chrystus nie wyjawit nam nic na ten temat.

A0 Augustinus, De Trinitate, 7, 6—7 i 9, PL 40, 819 nn., por. Teologia dei
Padri, dz. cyt., s. 36 nn.

2 Ambrosius, Expositio Evangelli secundum Lucam, 2, 12—13, PL 15, c.
1527nn, (CSEL 32, 4); por. Teologia dei Padri, dz. cyt., s. 38—39.
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To tylko wiem: ze jestem chrzeScijaninem, poniewaz wyznaje Boga
w Trojey” 212

Ten obszerny fragment wyraZznie wspomina, ze mnisi z klasztoru Hie-
ronimowego, do ktérych kierowany byt ten komentarz-homilia2l3, nie
byli zupetnie bierni w przyjmowaniu prawd wiary, ze w tym konkret-
nym wypadku konieczna byla interwencja Hieronima i w pewym sensie
nagana dla tych, ktérzy chcieli te sprawy najgtebszych tajemnic Bozych
pojmowac wytgcznie rozumowo. Hieronim korzystajgc ze swojego autory-
tetu, przy okazji wyjasniania tresci Psalmu 91, poucza swoich wspotbraci
co do tajemnic Tréjcy Sw. Ta zrobiona przez autora uwaga na margine-
sie swojego wykiadu moze by¢ potraktowana szeroko, nie tylko do tego
jedynego wypadku i do tej konkretnej tajemnicy wiary. Mozemy przy-
ja¢, ze mnisi dyskutowali ze sobg czesto na tematy zwigzane z wiarg;
zresztg ktéz inny, bardziej niz oni, chciat pozna¢ Boga? W tych daze-
niach do zgtebienia tajemnic, w tych poszukiwaniach, w szukaniu wyjas-
nien i rozwazan, kryfa sie gteboka sita rozwojowa doktryny teologicznej.
Réwniez w liscie do mnicha Marka, na jego wyrazng prosbe, moze na
prosbe jego wspotbraci, wyktada mu Hieronim swojg nauke o Tréjcy $w.,
zgodng z wiarg Kosciota rzymskiego i aleksandryjskiego. Pisze tak: ,,Zo-
statem posadzony o herezje, poniewaz nauczam o wspotistotnosci osob w
Trojcy Swietej i zarzucajg mi herezje, jako zwolennikowi bezboznej dok-
tryny sabelianizmu, poniewaz niestrudzonym jezykiem gtosze rzeczywiste,
zjednoczone — ztgczone, prawdziwe i doskonate trzy Osoby’’214. W pis-
mach Hieronima widoczne sg tez $lady nauki odno$nie Ducha Sw. W zwig-
zku z toczacymi sie wowczas sporami autor wykazuje btedy w nauce mie-
dzy innymi Montana, Nowacjana i Laktancjusza odnosnie wiary w Ducha
Sw.215* Widoczne z pism naszego autora giebokie zainteresowanie sie 0sob
ze Srodowiska monastycznego czy ascetycznego, Pismem S$w., jego gieb-
szym poznaniem poprzez whasne studium, komentarze i wyjasnienia in-
nym, juz bylo przygotowaniem do rozwoju teologii, ktéra wiasnie wtedy
(IV w.) zaczyna by¢ pojmowana jako pewna znajomo$¢, pewna zazy-
to$¢ z Bogiem 216. Wspdtbracia Hieronima z jego klasztoru w Betlejem,
a takze przyjaciele prowadzacy zycie monastyczne gdzie indziej oraz
mniszki z klasztoru kierowanego przez Paole, pomijajac inne Srodowiska

22 Hieronimus, Commentarioli et Tractatus, Ps 91, wyd. G. Morin, dz
cyt.; 5)or. Komentarz do Ewang. $w. Marka, X, 13, 32, tamze.

U3 Zgodnie sie przyjmuje, ze homilie-komentarze do Psalméw odnalezione przez
Morina, byty wyktadami, ktére Hieronim I\vylyg’rasza} do swoich mnichéw, a ktore
zostaty syﬁlsane przez jego stuchaczy. Por. orin, S. Hieronimi presbiteri Tracta-
tus sive homiliae in Psalmos. Marci Evangelium aliaque varia argumenta, in Aec-
dota Maredsolana 3, 2, Maredsous 1897; 3, 3, 1903; Morin, Etudes, textes decou-
verts, Maredsous 1913, s. 220—293; Opere scelte..., dz. cyt., s. 98—99 i 28.

24 Hieronimus, Epistola 17, 3, PL 22, c. 360, {CSEL 54, 72); por. Ep. 16, 2,
PL 22, c. 358—359, (CSEL 54, 69); por. S. Cola, dz. cyt., s. 175—176.

25 Hieronimus, Epistola 41, 3, PL 22, c. 475-476, (CSEL 54, 313—314); Ep.
42, 2,28PL 32()% c. 477—478, (CSEL 54, 316—317); Ep. 84, 7, PL 22, c. 748—749, (CSEL
55, 128—130).

26 Por. Atanasius, Apologia contra arianos 18, PG, 25, 247 nn. Orationes
contra arianos 18, PG 26, 12 nn.; De incarnatione et contra arianos 18, 10 i 56, PG
26, 983 nn.; |E_Pistol_a ad ePis_copps Aegypti et Libyae, PG 25, ¢. 537—594; Eusebius
di Cesarea, Historia Ecclesiastica, Prologus, tt. Rutina, PL 21, 462—540; por. J. M.
Szymusiak, Patrologia, Zagadnienia wybrane, Lublin 1971, s. 79—80; L. Bou-
yer, dz. cyt, s. 439—440; J. Ktoczowski, dz. cyt, s. 50 i 64.
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mnisze np. wg Swiadectw z Vita S. Melaniae 217 czy z Itinerarium Egae-
riae 218, byli w bliskim kontakcie z Pismem $w.219,

| wihasnie w tym klimacie gtebokiego i petnego oparcia sie na Biblii
odstaniata sie mnichom coraz to lepiej jej tre$¢, jako niewyczerpane zro-
dto wszystkich cn6t i madrosci, a przede wszystkim jako niezréwnany
kodeks najbardziej autentycznego wychowania chrzescijanskiego i kazde-
go prawdziwego ideatu pracy ascetycznej i naturalnie jako najlepszy, naj-
doskonalszy $rodek do poznania Boga. | tutaj trzeba podkreslic niestru-
dzong gorliwo$¢ mnichow ze Srodowiska Hieronimowego w przyswajaniu
i w zachecaniu innych do praktykowania catej serii wzniostych rad i za-
lecen celem zblizenia sie w praktyce do tego co wyczytali na kartach
Pisma $w., do zasmakowania w poznaniu najgtebszych tajemnic i wydo-
bycia z tego poznania tego, co by tgczyto cztowieka z Bogiem 22°.

Ten ped do coraz glebszego i lepszego poznania Boga poprzez Pis-
mo $w., tak wyraznie widoczny u naszego autora i charakterystyczny dla
catego Owczesnego monastycyzmu, nastepnie che¢ do zglebienia tajemnic
Bozych poprzez studium pism i traktatow wybijajacych sie osobistosci,
byt niekiedy przyczyna ostrych tar¢ takze w samych os$rodkach mona-
stycznych. Zwilaszcza w przyjmowaniu konkretnych poje¢ teologicznych
byty niekiedy spory i roznice. Znany jest powszechnie w historii fakt
sporow 0 Orygenesa, 0 jego nauke. Spory te toczyly sie gtownie wiasnie
w Srodowiskach monastycznych i do$¢ groZzne rozmiary przybraty zwiasz-
cza w klasztorach w okolicy Nitrii w ostatnich latach 1V w.2l. Sg one
jeszcze jednym dowodem na udziat mnichow w ksztattowaniu sie doktry-
ny teologicznej tamtego okresu; bez wzgledu bowiem na fakt, ze czes¢
mnichow opowiadata sie za rzekomymi btedami Orygenesa, a inni prze-
ciwstawiali sie im podajac i uwypuklajgc ujemne strony Orygenesowskie-
go systemu teologicznego, pozostaje faktem, ze w ten wiasnie sposéb po-
wstawata wiasciwa teologia. Obie bowiem strony staraty sie w dysku-
sjach i czesto w licznych pismach przedstawia¢ argumenty na poparcie
przyjmowanych przez siebie tez. W sporach o Orygenesa brat réwniez
udziat Hieronim, mimo ze nie angazowat sie¢ w samg walke i swoje po-

A7 Por. M. Hampolla, dz. cyt., nota XIlI, s. 150.

218 Caty niemal tekst tego pamietnika z podr6zy do Ziemi Swietej jest Swiadec-
twem zaangazowania sie mnichOw w poznawanie tresci Pisma $w.

29 Por. Hieronimus, Epistota 127, 7, PL 22, c. 1091, (CSEL 56, 15%); Ep. 39,
1, PL 22, c. 465—466, (CSEL 54, 294 nn.); Ep. 30, 1, PL 22, c. 441—442, (CSEL 54, 243
nn.); Ep. 77, 6, PL 22, c. 694, (CSEL 56, 42 nn.); Eg 125, 8, PL 22, c¢. 1076—1077,
CSEL 56, 127); Ep. 66, 4, 8 i 9, PL 22, c. 640 nn., (CSEL 54, 651 nn.); Ep. 48, 3—4,
CSEL 54, 348—349), PL 22, c. 495—496; Ep. 126, 3, PL 22, c. 1087, (CSEL 56, 145);
Ep. 23, 1, PL 22, c. 425, (CSEL 54, 211—212%; Ep. 5 2, PL 22, ¢. 330—337, (CSEL 54,
21—22); Apologia adversus libros Rufini, 2, 24, PL 23, c. 468; por. L. Laurita,
dz. cyt, s. 19; F. de B. Vismanos, Las virgines cristianos de la Iglesia primitiva,
Madrid 1949, s. 545—547.

20 Por. L. Laurita, dz. cyt., s. 8—10.

21 Por. Hieronimus, Epistota 92, PL 22, c¢. 759 nn., (CSEL 55, 147 nn.%; E{).
98, PL 22, c. 792 nn., (CSEL 55, 185 nn.); Ep. 100, PL 22, c. 813 nn., (CSEL 55, 213
nn.); por. K. Bihlmeyer — H. Tuiechlle, dz. cyt, I, s. 316—318 i 478—479;
H. von Compenhausen, dz. cyt, s. 333. Przedstawiona_ przez Compenhausena
sytuacja w zwigzku z kontrowersjami o Orygenesa, wydaje sie nieco przejaskrawio-
na. Autor bowiem pisze, ze jedynie nieliczne osiedlamnichow w_Egipcie, urazo-
nY_gh w swych prymitywnych pojeciach wiary, przez idealizujaca interpretacje Bi-
blii wedtug Orggenesa, byty przeciwnikami jego nauki; niemniej jednak jest praw-
da, ze pisma Orygenesa pociggaty wiasnie srodowiska monastyczne. Por. Socr a-
tes, Historia Kosciota, th. pol., s. 407 nn.
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glady wyrazal bardzo ostroznie, nie ulega watpliwosci, ze byt gorgcym
zwolennikiem nauki Orygenesa, zwiaszcza z zakresu biblistyki 222.

Podobnie jak inni wielcy Ojcowie Kosciota, ktorzy go poprzedzali, czy
nawet wspétczesni mu, rowniez Hieronim, najprawdopodobniej konty-
nuowatby dalej swoje zblizenie do Orygenesa, swoje poczatkowe wpa-
trzenie i podziw dla jego talentu i osobowosci, ignorujac opinie przeciw-
nikdbw, w dalszym ciggu kontrowersyjne i nie wyjasnione nalezycie. Do-
piero doktadne ujecie tych kontrowersji i wyjasnienie ze strony Epifa-
niusza z Salaminy i jego atak przeciw Orygenesowi, przeciw niektorym
jego sformutowaniom w dziele ,,Peri archon — O poczatkach” 223 oraz
pewne nieporozumienia z Rufinem 224 sprawity, ze Hieronim — najpierw
zagorzaty zwolennik i wielbiciel Orygenesa — stat sie nieufny, a nastep-
nie zdecydowanie przeciwny poglagdom zawartym w dzietach Orygenesa.
Swojg uwage skierowat na wysuwane zarzuty, na najstabsze punkty Ory-
genesa, ktére naturalnie sprzeciwiaty sie przywigzaniu do wiary trady-
cyjnej 22,

Propagatorami znajomosci pism Orygenesa byli tez ws$rdod wazniej-
szych postaci tego okresu takze Bazyli, Grzegorz z Nyssy, Grzegorz z Naz-
janzu, Ewagriusz Pontyjski, Ambrozy, Rufin i inni. Wszyscy oni mieli
wielki szacunek i powazanie dla Orygenesa i czesto przy okazji niekon-
czacych sie atakOw na tego autora korzystali, by jasniej i lepiej poznac
btedne jego sformutowania w catosci wywodow 226.

Powazny wptyw na ksztaltowanie sie dwczesnych pojec¢ teologicznych
mieli tez i inni stawni mnisi: np. Diodor (+392), Palladiusz (+ok. 430),
lzydor (+435), Nilus Stary na Wschodzie (+ ok. 430), Jan Kasjan (+435),
Wincenty (+ ok. 450), Arnobiusz (+450), Eucheriusz (+ ok. 450) 227, na
zachodzie, ktorzy swoimi pismami uczestniczyli czynnie w rozwoju Ow-
czesnej teologii.

Dzieto Hieronima — Adversus Helvidium zostato napisane dla wyka-
zania, ze Maryja byta zawsze Dziewicg 228 Hieronim opierat sie tutaj na
wyraznej i jasnej interpretacji Pisma $w. i Tradycji odnosnie tego
zagadnienia. Co do problemu tzw. ,,braci Jezusa”, wymienionych w Ewan-
gelii, dat kategoryczne i jednoznaczne wyjasnienie, ktore stato sie tra-
dycja w mysli i nauczaniu Kosciota. Z wielu wiec racji mozna to dzieto

2 por m Rampolla, dz. cyt, Introduzione, s. XXI; G. Stoico, dz. cyt,
s. 43—45; H. von Compenhausen, dz. cyt, s. 312, 327 i 333 nn.; Hieroni-
mus, De interpretazione nominum hebraicorum, Praefatio, PL 23, ¢. 771—772; Ho-
milia in Canticum Canticorum, Praefatio, PL 23, c. 1117 nn.; Epistota 33, PL 22, c.
446—447, (CSEL 54, 253 nn.); In Micheam, Il.v., Praefatio, PL 25, c. 1189—1190; In
Galatos, l.v., Praefatio, PL 23, c. 307—310; In Ephesios, | v., Praefatio, PL 23, c.
439—442: In Ecclesiastes, I, 9; 4, 3—6; 6, 10; 9, 4; 12, 6; PL 23, 1111 nn.; De viris
illustribus 54, PL 23, 663—668; Ep. 66, PL 22, c. 639 nn., (CSEL 54, 647 nn.); In
Oseam, Prologus, PL 25, 815—8202; In Danielem, Prologus, PL 25, c. 491—494; In
Isaiam, Prologus, PL 24, c¢. 17—22; Ep. 67, 9, PL 22, c¢. 650—651, (CSEL 54, 673);

i inne.

23 Epifanius, Ancoratus, PG 43, 13—236; por. Panarion, PG 41, c¢. 173—1200.

24 Hieronimus, Epistota 81, PL 22, ¢. 735, (CSEL 55, 106—107); por. L. B o u-
yer, dz. cyt., s. 329. )

25 Hieronimus, Epistota 15, PL 22, c. 355—358, (CSEL 54, 62—68); EE. 16,
PL 22, c. 358—359, (CSEL 54, 68—69); Ep. 84, 2—3, PL 22, c¢. 744 nn., SCS L 55 121
nn.); Ep. 63, 3, PL 22, c. 607, (CSEL 54, 586); Ep. 62, 2, PL 22, c. 606, (CSEL 54,
583—584); Ep. 88, PL 22, c. 755—756, (CSEL 141—142); por. H. von Compenhau-
sen, dz. cth.l s. 334 n,; G. Stoico, dz. cyt., s. 44—45. )

2 K. Bithlmeyer — H. Tuechle, dz. cyt., s. 316 i 467, por. L. Bouyer,
dz. cyt., s. 255 i 329; L. Cristiani, dz. cyt., s. 5L

21 K. Bihlmeyer — H. Tuechle, dz. cyt., I, s. 464—489.

28 Hieronimus, Adversus Helvidium, 3—17, PL 23, c¢. 185—202.



(41) WSPOLNOTY MONASTYCZNE W PISMACH SW. HIERONIMA 577

w obronie nienaruszonego dziewictwa Maryi nazwac klasycznym opra-
cowaniem z zakresu teologii katolickiej, a w sposéb szczegélny z ma-
riologii 29239 koncu nalezy tez doda¢, ze Hieronim poza obrong dogmatu
0 nienaruszonym dziewictwie Maryi, byt pierwszym ws$rod Ojcow Kos-
ciofa, ktory pisat z przekonaniem o dziewictwie Jozefa. Przeciwko Jo-
vinianowi udowadniat wyzszo$¢ stanu dziewictwa nad matzenstwem;
bronit wartosci postoéw i stwierdzal, ze chrzest nie chroni cztowieka przed
grzechem 23°.

Do$¢ cennym Zrédiem nauki chrzescijanskiej interesujgcego nas okre-
su jest réwniez Dialog przeciw pelagianom. Jest to bowiem jedno z naj-
wczesniejszych $Swiadectw pozaaugustynskiej reakcji na pelagianizm 231
Nie mozna wyklucza¢ wptywu samego Augustyna na formowanie sie po-
gladéw autora Dialogu. Wptyw ten byt mozliwy dzieki korespondenciji
oraz posrednictwu Orozjusza232. Nie mozna jednak sugestii ptyngcych
z Hippony przeceniaC. Hieronim nie byt cztowiekiem, ktérego mozna byto
poucza¢. Jego udziat w polemice antypelagianskiej byt na pewno wyni-
kiem wilasnej decyzji i checi rozprawienia sie z wrogimi poglagdami. Po-
twierdza to og6lny ton i charakter Dialogu. Hieronim nie zajmuje sie
catym kompleksem pogladéw pelagianskich. Zwalcza tylko niektore, prze-
de wszystkim poglad, ze cztowiek jesli zechce, moze nie grzeszy¢ oraz to,
ze przykazania Boze sg tatwe do wykonania 233. Chociaz Hieronim nie do-
prowadza do pogtebienia teologicznego poruszonych probleméw tzw. spo-
row o taske, to jednak jego wypowiedzi miaty warto$¢ i bez watpienia
na terenie Palestyny przyczynity sie do upadku btednej nauki 23428posrod
innych tematow poruszanych przez autora, a wchodzacych w zakres teo-
logli mozemy wyr6zni¢ jego nauke o Opatrznosci (Providencia) oraz
0 grzechu i o rzeczach ostatecznych 23%. Te zagadnienia musiaty intereso-
wac¢ mnichéw wspotczesnych Hieronimowi, a nawet w pewnym sensie
byty one podbudowg dla wartosci i celowosci zycia monastycznego jako
takiego. Jako jednak bardziej zwigzane z naukg ascetyczng, wspomnie-
liSmy o tych pogladach Hieronima na innym miejscu.

29 Por. L. Bouyer, dz. cyt., s. 329.

_ 20 Hieronimus,_Contra Jovinianum, PL 23, 211—338; por. J. M. Szymu-
siak — M. Starowiejski, dz. cyt., s. 190.

281 Por. K. Bihlmeyer — H. Tuechle, dz. cyt, 1, s. 341; A. Fliche —
V. Martin, dz. cyt, t. IV, s. 125—127. ] )

o 2232 Té6OTrZC inski, Die dogmatische Schriften des hl. Hieronymus, Poznan
1912, s. .

23 Por. Hieronimus, Dialogus contra Pelagianos, |, 10—11, PL 23, c. 503—
—504; tamze Il, 24, PL 23, c. 562—563; tamze Ill, 1, PL 23, c. 569—570; tamze IllI,
3—4, PL 23, c. 571—573; tamze Ill, 11—12, PL 23, c¢. 579—582; por. Augustinuc,
Liber apologeticus contra Pelagianos, PL 31, c¢. 1173—1212.

24 Por. Augustinu s, Opus imperfectum in Julianum, IV, 88, PL 45, ¢. 1049—
1608; por. A. Fliche — V. Martin, dz. cyt, t. IV, s. 127.

2 Por. np. Hieronimus, Comment. in Evang S. Matth. I, 6, 25, PL 26,
c. 45; tamze I, 5, 28, PL 26, c. 38—39; tamze |, 5, 44, PL 26, c. 41; tamze |, 10 9—10,
PL 26, c.62—63; tamze I, 10, 29—33, PL 26, c. 66—67; tamze IlI, 13, 47—50, PL 26,
c. 95; tamze IIl, 16, 18, PL 26, c. 117—18; tamze IIl, 18, 4, PL 26, c. 128; tamze,
I, 18, 35PL 26, 133; tamze IV, 25, 9, PL 26, c. 185; tamze IV, 27. 4—5, PL 26,
c. 204; Comentarz do Evang $w. Marca Il, 1, 14; 1ll, 542; 1V, 8, 39; Epistota 52, 5,
PL 22, c. 531—532, (CSEL 54, 421 nn.).

37. Studia Warm. t. XVIII
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LA PARTECIPAZIONE DELLE CAMUNITA MONASTICHE NELLO SVILUPPO
DELLA VITA ASCETICA ED INTELLETTUALE DELLA CHIESA DEL TEMPO
ALLA LUCE DEGLI SCRITTI DI SAN GIROLAMO

SOMMARIO

Con il consequimento della liberta religiosa da parte del Cristianesimo nel
311313, la letteratura e la scienza ecclesiastica entrano nel loro periodo aureo;
incomincia I'epoca dei Padri_della Chiesa. Le numerose dispute teologiche promos-
sero una vatissima operosita intellettuale. Partecipd al movimento "una serie di
uomini, che si tenevano a contatto tra di loro e brillavano per doti accezionali
e si distinguevano pure nel campo dell'alta cultura del loro tempo.

Poiché importava ancitutto di assicurare la fede di fronte a innovazioni depri-
menti e a concezioni ereticali, la letteratura ecclesiastica di allora ebbe un’impron-
ta prevalentemente dogmatico-polemica non soltanto questa. Anche la vita ascetica
ha la sua fioritura pr(:)sprio in questo tempo, ed era realizzata particolarmente nelle
comunia monastiche. Si coltivavano pero con fervore anche gli altri rami della
teologia.

I% Oriente, i centri principali dell'attivita scientifica erano Alessandria e Antio-
chia. Questi due nomi stanno a indicare ad und tempo le due scuole teologiche p.u
in vista e gli indirizzi piu importanti di 3ue| tempo. L’attivita scientifica non si
esauri pero in queste due scule, ma era diffusa pit o meno in tutta la Chiesa.
Noi troviamo dunque, nei luogni piu diversi, Padri della Chiesa valentissimi. La
Chiesa cattolica dgll’ Occidente, sebbene in principio risentisse ancora sensibilmen-
te dell'influsso della teologia, poté vantare in llario, Ambrogio, Girolamo, perso-
nalita eminenti, e col suo massimo teologo Agostino attinse gloria ed importanza
paragonabili a quella della Chiesa orientale.

Non si pud neppure dimenticare il fatto che tutti gli scrittori cristiani noti
a quel tempo e i cosi' detti Padri della Chiesa, avevano uno stretto contatto con
il monacheSimo, sia attraverso la pratica, in senso stretto e letterale, di vita mo-
nastica sia in quanto propagandavano a loro modo, questo stile di vita. A questi
grandi e noti monaci appartenevano p.es. Atanasio, Basilio il Grande, Gregorio di
Nasianzo e Gregorio di Nissa, Giovanni Cristostomo, Rufino di Aquilea, Girolamo,
Agostino ecc. Cosi io stesso Ambrogio tramite una larga propaganda della ver-
ginita e della purezza di vita ed anche tramite il contatio con i monaci a Milano,
ed a Vercelli, aveva contatti con il monacheSimo.



