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SAKRAMENT OLTARZA
W KATECHIZMACH MARCINA LUTRA

Maly i Duzy Katechizm doktora Marcina Lutra ukazaty sie drukiem w 1529 r. w Wittenber-
dze. Maly w wersji niemieckiej i tacinskiej, a Duzy w niemieckiej. Rozpowszechniono je szyb-
ko, szeroko i wielokrotnie zaréwno po tacinie, jak i niemiecku. Dokonywano thumaczen na inne
jezyki. Autor bardzo cenit obydwa katechizmy i zaliczat do swoich najlepszych pracl. Maly Ka-
techizm nazwat ,,Biblig dla laikéw”, a Duzy ,,Summa” Pisma Swietego. Obie ksigzki wiaczono
do kanonu podstawowych Ksigg Wyznaniowych luteranizmu, ktére stanowig do dzi$ podstawe
tozsamosci wyznaniowej chrzeécijan nalezacych do Swiatowej Federacji Luterariskiej, a w tym
takze i Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego w PRL2. W ostatnim czasie w Polsce, ze strony
teologii katolickiej tresciowg zawartoscig katechizméw M. Lutra zajmowali sie S.C. Napiorkow-
ski oraz J. Salij3.

Wittcnbcerski reformator uzywa okreslen: Sakrament i Sakrament Okarza dla nazwania Eu-
charystii, Mszy $wietej i Komunii Swietej4. Niemieckie czy tacinskie stowo sakrament, polscy
tlumacze Katechizméw bp. A. Wantuta oraz prof. W. Niemczyk oddajg chetnie jako ,Wiecze-
rza Panska”, ktorego to okreslenia uzywa tez wydawca si6dmego wydania Die Bekenntnisschrif-
en... z 1976 r. w indeksach5.

Swoj katechizmowy wyktad o Eucharystii, przywddca reformacji ujmuje w Duzym Katechiz-
mie w trzech sekcjach:

I. natura, ,,substantia”, ,,Wesen” (BS 711);
Il. skutki, owoce (fructus BS 713), pozytek (utilitas BS 711);
I11. warunki godego uczestniczenia.

| Korzystam z tekstdw obu katechizméw zawartych w: Die Bekenntnisschriften der Evan-
gelischlutherischen Kirche. Gottingen 1976 (7 Auflage), a takze z thum, polskiego: Wybrane
Ksiegi Symboliczne KoSciota Ewangelicko-Augsburskiego. Przektad z jezyka tac. Tium.
A. Wantuta i W. Niemczyk, Warszawa ,,Zwiastun” 1980, s. 30-42; 43-125. Stosujg skroty: Die
Bekenntnisschriften... BS, Wybrane Ksiegi symboliczne... — WKS Maty Katechizm — MK,
\I?VUKZ K%echlzm — DK. Zob. A. Wantuta, Wstep do ,,Ma’fego i Duzego Katechizmu”,

S

2 W. Niemczyk, Wstep do WKS; WKS s. 7.

3 Zob. np. S.C. Napioérkowski: Solus Christus. Lublin 1979. A takze: J. Salij: Dwa
Katechizmy M. Lutra. Coli. Theol. 45: 1975, fasc. 2, s. 75-80. Zob. J. Salij: Krélestwo Boze
w was jest. Poznan 1980, s. 319-324.

4 Sakrament des Altars sacramentum altaris, secundum sacramentum. Zob. BS 707-708
(DK). Baptismus et sacramentum. Zob. BS 685 (DK). Dic Taufe und Sakrament.

5 (mem.) Sakrament BS 554 (DK) = , Wieczerza Panska” WKS 46.
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USTANOWIENIE SAKRAMENTU

Sakrament Ottarza posiada swoje zrédto w Stowie Bozym. Zostat ustanowiony przez Jezusa
Chrystusa w sposob bardzo wyrazny i jasny. Synoptycy oraz $w. Pawet opisujg i potwierdzaja
to wydarzenie6.

DEFINICJA SAKRAMENTU

W obu Katechizmach M. Luter podaje okreslenie Sakramentu Okarza, w zasadzie identycz-
ne: ,,Sacramentum altaris est verum corpus et verus sanquis Domini nostri Jesu Christii sub
pane et vino (unter dem Brot und Wein) nobis Christianis ad manducandum ac bibendum ab
ipso Christo institutum”(BS 519-520). W Duzym Katechizmie dodaje jeszcze tylko ,,per verbum
Christi”’7. Jest charakterystyczne, ze Autor katechizmdw nie méwi nic o szafarzach Eucharystii,
ani tez nie uzywa terminologii, ktérg po6zniej postuzyt sie Sobor Trydencki: np. sacrificium,
oblatio, immolatio8. Zwigzane z tymi pojeciami watki myslowe sg w katechizmach nieobecne.
Sacramentum altaris jest tu rozpatrywane przede wszystkim jako Komunia $wieta i chrzescijan-
skie nabozenstwo.

NATURA, CEL, FUNKCJA SAKRAMENTU

Podczas lektury Matego i Duzego Katechizmu odnosi sie wrazenie, ze reformator wyakcen-
towat w nich przede wszystkim rzeczowa obecno$¢ Chrystusa w Sakramencie, chociaz oczywis-
cie nie zaprzecza i nie kwestionuje obecnosci osobowej. Nacisk na obecno$¢ rzeczows staje sie
zrozumiaty po sporze ze spiritualistami. Stusznie zauwaza ewangelicki teolog Manfred Uglorz,
ze: ... U Lutra dostrzec mozna zaréwno nauke o realnej obecnosci ciata i krwi, jak réwniez
osoby Jezusa Chrystusa w Sakramencie Ottarza”9. Luter rozumie Sakrament Ottarza jako dar
Chrystusa. Eucharystia jest darem dla nas, a nie naszym darem dla Boga, czyli naszg ofiargll.
Sakrament Ciata i Krwi Chrystusa jest skarbem, pocieszeniem, lekarstwem, ale przede wszyst-
kim codziennym pokarmem dla duszy i zasadniczym DobremlL

Celem tego Sakramentu jest udzielenie Bozej taski i ducha (BS 722), wzmocnienie wiary
(BS 713), odpuszczenie grzechow (BS 712) oraz zabezpieczenie przeciw: grzechowi, $mierci,
zka, nieszczesciu, diabtu (BS 712, 722). Stad tez jest on nieodzowny do normalnego chrzescijan-
skiego zycia, ktore wzbogaca, odnawia, daje wzrost, rozwija, umacnia, od$wieza (BS 712).
Chrystus pragnat wkomponowa¢ Sakrament Ottarza w ludzka codzienno$¢, aby byl: codziennie
odprawiany i udzielany” (WKS 117)12. Celem, skutkiem, sensem Sakramentu Oftarza jest od-

- 1;32%38 520, 708 (DK). Por.: nauke Soboru Trydenckiego ,,Doctrina de communione”.

7 BS 709 (DK)

8 Doctrina de ss. Missae sacrificio (DS) 1748 nn.

9 M. Uglorz: Swiadectwo Lutra o Wieczerzy Panskiej. Rocznik Teologiczny CHAT
XXVIII: 1986, z. 1, s. 121-122. Por. A. Skowronek: Nauka Marcina Lutra o Wieczerzy Pa-
nsTgeé W: Ministerium Verbi. Pod red. H. Muszynskiego i A. Skowronka. Warszawa 1985,
S

10 donum, Geschenk BS 713. Th. Schneider pisze, ze: ,,... Luter wyraznie nie dostrzegat
mozliwosci dJaklegos sensownego potaczenia przy pomocy owczesnej terminologii wydarzenia
krzyza z jednej strony, a z drugiej z ,,zanoszong” duchowa oflarq Jego Ciata, Kosciota, ktdra
codziennie jest zaznaczona ze sprawowaniem Ostatniej Wieczerzy”. Tn. Schneider: DZISIE]-
sze rozumienie Eucharystii. Studia Theol. Vars. 22 (1984) nr 1, s. 87.

11 Thesaurus BS 711, 713, Schatz BS 711, Solatium BS 712, medicina BS 719, Speise der
Seelen, cibus animae, quotidianum alimentum, BS 712, Gut BS 712.

12 ,,Christianis quotide exercetur et distribuitur” BS 715.
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puszczenie grzechdw, obdarowanie nowym zyciem Bozym oraz taska usprawiedliwienial3. Wy-
nika to niezbicie z narratio historica, z Chrystusowej formuty ustanowienia Sakramentu: ,,Pro
vobis datur” oraz ,,Effunditur in remissionem peccatorum” (BS 520).

OBRONA RZECZYWISTEJ OBECNOSCI

M. Luter bardzo zdecydowanie stat na stanowisku realnej i substancjalnej obecnosci Jezusa
Chrystusa oraz ciata i krwi Panskiej w Sakramencie. Ewangeliczne przekazy o ustanowieniu Eu-
charystii pojmowat dostownie, jako wyrazne stowo Boze. Pisat przeto: ,,Veraciter esse Christi
corpus et sanquinem” (BS 710) oraz ,Wahrhaftig Chrisus Leib und Blut” (BS 713) (DK)l4.
Reformator byt w tej kwestii bardzo konsekwentny i wotat dopusci¢ do roztamu we wiasnym
obozie anizeli odej$¢ od wyznawanej prawdylb. Przeciwnicy rzeczywistej obecnosci Chrystusa
w sakramencie, reprezentowali do$¢ zr6znicowane poglady. Reformator nazywat ich Sakramen-
tarzami i marzycielamil6. Najwybitniejszym wsréd sakramentarzy byt Ulrich Zvingli. ,,Marzy-
ciele” to imie zbiorcze, ktdrym Luter okreslat A. Bodensteina (Karlstadt), prorokéw z Zwikau
(N. Storch, T. Minzer), anabaptystow, pozniej takze i sakramentarzyl7.

Stanowiska tych nurtéw obchodzito mniej lub bardziej od realnej w strone symbolicznej,
duchowej (spiritualisci A. Karlstadt) czy wirtualnej (J. Kalwin) obecnosci Chrystusa w sakra-
mencie.

SLOWNOSC SAKRAMENTU OLTARZA

Nature, skutecznos$¢, znaczenie Sakramentu mozna zrozumie¢ whasciwie dopiero w ramach
teologii stowa Bozego. Sakrament zostat ustanowiony mocg stowa Chrystusa ,virtute verbi”
(BS 709). Luter przyjat tu i podporzadkowat sie bardzo ,,stownej" definicji sakramentu $w. Au-
gustyna: ,,accedit verbum ad elementum i fit sacramentum” (tak tez uczynit S. Hozjusz). Istot-
nym skiadnikiem sakramentu jest nic tylko element, ale przede wszystkim stowo — forma sa-
kramentu. Sakrament Oftarza jest ,,chlcbhcm i winem objetym Stowem Bozym i z nim potgczo-
nym’18. Stowo Boze sprawia zaistnienie sakramentu, stanowi jego istotne miejsce, jego cen-
trum, szczyt, nerwl9.

Wiara w stowo ustanowienia gwarantuje owocno$¢ i skuteczno$¢ sakramentu w zyciu osoby
(BS 520, 521). Jednakze sakrament 6w jest trwaty obiektywnie, to znaczy, ze jego istnienie nie
zalezy od naszej wobec niego postawy, od subiektywnego nastawienia, od wiary lub niewiary
(BS 708, 711). Zaréwno niegodny szafarz Komunii $w., jak i niegodny wierny przyjmujacy Sa-
krament — daje i przyjmuje prawdziwe Ciato i Krew Chrystusa. Cztowiek nic moze ani sprawic¢

13 ,,Nempe quod nobis in sacramento condonatio peccatorum, vita et justitia (Seligkeit)
per hoc verba tribuuntur” BS 520 (MK).

14 Por. M. Uglorz, jw, s. 119-126.

15 Zob. S.C. Napiorkowski: Protestancka interpretacja Misterium Eucharystii. Atene-
um Kapt. R. 75: 1983 nr 443, z. 3, s. 38.3.

16 ,,Spiritus” = BS 713 = ,,unsera klugen Geister” = , fanatyczni marzyciele” WKS 116,
Va%éaﬂgntarll” BS 710, por. BS 714 — . Schwarmer” BS 710 = ,,przemadrzali marzyciele”

17 ,,Lutero ha chiamato ,,Schwérmer” (esaltati, fanatici, entusiasti”) i profeti di Zwikau, gli
anzikS)?ttllssél poi sacramentari”. Y. Congar: Credo nello Spirito sancto. T. I, Brescia 1981,
S

18 ,,panem et vinum Dci verbo inclusa et huic alligata”, BS 709 (DK), ,,Christi corpus et
sanquis sunt et verba sccum conjuncta habent” BS 713, ,,adjecta” BS 711. Zob. WKS 114-115.

19 Maducare ac bibere equidem non efficiunt, sed illa verba, quae hic stant: ,,Pro vobis da-
tur... quae verba sunt circa corporalem hujus cibi ac potus participationem tamquam caput et
summa in sacramento (als das Hauptstlick) BS 520. Hauptstliick — znaczy tu dla Lutra tyle co
,»Das Wesentliche” = istotne, por. BS 691, przypis 3.
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ani zniszczy¢ Sakramentu. Moc kreacji Sakramentu tkwi w Stowie Bozym (BS 710-711). Czyn
Boga jest wiekszy niz czyn cztowieka. Stowo Boze jest pierwsze i niezalezne od ludzkiej wia-
ry20. Wedtug Lutra stowo Boze jest jedynym Srodkiem, jedyng droga komunikacji o dokona-
nym przez Chrystusa zbawieniu oraz jedynym sposobem jego transmisji. Podczas sprawowania
Sakramentu, ,,w” Sakramencie Stowo Boze nie tylko obwieszcza, ale i przynosi odpuszczenie
grzechéw. Stowo Boze przynosi i udostepnia to, co zwiastuje2l. Sakrament Ottarza jest okazjg
i najbardziej wiasciwym miejscem dla proklamowania dzieta Krzyza, a jednocze$nie czasem
oraz miejscem uczestniczenia w rzeczywistosci Krzyza, przez fakt, iz Eucharystia przynosi odpu-
szczenie grzechéw (BS 714)22.

Wydaje sie, ze w Duzym Katechizmie znajduje sie fragment antyadorcyjny u antyprocesyjny.
Reformator podkresla wyraznie, ze: ,,Chrystus bowiem nie na to ustanowit ten Sakrament, aby
go traktowac jako widowisko, lecz nakazat swoim wiernym, aby go jedli i pili i wspominali Go
przy tym” (WKS 118)23. M. Luter uwazat adoracje NajSwietszego Sakramentu, jako przechowy-
wanie dla adoracji, gest podniesienia, jak i procesje teoferyczng za abusus oraz idolatrie24.

STANOWISKO M. LUTRA WOBEC PRAKTYKI EUCHARYSTYCZNEJ

Reformacja odrzucita dyscyplinarne rozporzadzenie Soboréw i Synodéw Sredniowiecznych,
jako przejaw ,tyranii papieskiej” (BS 505)25. W zwigzku z tym zakwestionowata sens nakazu
koscielnego prawa: aby w niedziele i $wieta we Mszy Swietej uczestniczy¢ oraz spowiadac sie
i komunikowac¢ w okresie Wielkanocy26. Spowodowato to okreslone nastepstwa w praxis wspol-
not luteranskich. Spadta liczba uczestnikéw nabozenstwa, zatamata si¢ dotychczasowa czestotli-
wos¢ i regularnos¢ uczestniczenia w Wieczerzy Panskiej. W $wiadomosci wielu wiernych Eucha-
rystia, niedzielne nabozenstwo zostato zdegradowane do praktyki nadobowigzkowej, dobrowol-
nej, nieobwarowanej zadng sankcjg prawng czy tez moralng. Luter zapoznat sie z tg sytuacjg
duszpasterskg i nowym reformacyjnym stylem podczas wizytowania zboréw. W katechizmach
znajdujemy opis, charakterystyke tej rzeczywistosci, jej diagnoze, ocene oraz préby przeciw-
dziatania niewtasciwym i szkodliwym dla zycia chrzescijanskiego tendencjom.

Przyczyng zaniedbania Sakramenlu Ottarza sg wg M. Lutra:

1. prosta reakcja na stary koscielny porzadek i jego rewolucyjne przezwyciezenie;
2. btedy w nauczaniu pastoréw i rozumieniu roli Sakramentu przez chrzescijan, a przede
wszystkim indywidualizm religijny (J. Salij);
— przyjme go, gdy odczuwam potrzebe, a wiec jest to sprawa nastroju, uczucia (BS 716-718,
DK 722-723).

— skruputy, w rodzaju jestem niegodny (BS 719).

— przystepowanie lub nie przystepowanie to sprawa osobista, nieobowigzkowa, niekonie-
czna, gdyz tylko wiara jest niezbedna (BS 715—716).

20 Por.: A. Skowronek, jw. s. 198. A takze: ,,...dar zbawczy jest dobrem absolutnie od
naszej wiary niezaleznym; sprawczos$¢ zbawienia dokonuje sie extra nos. Wykluczone zostaje za-
tem niebezpieczenstwo subiektywizmu”. A. Skowronek, jw. 198.

2 ,,neque tamen alia ratione quam per verbum ad nos pervenire aut perferri potest” BS
713, ,verba loquuntur et afferunt” BS 714.

22 Poglgd ten kwestionowali marzyciele BS 713.

23 ,,illud enim Christus in hoc non instituit, ut circumferatur pro spectaculo, sed suis Chri-
stianis praecepit, ut edant ac bibant suique per hoc sint memores” BS 716 (DK).

24 Por. A. Skowronek, jw. 199.

25 ... quoniam papae tyrannis imminuta et labefacta jam est. multos passim invenias, qui
ad sacramentum (zum Sakrament) nunquam accedunt, sed contemnunt plane ceu rem inutilem
et non necessariam... BS 505-506 (MK), 718.

26 Sobor Lateranski IV. Zob. Denzinger-Schdmetzcr, Barcinonae 1976 nr 812.
Por. nr 1659, kanon Soboru Trydenckiego. Zob. T. Pawiuk, Prawo kanoniczne wedtug Ko-
deksu Jana Pawta Il, T. II, Olsztyn 1986, s. 475.
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Ksigze Reformatorow uwazat, ze w kwestii religii, a szczeg6lnie Sakramentu Otarza nalezy
pielegnowac wolnos¢. Przymus do przyjmowania Sakramentu jest — jego zdaniem — w przy-
padku skrajnym duchowym morderstwem (carnificium). Stad tez Sredniowieczna praktyka Kos-
ciota jako niewlasciwa — ze wzgledu na nakaz prawa okreSlajacy szczegétowo czas i miejsce
Sakramentu i sankcje grzechu — stusznie zostata przezwyciezona (BS 506). Jednakze zaréwno
kaznodzieje jak i duszpasterstwo staneli wobec tego zadania. Winni bowiem zintensyfikowac
swe wysitki tak, aby chrzescijanie bardziej duchowo dojrzeli i zrozumieli potrzebe uczestnicze-
nia w obrzedzie Wieczerzy Panskiej i czestego przyjmowania Sakramentu. Wobec wiernych nie
wolno stosowa¢ przymusu, ale zachete, perswazje, pouczenie, aby sami zrozumieli potrzebe,
pozytek, koniecznos¢ Sakramentu?27.

W miejsce norm porzadkujacych zycie Starego Kosciota Luter formutuje swoje wskazania.
Podstawowg dyspozycja pozwalajaca na udziat w Sakramencie jest wiasciwa postawa serca ludz-
kiego ,fides cordis” (BS 715). Natomiast przyjmowanie Sakramentu uniemozliwiajg:

1. zawiniony brak wiedzy religijnej, a takze lekcewazenie katechizacji2g;
2. trwanie w stanic grzechu, w sytuacji usuniecia (ekskomuniki) ze wspdlnoty koscielnej. ,,Tym,
co s zuchwali i rozwiazli, nalezy powiedzie¢, aby pozostali z dala” (WKS 119)2931

Zaniedbywanie przyjmowania Sakramentu, do ktérego Chrystus ,wzywa” i ,,zaprasza’’l
(BS 718, 721), prowadzi do obojetnosci religijnej, niezrozumienia dla Wieczerzy Panskiej,
a nawet jej pogardy3l Czeste uczestniczenie w Sakramencie i przyjmowanie go jest istotnym
obowigzkiem chrzescijanskim. Do jego podjecia wzywa przede wszystkim sam Jezus Chrystus
(BS 718-719) (DK)32. Dlatego tez trudno zgodzic sie ze wspotczesng interpretacja tej kwestii ze
strony ewangelickiego teologa ks. Piotra Mendrocha, ktéry pisze: , Takze wypowiedzi o co-
dziennym Sakramencie nie oznaczaja bynajmniej codziennego przystepowania do Stotu Pan-
skiego. Gdy styszymy, ze Komunia Swieta ma by¢ czesto przyjmowana, to nic mamy tutaj do
czynienia z zgdaniem faktycznego, codziennego przyjmowania Wieczerzy Panskiej”33. 1 jesli na-
wet wspotczesny komentator Lutra wiasciwie odczytuje mysl Reformatora, to jednak objawia
fobie przed zbyt czestym przyjmowaniem Sakramentu. Lek 6w nie posiada teologicznego uza-
sadnienia.

Odejscie od praktyki komunikowania, zaniedbywanie przyjmowania komunii $wietej jest —
zdaniem Reformatora — czyms$ wysoce niewtasciwym. Godzi bowiem w istote zycia chrzescijan-
skiego i koscielnego oraz sprzeciwia sie wyraznemu stowu Bozemu. Dlatego Luter tak kategory-
cznie powiada, ze: ,takich ludzi, ktérzy przez dtugi czas trzymajg sie z dala i wstrzymujg od Sa-
kramentu, nie nalezy uwaza¢ za chrzescijan”34. A takze: ,,Kto nie szuka i nie pragnie Sakra-
mentu Ottarza przynajmniej raz lub cztery razy w roku, ten, wida¢, pogardza tym sakramentem
i nic jest chrzescijaninem, tak jak nie jest chrzesScijaninem ten, kto nie wierzy i nie stucha
Ewangelii” 35.

21 ,,Sua voluntate coacti” BS 506 (MK), por. BS 506-507 (MK).

28 Welche es aber nicht lernen wollen, ...sollen auch nicht zum Sakrament gelassen wer-
den...BS 503 (MK), BS 708 (DK).

29 Kalwinisci — stali sie wg Reformatora: ,,alieni ab Ecclesia Dei”. Por. BS 719 (DK).

30 BS 718, 721.

31 Marcin Luter szczerze dzielit sie wtasnym doswiadczeniem religijnym: ,,... Jest... praw-
da, jak tego na sobie doSwiadczytem... — jezeli kto$ unika tego sakramentu, z dnia na
dzien staje sie coraz bardziej nieczuty i zimny, a wreszcie zlekcewazy go zupetnie”
MKS 119 fDK). ) b | .

32 Nalezy zachecaé, aby wierni czesciej przyjmowali Sakrament: ,se preparent... saepe
(oft) frequen}t/andarr?’ BS 71%, 717. eele) prey] prep P

33 P. Mendroch. Nauka o Sakramencie Otarza w Ksiegach Symbolicznych Kosciota
Luteranskiego. W: Z probleméw Reformacji, nr 2, Warszawa 1980, s.98.

34 WKS 117-118, BS 716 (DK).

35 BS 506 (MK), WKS 32.
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Przytoczone tu zdania Reformatora sg jakby echem surowych ustalen dyscyplinarnych wczes-
nosredniowiecznych synodéw36. Rzecz charakterystyczna, ze Marcin Luter zakwestionowat
w zasadzie ,,rezym” i styl ,,pedagogii” Kosciota wiekéw $rednich. A jednak, w swym mysleniu
— paradoksalnie — do tego schematu, by¢ moze nieswiadomie powrdécit. Jego rygoryzm, po-
dobnie jak wczesniej synodu w Agde (506 r.) nie znalazty powszechnej akceptacji ani w ,,sta-
rym” ani w wiekszosci ,,nowych” reformacyjnych kosciotéw. Natomiast mitos¢, ktorg ksigze
reformacji zywi dla Eucharystii godna jest uznania. Poza tym posiada ona takze swg ekumenicz-
ng wartosc.

Autor Katechizméw jawi sie nie tyle jako awangardowy teolog i przywddca rewolucji religij-
nej, co jako odpowiedzialny za lud duszpasterz. Katechizmy miaty podnie$¢ oswiate religijng
oraz ochroni¢ zycie eucharystyczne chrzescijan. Eucharystologia Katechizméw jest raczej pozy-
tywnym wyktadem niz polemika. Jest to teologia stosowana, egzystencjalna i dlatego w stosun-
ku do systemu XV i XVI w. nauki katolickiej posiada wiele ,,wyburzonych miejsc” lub zreduko-
wanych ujec.

DAS ALTARSAKRAMENT IN DEN KATECHISMEN
MARTIN LUTHERS

ZUSAMMENFASSUNG

Der Kleine und der Grosse Katechismus von Doktor Martin Luther gehdren zu den funda-
mentalen Bekenntnisschriften des Lutheranismus. Beide Katechismen, die im Jahre 1529 ged-
ruckt worden sind, enthalten Elemente der Doktrin beziiglich des Altarsakraments. Das ,,sacra-
mentum altaris” ist durch Jezus Christus eingesetzt worden und findet seine deutliche Bestéti-
(};(ung im Worte Gottes. Luther versteht unter dem Altarsakrament vor allen Dingen die heilige

ommunion. Er verficht die Wahrheit von der wirklichen und leibhaftigen Gegenwart Jesu
Christi in der Eucharistie. Als Abusus verwirft er dagegen die Anbetung des Allerheiligsten
Altarsakramentes und die theophorische Prozession. Sehr entschieden kampft er gegen das
Vernachlassigen dieses Sakraments. VVon den Christglaubigen seines Bekenntnisses fordert Mar-
tin Luther der haufigen Empfang der heiligen Kommunion — des Abendmahls. Die Katechis-
men zeigen ihren Verfasser als einen eifrigen Seelenhirten und Verfechter der eucharistischen
Komunion.

36 Zob. Synod w Agde, rok 506, kanon 18, ,Wiernych, ktorzy nie przystepujg do komunii
$w. na Boze Narodzenie, Wielkanoc i Zielone Swieta, nie nalezy uwazac za katolikéw”. Brevia-
rium fidei. Poznan 1988, s. 564.



