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Tre$é: Wstep. I. Sanktuarium maryjne na ewangelickich Mazurach w Sw. Lipce.
Il. Ewangelickie kazania maryjne. Ill. Cze$¢ Matki Bozej w Jutrzni mazurskiej. IV. Ewan-
gelickie piesni maryjne. V. Maryjna ikonografia ewangelickich koscioté6w na Mazurach.
Zakonczenie. Zusammenfassung.

WSTEP

Pierwszym panstwem, w ktérym oficjalnie wprowadzono lutera-
nizm jako wyznanie panujgce byly Prusy Ksigzece, bedace od pokoju
toruniskiego lennem Polski. Tereny pruskie, zasiedlone w wiekszosci
przez ludnos¢ polska, podlegaty bezposrednio zakonowi krzyzackiemu.
Graniczyty na potudniu z polskim Mazowszem, na wschodzie z Litwa,
na potnocy z Warmia, na zachodzie z powiatem lubawskim i brodnic-
kim. Podlegaty jurysdykcji koscielnej biskupa pomezanskiego, czescio-
wo chetminskiegol

Do czasow reformacji poziom zycia religijnego ludnosci tych tere-
noéw byt bardzo prymitywny. Brakowato przede wszystkim klasztoréw,
sie¢ parafialna byta watta. Zakon i wladze krzyzackie oraz wiadze die-
cezjalne nie przejawiatly dostatecznej troski o oswiate ludu — na Mazu-
rach istniata jedynie niewielka liczba szkét parafialnych2

Na niski poziom zycia religijnego i umystowego Mazurow wptynety
tez dtugotrwate i niezwykle niszczace wojny, ktére wyludnity kraj i po-
grazyty go na dtugo w stan anarchii.

Z chwilg sekularyzacji zakonu krzyzackiego i przyjecia przez ksie-
cia Albrechta wyznania ewangelickiego ludnos¢ mazurska, zgodnie
Z panujaca wowczas zasadg cuius regio, eius religio, znalazta sie w Kos-
ciele protestanckim. Ksigze Albrecht, ktory stat sie jednym z najgorliw-
szych apostotow reformacji, wizytowat osobiscie swoj kraj. Wyniki tych
wizytacji byly przerazajgce. Wskazywaly one wyraznie, ze szerzenie
protestantyzmu w Prusach musi by¢ jednoznaczne z wtasciwag chrystia-
nizacjg kraju, gdyz przewazajgca liczba ludnosci nie ma w ogéle poje-
cia o podstawowych prawdach wiary chrzescijanskiej, a c6z dopiero
subtelnosciach teologicznych, bedacych przedmiotem sporéw i dysput.
Wielkie zastugi w szerzeniu protestantyzmu na Mazurach oddat Jan
Matecki2, a takze Jan Seklucjan4. Obydwaj, a szczegdlnie Seklucjan,
ktory zostat kaznodziejg w trzech zborach krélewskich, zapoczatko-
wali swymi drukami, wydawanymi w jezyku polskim, wielkie ozywie-

1F. Dittrich: Geschichte des Katholizismus in Altoreussen von 1535 bis zum
Ausgange des 18 Jahrhunderts. Zeitschrift fUr die Geschichte Altertumskunde Ermland.
(ZGAE) 12/1901/ 1-289, 493-741; A. Rogalski: Kosciét katolicki na Warmii i Mazu-
rach. Warszawa 1956, s. 180 nn.

2 R. Otello: Reformacja na Mazurach. Kalendarz ewangelicki 1980. Warszawa
1979, s.322nn.J. Kolberg: Die Einfurung der Reformation im Ordendlande Preussen.
Mainz 1897.

3J. Warminski: Andrzej Samuel iJan Seklucyan. Poznan 1906, s. 194.

4 Tamze, s. 176.
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nie piSmiennictwa religijnego. Z nazwiskiem Seklucjana zwigzane jest
ttumaczenie i wydanie katechizmu Marcina Lutra, kancjonatu5polskie-
go, postyllié. Seklucjan, podobnie jak Luter, czcit NMP, nazywajac ja:
»wdzieczniejsze stworzenie nad inne swiete boze”7.

Dotkliwemu brakowi duchownych ewangelickich w Prusach zara-
dzi¢ miata utworzona w r. 1544 w Krélewcu wyzsza uczelnia, ktorej
w r. 1560 Zygmunt August przyznat prawa akademickie. Nie byto wy-
bitniejszej rodziny szlacheckiej — stwierdza Alodia Kawecka-Gryczo-
wa — ktora by nie wystata swych synéw do Albertyny8 Wskutek tego
przez jej wptywy religijne i nauczanie przeszedt caly szereg polskich
uczonych i pisarzy, ktérych imiona staty sie gtosne czy to w literaturze
pieknej, jak Jana, Andrzeja i Piotra Kochanowskich, czy to na niwie
piSmiennictwa reformacyjnego.

W ksztattowaniu sie kultury religijnej Mazuréw wielka role spetnia-
ty: Biblia, postylla i kancjonat9 Pojawiaty sie raz po raz nowe wydania
polskiej Biblii, polskich kancjonatéw, obejmujacych nieraz do oSmiuset
piesni, polskich katechizmoéw.

Doktryna Lutra dotarta do$¢ szybko do mieszkancéw Mazur w Pru-
sach i to w miare mozliwosci w takiej formie, jak on sam gtosit. Byto
w niej miejsce dla kultu NMP. Pomimo ostrej krytyki okreslonych prze-
jawow kultu Madonny Luter nigdy nie zaprzestat wielbi¢ Matki Bozej
w stowie i w piSmie. Az do swojej Smierci zawsze gtosit kazania w Swie-
ta maryjne. W nich zyta zaréwno silna jak i serdeczna poboznos¢ wobec
Maryi — tak jak w $sredniowiecznym kulcie maryjnym. W cieptych i ser-
decznych stowach uwielbiat Te, ktérg wybrat Bég, aby stata sie Matka
Jego Syna. Dla Lutra Maryja byta Matka Boza, Theotokos, w mysl po-
stanowienia, jakie przedsiewzigt sobor w Efezie w walce przeciwko Ne-
storiuszowild We wszystkich swoich kazaniach o Maryi i rozwazaniach
o niej Luter zawsze przedstawia niewypowiedziang wielkos¢ i cudowng
godnos¢ w Jej boskim macierzynstwiell

Luter i pozostali reformatorzy chcieli zachowaé¢ najwazniejsze Swie-
ta maryjne: Oczyszczenia, Zwiastowania i Nawiedzenia NMP, jako
Swieta Chrystusowe. Ta wola zostata wyrazona w wielu zarzadzeniach
koscielnych XVI w. W takim tez kierunku poszty zarzadzenia koscielne
w Braunschweigu z r. 152812 Hamburgu w r. 1529, réwniez w Prusach
w r. 156813 Ksiegi liturgiczne dla Prus, wydawane na dni swiat maryj-
nych, posiadaty specjalne kolektylczyli modlitwy.

5Jan Seklucjan: Pies$ni chrzescijanskie dawniejsze i nowe, ktérych chrzescija-
nie (tak w kosciele jako i doma) uzywa¢ maja. Krélewiec 1559.
6 K. Kolbuszewski: Postyllografia polska XVI i XVII wieku. Krakéw 1921,
s. 29-34.
7M. Czapska: Polemika religijna pierwszego okresu reformacji w Polsce. Kra-
kéw 1928, s. 27.
1A. Kawecka-Gryczowa: Zarys dziejow piSmiennictwa polskiego w Pru-
sach Wschodnich. Warszawa 1946, s. 10.
9 Tamze, s. 47.
IOR. Schimmelpfennig: Die Geschichte der Marienverehrung im deutschen
Protestabtismus. Paderborn 1952, s. 12.
1 Tamze, s. 12, 13.
12 Tamze, s. 34.
13 Altpreussisches Kirchenbuch. Kénigsberg 1861, s. 130.
4 Tamze, s. 166-167 nn.
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W zwigzku z tym zachodzi pytanie, czy istniat kult maryjny wsrod
ewangelikbw na Mazurach? Jakie byly jego przejawy? Jaka przebyt
ewolucje?

W Kosciele reformowanym od samego poczatku az do dnia dzisiej-
szego istniejg godne uwagi Swiadectwa giebokiego kultu maryjnego.
W ewangelickim katechizmie dla dorostych czytamy np.: ,,Maryja nale-
zy do Ewangelii; jest ona nie tylko «katolicka» ale i «ewangelicka»” 15

Warmia i Mazury, odznaczajace sie pluralizmem wyznaniowym, sie-
gajacym XVI w., z kart swych dziejéw mogg odstoni¢ przed wspdtczes-
nymi chrzescijanami formy kultu maryjnego wspdlne obydwu Koscio-
tom. Miejscem okazywanego kultu maryjnego zaréwno przez katolikow
jak i ewangelikéw, poczgwszy od XVI w., stato sie sanktuarium Matki
Bozej w Sw. Lipce.

I. SANKTUARIUM MARYIJNE NA EWANGELICKICH MAZURACH
W SW. LIPCE

Na przetomie XVII i XVIII w. najstawniejszym sanktuarium maryj-
nym w Polsce po Czestochowie stata sie Swieta Lipka na Mazurachig
gdzie wyznaniem panujgcym byt luteranizm. Wielu autoréw jest zda-
nia, ze czym Czestochowa dla Polski i Ostra Brama dla Litwy, tym byta
Sw. Lipka dla katolikéw Warmii i okolic w Prusach17 Poczatek dzie-
jow tego sanktuarium siega konnca XV w.18 Kaplica i taskami styngca
figura Matki Bozej na przetomie XV/XVI1 w. przyciagaty wielu patni-
kéw, gtéwnie z Prus i okolic. Najstynniejsza pielgrzymka w tych cza-
sach — jak podaje jezuita warminski Tomasz Clagius, pochodzacy
z Olsztyna, superior kolegium jezuickiego w Reszlu w latach 1636-
164119 — byta zapewne pielgrzymka z Krélestwa w okresie Wielkiego
Postu w r. 1519, w ktdorej brat uclziat wielki mistrz zakonu krzyzackiego
Albrecht Hohenzollern, a takze biskupi: pomezanski Jakub von Dobe-
neck i sambijski, Jerzy von Polentz2). Po przyjeciu przez Albrechta pro-
testantyzmu Sw. Lipka podzielita los calych Mazur. Ksigze Albrecht
zakazat sprawowania kultu katolickiego. W slad za tym przyszty naste-
pne rozporzgdzenia, mocg ktérych kaplica Matki Bozej w Sw. Lipce zo-
stata zburzona. Kult Matki Boskiej Swietolipskiej nie ustawat jednak,
awiernych przybywajacych tu potajemnie nocami nie przerazata nawet
ztowieszcza szubienica, ustawiona na miejscu dawnej kaplicy. Ze zdzi-
wieniem potwierdza to protestancki pisarz Hennenberger: ,,Nocami tu
przychodza, zapalajg sSwiece i uprawiajg swo6j batlwochwalczy kult,
mimo ze Swigtynia jest do gruntu zburzona, a dostep do tego miejsca

15 Evangelischer Erwachsenenkatechismus. Gutersloh 1975, s. 89.

BJ. Obtagk: Historia diecezji warminskiej. Olsztyn 1959, s. 89; A. Rogalski,
op. cit., s. 148 nn.

7 C. Biernacki: Swieta Lipka (Heilige Linde). W: Encyklopedia powszechna
Orgelbranda. T. 17. Warszawa 1864, s. 100 nn. A. Kolbe rg: Geschichte der Heiligelin-
de. ZGAE 3/1866/, s. 28 nn. J. Paszulewicz: Rozwdj kultu Matki Bozej w Swietej
Lipce. Lublin 1980 (maszynopis Archiwum KUL), s. 6 nn.

BT. Clagius: Linda Mariana, sive de B.V. Lindensi Libri. V. Coloniae 1702,
s. 118, Liber 1, c. 22.

©T. Clagius, op. cit., s. 120.

2D A. KolDerg, op.cit., s. 64.
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zakazany pod grozbag szubienicy i mimo ze juz kilku dla tej przyczyny
na niej zawisto” 21 Inny protestancki historyk Krzysztof Hartknoch pi-
sze: ,Kaplica w Swietej Lipce kolo Ketrzyna i Reszla jest zniszczona
i zakazano nawet o niej myslec¢, a to z tego powodu, aby nikt nie odda-
wat sie batwochwalstwu” 2

Kult Matki Bozej jednak nie ustawat, mimo ze prawie przez sto lat
katolicy w ksiestwie pruskim byli pozbawieni kosciotéw, kaptanéw
i prawa nie tylko do publicznej, ale i prywatnej stuzby Bozej.

Z chwilg gdy ksigze pruski Joachim Fryderyk na sejmie w Warsza-
wie w 1605 r. przyznat katolikom w Prusach Ksigzecych ,,wolne wyzna-
nie wiary katolickiej w Ksiestwie pruskim”, warminski biskup Szymon
Rudnicki (1604-1621) przywrocit dawny kult maryjny w Swietej Lipce.
Przy wydatnej pomocy biskupa w stosunkowo kroétkim czasie Stefan
Sadorski, sekretarz krolewski i poset w Prusach, wybudowat w r. 1619
nowg kaplice, doktadnie na fundamentach starej. Na bogato zdobionej
zachodniej fasadzie kaplicy umieszczono herby katolickiego kréla Zyg-
munta 111 Wazy, biskupa warminskiego Szymona Rudnickiego i luteran-
skiego ksiecia pruskiego Jana Zygmunta22 Z chwilag wybudowania no-
wej kaplicy ozywity sie liczne pielgrzymki i patniczymi szlakami
z miast warminskich, z Krolewca, Elblgga, Gdanska, tomzy przybywali
tu czciciele Matki Bozej.

Sanktuarium Matki Boskiej Swietolipskiej wspaniale sie rozwi-
jato24, czego tez dowodem bylo ukazanie sie w Kolonii w 1659 r.
800-stronicowej ksigzki Clagiusa Linda Mariana w jezyku tacinskimz
Autor nazywa Sw. Lipke ,najstawniejsza miejscowoscig w Prusach” i
stwierdza: ,,Nie mozna by w catym biskupstwie znalez¢ nikogo, a w pozo-
statych Prusach chyba niewielu, ktérzy by tej Swiatyni ani razu nie od-
wiedzili, a niemato jest takich, ktérzy uczynili to wielokrotnie”26.

Najwiecej patnikéw przybywato wprawdzie z Warmii, Clagius wy-
mienia jednak takze cale szeregi pielgrzymoéw z Polski, Wotynia, Ukrai-
ny, Litwy, Prus Zachodnich oraz sgsiednich protestanckich Prus Ksig-
zecych, a przede wszystkim z Mazur. Odnotowuje pielgrzymki wielkich
ksigzat litewskich i magnatéw polskichZZ. Wymienia tez miasta warmin-

2l M.Ch. Hartknoch: Preussische Kirchen. Frankfurt und Leipzig 1686, s. 187,
279; A. Kolberg, s.58, 63, 137; T. Clagius, op.cit, s. 116, 223.

2 W. Nowa k: Sanktuarium Matki Bozej w Swietej Lipce a kult maryjny ws$réd
protestantéw na Mazurach. Przeglad Powszechny 1983 nr 5, s. 217-230; Kolberg,
op. cit., s. 132, 137.

2ZBZ M.F. Claritius: BVM Lindensis Vetustissimum et religiossimum in Prussia
Sacellum Beatissimae Virginis Mariae Sacrum prodigiis divinis clarissimum. Brunsber-
gae 1626; A. Kolberg, op. cit, s. 96.

24 T. Clagius: Linda Mariana, sive de B. Virgine Lindensi Libri. V. C6ln 1659.
O samym autorze, por. G. L U hr: Die Rektoren des Jesuitenkollega zu Rdssel. ZGAE.
T. 18, s. 721. Dla pielgrzymoéw natomiast zostata wydana praca w jezyku niemieckim, na-
wet z my$la o luteranach, zawierajgca omoéwienie katolickiej czci Matki Bozej w Braniewie
w 1667 r. Zob. A. Kolberg, op. cit, s. 96.

2% T. Clagius, op. cit., 1659 s. 115: ,,Huiuscemodi peregrinationes multo fortasse plu-
res et ilqustriores, etiam hoc tempore, ad Lindam Marianam Fiunt. Vix aliquos in toto
Varmiensi Episkopatu, paucos omnino in reliqua Prussia invenies, qui non aliquando
locum sacrum rereserint, non paucos vero, qui non saepius intra annum quoque revisant”.

2% Tamze, s. 115, 116-— 118,129; A. Birch-Hirschfeld: Ermlandische Heilige-
linderpilger um die Mitte des 17 Jahrhunderts. ZGAE, 26/1937/, s. 430-450.

27 T. Clagius, tamze, s. 126-131.
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skie, ktérych mieszkancy w ustalonej kolejnosci przybywali w pielgrzy-
mkach: Reszel, Braniewo, Frombork, Tolkmicko, Barczewo, Jeziorany,
Orneta, Lidzbark, Dobre Miasto i Olsztyn28

Sw. Lipke odwiedzali licznie protestanccy mieszkancy Barcji i Ma-
zur, zwilaszcza w Swieto Piotra i Pawta i w Nawiedzenie NMP2,

Jest czyms$ naturalnym, ze mieszkancy sgsiedniej katolickiej Warmii
stanowili najwiekszy procent pielgrzyméw przybywajgcych do Sw. Lipid.
Niemniej jednak rosnaca stawa miejsca przyciggata pojedynczych
pielgrzyméw z oddalonego panstwa niemieckiego, a przede wszystkim
odbita sie¢ echem w ,ksiestwie luteranskim Prus, do ktorego nalezata
przeciez politycznie Sw. Lipka. Miejsce to wielokrotnie odwiedzali row-
niez protestanci zarowno z pobliskich Mazur, jak i potudniowej czesci
ksiestwa. Moze czynili to pod wplywem ciekawosci albo tez zgodnie
Z niepamietnym zwyczajem, utrwalonym przez wczesniejsze pokole-
nia8 Wiadome jest rowniez, ze zwyczaj ten byt przez niektérych du-
chownych luteranskich ostro zwalczany, o czym moéwi tez sam Clagius.

Ksiegi IV i V Linda Mariana zawierajg opisy task nadzwyczajnych,
otrzymanych przez pielgrzyméw przybylych do Sw. Lipki w réznych
intencjach. Opis ten podaje nazwisko, wyznanie, zawdd oraz miejsco-
wos¢. Z tego tytutu dzieto Clagiusa jest cennym zrédiem etnograficznej
analizy patnikow, genealogii, geografii pgtnikow, a takze studium wyz-
nania proszacych o taski Matke Bozg Swietolipskg. Zakres tych task
jest bardzo szeroki i r6znorodny. Koscioét nie przeprowadzit oficjalnych
badan tych uzdrowien i nie ustosunkowat sie do nich, stad tez nie po-
siadajg one wartosci oficjalnej. Jedynie biskup Leszczynski 23 listopa-
da 1654 r. nakazat ksiezom zebranie opiséw otrzymanych task i nimi to
postuzyt sie Clagius3L

Geografia miejscowosci, wedtug zasiegu wyznania luteranskiego,
wskazuje na takie miasta, jak: Gdansk, Elblag, Torun, Krolewiec, Bar-
toszyce, Wegorzewo, Gotdap, Olecko, Etk, Pisz, Gizycko, Mragowo, Ke-
trzyn.

Na podstawie 1V iV ksiegi dzieta Cl3giusa oraz uzupetnien dokona-
nych przez Annelise Birch - Hirschfeld® mozna ukazac zasieg teryto-
rialny katolikéw i luteran przybywajgcych do Sw. Lipki w XVII w.:

2B A. Kolberg, op.cit, s. 132,137.

2O A. Birch-Hirschfeld: Heiligelindepilger aus dem Herzogtum Preussen um
die Mitte des 17. Jahrhunderts. ZGAE 26/1938/, s. 657 nn.

3D Tamze, s. 657-662.

3L T. Clagius, tamze, s. 374: Zarzadzenie biskupa Wactawa Leszczynskiego z dnia
23.09.1654: ,Venerabilis in Christo[...] Cum igitur magna et mira Dei opera, qua Deus per
Deiparam, etiam apud sacrum Lindense sacellum, operari prope indies dignatur, ad cul-
tum et gloriam Dei literis consignari, et publica committi luci expediat, constet autem
plurima Dei beneficia, qua partim in eo ipso loco, partim ex voto ad illum suscepto, alibi
fidelibus Dei populus etenerunt, neque ab ililis prodita aut manifestata, neque proinde
a quopiam literis excepta esse. [...] Parochos ac sacerdotes [...] fidelem populum edocere,
et singulari commonefacere stuaio, ut quidquid uspiam benefici aliqius apud beatam Vir-
ginem Lindensem expertus est, si praesertim in necdum literis consignari curavit [...] ut
subordinati parochi consignent, et ad Patrem Thomam Clagium Societatis Jesu, Resse-
lium quantocytius transmitti curent. Colligenda enim sunt fragmenta, ne pereant, quibus
populi fideles, ut ad futurum, ut ad praesentem quoque vitam educantur [...] Smolaini die
23 Sep. 1654”.

R T. Clagius, Liber 1V, s. 347-606; Liber V s. 606-829; A. Birch-Hirschfeld,
s. 657-662.

6 — Studia Warminskie
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Wegorzewo, 1643 r.: dziewczynka, luteranka, uzdrowiona ze $lepoty. 1644 r.: dziew-
czynka, wyznania ewangelickiego, uzdrowiona z epilepsji; kobieta luteranka z bélu ze-
béw. Gurren 1623 r.: Kaspar, syn Stanistawa Jastrzebskiego, luteranin, uzdrowiony
z epilepsji. Schwarzstein, 1655: Ewa [...] luteranka, z mezem, z bélu gtowy.

Bartoszyce, 1644 r.: dziewczynka, luteranka, z epilepsji. Falkenau, 1654 r.: Gertruda,
zona Andrzeja Folkmana, luteranka, z epilepsiji.

Frydlad, Domnowo, 1655: obywatel Jerzy Rychau, luteranin — udziat w pielgrzymce.

Wystrué, 1644: pani Katarzyna [...] luteranka, z utraty wzroku. 1655, Barbara [...]
zona ogrodnika, z bélu gtowy.

Pisz, 1655 r.: Rosina, wdowa, cdrka rolnika Michata Poturny, za mezem Zawadzkim,
luteranka z piecioletnim synem i Helena, cérka Adama Zbozny, osiemnascie lat, luteran-
ka, z bélu ndg. Gurra, 1644 r.: Ewa, corka Pawta Odonka, luteranka, z b6lu zebow.

Gizycko, Graywen, 1655 r.: robotnik folwarczny na dniéwke Jan Lichota, luteranin,
z choroby. Ryn, przed 1626 r.: ewangelicki proboszcz (paraliz z powodu drwin z miejsca
Swietego), uzdrowiony z paralizu. Talki, 1655 r.: pie¢ kobiet luteranek wzieto udziat
w pielgrzymce. Tauk, 1655 r.: Anna, zona Jana Furiacka, luteranka, z febry.

Etk, 1643 r.: Jakub [...] Zimmermann, luteranin, z b6lu n6g. Moldzie, 1654 r.: Kata-
rzyna, céorka Jakuba Munk, luteranka, z wrzodow.

Szczytno, Stare Kiejkuty, 1655 r.: Ewa, zona Jana Radko, luteranka, uleczona z ran
stop. Wielbark, 1644, dwie luteranskie kobiety, z febry.

ltawka, 1655 r.: Wilhelm, syn Mikotaja Hielasa, luteranin, i Jan — syn Marcina Kozu-
ra, luteranin, z choroby umystowej. Postusze, pewna kobieta, luteranka, ocalona w ciez-
kim porodzie. Woterkeim, 1655 r.: pewna kobieta, luteranka, z choroby.

Ketrzyn, Beztawki przed 1618 r.: luteranski proboszcz Walery Schaff, z paralizu.
Soica (?), 1622 r.: Matgorzata, zona chtopa wolnego, luteranka, z dolegliwo$ci oczu i bélu
gtowy. Srokowo, 1655 r.: pani Katarzyna Celbhaar i syn Marcin, luteranie, z choroby od-
zwierzecej. Jeesau, 1637 r.: dziewczynka, luteranka, z epilepsji. Maty Rozental, 1655 r.:
Dorota, zona robotnika folwarcznego i muzykanta Jerzego Hubnera, luteranina, z cza-
réow, i céreczka Doroty, z wysypki. Mutawki, 1655 r.: sottys, Michat Hein, luteranin
i zona, z bélu zebbéw. Parys, 1655 r.: pasterz, Henryk, luteranin, nawrécenie. Ketrzyn, 1644 r.:
kobieta, luteranka, z paralizu; 1655 r.: Jan Karwowski, luteranin i jego matka, z choroby.
Kraskowo 1655 r.: krawiec, luteranin, z bélu kregostupa. Tolkiny, okoto 1653 r.: luterans-
ki kaznodzieja z podagry. Widryny, okoto 1622 r.: dziewczynka Barbara, luteranka, z pa-
ralizu. Zandersdorf, okoto 1622 r.: Jerzy, syn chtopa Fryderyka Seryge i Justyny, lutera-
nin, ze $lepoty i ciezkiej choroby.

Mragowo, Kamionki, 1622 r.: tkacz Maciej Hoffmann ur. na Slasku, luteranin, ze Sle-
poty, i zona Barbara, z bélu gtowy. Kiersztanowo, 1655 r.: zona rolnika, Matgorzata
i dwie corki, luteranie, z b6lu gtowy. Nawiady (?) obok Szestna, 1655 r.: Anna, cérka Jana
Toporzyko i Barbary, luteranka, z wrzodéw. Olszewy, 1655 r.: Marcin, s. Stanistawa Ba-
ginskiego, luteranin, z gruzlicy. Piaski, 1655 r: Anna, wdowa po chtopie Michale i corka
Dorota, luteranie, z gangreny. 1655 r.: Albert, s. chtopa Marcina Jesionka, luteranin,
z epilepsji. Marcin Chudy, luteranin, z bélu gtowy. Szestno, 1655 r.: robotnik folwarczny
Hieronim Mitzka — uzdrowienie konia. Mragowo, ok 1608 r.: kuénierz Marcin Tiszper, ze
Slepoty. 1652 r.: obywatel i sukiennik, mieszczanin, luteranin, z bezdzietnosci. Sorkwity,
1644 r.: Dorota, zona Jerzego Preussa, luteranka, z b6lu gtowy. 1650 r.: Ewa, zona chtopa
Marcina, luteranka, z bélu rak i nég. 1655 r.: Anna, wdowa po Jerzym Ziemele, luteranka,
z choroby odzwierzecej.

Olecko, 1655 r.: szlachcianka, Wierzbinska, luteranka, z bélu oczu i gtowy.

Welawa. Schonlinde, 1655 r.: syn Grzegorza, luteranin, udziat w pielgrzymce.
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Przybywajacy luteranie sktadali w sanktuarium na wzdér katolickich
zwyczajow wota; z zapalonymi swiecami obchodzili na kleczkach wiel-
ki ottarz, a nawet kaplice33 Ci, odnotowani, stanowig tylko czesc.

Za faktem przybywania do Sw. Lipki luteran z Mazur przemawiajg ro-
whniez liczne konwersje. W r. 1661 przyjeto tu 30 konwertytéw, w r. 1684
przyjeto 32, a 1686 r. juz 45. Za r. 1703 ksiegi odnotowujg 66 konwers;ji
w Sw. Lipce i Reszlu

W XVII i XVIII w. ewangeliccy mieszkancy Mazur pielgrzymowali
do Sw. Lipki tak licznie, ze mozna powiedzie¢, iz byta ona w tych cza-
sach niemal czyms$ w rodzaju ogdélnopruskiej swigtyni, w ktdrej antago-
nizmy wyznaniowe znikly z powierzchni.

Sw. Lipka, miejsce wspolnej modlitwy, uksztaltowane niepamietng
tradycja pielgrzymowania tam poprzednich pokolen, jeszcze sprzed refor-
macji, musiata sitg rzeczy przyciggac¢ luteran. W nadziei spetnienia prag-
nien, w szeregach pielgrzymujacych luteran przybywali do Swietego miej-
sca prosci ludzie: rolnicy, rzemiesinicy, ale tez szlachta i duchowni.

Il. EWANGELICKIE KAZANIA MARYINE

W okresie reformacji postylla odegrata powazng role; nie tylko bo-
wiem uczyta w formie popularnej nowych prawd wiary, ale prowadzita
z przeciwnikiem polemike. Jej charakter sie zmienit. Dotychczas byta
przewaznie wyjasnieniem tekstu Pisma Sw., homilia; w tym okresie
stata sie zbiorem kazan, czesto dos¢ luznie powigzanych z niedzielng
czy Swigteczng perykopa. W r. 1621 wychodzi jedna z najciekawszych
postylli, jakie piSmiennictwo polskie posiada3 Wydawca jej przedruku
z r. 1728, Oloff, podaje, ze postylle Samuela Dambrowskiego przyjeto
z entuzjazmem, ze jeszcze na poczatku XVIII w. ,podczas wakansu,
kiedy ksiedza nie masz, czytato sie zborowi bozemu kazania z niej” 36

W Prusach byta najczesciej uzywana wsrdd polskich luteran i nie
dziwnego, ze miata tu wiele edycji37. W przedmowie do wydanej
w r. 1866 w Szczytnie postylli 6wczesny proboszcz tej parafii pisze:

B Clagius, tamze s. 225: ,Quemadmodum igitur olim factum, ita hodie quoque
spectare licet frequentes ex Ducatu, tametsi necdum rite Catholicos, non modo locum De-
iparae sacrum adire, verum etiam, ad Catholicorum morem, si sacramentorum usum de-
mas, caetera prope omnia usurpare. Nam alii quidem sereos manu praeferunt (iisdem que
in loco accensis, vel ipsum circumquaque, sacellum, vel certe Principem sacelli Aram, ve-
nerandi obeunt) alii nummulos, vel alia, pro more, donariola in sacelli usum offerunt, alii
vero, et quidem frequentissimi, pecora pecudesque suas, ad locum sacrum adducunt, et
minimum ter circa sacelum circumagunt, evebitque prope semper ut, qui animantes mor-
bo aliquo prostratas, aut vehementer afflictas deduxerabr, sanas repente atque incolumes
reducant[...]”.

#A A. Poschmann: DasJesuitkoleg in Réssel. Braunsberg 1932, s. 62;J. Obtak,
op. cit., s. 131.

P K. Kolbuszewski, op.cit,s. 212; X. Samuela Dambrowskiego, Pasterza kosciota
Ewangelickiego Nieodm. Augsp. Konfessyi w Wilnie, Dozorce Zboréw Bozych w Litwie,
we Zmudzi etc. Kazania albo wyktady Porzadne Swietych Ewanieliy Niedzielnych przez
caly rok. Z Pisma Swietego y Doktoréw koscielnych, wedtug starozytney nauki i Porzad-
ku Prawdziwego Chrzescijanskiego kosciota. Lipsk 1621.

P X. Samuela Dambrowskiego, Kazania albo wyklady Porzadne s$wietych
ewangelii niedzielnych przez caty rok. Torun 1873, s. VI.

37 W. Chojnacki: Bibliografia polskich drukéw ewangelickich ziem zachodnich
i p6tnocnych 1530-1939. Warszawa 1966 nr 428-465.
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»-Kazania Samuela Dambrowskiego od pierwszego wyjscia swego na
widok publiczny (1621 r.) az dotad od poboznych chrzescijan ewange-
lickich iako klejnot drogi bywaly powazane wszedzie, gdziekolwiek
ewangelicy polscy mieszkajg, z wielkg ochotg i zbawiennym czytane
bywajg pozytkiem” 3R Zbidér kazan dzieli sie na cykl niedzielny i sSwig-
teczny, w tym ku czci swietych i NMP. Kazania ku czci NMP sa naste-
pujace: 1 Na dzien Poczecia Panny Maryi; 2. Na dzieh Oczyszczenia
Panny Maryi; 3. Na dzien Zwiastowania Panny Maryi; 4. Na dzien
Nawiedzenia Panny Maryi; 5. Na dzien Sw. Wniebowziecia Panny Ma-
ryi; 6. Na dzien Narodzenia Panny Maryi; 7. Na dzien Ofiarowania
Panny Maryi. Budowa kazan jest nader prosta: po tekscie Ewangelii, po
ogolnych uwagach, jakie autorowi nasuwajg sie z racji objasniania pe-
rykopy lub swieta, ujmuje tres¢ w pewne pytania (trzy, cztery), po czym
nastepuje zwiezte oméwienie kazdego z nich3.

Na Swieto Poczecia Panny Maryi kazanie Dambrowskiego osnute
jest na perykopie Lk 11, 27-28. Dalej stwierdza, ze Kosciot katolicki
wyznaje jako artykut wiary, ,,ze sie poczeta bez grzechu”, luteranski
za$ naucza przeciwnie: ,,ze sie poczeta w grzechu pierworodnym, iako
i inni ludzie”. Chociaz poczeta sie w grzechu pierworodnym, jednak
grzechowi w ciele swoim, jako wybrane naczynie Boze ,panowac nie
dopuscita”, stuzgc Bogu po wszystkie dni w sprawiedliwosci i Swietos-
ci. W tym dopomagt jej Duch Sw., ktéry w niej jak w kosciele i w przy-
bytku swoim mieszkajac, przyjat z niej ciato i poswiecit dla wcielenia
Syna Bozego. Dlatego zachowat jg od grzechu. Opierajac sie natomiast
na stowach Ewangelii: ,,Btogostawiony zywot, ktdry cie nosit”’, uzasad-
nia, ze jest godna czci. Niemniej jednak przestrzega, aby to nie byla
cze$¢ batwochwalcza: ,,Godzi sie w uczciwoéci mie¢ Panne Marya,
i przyznawac jej to, czem ja Bog sam uczcit, ale tak, zebySmy z niej Bo-
gini zadnej nie czynili [...] ani Patronki i Obronicielki w przygodach,
albo i w godzine smierci, jako niektorzy zwykli”. Maryje wskazuje au-
tor jako wzor stuchaczki Stowa Bozego, ktéra strzegta go w sercu swo-
im. Zdaniem kaznodziei, tylko Zyd i poganin nie czci NMP.

Na Swieto Matki Boskiej Gromnicznej, inaczej zwane Oczyszczenia
NMP, w ewangelickiej postylli Dambrowskiego kazanie jest oparte na
perykopie wzietej z Ewangelii $w. £k 2, 22-32. Autor naucza, ze Maryja
poczeta Chrystusa bez grzechu i dlatego nie potrzebowata poddawac sie
prawu oczyszczenia. A skoro to uczynita, to powodowata sie pokorg,
postuszenstwem Bozym przepisom, bojaznig Boza. W zwigzku z tym
jest ona dla chrzescijan wzorem tych cnét. Maryja poddajgca sie obrze-
dowi oczyszczenia jest takze przyktadem ofiarowania wszystkiego co
pierwsze Panu Bogu. Gtdwnym watkiem kazania jest przedstawienie
Maryi jako przykiadu do nasladowania Jej w pokorze, ubdstwie, postu-
szenistwie Bogu. Czyli cze$¢ Maryi, do ktérej zacheca Dambrowski,
przejawi sie li tylko w nasladowaniu Jej.

BS. Dambrowski, op.cit, s. IX.

P Tamze: Na dzienn poczecia Panny Maryi, s. 16-22; Na dzien Oczyszczenia Panny
Maryi, s. 77-85; Na dzien Zwiastowania Panny Maryi, s. 107-118; Na dzien Nawiedzenia
Panny Maryi, s. 183-192; Na dziern Sw. Wniebowziecia Panny Maryi, s. 240-248; Na dzien
Narodzenia Panny Maryi, s. 261-266; Na dzien Ofiarowania Panny Maryi, s. 326-332;
Na wigilie Bozego Narodzenia, ostatnie roraty, s. 34-39; Na dzien Bozego Narodzenia ka-
zanie pierwsze, cz. I, s. 30-39.
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Swieto Zwiastowania Panny Maryi jest w postylli Dambrowskiego
okazja do ukazania petnej doktryny luteranskiej o Maryi i dlatego tez
stanowi polemike z formami kultu katolickiego. Homilia oparta jest na
perykopie wzietej z Ewangelii tukasza 1, 26-36. Autor kazania zwraca
uwage na diluga historie tego swieta, podstawy biblijne oraz ukazuje
Boze Macierzynstwo NMP, Jej Dziewictwo przed i po narodzeniu Chrys-
tusa. Oblubieniec $w. J6zef miat by¢ wedtug niego swiadkiem czystosci
i opiekunem ,,czasu potrzeby”. Pozdrowienie Archaniota: ,,Badz po-
zdrowiona taskg udarowana” i pozdrowienie Elzbiety, wygtoszone do
Maryi, stara sie wyjasni¢ nie jako tytuly zobowigzujace do odmawiania
modlitwy pozdrowienia anielskiego ku czci Maryi. Jednoczesnie odrzuca
rézaniec, modlitwe godzin, Aniot Panski, ktére to ewangelicy ,,stusznie
porzucajg”. Zacheca do czci Maryi, ale ma to polega¢ na nasladowaniu
Jej pokory. Maryja bowiem nazywa sie stuzebnica: ,,O0 gteboka pokoro!
Matka Bozg iest obrana i nazwana, a stuga sie zowie. O jaki przyktad
pokory, w tak wielkiej czci i chwale stuzebnica sie nazwac”. Dalej za-
checa: ,,badZzmy wdzieczni Bogu [...] nasladujac wiare, pokore, wstydli-
wosC¢ i innych cndét tey btogostawionej Panny”.

W Kosciele ewangelickim przyjeto sie obchodzenie swieta Nawie-
dzenia Panny Maryi. Luter tez miat zwyczaj w to swieto gtosi¢ kazania.

W postylli Dambrowskiego kazanie na swieto Nawiedzenia wycho-
dzi od Ewangelii tukasza 1,39-56. Na wstepie rozwaza geneze tego
Swieta opierajgcego sie na Ewangelii, a takze podaje argumenty histo-
ryczne. Sa nimi postanowienia papieza Urbana VI, ktéry dla ubtagania
pokoju w Europie ustanowit to sSwieto. Tytutem do obchodzenia go
w Kosciele luteranskim jest — zdaniem autora — wdziecznosc¢ za taske
Wocielenia Syna Bozego, potwierdzenie wiary oraz nasladowanie cnoét,
ktére Duch Sw. zaleca w osobie NMP i Elzbiety. Kazanie stanowi eks-
plikacje przyjscia NMP do sw. Elzbiety, pozdrowienia, Macierzynstwa
Bozego NMP, uwielbienia Boga w stowach hymnu: ,,Uwielbiaj, duszo
moja, Pana”, pokory, wiary Maryi w Syna Bozego, ze przez niego otrzy-
mata zbawienie. To z kolei jest dla autora okazjg, by wyjasni¢, ze nie
nalezy widzie¢ w niej posredniczki, zbawicielki i odkupicielki. Nie wy-
jasnia natomiast stow Jej czci: ,,btogostawiong zwa¢ mnie bedg wszyst-
kie narody” w aspekcie oddawania kultu. Hymn jej uwielbienia Boga
jest przyktadem dla chrzescijan: ,,jak chwali¢ Boga za dobrodziejstwa
iego, iakie majag by¢ witania, rozmowy, pozdrowienia wasze, gdy sie po
spotu zejdziecie”. Stad tez konkluzje kazania sg zachetg do czci NMP:
»[-..] nasladujmy przyktadoéw rodzicielki Bozey. W temei naywiecey iey
czes¢ nalezy. Coz po tem, ze ig pod niebiosa wynosimy, iezeli iey nie na-
Sladujemy”. Kazanie konczy modlitwg do Chrystusa: ,lezu mitosierny
[...] racz nas sprawowac¢ Duchem Sw. twoim, abySmy rodzicielki twoiey
cnot i przyktadow pieknych nasladowali, i to, co dzi$ o niey styszemy,
w sercach zachowywali, i tak z tobg i z Duchem Sw. w towarzystwie ro-
dzicielki twoiey i wszystkich sSwietych krélowali”.

Autor kazania nie przedstawia natomiast istotnej mysli teologii pro-
testanckiej, ze swieto to jest chrystocentryczne.

W postylli Dambrowskiego znajduje sie takze kazanie na $Swieto
Whniebowziecia NMP. Marcin Luter wygtosit réowniez w 1522 r.4 na

40O H. Dulfel: Luthers Abteilung zur Marienverehrung. Gottingen 1968, s. 257.
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dzien Wniebowziecia NMP stwierdzajac: ,,nie ma tego w Ewangelii, jak
Maryja jest w niebie — oraz jak do tego doszio, nie jest koniecznym
wiedzie¢. Wystarczy wierzy¢, ze zyja swieci”. Z tych ogélnych stéw nie
wynika, czy Luter uznawal prawde o Wniebowzieciu NMP. W kazdym
razie nie przyjat jej. Swieto natomiast, na zyczenie Lutra, miato by¢ je-
szcze jaki$ czas obchodzone4l

Kazanie Dambrowskiego o Wniebowzieciu NMP jest tylko wstepem
do homilii na temat Ewangelii Ltukasza 10, 38-42, mowiacej o Marii
i Marcie z Betanii. Nauke o Wniebowzieciu wyjasnia Dambrowski
przytoczeniem dwoch teorii: jednej méwigcej o zasnieciu NMP, kiedy
miata szesc¢dziesiat trzy lata, drugiej opartej na przekazie greckim — ze du-
szg i cialem zostata wzieta do nieba. Wiernym Kosciota luteranskiego przy-
pomina, ze Pismo Sw. w tej sprawie nie nie méwi. Ponadto wyjasnia, ze aby
Whniebowstgpienie Panskie nie zostato tg prawda przestoniete albo tez
nie stato sie powodem batlwochwalstwa, Bog ,,iako grob Mojzeszow, tak
tez wniebowziecie Panny Maryi zatait”. Dalszg za$ cze$¢ kazania poswiecit
wyjasnieniu Ewangelii, nie nawigzujac juz do prawdy maryjnej.

Swieto Narodzenia NMP jest tym $wietem w nauce Lutra, ktére
»trzeba réwniez jakis czas pozostawi¢” £ We wszystkich edycjach po-
stylli Dambrowskiego wystepuje to Swieto. Kazanie jest oparte na
Ewangelii Sw. Mateusza 1, 1-J7, gdzie jest mowa o genealogii Chrystu-
sa, na wstepie za$ autor zastrzega sie, ze o narodzeniu NMP Ewangelia
nie nie wspomina. Jako tytut, dla ktérego prawda ta jest osnuta milcze-
niem, stanowi fakt, ze Maryja nie jest posredniczkg naszego zbawienia,
ale tylko matka Tego, ktéry nas zbawit. Dzien narodzenia NMP jest dla
autora kolejnag okazja, by jeszcze raz powtérzy¢ nauke o Bozym Macie-
rzynstwie NMP, Panienstwie dziewiczym przed i po narodzeniu Chrystu-
sa. Kaznodzieja uczy, ze ,,miat tez panne matke. Bo, ze nas wszystkich
mial od grzechéw oczysci¢, potrzeba tego bylto, aby sie sam z czystey
panny narodzit. Pan Jezus sam ten Przywiley ma, ze matka iego pannag
byta”. Zdaniem autora, przywilej semper virgo otrzymata NMP z racji
Bozego Macierzynstwa. Stad tez zacheca luteran polskich: ,,Panne te
czcijmy, Pana Jezusa z Ojcem i z Duchem Sw. chwalmy, tedy $wieto iey
narodzenia godnie obchodzi¢ bedziemy”. W postyllach protestanckich,
opracowanych wedtug postylli Lutra, znajdujg sie kazania maryjne na
wyzej wspomniane swieta43 Postylla Dambrowskiego zawiera ponadto
kazanie na sSwieto Ofiarowania NMP, co podkresla specyficzng ceche
maryjna polskich kazarn protestanckich XVII i XVIII w. Kazanie na-
wigzuje do perykopy z | Ksiegi Samuela, méwiacej o ofiarowaniu Sa-
muela na stuzbe w Swigtyni. Autor sie zastrzega, ze o ofiarowaniu NMP
nie nie méwi Pismo Sw., jedynie Tradycja, zgodnie z ktéra rodzice NMP
w trzecim roku jej zycia ofiarowali jg na stuzbe Bozg w swiagtyni, wypet-
niajac uprzednio ztozony Slub. Byta tam jedenascie lat, po czym kaptani
Swigtyni postanowili, aby pos$lubit jg J6zef, maz sprawiedliwy i pobozny.
Dambrowski wyjasnia dalej, ze Swieto owo ustanowit papiez Pawet Il
na prosbe ksigzat Turyngii. W Kosciele luteraniskim jest ono obchodzo-
ne nie z postuszenstwa ustawie, ,,ale z mitosci ku pannie”. Konczy ka-

4 R. Schimmelpfennig, op.cit, s. 15.
L2 Luthers Werke. Weimarer Ausgabe. Bd 10,3 Abtlg., s. 268.
4B H. Dulfel, op.cit., s. 155.
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zanie modlitwa, aby z racji dnia obchodu Ofiarowania NMP Boég dat
taske nasladowania Jej w cnocie, w poboznosci, w wierze nieodmiennej.

Oproécz wyzej wspomnianych kazan nalezy w postylli Dambrows-
kiego odnotowac¢ element maryjny w kazaniach na Boze Narodzenie.
Mozna w nim odnalez¢ nauke o Boskim Macierzynstwie, o Dziewictwie,
a takze uzupetnienie dotychczasowych kazan, ze ,,porodzita Panna Ma-
rya, ale bez grzechu i bez bolesci. Porodzita pierworodnego syna, ale nie
tak, zeby po nim wiecy syndw mie¢ miata, lecz pospolitym zwyczajem
Pisma Sw., ktére pierworodnym zowie kazdego pierworodnego syna,
chocby sie po nim drugi nie narodzit”.

Kazania maryjne Dambrowskiego sg w duzym stopniu potgczeniem
mariologii luteranskiej, jeszcze u poczatku reformacji dynamicznej, na-
wet petnej ciepta, oraz katolickiej. Jest swoistego rodzaju spotkaniem
sie dwoéch orientacji: katolickiej — na gruncie polskim — oraz prote-
stanckiej — nawigzujgcej do sola scriptura. Elementem katolickim jest
m.in. zestaw $Swiagt maryjnych, serdeczna poboznos$¢ do NMP, przeja-
wiajgca sie w zachecaniu do mitosci Matki Bozej, niekiedy katolicka
argumentacja zaczerpnieta z tradycji. Protestanckim elementem jest
oparcie czci do NMP na gtownych prawdach biblijnych dotyczacych
Boskiego Macierzynstwa, Dziewictwa semper virgo, wykluczenie nie-
pokalanego Poczecia oraz wstawiennictwa NMP jako oredowniczki,
posredniczki i udziatlu w dziele odkupienia. A forma kultu — przede
wszystkim nasladowanie Jej wiary, nadziei i mitosci. Tak ukazana ma-
riologia zawiera nastepujace prawdy: Boze Macierzynistwo, ktére jest
przedmiotem czci; Dziewictwo, ktdre jest przedmiotem upodobania
i wybrania Bozego; Swieto$é, ktora jest przedmiotem nasladowania.
Tak ujeta mariologia jest mariologie eklezjotypiczna.

Kazania Dambrowskiego, zawierajgce taki wyktad mariologii, gto-
szone wsrdd polskich protestantéw na Mazurach, byty skutecznym in-
strumentem ksztattowania czci, szacunku, a nawet w pewnym sensie
kultu maryjnego. Odwotywalty sie bowiem do polskiej kultury ducho-
wej, do mitosci Matki Bozej, co byto tak istotnym elementem polskiej
poboznosci maryjnej. Pobozno$¢ maryjna, zawarta w kazaniach, stata sie
pewnym stykiem orientacji protestanckiej i katolickiej, co zapewniato
skutecznosc¢ jej oddziatywania. Stad mozna powiedzie¢, ze w kazaniach
wystepuje kult czci i nasladowania, a obcy jest kult wzywania4.

Il. CZESC MATKI BOZEJ W JUTRZNI MAZURSKIE]J]

W okresie adwentowym w noc wigilijng Bozego Narodzenia na gtos
dzwonéw odprawiano na Mazurach Jutrznie na gody, nigdzie w Ko$-
ciele ewangelickim nie spotykane nabozenstwo4s Lud mazurski Jutrz-
nie nazywat misteriami. Zwyczaj ten trafit na Pojezierze Mazurskie
z Polski, a przyniesli go z soba chtopi z Mazowsza, osiedlajgcy sie tam

4 D. Fernandez: Maria en el comentario de Lutero al Magnificat. Ephemerides
Mariologicae 33/1938/ z. 3, s. 273.

4H W. Chojnacki: Stosunki kulturalne na Mazurach w XV1 i XVII wieku. W: Po-
morze nowozytne. Warszawa 1959, s. 116-117; M. Taeppen: Wierzenia mazurskie
z dodatkiem zawierajacym klechdy i basnie Mazuréw. Warszawa 1894, s. 183; J. Miii 1-
ler-Blottau: Zur Erforschung des ostpreussischen Volksliedes. Halle 1943, s. 68;
A. Szyfer: Zwyczaje, obrzedy i wierzenia Mazuréw i Warmiakéw. Olsztyn 1975, s. 19.
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w XV i XVI w.46Tradycja tego misterium zrodzita sie w Polsce z przesz-
czepionego przez franciszkanéw i bernardynéw z Italii widowiska reli-
gijnego: szopki ze ztdbkiem, z Najswietszg Maryja Panng pochylajagca
sie nad Dziecigtkiem, pasterzami, Herodem, trzema krélami i innymi4y.
Zresztg zwyczaj dramatycznego przedstawienia tajemnic wielkich uro-
czystosci byt w Sredniowieczu powszechny. W niektorych kosciotach
Europy Srodkowej tajemnice wielkich Swigt przedstawiano dramatycz-
nie, a wiec w noc Bozego Narodzenia wprowadzono obrzed ztébka:
uktadano w kotysce figurke Pana Jezusa, a poszczegolni aktorzy przed-
stawiali postaci sceny religijnej48

Do XVIIl w. urzadzaniem Jutrzni na ewangelickich Mazurach zaj-
mowali sie nauczyciele — rektor i kantor, ktérym z zasady byt organi-
sta koscielny, obaj podporzadkowani pastorowi. Po reformie oswiaty
i jej systemu w 1737 r. na Mazurach powstaly setki szk6t we wsiach nie-
koscielnych. Rektorzy tych szkét uwazali, ze do nich nalezy obowigzek
urzadzania Jutrzni. Ale w tym wypadku pastorzy nie mogli juz kontro-
lowac jej tresci. Nie dziwnego, ze w potowie XVIII w. wystepowali wie-
lokrotnie przeciw Jutrzni, wynajdujac w niej liczne relikty katolicyzmu.
Krol pruski, jako gtowa Kosciota ewangelickiego w Prusach, 23 paz-
dziernika 1711 r. zakazat wprawdzie urzgdzania Jutrzni, ale przyzwy-
czajenie ludu okazalo sie silniejsze. Pastor nidzicki w 1784 r. wystgpit
do witadz z petycja o uchylenie krélewskiego zakazu; petycje odrzuco-
no, jednakze Jutrznie — wbrew zakazowi — urzadzano wszedzie4o
Prawdopodobnie usunieto z niej wszystko, co gorszyto prawowiernosc¢
ewangelickg, bo protesty z czasem ucichty. Tak oczyszczong z nalecia-
tosci katolickich wystawiano w szkotach mazurskich do schytku XI1X w.
Znikneta ona w tym czasie wskutek germanizacji nauczania i nabo-
zenstw. Chociaz zamilkty na Mazurach polskie oracje i religijne piesni,
ale wcigz podkreslano ,,gtebokie przywigzanie Mazuréw do zwyczaju
uroczystego obchodzenia Jutrzni na gody” 50

Rekonstrukcje tego widowiska religijnego, ktorego teksty utozyli
przed wiekami nie znani, anonimowi autorzy, wydat Karol MaHek5L
Odtwarzat starannie, skrzetnie i mozolnie spisujgc oracje, piesni i me-
lodie, ktére pamietali najpowazniejsi obywatele miejscowi, krewni
i przyjaciele. Starat sie obrzedy Jutrzni przedstawic, jak ,,przez przod-
kow naszych tak uroczyscie [...] obchodzone byty” 22

Motywy maryjne wystepujg w dialogach poszczegdlnych postaci,
w Spiewach piesni religijnych zaczerpnietych z kancjonatu mazurskie-
go oraz w czytanym kazaniu na temat Narodzenia Panskiego.

W tak ujetym obrazie plastycznym odnajdujemy liryczny wyktad
wiary o roli NMP w planie zbawczym Boga. Maryja jest w nim ukazana
przede wszystkim jako Matka Boga, Syna Bozego.

46 K. Mattek: Jutrznia mazurska na gody. Wstep A. Wakara. Olsztyn 1980,
s. XXVIII.

47 ). Lemanski: Oblicze teatru religijnego w dawnej Polsce. W: Ksiega 1000-le-
cia katolicyzmu w Polsce. Lublin 1969, s. 371; K. Mattek, op. cit., s. XXVIII.

8 J. Michalak: Zarys liturgii. Ptock 1939, s. 176.

MO E. Martuszewski: Historia Nidzicy. W: Nidzica. Z dziejéw miasta i okolic.
Olsztyn 1976, s. 78.

5 K. Mattek, op.cit,s. XXIX i 166.

51 Tamze, s. XXVIII.

2 E. Sukertowa-Biedrawina: Kalendarz dla Mazuréw na rok 1932, s. 92.
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Te mysl podejmuje juz na wstepie Jutrzni piesn, ktérg wykonywat
zbor na miejscu, gdzie byta odprawiana:

Ej, slicna Perto gtowy mej
Synu Bozy i Maryi,
Najwyzsy Krolu, Panie.

Do motywu luteranskiej mariologii, ktérej podstawowa prawda jest
Boze Macierzynstwo, w Jutrzni mazurskiej nawigzuje piesn $piewana
do 6smej oracji:

Krolu swiattosci, wsech zastepéw Panie,
na tono Marii znizutes sie!

Boze Clowziece, zrodzon od ziecnho$ci,
dajemy pokion Tobzie, Krélowzi.

Druga maryjng prawda wiary ewangelickiej Jutrzni jest Dziewictwo
NMP, Matki Jezusa Chrystusa, ktory jest naszym Zbawicielem. Ta mysl
przewija sie zaréwno w dialogach, jak oracjach i piesniach. Po trzyna-
stej oracji chorki utworzone z dzieci Spiewaly:

Narodziut sie nam Zbaziciel,
Jezus Chrystus, Wykupsiciel [...]
z Panny Maryi cyste;j.

Maryja, Paniénka cysta
porodzita Jezu Chrysta.

Do tego tematu nawigzywat Spiew wykonywany przez dzieci:

Weselmy sie dziatki z matego Dzicigtka,
dziekujac Mu za to, iz sie nam narodziut
z Panny Maryi.

Piesn Spiewana przed kazaniem dodaje przymiot Panny:

Narodzito sie wam Dziécie,
z cystej Panny, o tem ziécie.

Trzecig prawda maryjna w Jutrzni, jest zatroskanie Matki Bozej na réw-
ni z J6zefem o Jezusa, a takze Jej Swieto$é.

Gtownymi bohaterami Jutrzni sg: Bdg, ktory jest celem modlitwy,
uwielbienia i prosby; Chrystus godny podziwu — powdd radosci, wesela i
modlitwy o nawrdécenie nasze oraz zbawienie; Maryja, nieskalana, czysta
Panna, ktéra poczeta z Ducha Sw. pierworodnego — Matka Bozego Syna,
naszego Zbawiciela, ustrzegajgc Go wspdlnie z J6zefem, przed gniewem
Heroda. Maryja, ukazana na réwni z pasterzami, medrcami, J6zefem
i innymi osobami, zwrécona jest do Jezusa. Klimat przedstawienia Ma-
ryi tchnie serdecznoscia i cieptem. Kult maryjny w Jutrzni — to czes¢
dla Bozego Macierzynstwa; mitosc i czes¢ dla Dziewictwa i nasladowa-
nia Swietosci. Nie wystepuje prawda o wzywaniu i posrednictwie NMP.

Jutrznia mazurska byta zapewne dos$¢ delikatnym, ale skutecznym
Srodkiem ksztaltowania poboznosci maryjnej wsréd polskich protestan-
tow na Mazurach od XV1 do XIX w.
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IV. EWANGELICKIE PIESNI MARYJNE

Do ksztattowania zycia religijnego wiernych Kosciota ewangelickiego
wsrod Mazurow stuzyt takze czesto drukowany kancjonat pruskis3 Byt on
wydawany drukiem od 1741 r. do 1925 r. jednorazowo w naktadzie piec-
dziesieciu tysiecy egzemplarzy. W XV 11l w. miat tylko trzynascie wydan4
Jest to kancjonat niemiecki G.F. Rogala, przettumaczony na jezyk polski
przez Jerzego Wasianskiego, z dodatkiem innych piesni. Stuzyt on do na-
bozenstw w kosciotach, w domu oraz jako modlitewnik osobisty.

Kancjonat ten zawiera piesni maryjne na swieta NMP, obchodzone
w Kosciele ewangelickim, a wiec: Oczyszczenia, Nawiedzenia i Zwia-
stowania Matki Bozej. Oproécz tego w kancjonale znajdujg sie piesni na
okres Adwentu, Bozego Narodzenia, a takze Wielkiego Postu — badz
z motywem maryjnym, badz ku czci NMP.

A. PIESNI MARYIJNE W ADWENCIE

Marcin Luter wystepowat przeciwko zamienianiu Adwentu poswie-
conego Chrystusowi na Adwent maryjny. Tym ogélnym zatozeniom
odpowiada zestaw piesni przeznaczonych na Adwent. Dzielg sie one
wedtug trzech grup: o wcieleniu, o przyjsciu duchowym Chrystusa oraz
0 przyjsciu na sad. Podziat ten wyznacza tez mys$l przewodnig tego
okresu roku koscielnego. Na dwadziescia cztery piesni tego okresu
cztery zawierajg motywy maryjne.

Maryja w tajemnicy Adwentu to Dziewica — Matka Zbawiciela
(nr 1): ,,Pomocnik on Syonski, Zbawiciel, Syn Panienski, Mocarz on po-
zadany przyszedt (...)”

Temat dziewiczego Macierzynstwa semper virgo wychwala inna
piesn Adwentu (nr 7):

Przyjdz Zbawienie Pogarnskie!
Jezu Dziecie Panienskie!

Niech sie temu dziwuie Swiat,
ze sie BOg narodzit tak.

Nie z krwi, nie z ciata mezkiego,
ale z Ducha Swietego,

Bog sie dia nas cztowiekiem stat,
matke czystg Panne obral.
Tegoz, gdy Panna poczeta,
Panienstwa nie stracita,

taski Bozey, wszech cnot petna
nad wsze niewiasty dostoyna.
Wyszedt z iey zywota cnego,

z patacu przeczystego,

prawy Boég i cztowiek nazwan...

Temat dziewiczej Panny zostaje tu poszerzony o okreslenie, ze NMP
po narodzeniu Jezusa pozostata Dziewicag. Pie$nh ta przypisuje NMP pet-
nie cndt, tym samym peinie Swietosci.

5 Nowo wydany kancjonat pruski. Krélewiec 1903. Por. W. Chojnacki: Biblio-
grafia... nr 1563-1634.

% Chojnacki, tamze nr 1563-1575: 1741, 1746, 1748, 1752, 1766, 1772, 1778,
1785, 1787, 1792, 1793, 1797, 1799.
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Kolejne piesni, tj. 12 i 26, nawiazujg do dziewiczego Macierzynstwa
NMP podkres$lajac w tym spetnienie zapowiedzi prorokéw.

Maryja Adwentu, w Swietle piesni kancjonatu pruskiego, to: zawsze
Dziewica, Matka Bozego Syna, petna cnét. Jej zywot stat sie przeczys-
tym patacem Boga Cziowieka.

B. PIESNI MARYIJNE OKRESU BOZEGO NARODZENIA

W koledach kancjonatu mazurskiego spojrzenie zawsze pada na na-
turalna relacje pomiedzy Matka i Synem, na prawdziwie ludzka matke,
ktdra jest czystg dziewica, i na prawdziwie ludzkiego Syna, ktéry jest
tez Synem Bozym. Przewaznie sg to koledy, w ktérych zawarta jest ser-
deczna poboznos¢ — petna niemal sredniowiecznego ciepta, np. nr 30:
.Chwalmyz wszyscy z weselem Stworzyciela swego, bo na nasze zba-
wienie, z stanu Panienskiego Dziecie sie narodzito, Proroctwo sie spet-
nito, w Jego narodzeniu. Dziwne to narodzenie, bo sie stato ztgczenie
Béstwa z cztowieczenstwem?.

Wiasdnie w tej gtebi poboznosci, peinej ciepta w sercach ewangelic-
kich Mazuroéw, spiewano (nr 28):

Chwata¢ tuz badz, Jezu Chryste!

zes sie stal cztowiekiem iscie,

narodzony z Panny czystey;

z tego sie weselmy wszyscy. Kyrie eleyzon [...]
Ktéregoc¢ swiat nie okrazy,

ten u Maryi lezy

na tonie mate Dziecigtko,

ktore w swej mocy ma wszystko. Kyrie eleyzon.

Wyznanie wiary we wcielenie Syna Bozego z Dziewicy Maryi
i uwielbienie tego cudu stanowi tres¢ wszystkich ewangelickich koled
kancjonatu pruskiego, w ktérych wspomniana jest Maryja (nr 32):

Z Maryi, czystey Panny, Syn Boga zywego,

jest dla odkupu dany rodzaiu ludzkiego [...]

Jak stonce przez szkto wwodzi promien swey jasnosci:

tak Panna Syna rodzi, krom skazy, w czystosci.

O, Bogu ukochana, z taski umitowana Matko Oyca swego!

Ty$ w zywocie nosita i piersiami karmita Zywot Swiata wszego.

Dziewicze Macierzynstwo semper virgo przed narodzeniem Chrys-
tusa i po narodzeniu jest najczestszym tematem czci i uwielbienia,
np. piesn nr 55;

Weselmy sie iuz ninie, wierni Chrzescijanie!
narodzit sie Chrystus Pan

z dziewice Maryi.

Z krolewskiego plemienia, Anielskiego Pana,
ktoéregos ty nosita, dziewico Marya!

Dziewictwo po narodzeniu jest przedmiotem uwielbienia (nr 33):

Gdy sie Christus narodzit, Anioty rozweselit
z radoscig mu Spiewali,
Bogu czes¢, chwate dali.
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Panna swieta i czysta porodzita nam Chrysta,
nie stracita Panienstwa.

Oproécz Bozego Macierzynstwa Dziewicy Maryi, trzecim motywem
uwielbienia Boga jest Jego wybranie NMP na Matke Bozg (nr 54):

Rados¢ dziwna sie zjawita, Bog cziekiem z Maryi iest narodzony:
Panna czysta, matka Chrysta, ktéra obrat Pan Bog btogostawiony.

Do tematu wybrania NMP na Matke Boga nawigzuje piesh 56:

Za zbawce, inz obrany ten, co sie Czlekiem
stat, on Jezus, Syn kochany z Panny, ktérg wybrat.

Boze Macierzynstwo Maryi, Dziewictwo, Wybranie wystepuje jako
motyw prosby do Boga; co zostato podkreslone w piesni 28 sekwencja:
»Kyrie eleyson”, a takze w piesni 32: ,,Przez twoye narodzenie, o Panie-
nskie Nasienie! Wezm nas do radosci”.

Koledy maryjne kancjonatu pruskiego opiewajgc Macierzynstwo Boze,
Dziewictwo, Wybranie, Swieto$é Maryi, w koncowej zwrotce zawieraja
zachete do uwielbienia z tego tytutu Boga lub Tréjcy Sw. (48, 27, 39, 44):
».Miej chwate na wszystkie strony, Panie, z Panny narodzony, z Oycem
i z Duchem spotecznie, iak od wieku, tak i wiecznie”.

Na uwage zastuguje rowniez koleda 44, ktéra Maryje poréwnuje do
Kosciota Boga zywego: ,,Stat sie gmach serca czystego Kosciotem Boga
zywego, ta ktéra meza nie znata, wierzgc stowom, Syna miata”.

Wiele koled opiewa takze funkcje macierzynskie NMP wzgledem
Dziecigtka (29, 30, 31).

W koledach kancjonatu pruskiego prawidtowa dogmatyke luteranska
w zakresie prawd maryjnych ztgczono z pobozng poetyka. Odnajdujemy
w nich nastepujace prawdy mariologiczne: Maryja jest Matkg Boga, Syna
Bozego Jezusa Chrystusa, Macierzynistwo dziewicze (semper virgo), Wy-
branie Maryi przez Boga na Matke Jego Syna, Swieto$é NMP.

Prawdy te sg przedmiotem kultu czci, nie wystepuje natomiast wprost
kult nasladowania, a w zadnym wypadku kult wzywania. Kult naslado-
wania, ktory jest tak istotny w protestantyzmie, przejawia sie w podziwie,
czci i szacunku dla Bozego Macierzyristwa, Dziewictwa, Swietosci.

Tak odkryte prawdy maryjne okresu Bozego Narodzenia w kancjo-
nale pruskim sg odzwierciedleniem wiary, serdecznej poboznosci ma-
ryjnej ewangelikow-Mazurow.

C. WIELKOPOSTNE PIESNI O MOTYWIE MARYINYM

Marcin Luter zgodnie z wyznawang zasadg sola scriptura wystagpit
z krytyka kaznodziejow wielkopostnych, ktérzy wiekszos¢ kazan po-
Swiecali opowiadaniu o cierpieniach Maryi%h Stad tez w kancjonale
pruskim znalazto sie niewiele, bo zaledwie pie¢ piesni z motywem ma-
ryjnym — na ogolng liczbe 77. Piesni te sg osnute na Ewangelii méwigcej
o ukrzyzowaniu Chrystusa i na Jego ostatnich stowach skierowanych
do ucznia i Matki swojej. Stowa Chrystusa wypowiedziane do Matki
stojgcej pod krzyzem i Jana sga osnowag czterech piesni w pruskim kan-
cjonale (nr 107, 108, 121, 136).

% C. Napiérkowski: Matka Boza w Swietle teologii protestanckiej. W: Ku
cztowiekowi i Bogu w Chrystusie. T.l. Lublin 1972, s. 509.
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Na szczegolng uwage zastuguje piesn 107, méwigca o doznaniu taski
od Chrystusa przez Jana, gdy bedzie miat ,,w poczciwosci” Matke jego:

Gdy Jezus na krzyz byt rozbit,

a na swym ciele srodze zbit,

iat mowi¢ w ciezkiej mece

stowa nam wielce pocieszne,

przyjmij je w swoje serce. [...]

Przeciem polecit w opieke Janowi naymilszg matke méwiac
za syna badz iey,

juz matke w poczciwosci miey,

chceszli dozna¢ lasky mey.

W piesni 108 mozna by sie dopatrze¢, ze nie tylko Jan otrzymat Mai
ke Chrystusa na swojg Matke, ale i kazdy chrzescijanin takze:

te pobozny, w sercu, czlecze! Uwaza¢ badz gotowy. [...]
Oto, Syn tobie! Do Jana
rzekt: Miey ma Matke, za matke swag przy sobie.
W piesni 113 wystepuje takze motyw maryjny dolorostyczny, za-
czerpniety z piesni katolickiej: ,,Jezu Chryste, Panie mity”, ale majacy
swe podtoze biblijne:

Pan wyrzekt ostatnie stowa,
zwista mu z ramienia gtowa:
Matka pod nim frasobliwa,
stoi, ptacze, ledwie zywa.

Takze w piesni pasyjnej nr 121 znajduje sie motyw maryjny, ktory
podkresla, ze umeczony Chrystus — narodzony z Panny — wystuzyt
nam zbawienie.

Piesni okresu Wielkiego Postu koncentrujg uwage luteran mazurs-
kich woko6t osoby Chrystusa, Jego meki, Smierci i tajemnicy odkupienia,
a Maryja skupia minimalng czes¢ tej uwagi. Niemniej jednak w tych
niewielu piesniach spotyka sie ciekawe prawdy maryjne: Maryja
wspotcierpigca z Chrystusem pod krzyzem, ktéra nalezy czci¢ ze wzgle-
du na Chrystusa.

D. PIESNI NA SWIETA MARYINE

Marcin Luter w trosce o sprowadzenie postaci Maryi do wymiaru
zgodnego z zasadag sola scriptura zamierzat zachowac¢ Swieta maryjne,
ale tylko te, ktére maja swe podtoze w Biblii, a wiec: swieto Matki Bos-
kiej Gromnicznej, zwane Oczyszczenia, Zwiastowania NMP oraz Na-
wiedzenia% Uznane i utrzymane przez siebie swieta maryjne interpre-
tuje jednak coraz bardziej w kontekscie Chrystusa.

Kancjonat pruski zawiera piesni maryjne na nastepujgce Swieta:
Matki Boskiej Gromnicznej — osiem piesni, ale z motywem maryjnym
tylko jedng (nr 89); Zwiastowania — osiem (o0 temacie maryjnym piec,
tj.: 93, 94, 95, 97, 99); Nawiedzenia — dwie (nr 224 i 225).

Wiasciwosciag piesni jest pewna tendencja do pouczania: co mozna
przyjac jeszcze wedtug nowej nauki, a co nalezy odrzuci¢ z dotychcza-
sowej wiedzy religijnej (katolickiej).

% R. Schimmelpfennig, tamze, s. 18.
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Piesn na sSwieto Oczyszczenia NMP inspirowana jest przekazem
biblijnym z Ewangelii $w. tukasza 2, 22, gdzie jest mowa o0 przedsta-
wieniu Chrystusa w Swiatyni. Pie$n podkresla postuszenstwo Maryi Boze-
mu nakazowi, ubdstwo, a przede wszystkim Dziewicze Macierzynstwo:

Marya, Panienka czysta, Dziecie

swoje, Chrystusa, w Kosciele Panu

stawita, iak ustawa byta i chetnie oddata, co dac¢

miata, aby Zakon czcita, i spetnita.

Ofiare ofiarowata, iako zubozata, dwoje

matych gotgbigtek, by darem zwierzatek Syna odkupita
sie cieszyla, ze on Swiata Zbawca, nieba dawca.

Reformatorskie przekonanie, ze Maryja nie tylko poczeta mocg Du-
cha Bozego, lecz ze Ona byta takze Dziewica w trakcie i po urodzeniu,
przeszto do piesni o Zwiastowaniu. Jej zywot byt patacem krélewskim,
z ktérego wyszedt Odkupiciel (nr 93):

Stowo ciatem sie stalo, Panny czystey

nie zruszyto: iscie¢ to nad rozum Swiecki, bo to sprawit nad
bieg ludzki. [...]

Wyszedt od Ojca wiecznego, wszedt do domu $wiata tego, za
zbroje wzigt ciato z Panny, dla naszey pewney obrony.
Wyszedt z zywota czystego, iak z patacu Krélewskiego [...]

Te prawde opiewa nastepna piesn przeznaczona na $wieto Zwiasto-
wania, zaczynajaca sie od stéw ,,Nuz wszyscy chrzescijanie”, w duzej
mierze nawigzujgca do katolickiej piesni ,,Archaniot Bozy Gabryel”:

Otom, ia stuzebnica wierna Pana swego, stan mi sig, posle wierny!
wedtug stowa twego, Wnetki w iey czystym ciele raczyt sie Pan
wcieli¢ [...]

Tam Bogu ustgpito prawo przyrodzone, Pannie zostalo Panienst-
wo nienaruszone, Bostwo to tak za¢mito, bo nie ma poczatku, tak
Bog wziat na sie ciato, w tym dziwnym porzadku.

W dniu Zwiastowania, gtosi piesn 97, Bég ztaczyt sie z ludzkoscia:
.ramze w iey sSwietym zywocie nad zwyczay bylo poczecie, Bog sie z
cztowieczenstwem spoit, Pannie Panienstwo zostawit”.

Z piesni 99 na ten dzien przeznaczonej wynika, ze swieto Zwiasto-
wania byto obchodzone jeszcze w XVIII w. wsréd Mazuréw ewangelic-
kich, gdyz piesn ta zacheca ich do udziatu w nabozenstwie:

Na c6z i my w domu siedziem?
Na gory Koscielne poydziem!
Gdzieby ieden z drugim mowit,
Duchem go Bozym pozdrowit.

Inna piesn tego dnia (97) zacheca do modlitwy, aby Chrystus wcielo-
ny w zywocie Panny Maryi poczynat w nas wszystko dobre i kohczyt to
z mitosci swej.

Na swieto zas Nawiedzenia piesn (244) jest wyznaniem wiary ewan-
gelickiej w prawdy maryjne, uznawane przez ten Koscioét. Tak wiec od-
nalez¢ mozna Boze Macierzynstwo, Dziewictwo, Swietos¢, Wybranie
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przez Boga: ,,od wiekOéw przeyrzana”. Po tym pozytywnym wyktadzie
mariologii ewangelickiej nastepuje bardzo ciekawa polemika z mario-
logie katolicka, przejawiajgca sie w ,,skrajnej poboznosci”. Autor pies-
ni wkiada w usta Maryi wyrzuty pod adresem tych, co jej przypisuja
nadmierng czes¢: ,,Bo on Bég byt, iam Bogiem nie byta, czcim jego sobie
nie przywtaszczyta”. Polemizuje tez z tytutem Maryi jako krélowej:
»anim tez Krdélestwa Swiata miata, iak mie ci zowig, ktdrzy mi pochle-
biajg”. Maryja nie jest tez nadziejg chrzescijan: ,,Nie jestem nadziejg
zadnego, gdyz Chrystus sam odkupit kazdego, kto w tym nie dufa, niech
ten we mnie nadziei nie szuka”. Nastepnie wskazuje autor na tytui, dla
ktérego nalezna jest czes¢ NMP: ,,Ja czes¢ mam stad, zem wen uwierzy-
ta, tegom ia nigdy nie zastuzyla, tos sprawa iego, z taski swey dat mi
Ducha w niej swoiego”. W dalszej czesci odnajdujemy polemike z anty-
fona maryjng Salve Regina i zawartymi tam tytutami Maryi: jako Ore-
downiczki, Posredniczki, Matki mitosciwej. Ukazana jest tez rola Maryi
wzgledem chrzescijan, ktora polega na wskazaniu Chrystusa: ,,A ia ma-
tka wam to oznajmuje, iz cokolwiek wam Syn rozkazuje, gdy to uczyni-
cie, tak i mie i Synem wespdt uczcicie”. Dlatego zacheca chrzescijan:
,Spiewajcie iuz ze mna ku czci iego, stawigc przenajswietsze Imie iego;
tak taske znajdziecie, potem z nim wiecznie w niebie bedziecie”.

Nawiedzeniu poswiecony jest tez przeznaczony do $piewania hymn
NMP: ,,Uwielbiaj, duszo moja, Pana”.

Piesni maryjne, znajdujace sie w kancjonale pruskim, sg wyznaniem
czterech prawd maryjnych ewangelikbw na Mazurach: Macierzynstwa
Bozego, Dziewictwa, Swietosci Maryi i Jej Wybrania przez Boga. Prze-
jawami kultu jest wezwanie do nasladowania Jej wiary, postuszenstwa
Bogu, pokory i nasladowania Jej cnot.

Wstuchujac sie w piesni maryjne, $Spiewane przez ewangelikbw na
Mazurach w ciggu roku koscielnego, mozna w nich odnalez¢ — jako
wezwania w litanii — tytuty okazywanej Jej czci: Matka Boga, Matka
Zbawiciela, Matka Odkupiciela, Matka Syna Bozego, Panna zawsze
czysta, Panna swieta, Wybrana od wiekéw, Niewiasta ze wszystkich
niewiast najdostojniejsza, Btogostawiona miedzy niewiastami, taska
obdarowana, Nowa Ewa (nr 98), Matka frasobliwa, Matka Jana, Prze-
czysty patac krolewski, Kosciét Boga, Przybytek Ducha Sw., Gotebica
(97), Stuzebnica wierna Pana.

Mozna tez — analizujac pie$ni ku czci NMP $piewane na Mazurach
w XVIIlI w. — wynotowac¢ Jej funkcje, ktore speiniata. Jest to wiec:
Dziewica rodzaca, Dziewica ofiarowujgca, Dziewica stuchajgca, Dzie-
wica rozwazajgca, Dziewica bolejgca, Dziewica wskazujgca Chrystusa,
Dziewica wespo6t z chrzescijanami modlgca sie do Chrystusa.

Absolutnie obce piesniom jest pojecie oredownictwa, posrednictwa NMP.

Po otrzymaniu takiego obrazu NMP w piesniach ewangelickich, sto-
wa ,,czes¢”, ,,szacunek” — okreslajgce relacje do Matki Boskiej braci
odigczonych nie moga by¢ adekwatne do oznaczenia gtebokiej poboz-
nosci tych chrzescijan wobec Matki Bozej.

Uzywajac stowa ,,kult” nalezy powiedzie¢, ze jest to kult eklezjoty-
piczny.
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V. MARYJNA IKONOGRAFIA EWANGELICKICH KOSCIOLOW
NA MAZURACH

O kulcie maryjnym ewangelikbw na Mazurach swiadczy w duzym
stopniu takze ikonografia o tematyce: Narodzenia Panskiego, Zwiasto-
wania, Nawiedzenia NMP, grupy Ukrzyzowania, Madonny tronujacej,
Madonny z Dziecigtkiem oraz tzw. Piety. Najczesciej jednak spotyka-
nym motywem maryjnym ikonografii kosciotéw ewangelickich jest gru-
pa Ukrzyzowania.

Czes¢ tych obrazéw i rzezb pochodzi jeszcze sprzed Reformaciji, gdy
koscioty te nalezaty do katolikdéw. Po przejeciu ich przez protestantow
obrazy pozostawiono. Bylo to zresztg zgodne z zatozeniami Lutra, ktéry
nie odrzucat obrazéw maryjnych.

Wiele tez obrazow i rzezb z motywem maryjnym w kosciotach ewan-
gelickich na Mazurach umieszczono w trakcie organizacji wnetrz kos-
ciotéow i po ich wybudowaniu.

Dla przykltadu mozna wymieni¢ miedzy innymi takie koScioty,
w ktorych wystepowaty obrazy i rzezby NMP: Nidzica, Kanigowo,
Szestno, Straduny, Nowe Juchy, Kalinowo, Krolewiec, Wystru¢, Wela-
wa, Bartoszyce, Sepopol, Ketrzyn, Rychnowo i wiele innych5/.

ZAKONCZENIE

Analiza przejawéw czci do NMP u ewangelikéw na Mazurach do-
wodzi ich postawy kultycznej wobec Matki Bozej. Rzeczywistos$¢ two-
rzona przez te fakty ma o wiele wieksze znaczenie niz spor, co nalezy
rozumieé przez kult. Sw. Augustyn miat trudnosci z uzywaniem tego
stowa w odniesieniu do Boga, bo termin ten wydawat mu sie zbyt Swie-
cki. Wszelka religijna cze$¢ chrzescijanska jest czcig Boga i Chrystusa.
Jezeli czcimy sSwietych, a szczegodlnie Maryje Dziewice jako Matke
Boga, ta czes$¢ zasadniczo zmierza ku chwale Boga, ktory ,,otaczajgc
chwatlg swietych, wienczy swoje wiasne dary”. Ta czes¢ wyraza sie w li-
turgii, w hymnach i zyciu wiernych. Odpowiada to stowom Magnificat:
.Btogostawiong zwac¢ mnie bedg odtad wszystkie pokolenia” 83®Z kul-
tem mamy do czynienia wtedy, gdy on angazuje calg nature ludzka:
rozum, wole, uczucia; gdy jest kultem osobistym i catej religijnej spote-
cznosci, gdy uwzglednia gesty i ruch, recytacje i Spiew, modlitwe indy-
widualng i wspdlng; gdy wcigga do stuzby Bozej catg ludzka kultures

Badania podjete w tym aspekcie nad faktami kultu maryjnego
wsrod ewangelikéw na Mazurach upowazniajg do pewnych ustalen.

Na przyktadzie analizy kultu maryjnego w Sw. Lipce u ewangeli-
kéw na Mazurach mozna stwierdzi¢, ze w pierwszym okresie reformacji
na tych terenach praktycznie nie byto réznicy w aktach kultu maryjne-
go protestantow i katolikbw. W miare wzrostu swiadomosci religijnej

5 W. Hubatsch: Geschichte der ewangelischen Kirche Ostpreussens. T. 2. Got-
tingen 1968 nr 655, 614, 574, 172, 72, 38; A. U 1b ric h: Geschichte der Bildauerkunst in
Ostpreussem vom Ausgang des 16. bis in die 19. Jahrhunderts. T. 1. Kénigsberg 1929,
s. 272, 303, 346, 402, 409.

3B Deklaracja Ekumeniczna VIII Kongresu Mariologicznego. W: Ateneum Kaptan-
skie 431/1980/ z. 3, s. 473-475.

P W. Schenk: Liturgika — liturgia — kult. W: Wprowadzenie do liturgii. Poznan —
— Warszawa — Lublin 1967, s. 17.
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i tozsamosci wyznaniowej ewangelikéw zanikat kult chrystotypiczny,
awzrastat eklezjotypiczny. Polegat on na wyznawaniu Bozego Macierzyn-
stwa Maryi, Dziewictwa, Swietosci i nasladowaniu Jej cnét.

Sw. Lipka na Mazurach protestanckich byta takze gtéwnym osrod-
kiem krzewienia kultury polskiej, dlatego tez ewangelicy polscy byli
bardziej podatni na kwitngcy tam kult maryjny w wydaniu polskim.
Mozna by nawet powiedziec¢, ze kult maryjny znajdowat wsréd ewange-
likbw na Mazurach bardziej podatny grunt w srodowisku polskim. Tak
specyficznie rozumianego kultu maryjnego ewangelikdbw mazurskich
nie mozna wyttumaczy¢ tylko uporem, reliktami katolicyzmu, ciemnotg
religijna. Udziat protestantéw w kulcie maryjnym w Sw. Lipce jest tez
odzwierciedleniem wielkiej symbiozy tego regionu, zréznicowanego
wyznaniowo.

Odprawianie Jutrzni mazurskiej potwierdza, ze kult maryjny sze-
rzyt sie bardziej w Srodowisku ewangelikow polskich. Kult maryjny
z Jutrzni to czes¢ dla Bozego Macierzynstwa, szacunek dla Dziewictwa
i nasladowanie Swietosci. Nie wystepuje tu zagadnienie wzywania
i posrednictwa Maryi. Jest to rowniez kult eklezjotypiczny.

Kazania S. Dambrowskiego, obejmujace tak szeroki zasieg Swigt
maryjnych, to w duzej mierze spotkanie sie dwoéch orientacji mariologi-
cznych: protestanckiej i katolickiej. Mariologia protestancka szia
w kierunku korygowania reliktow katolickiego kultu maryjnego u Ma-
zuréw. W kazaniach wystgpit najbardziej wyraziscie protestancki
punkt widzenia — odrzucenie Niepokalanego Poczecia NMP. Réwniez
na uwage zastuguje forma kultu — tak dobitnie podkreslana — ktéra
polega gtéwnie na nasladowaniu NMP.

Piesni maryjne roku liturgicznego, znajdujgce sie w kancjonale prus-
kim, potwierdzajg prawde o wystepujacym wsrod ewangelikow na Ma-
zurach kulcie maryjnym. Prawdy mariologiczne zawarte w piesniach
to: Boze Macierzynstwo Maryi, Dziewictwo, Swietos¢, Wybranie Boze
na Matke Syna Bozego. Jest to klasyczna mariologia Kosciota ewange-
lickiego, ale tez odnajdujemy w piesniach polemike z formami poboz-
nosci maryjnej katolikéw. Zjawiskiem nadzwyczaj ciekawym jest tak
duza liczba piesni maryjnych wystepujacych nawet w Adwencie, okre-
sie Bozego Narodzenia, Wielkim Poscie, a przede wszystkim na sSwieta
NMP.

Ikonografia maryjna kosciotéw ewangelickich na Mazurach wydaje
sie by¢ probg wyjscia naprzeciw istniejacym potrzebom kultu maryjne-
go wsrod ludu tego regionu.

Nie ulega watpliwosci, ze te fakty zycia religijnego polskich ewangeli-
kéw na Mazurach wskazuja na istnienie maryjnej postawy kultycznej.

Na pytanie, ktére z wymienionych form czci Maryi wspéiczesny
protestantyzm uwaza za poprawne, trudno bytoby jednoznacznie odpo-
wiedzieé. Protestantyzm bowiem nie posiada ogodlnie przyjetego pojecia
na okreslenie wlasciwego stosunku chrzescijanina do Matki Pana. Ra-
czej odrzuca sie w nim pojecie ,,kultu” z racji odnoszenia go tylko do
Boga. W zamian proponuje sie pojecie ,,czes¢” (Marienverehrung), tak-
ze i nawet ,,szacunek” (Marienehrung) wzgledem Maryi. Juz sama wie-
los¢ tych pojec¢ zwraca uwage, ze ewangelicki kult maryjny nie jest jesz-
cze problemem w petni wyjasnionym.

7 — Studia Warminskie
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W ostatnich latach wielu teologéw protestanckich, jak: M. Tahu-
rian, Andre Brémeond, M. Lackmann oraz Hans Asmussen podjeto pré-
be wypracowania okreslenia relacji chrzescijanina do Matki Bozej. By¢
moze, ze to skromne badanie na gruncie katolickiej Warmii i ewange-
lickich Mazur nad formami kultu okazywanego Bozej Matce wniesie
troche Swiatlta do wyznania, ze Maryja jest katolicka i ewangelicka,
a takze, ze jest znakiem pojednania.

DER MARIENKULT IM EVANGELISCHEN MASUREN
IM 17. UND 18. JAHRHUNDERT

ZUSAMMENFASSUNG

Die Analyse von Ausserungen der Ehrerbietigkeit, Hochachtung Marias bei den
Evangelischen in Masuren bezeugt ihre kultische Einstellung der Gottesmutter gegen-
uber. Die durch diese Tatsache gestaltete Wirklichkeit hat eine viel grossere Bedeutung
als der Streit, was wir unter dem Begriff ,Kult” verstehen. Der hl. Augustinus hatte
Schwierigkeiten, dies Wort in bezug auf Gott anzuwenden, weil dieser Begriff ihm als zu
weltlich erschien. Alle religiose, christliche Ehrerbietung ist die Verehrung Gottes und
Christi. Wenn wir Heilige ehren, und besonders die Jungfrau Maria als Gottesmutter, so ri-
chtet sich diese Ehrung grundsatzlich zu Ehren Gottes, ,indem er seine Heiligen verherr-
licht, kront er eigene Gaben”. Diese Ehrung kommt in der Liturgie, in Plymnen und im
Kirchenleben zum Ausdruck. Es entspricht den Worten des Magnificat: ,,Von nun an prei-
sen mich alle Geschlechter”. Mit einem Kult haben wir zu tun, wenn er die ganze
menschliche Natur bindet: den Verstand, Willen, Gefuhle, wenn er ein persdnlicher Kult
und der der ganzen religidsen Gemeinschaft ist, wenn er Gesten und Bewegungen, die
Deklamation und den Gesang, das individuelle und gemeinsame Gebet, wenn er die ganze
Menschenkultur in den Gottesdienst miteinbezieht.

Die unter diesem Gesichtspunkt Uber den Marienkult unter den Evangelischen in
Masuren vorgenommenen Untersuchungen berechtigen zu gewissen Feststellungen.

Am Beispiel der Analyse des Marienkultes in Swieta Lipka bei den Evangelischen in
Masuren ist zu bemerken, dass in der ersten Reformationszeit in der Praxis kein Unter-
schied auf diesem Gebiet in den Feierlichkeiten des Marienkultes bei Protestanten und
Katholiken bestand. Mit dem Wachstum des religidsen Bewusstseins und der evangeli-
schen Glaubensidentitat verschwand der christotypische Kult, und der kirchentypische
kam auf. Er beruhte darauf, die Gottesmutterschaft Marias, ihre Unbeflecktheit, Heilig-
keit und Nachahmung ihrer Tugenden anzuerkennen.

Swieta Lipka im protestantischen Masuren war auch ein Zentrum der Verbreitung
der polnischen Kultur, daher waren auch polnische Protestante mehr fur den dort in pol-
nischer Ausgabe blihenden Marienkult empfanglich. Man kdnnte sogar sagen, dass der
Marienkult unter den Protestanten im polnischen Masuren einen gunstigeren Nadhrboden
gefunden hat. Diesen so spéazifisch bei den Masuren verstandenen Marienkult, am Bei-
spiel der Swieta Lipka (Heiligelinde), kann man nicht nur mit Eigensinn, bewahrten ka-
tholischen Relikten, religioser Unwissenheit erklaren. Die Anteilnahme der Protestanten
am Marienkult in Swieta Lipka bedeutet auch die Widerspiegelung einer grossen Sym-
biose dieser glaubensdifferenzierten Landschaft.
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Das Feiern der masurischen Fruhmette bestatigt, dass sich der Marienkult mehr im
Kreise der polnischen Protestanten ausbreitete. Der Marienkult in der Fruhmette — be-
deutet die Verehrung der Gottesmutterschaft, Ehrerbietung der Jungfernschaft und Na-
chahmung ihrer Heiligkeit. Es kommt hier das Problem der Anrufung und der Mittler-
schaft Maria nicht auf. Es ist auch ein kirchentypischer Kult.

Die Predigten von Dambrowski Gber einen so breiten Bereich der Marienfeste bedeu-
ten in einem grossen Masse das Zusammentreffen von zwei Marienkultorientierungen:
der protestantischen und der katholischen mit dem Hinweis auf die Korrektur der Relikte
des katholischen Marienkultes. In den Predigten erschien der protestantische Stand-
punkt hinsichtlich der Ablehnung der Unbefleckten Empfangnis der Heiligen Jungfrau
am deutlichsten. Beachtung verdient auch die so stark betonte Kultform, die hauptsa-
chlich auf der Nachahmung Maria beruht.

Die Marienlieder wahrend des Kirchenjahres, die sich im Preussischen Kirchenge-
sangbuch befinden, bestatigen das Vorkommen des Marienkultes bei den Protestanten in
Masuren. Die in den Liedern enthaltenen Marienwahrheiten sind: Gottesmutterschaft,
Jungfernschaft, Heiligkeit, Auserwahlung zur Mutter des Gottessohnes. Dies bildet die
klassische Marienlehre der evangelischen Kirche, aber man findet auch in den Liedern eine
Polemik mit den Formen der Marienfrommigkeit bei den Katholiken. Eine &usserst inte-
ressante Erscheinung im Kirchengesangbuch ist ein umfangreicher Bereich von Marien-
liedern, die auch im Advent, in der Weihnachtszeit, Fastenzeit und vor allem anlasslich
der Marienfeste Vorkommen.

Die Marienikonographie der evangelischen Kirchen in Masuren scheint eine Probe zu
sein, den Bedurfnissen des Marienkultes unter der Bevélkerung dieses Gebietes entgegen-
zukommen.

Es unterliegt keinem Zweifel, dass diese herausnotierten Tatsachen aus dem religi6-
sen Leben von polnischen Protestanten in Masuren auf das Bestehen einer kultischen Ma-
rieneinstellung hinweisen.

Auf die Frage, welche der benannten Formen der Marienverehrung der zeitgendssi-
sche Protestantismus fur rechtglaubig anerkennt, ware es schwer eindeutig zu antworten.
Denn der Protestantismus besitzt keinen allgemein anerkannten Begriff, um die Einste-
llung des Christen der Mutter des Herrn gegenuber zu bezeichnen. Er verwirft vielmehr
den Begriff ,,Kult”, weil er ihn ausschliesslich auf Gott bezieht. Statt dessen schlagt man
den Begriff ,Marienehrung”, sogar auch ,,MarienVerehrung” vor. Schon die Vielzahl die-
ser Begriffe lenkt die Aufmerksamkeit darauf, dass der evangelische Marienkult noch
kein klares Problem ist.

In den letzten Jahren haben viele protestantische Theologen, wie: M. Thurian,
A. Brémond, M. Lackmann und A. Asmussen die Probe vorgenommen, eine mehr adaqua-
te Bezeichnung des Verhéltnisses der Christen Maria gegenidber herauszubilden, als die
Begriffe ,Verehrung” und ,Ehrung”. Vielleicht erleuchten diese bescheidenen Unter-
suchungen aus dem Bereich des katholischen Ermlande und evangelischen Masurens tuber
die Formen des der Gottesmutter erwiesenen Kultes ein wenig den Bekenntnissatz, dass
Maria katholisch und evangelisch, aber auch ein Zeichen der Verséhnung ist.



