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WPROWADZENIE

Kilkakrotnie w ciggu wiekéw wznawiany proces beatyfikacyjny
btogostawionej Doroty z Matowodw oraz sam fakt zatwierdzenia jej kul-
tu przez papieza Pawta VI spowodowatl zywe zainteresowanie osobg
kwidzyniskiej rekluzyl Powstata bogata literatura biograficzna i dusz-
pastersko-ascetyczna2 Ciggle jednak powazng lukag, utrudniajgca na-
kreslenie pelnego obrazu Btogostawionej oraz zmuszajgca w wielu
miejscach do poprzestania na przypuszczeniach i stwierdzeniach po-
wierzchownych, byt brak opracowan jej doktryny. Istniejgcej potrzebie
wychodzi naprzeciw niniejszy artykut przez podjecie jednego z podsta-
wowych zagadnien wystepujgcych w wypowiedziach Doroty — proble-
matyki Boga. Bog jest dla niej przede wszystkim Zbawicielem cztowie-
ka. Wzajemna relacja peini istotng role, gdyz wnikajgc w samg gitebie
zwigzku osobowego, ukazuje nature i Boga i cztowieka, obydwu w niej
uczestniczacych, charakteryzujgc sie przy tym dynamicznym dgazeniem
do wzajemnego zjednoczenia, dokonujacego sie na drodze mistycznej.

Zrédtami poznania pogladéw Doroty z Matowow sa;

a) List Doroty do corki Gertrudy, benedyktynki w Chetmnie; dzieki
faktowi, ze uchodzi za wiasnoreczne pismo Bltogostawionej, stanowi
cenny przyczynek do potwierdzenia wiarygodnosci danych zawartych
w pismach Jana z Kwidzyna3;

b) pisma spowiednika, przewodnika duchowego i redaktora wypo-
wiedzi Doroty, Jana z Kwidzynad. Jego zamierzenie ukazania zycia
i osobowosci swojej Penitentki zrealizowane zostato w trylogii obejmu-
jacej: Vita Latina, ktéra wprowadza w specyfike objawienn Btogosta-

1 Artykut niniejszy jest skrocona wersjg pracy magisterskiej — R. KotowsKki:
Zbawiciel cztowieka w wypowiedziach btogostawionej Doroty z Mgtowoéw. Lublin 1981.

2R. Stachnik: Zum Schrifttum uber die heilige Dorothea von Montau.
W: R. Stachnik, A. Triller: Dorothea von Montau. Osnabrick 1976, s. 99-105;
T. Kujawska-Komender: Wstep do badah nad pismami Doroty z Matowdéw. Na-
sza Przeszto$¢ 5/1957, s. 84-132; Sacra Congregatio pro Causis Sanctorum. Officium Hi-
storicum. 11. Gedanen. Beatificationis et Canonisationis Servae Dei Dorotheae Monto-
viensis, viduae et reclusae, Beatae seu Sanctae nuncupatae (+ 1394). Positio super cultu
et virtutibus Servae Dei ex officio concinnata. Typis Polyglotis Vaticanis MCMLXXI
(= Positio), s. 527-540.

3 Die Geistliche Lehre der Frau Dorothea von Montau an ihre Tochter im Frauenklo-
ster zu Kulm. W: Positio, s. 4-9 (= Geistliche Lehre).

4 M. Borzyszkowski: Problematyka filozoficzna i teologiczna w tworczosci
Jana z Kwidzyna (1343-1417), Studia Warminskie. T. 5/1968, s. 135-141.
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wionej i uzytg terminologie mistyczng oraz na planie zyciorysu ukazuje
jej Swietos¢, Cwiczenia ascetyczne i przezycia mistyczne5; Liber de
festis przedstawia objawienia i praktyki religijne, ujete w ramy roku
koscielnego6; Septililium, ktoére ,z czysto teologicznego punktu jest
niewatpliwie najwazniejszym dzietem Jana z Kwidzyna” 7, omawia po-
szczegllne zagadnienia w traktatach: 1. O mitosci, 2. O postaniu Du-
cha Swietego, 3. O czcigodnym Sakramencie Eucharystii, 4. O kon-
templacji, 5. O zachwycie, 6. O doskonatosci zycia chrzescijanskiego,
7. O spowiedzi8 Rozdziaty 7-26 ostatniego traktatu zawierajg spisane
spowiedzi Doroty9 Wedtug F. Hiplera te trzy pisma stanowig wlasciwe
i podstawowe Zrédto przedstawienia zycia i teologii mistycznej Doroty
i bezcelowe bytoby doszukiwanie sie nowych, nie zawartych w nich
wiadomoscild Z tego wzgledu redagowana w jezyku niemieckim Vita
Germanicall byta wykorzystywana jedynie sporadycznie dla poréwna-
nia z tacinska terminologig dziet poprzednich. Vita Prima zas, Vita Lin-
dana oraz Libellus de vita, virtutibus et miraculis Dorotheae, bedace
popularnymi ujeciami zycia i Swietosci Btogostawionej, wcale nie byty
uwzgledniane przy analizie;

c) akta procesu kanonizacyjnego Doroty z Matowow z lat 1394-1521
zawierajg dane biograficznel2 jedynie w niewielkim stopniu mogty stu-
zy¢ pomoca relacje drugiego spowiednika Doroty, Jana Reymana.

Poniewaz zasadnicza cze$¢ analizowanego materiatu pochodzita
z pism Jana z Kwidzyna, posiadajacego — jak sie okazato w trakcie
prac — nieco odmienny od Doroty punkt widzenia na niektére zagad-
nienia, zachodzita koniecznos$¢ zbadania wiarygodnosci przytaczanych
przez niego wypowiedzi Btogostawionej. Szereg elementdéw pozytywnie
Swiadczy o poprawnosci i obiektywizmie jego podejsciall Pewne jed-
nak spostrzezenia zmuszajg do ostroznosci. Przede wszystkim sama

5 Vita Dorotheae Montoviensis Magistri Johannis Marienwerder Hrsg. H. West-
pfahl, A. Triller. Koln-Graz 1964 (= Vita Latina).

6 Liber de festis beatae Dorotheae de Montau herausgegeben 1397 von Johannes
Marienwerder. Edidit H. Westpfahl. Maszynopis w posiadaniu ks. M. Borzyszkows-
kiego (= Liber de festis).

7F. Hipler: Meister Johannes Marienwerder und die Klauserin Dorothea von
Montau. ZGAE. T. 3/1864-1866, s. 267.

8 Septililium Beatae Dorotheae Montoviensis auctore Joanne Marienwerder, Ed.
F. Hipler. Odbitka fotomechaniczna, ktérej poszczeg6lne rozdziaty ztozone sg z naste-
pujacych trzech wydan: Monitum Praevium, Praeambulum auctoris, Prologus, Tractatus
I i Il wedtug: Bruxellis 1885, s. 1-120; Tractatus Ill wedtug: Analecta Bollandiana.
T. 3/1884, s. 408-448; Tractatus IV-VII capitulum 6 wedtug: Analecta Bollandiana. T. 4/
1885, s. 207-251 (= Septililium).

1 Die Beichten der seligen Dorothea von Montau. W: F. Hipler: Christliche Lehre
und Erziehung in Ermland und im preusseschen Ordensstate wahrend des Mittelalters.
ZGAE 6/1877, s. 147-183 (= Beichten).

10 F. Hipler, tamze, s. 257, 269.

1 Das Leben der Heiligen Dorothea von Johannes Marienwerder Hrsg. von M. T o -
eppen. W: Scriptores Rerum Prussicarum. T. 2. Leipzig 1863, s. 179-350 (= Vita Ger-
manica).

2 Die Akten des Kanonisationsprocesses Dorotheas von Montau von 1394 bis 1521.
Hrsg. von R. Stachnik. Kd&ln-Wien 1978.

13 Zob.: Vita Latina 1,7— H. Westpfah1 1 Richard Stachnik. Die geist-
liche Lehre der Frau Dorothea von Montau an ihre Tochter im Frauenkloster zu Kulm.
ZGAE T. 86/1956, s. 154; tenze. 2) Die Geistesbildung der heiligen Dorothea von Mon-
tau. W: R. Stachnik, A. Triller, tamze, s. 54 n.
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Dorota miata trudnosci ze sprecyzowaniem i wyrazeniem tresci przezy-
wanych zjawisk, dla Jana zas materiat, z ktérym sie zetknat, byt rzecza
nowqa. Wobec faktu, ze wypowiedzi Doroty cechowata swoboda i dyna-
mizm, on za$ dazyt do precyzji teologicznej i terminologicznej, bardzo
wiele wysitku kosztowat ich dobér stownictwa. Z zastrzezeniem Doroty
spotkat sie fakt studiowania przez Jana dziet innych mistykéw. Ta nie-
zrozumiata uwaga nasuwa przypuszczenie, ze zapewne sugerowat on
swojej Penitentce pewne terminy i pojecia spotykane w innych pis-
mach. Analiza wypowiedzi Doroty pozwolita w niektérych wypadkach
oddzieli¢ wptyw Jana i dotrze¢ do autentycznego ujecia Doroty, co zo-
stanie przedstawione w odpowiednich miejscachl4 Dgzgc do odczyta-
nia maksymalnie autentycznej mysli Btogostawionej, w pracy oparto sie
jedynie na tych tekstach, ktére ich redaktor wyraznie przytacza jako
stowa Doroty, wszelkim innym przypisujagc warto$¢ komentarza.

i. MISTYCZNE POZNANIE BOGA

CZLOWIEK JAKO PODMIOT RELACIJI MISTYCZNEJ

Integralne ujecie cztowieka. Punktem wyjscia mistyki Doroty z Mato-
wow jest jej ujecie czitowieka. W Liber de festis pisze: ,,Stwarzajac
cztowieka, datem mu ciato i dusze, aby z nimi wedrowat po ziemi i by
kazdym z nich czynigc to, co do nich nalezy, zdobywat doskonatos¢
przeznaczona mu w tym zyciu. Dopdki cztowiek zyje bez grzechu, ciato
jego i dusza kroczag jak dwa zwierzeta dobrze kierowane i oswojone,
i jak dwie dobrze zgodne siostry” 15 A wiec cztowiek jest compositum
elementéw wspotzgodnych ze sobag. Jednos¢ ta istnieje jednak tylko
wtedy, gdy panuje w nim wiasciwe, wynikajace z natury stworzenia
Bozego, ukierunkowanie na Boga. Zachwianie tej relacji rozbija jed-
nosc¢ cztowieka i przeciwstawia sobie sfere duchowag i cielesna.

Szereg wypowiedzi Doroty ukazuje stan wewnetrznej dezintegraciji.
Dusza i ciato posiadajg wtedy indywidualne, przeciwstawne sobie cele.
Koniecznos¢ zycia w ciele, ktére traktuje jako wiezienie duszy, jest dla
niej uciazliwoscig. Dopiero uwolnienie od ciata umozliwi zjednoczenie
z Bogiem. Jakkolwiek jest to stan charakterystyczny dla zycia ziems-
kiego, nie jest to jednak stan witasciwy, lecz jedynie wynik zagubienia
naturalnego ukierunkowania ku Bogu.

Ustanowiong przez Boga jednos¢ duszy i ciala uwidacznia Dorota
wielokrotnie. Caty cztowiek wszystkimi wtadzami, wewnetrznymi i ze-
wnetrznymi, uczestniczy w dazeniu do uchwycenia Boga. Wspoélnie tez
z catym nurtem niemieckim podkres$la Dorota udziat zaréwno duszy jak
ciata w mistycznym zjednoczeniu; ciato zostaje odnowione i uszlachet-
nione, wspotuczestniczy w stanach duszyl6 W korcu tez ciato uczestni-
czy¢ bedzie w radosci i chwale zmartwychwstania. Jakkolwiek w dgze-
niu do ukazania jednosci cztowieka wykazuje Dorota wiele wspodlnego

14 Zob.: Vita Latina 1,7; F. Hipler, tamze, s. 227.

15 Liber de festis 44, 16.

16 ,sensi Dominum omnes vires meas animae et corporis pertransire et sua virtute
pertransiendo omnia interiora mea et exteriora beneficiare, consolari et laetificari” Sep-
tililium 3,21 — ,effeci tuam carnem ita subtilem tuum sicuti spiritum” Vita Latina 4,22h;
W. Preger: Geschichte der deutschen Mystik, T. 2. Leipzig 1881.
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ze Sw. Augustynem, a czesciowo takze ze sw. Tomaszem z Akwinu, to
jednak specyfika dgzenia do zintegrowania cztowieka w zjednoczeniu
z Bogiem wskazuje na niewatpliwe pokrewieristwo z mistyka niemiecka.

Dusza ludzka jako miejsce spotkania z Bogiem. Najczesciej spotykany
w wypowiedziach Doroty podziat wyrdznia w cztowieku ciato, dusze
i ducha. Jest on zgodny z ujeciem wystepujgcym powszechnie w Sred-
niowieczu, chociaz w wypadku Doroty obszerne korzystanie z niego
jest najprawdopodobniej pod wptywem Jana z Kwidzynalr

Terminologia Doroty nie jest jednak jednolita. Czesto pojawia sie
podziat na wiadze wewnetrzne i zewnetrzne (vires interiores et exterio-
res), co odpowiada augustynskiemu cztowiekowi wewnetrznemu i zew-
netrznemu. Wedtug Augustyna — jak pisze Gilson — ,,do cztowieka ze-
wnetrznego nalezy to wszystko, co jest wspoélne ze zwierzetami: ciato
materialne, zycie wegetatywne, poznanie zmystowe, obrazy i wspom-
nienia tych wrazen; do cztowieka wewnetrznego przeciwnie, nalezy to
wszystko, co jest nam tylko witasciwe i nie spotyka sie u zwierzat” 18
Zwigzany jest z tym podziat duszy na nizszg i wyzszg, co odpowiada
wystepujgcemu u Doroty przeciwstawianiu caro i anima.

Caro nie utozsamia sie z ciatem (corpus), jakkolwiek posiada z nim
wiele wspdlnego; dzieki zas tagczeniu w sobie sity impulsywnej i poza-
dliwej, jest najczesciej wyrazem zmystowosSci i przyczyng pokus. Jest
ono wyposazone w pie¢ zmystéw zewnetrznych, dostarczajacych duszy
form poznawczych (species, imagines).

W sktad duszy wyzszej wchodzi intelekt, wola i pamiec¢19

Pamie¢ obok funkcji zapamietywania spetnia jak gdyby role swia-
domosci; stanowi ptaszczyzne przedstawienia aktualnie przezywanych
tresci i ich rozwazania, podobnie jak to jest widoczne u $w. Augustyna
i Sw. Bonawentury20.

Wola jest wikadzg odmienng od sity pozadliwej, znajdujgcej sie w du-
szy nizszej. Jej aktami sg mitos¢, pragnienie, czysta intencja (pura
intentio). Jest ona wolna; w wypadku jednak odwrdcenia sie od wiasci-
wego sobie przedmiotu — Boga, jej dziatanie zostaje zawieszone, a czto-
wiek kieruje sie jedynie pozadliwosciami. Wielokrotnie na oznaczenie
woli uzywa Dorota terminu affectio lub affectus, okreslanego przez

17 Jan z Kwidzyna tak pisze o podziale duszy: ,Hominis anima, in se secundum
essentiam indivisibilis et inica, duae dicitur habere partes, scilicet superiorem et inferio-
rem. Anima prout est corporis forma dicitur pars inferior; prout vero ad optima depreca-
tur et in coelestibus conversatur aut ad supernaturalia sublimatur, dicitur spiritus et pars
animae superior. [...) Spiritus quippe tunc ab anima dividitur quando anima, prout est
pars corporis, forma et inferior portio, inferius demittitur et spiritus [...] ad speculatio-
nem divinae gloriae sublimatur et in eamdem imaginem transformatur” Septililium 5,1;
H.S. Denifle: Die deutschen Mystiker des 14. Jahrhunderts. Beitrag zur Deutung ih-
rer Lehre. Freiburg 1/d Schweiz 1951, s. 78-83.

B E. Gilson: Wprowadzenie do nauki $wietego Augustyna. Warszawa 1953, s. 70.

19 Zob.: Geistliche Lehre, s. 7; Vita Latina, 3,8d 4,14a.

2 ,quando animam cujusquam ad me traho et mihi intime unio tunc in consolationi-
bus meis eam ita alte elevo quod exteriorum quas in mundo aut in coelo sunt nullam
habet memoriam nec alicujus creaturae retinet imaginem aut speciem, sed omnium crea-
turarum oblita me solum habet in memoria” Septililium 53 — W. Preger: jw. Bd. 1
Leipzig 1874, s. 256 — J. Bernhart: Die philosophische Mystik des Mittelalters von
ihren antiken Urspriingen bis zur Renaissance, Miinchen 1922, s. 58.
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Jana jako pobudzenie Swietej mitosci (fervor sancti amoris)2l, jest to
wola w akcie najpetniejszego zwrdocenia ku Bogu i tgcznosci z Nim.
Upatrywac¢ tu nalezy wptyw sw. Bernarda z Clairvaux, dla ktérego
wola to sita kierujgca cztowieka ku Bogu: ,,Stworzona aktem Bozej mi-
tosci, wola cztowieka jest w istocie Bozg mitoscig. Mozemy wiec utrzy-
mywac, ze tak jak Bog z natury kocha siebie samego, tak ludzka wola
z natury kocha Boga” 2 Wplyw ten ukaze sie ponownie przy omawia-
niu zjednoczenia z Bogiem, ktére polega na zgodnosci aktéw woli.

Intelekt jest najwyzszg wiadzg poznawcza duszy. Jego zadaniem
jest, ,,aby wiasciwie to, co najwyzsze, poznawat i wiasciwie oglagdat” 23
Obok intelektu sporadycznie wystepuje u Doroty pojecie intelligentia,
okreslajgce wiedze otrzymang od Boga, umozliwiajagcg duszy — podob-
nie jak u Hugona od $w. Wiktora — medytacje i kontemplacje.

Obok powyzszych czesto spotykamy u Doroty wtadze rozumu. Ana-
liza wypowiedzi nie pozwala na jednoznaczne zaszeregowanie rozumu
do duszy nizszej badz wyzszej; jego dziatanie odnosi sie do catego, uje-
tego integralnie — zgodnie z antropologig Doroty — cztowieka. Bedac
naturalng, rozumng wtadzg duszy, czuwa nad zachowaniem jej wtasci-
wego, nadanego przez Stworce porzadku; dzieki rozumowi dusza prze-
zwycieza pragnienia ciata i panuje nad wszystkimi witadzami, kierujac
je ku Bogu.

Chociaz przedstawiona terminologia wystepuje w przewazajacej
liczbie wypowiedzi Doroty z Matowdw, to jednak czytajgc je odnosi sie
wrazenie, ze najswobodniej czuje sie Btogostawiona, i najpetniej oddaje
dynamiczny charakter przezywanych procesow, kiedy postuguje sie
metaforycznymi nazwami czesci duszy?4 Jest to, jak wyraza sie A. 01-
brisch, ,,nieco $Smiaty, naturalny i jedrny sposéb ujmowania duszy” %
Przytacza ona caly szereg organdéw, z ktérych czesciej pojawia sie pie¢
zmystow wewnetrznych23 Postugiwanie sie stownictwem metaforycz-
nym bardziej odpowiada Dorocie w ukazaniu catosciowego, bezposred-
niego i zywego ukierunkowania cztowieka ku Bogu i nalezy sadzi¢, ze
wiasnie ta terminologia pochodzi z jej autentycznego jezykaZ2r.

Gwoli przedstawienia cato$ci wspomnie¢ nalezy o trzystopniowym,
platonskim podziale duszy, kiedy wymienia Dorota ,jej trzy sily,
tzn. rozumnag, impulsywng i pozadliwg”28 Nie odgrywa on jednak
wiekszej roli.

21 Vita Latina, 1,4a.

2 E. Gilso n: jw., s. 166.

2 Septililium 4,4.

24 Jako przyktad stuzy¢é moze niniejszy fragment: ,das ich ir och nicht gute broste
gemacht habe mit groser Begerunge der heilikeit und zelikeit, und ir nicht allewege zusse
milch doryn geshycket habe, d.i. eyne grosse lybe, mit der sy unsern hem seir gelybet het-
te”. Beichten 23,16.

B A. Olbrisch: Die Bedeutung von Bussakrament und Eucharistie im Vollkom-
menheitsstreiben der seligen Dorothea von Preussen. Rom 1941, s. 17n.

» Niniejszy podziat na zmysty wewnetrzne i zewnetrzne rézni sie od augustynskiego
Pochodzi od Awicenny, a jego my$l oddaje wypowiedz Hugona od $w. Wiktora: ,duplex
sensus animae [...] positus estin medio, ut intus et foris sensum haberet. Intus ad invisibi-
lia, foris ad visibilia. Intus per sensum rationis, foris per sensum carnis. [...] Sapientia, pa-
scua intus erat; opus sapientiae, pascua foris erat”. De sacramentis | 6,5 266 D.

27 Zob.: H. Westpfahl: Sprache der Mystik bei Dorothea von Montau (manus-
krypt), 1951.

2B Vita Latina 6,3e.
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Systematyka witadz duszy wymienianych przez Dorote jest w wielu
miejscach niekompletna, a wiasciwe okreslenie poszczegdlnych zjawisk
napotyka szereg trudnosci. Nasuwa sie analogia do wielu mistykéw
niemieckich, miedzy innymi do samego Eckharta, u ktérego mozna zau-
wazy¢ podobng niekonsekwencje. ,,Wszystko to sprawia — jak pisze
M. Dallmann — ze podzialy te szwankujg i ukazujg zupeiny brak zain-
teresowania Eckharta psychologia dawniej uzywanego typu. Ow brak
zainteresowania znajduje swoje wyjasnienie w przestawieniu gtéwnego
ciezaru na problem istoty duszy, jej substancji i dna duszy [Seelen-
grund]” 2 Od czaséw Filipa Kanclerza scholastyka pod wptywem ary-
stotelizmu wskazywata na istote duszy (essentia animae) jako na te jej
czese, réznag od jej organéw, czysto potencjalng, w ktérej dokonuje sie
przyjmowanie taski Bozej. Przez Eckharta wchodzi ono na state do mi-
styki niemieckiej pod pojeciem Seelengrund — dno duszy. Staje sie ele-
mentem wyrdézniajacym ten nurt mistyki. Jakkolwiek posiada ono wiele
nazw i w ujeciu poszczego6lnych autoréw zachodza pewne rozbieznosci,
jednak dla wszystkich jest najglebszym, najbardziej wewnetrznym
miejscem duszy, ,,w ktdrym zrodzone zostaje wieczne Stowo, dochodzi
do najwyzszego zjednoczenia z Bogiem” 30 Tutaj przychodzi On sam —
dno duszy jest domem Boga, niebem, krélestwem, dusze zgs$ przez Jego
obecnos¢ sg w wiecznosci.

W wypowiedziach Doroty nie spotykamy pojec¢ essentia animae ani
Seelengrund. Wplyw jednak tej nauki niemieckiej jest niewatpliwy.
Wielokrotnie najgtebsze miejsce duszy (sua intima) nazywa domem, po-
kojem, aulg, mieszkaniem, zamkiem oraz niebem, w ktérym przebywa
jedynie BOg. Jednos¢ ta zostanie jeszcze peiniej potwierdzona, gdy
bedzie mowa o wplywie takiego ujecia duszy na specyfike poznania,
charakter uzyskanego zjednoczenia i samej wiedzy uzyskanej przez
cztowieka na tej drodze.

Poznanie Boga i zjednoczenie z Nim, ktorego miejscem jest dusza,
staje sie wedtug Doroty mozliwe dzieki faktowi, ze cztowiek posiada
w sobie pewne podobienstwo do Boga. ,,Dusza jest to rzecz wielce deli-
katna i podobna do Mnie — zapewnia Dorote B6g — gdy bedzie z grze-
chéw oczyszczona. A jakkolwiek jest do Mnie podobna, nie jest mi jed-
nak catkowicie podobna czy taka jak Ja” 3L Podobienstwo to posiada
swojg przyczyne w stworczym akcie Bozym i stanowi element trwaly,
niezbywalny. Z drugiej jednak strony Dorota ktadzie wielki akcent na
cztowieka i jego osobowg decyzje oczyszczenia z grzechéw. Jan z Kwi-
dzyna komentujgc ujecie Doroty stwierdza: ,,dusza staje sie podobna do
Boga (deiformis, gottformig), gdy na jej trzech wtadzach, to znaczy inte-
lekcie, afekcie czyli woli oraz pamieci mocno odciska sie Bog, ktory jest
forma duszy” 2 W celu petnego ukazania natury upodobnienia do Boga
u Doroty nalezy siegnac€ jeszcze raz do mistyki niemieckiej. Giseler pi-
sze: ,,moja dusza jest podobna do Boga (gottfoimig) w swej istocie”,
tzn. ,,wszystko, co B6g moze dziata¢, dusza moze doswiadczac¢” R Pre-

2D M. Dallmann: Die Antropologie Meister Eckharts. Berlin 1938, s. 18.
3 \y. Preger, jw. Bd. 2, s. 214.

3l Vita Latina 6,2a.

P Tamze 1,10a.

By Preger, jw., s. 218.
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ger charakteryzuje to jako ,,ukierunkowanie duszy nie na zewnatrz ani
w gore, lecz do siebie, do jej najbardziej wewnetrznego dna i pozbycie
sie samej siebie, aby stala sie dusza jedynie zdolnosciag przyjecia i prag-
nieniem dziatajgcego na dnie duszy Boga” 3 Podobne przygotowanie
na przyjscie Boga i otwarcie na Jego obecnos¢ dostrzegamy u Doroty.
Sg to slady nauki sw. Bernarda z Clairvaux o obrazie i podobienstwie
duszy, ale ujete juz w duchu mistyki niemieckiej.

NASLADOWANIE CHRYSTUSA

Stan grzechu, w jakim znajduje sie czilowiek, jest przyczyng jego
nedzy. Aby z tego stanu dojs¢ do poznania najwyzszej prawdy, duszt
muszg ,,koniecznie trzech rzeczy sie nauczy¢, tzn. witasciwie widziec¢
Mnie intensywnie pragna¢ oraz do Mnie sie upodobni¢” — poucza Bog
Dorote3 Staje sie to mozliwe przez pelne wigczenie sie w dziatanie Boga
w duszy i wspo6tudziat z Nim przez nasladowanie Chrystusa. ,,Uzyska-
wszy oswiecenie — mowi Chrystus — poznasz, ze Ja ide przed tobg
i powinnas$ za Mnag postepowac” 3B Jest to nasladowanie Chrystusa
Ukrzyzowanego, wstapienie do szkoty Jego krzyza. ,,Kto jest blisko
Mnie, niech mocno stara sie przylgna¢ i upodobni¢ sie do Mnie. To bo-
wiem znaczy postepowaé, do tego dazyc¢, aby stat sie do Mnie podobny
i w podobienstwie tym trwait” 3.

Wstep na droge nasladowania Chrystusa zwigzany jest z poznaniem
siebie i Boga. Modlitwa Doroty z jej listu do corki Gertrudy: ,,Daj
oczom mojej duszy wielkie, nowe Swiatto, abym wspaniale mogta poz-
nac i zobaczy¢ Ciebie i mnie” Bkojarzy sie z augustynskim noverim me.
noverim te.

Poznanie siebie jest poznaniem pierwszym i niezbednym. Bez niego
zaden dalszy postep nie moze sie dokonaé. Z tego wzgledu Dorota ,,trzy
ksiegi czytata ustawicznie. W pierwszej czytata mndéstwo swoich grze-
choéw, w drugiej dolegliwos¢ magk Chrystusa, w trzeciej ogrom radosci
btogostawionych. Pierwsza nalezy do ksiegi sumienia, dwie zas nastep-
ne do ksiegi zycia” 3 Konsekwencje zdobytego poznania siegaja gtebo-
ko w zycie chrzescijanina. ,,Ktérzy Mnie nie poznali — méwi B6g — nie
moga Mnie kochaé, nie przygotujg sie do Mnie, nie zdotajg tez ani nie
bedg umieli pragng¢ Mnie” 40. ,,Cztowiek, ktory poznat doskonale, ze je-
stem dobrem najwyzszym i najlepszym, powinien jedynie dla Mnie
zy¢’a

Drugim czynnikiem ksztaltujgcym proces nasladowania Chrystusa
jest zrodzona dzieki poznaniu mitos¢. Tkwi ona u podstaw catego stosun-
ku cztowieka do Boga42 Jest to mitos¢ uporzadkowana, trwata, czynna,
gorgca, przenikajgca giebie cztowieka i ubogacajgca go. Do tej mitosci

3#A Tamze, s. 245.

3P Vita Latina 5,27e.

3PH Tamze 2,19c.

37 Septililium 6,2.

3B Geistliche Lehre, s. 7.

P Vita Latina I,2a.

A Septililium 3,6.

4 Tamze, 2,15.

&L Tamze, 1. De caritate; o roli mitosci Swiadczy fakt poswiecania jej przez Dorote
wiele miejsca oraz uwagi, czego wyrazem jest wymienienie w Septililium 36, w Vita Ger-
manica za$ 37 jej rodzajow.
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podniesiony, w niej dostepuje cztowiek zjednoczenia z Bogiem. Zrodzo-
ne przez nig pragnienie jest warunkiem skutecznosci i owocnosci daze-
nia ku Bogu. ,,Gdy ktos$ nie posiada wielkiego gtodu przyjecia Mnie, to
nie zostanie przeze Mnie nasycony ani nie znajdzie we Mnie radosci.
Kto nie jest prowadzony do Mnie moca patajacej mitosci, nie zostanie
wielkodusznie uradowany Moim przyjsciem przeze Mnie” 43 Wielkie
pragnienie odgrywa u Doroty, podobnie jak u Taulera czy w nurcie
mistyki flamandzkiej, role pierwszorzedna, przed uczynkami, gdyz inten-
cja i intensywnos$¢ aktu dobrej woli jest miarg postepu w sferze wartos-
ci moralnych.

Konsekwencjg zdobytego poznania i zrodzonej wesp6t z nim mitosci
jest podjecie przemiany polegajacej na catkowitym odwrdceniu sie od
grzechu i wejsciu na droge doskonatosci. Droga ta wiedzie przez etapy
oczyszczenia, oswiecenia i zjednoczenia. Oczyszczenie polega na zapar-
ciu sie siebie, swej zmystowos$ci i Swiata oraz rozpoczeciu zycia dla
Boga. Dokonuje sie to przez zal i skruche oraz wyznanie grzechow
w sakramencie pokuty. Zwrot ku Bogu polega na poddaniu sie Jego
woli i podjeciu ustawicznej pracy ksztaltowania duszy i nabywania
cnot. Praca ta obejmuje sfere duchowa i cielesng cztowieka. Wyrazem
ich wspoitzaleznosci sg stosowane przez Dorote terminy energia i redun-
dantia, odnoszace sie do takiej pracy wewnetrznej duszy, ktéra z powo-
du intensywnosci oddziatywuje na ciato, zmuszajac je do wspoétudziatu
w swoich wysitkach44 Dusza wolna i czysta staje sie dominatrix — pra-
wdziwa witadczynig siebie; cztowiek odzyskuje petnie swobody i pano-
wania nad soba.

Oczyszczong dusze Bog oéwieca, wysylajac do niej Ducha Swietego.
Oswiecenie (illuminatio) — wedtug Jana z Kwidzyna — rozjasnia inte-
lekt (illustratio) Swiattem jasnego poznania oraz pobudza wole (inflam-
matio) ogniem mitosci. Z wypowiedzi Doroty wynika, ze oswiecenie
intelektu nadnaturalnym swiattem Bozym ujmuje ona szeroko i rézno-
rodnie: uzdalnia ono dusze do lepszego poznania, czyni mozliwe pozna-
nie samego Boga oraz wszystkich stworzen w ich Zzrédle — Bogu, wresz-
cie jest samym poznaniem wlanym cztowiekowi.

Oczyszczona i oSwiecona dusza staje sie zdolna do uchwycenia Boga
(capax Dei) i zjednoczenia z Nim; wolna za$ od wszelkich stworzen,
oczekuje Jego przyjscia (vacat Deo)4b

W dazeniu Doroty do doskonatosci bardzo wazng role odgrywa cze-
ste przyjmowanie Komunii sw. Nie jest mozliwe przedstawienie w was-
kich ramach catosci tej problematyki, dlatego poprzestane jedynie na

43 Vita Latina 5,40e.

24 .In huius Sponse corpore fuit multiplex pati et agere. Durus enim bellum cotidie
in ipso gerebatur, et si invisibile non tameninsensibile, inveniebatur nam sepe fervens
bullicio. Haec mittit ad extra, quod latet ad infra, et quantum in intimis laborans ipsa
fervebat energiam paciens, hoc aliqualiter impetuosus venarum pulsus, totius corporis
ardor fervidus et omnium membrorum audior nimius habundanter effeluens ac labor ex-
cessive aggravans foris demonstrabat. Huiusmodi autem passio est a Domino sibi collata
et ab ipsa energia, id est labor interior, nominata, qui eciam originem eius ac effectus
multigenos revelavit” Tamze, 4,6a.

4 ,0 Domine Jhesu Christe, tu perspicis indubie me nulli nisi tibi adherere et a me
omnes res transitorias decidisse meque esse liberam” Vita Latina 5,26a — ,Inclare nur
und lutere myne sele mit gnaden [...] daz se dir alleine czu allen czyten sy bereit” Geistli-
che Lehre, s. 7.

12 — Studia Warminskie
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przytoczeniu konkluzji Olbrischa: ,,Stwierdzamy stanowczo, ze w ca-
tym Sredniowieczu nie byto zywotu Swietego, ktory by w tak wielkim
wymiarze uksztattowany zostat przez przyjmowanie Komunii Sw. i mi-
tos¢ do Zbawiciela eucharystycznego, jak zyciorys blogostawionej
Doroty z Matowdw. Wtasnie dopiero przez wiaczenie task sakramental-
nych, ptynacych ze spowiedzi i Komunii $w., jej dazenie do doskonatos-
ci zostato wprowadzone we witasciwe ramy, a wznoszenie duszy, ktore
w nastepstwie i w prostej linii ostatecznie prowadzito do zjednoczenia
z Oblubierncem, zostato zapewnione” 46.

CHARAKTERYSTYKA POZNANIA MISTYCZNEGO

Poznanie Boga osigga cztowiek w kontemplacji. Jej charakter posia-
da wiele podobienstw do ujecia sw. Bonawentury, przez co w probie jej
okreslenia postuzyc¢ sie mozna definicjg kontemplacji bonawenturians-
kiej, sformutowang przez Remy de’Alosta: ,Kontemplacja jest do-
Swiadczalnym poznaniem Boga, w ktérym to poznaniu za posrednic-
twem daru madrosci dusza cieszy sie intuicyjnym odczuciem swego
zjednoczenia z Bogiem przez mitos$¢” 4r.

Etapami kontemplacji sg: rozwazanie obrazéw cielesnych, objawie-
nie intelektualne oraz zachwyt.

Na pierwszym etapie cztowiek stykajac sie ze Swiatem stworzonym
przez Boga dochodzi do poznania jego Stworcy. Wiekszo$s¢ wypowiedzi
Doroty méwi o poznawaniu rzeczywistosci Bozej za pomocg wyobrazen.

Drugi etap poznania — wedlug Jana z Kwidzyna — ,,nazywa sie
ekstazg, gdy umyst z bojaznig odrywa sie i jakg$ inspiracjg objawienia
porywany jest ku gorze” 48 Poznanie to staje sie mozliwe dzieki oswie-
ceniu. Na tym etapie ,,cztowiek doskonaly — jak zapewnia Dorote Bdg
— moze wspaniale kontemplowa¢ Mnie w réznorodnych dobrach i do-
brodziejstwach Moich jemu uczynionych i w duszy jego zmystowo przy-
jetych przez ducha”49 Redaktor jej wypowiedzi tak opisuje to pozna-
nie: ,,Zmysty zamykajgc zewnetrzne otworzyt Bog wiadze i zmysty we-
wnetrzne. Intelekt jasno oswiecony Pana poznat jasniej, niz swoimi
mozliwosciami kiedykolwiek wczesniej. Wola w swoich aktach byta
wielce wzbogacona i wysoko podniesiona. Pamie¢ odnowiona, cata do Boga
prowadzona, do Niego mocno przylgneta. Oczy duszy, Swiattem nad-
naturalnym oswiecone, Pana i Jego réznorodne dobra jasno kontemplowa-
ty, uszy bacznie wstuchiwaly sie w natchnienie Boze i Jego glos. Tak inne
zmysty duszy na swoj sposoéb, to jest zapachu, smaku i dotyku do Boga kie-
rowat swoje akty” 5 Poznanie to znamionuje duza dynamika i bezposred-
nios¢-8a.

%6 A. Olbrisch, jw., s. 28.

a7 Wed}ug M. Gogacz Apofatyka jako sposdb oplsu doswiadczenia mlstycznego
w tekstach $w. Bonawentury. W: Sw. Bonawentura. Zycie i my$l, St. C. Napiérkow -
ski (red.), Niepokalanéw-Warszawa 1976, s. 375.

48 Septililium 5,1.

4 Tamze, 4,3.

[S9] \{ita Latina, 5,40a.

81 Swiat kontemplowany przez Dorote ukazuje sie lepszy i szlachetniejszy niz realny:
Septililium 1,22 1,32 2,10 4,4, Vita Latina 4,26d 6,22d. Podobne ujecie widzimy w mistyce

niemieckiej: por. H. E be 1ing: Meister Eckharts Mystik, Stuttgart 1941, s. 306. Jest to
Swiat widziany u swego zrédta — w zamys$le Bozym.
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Ostatnim etapem jest zachwyt. Dla oznaczenia tego stanu postuguje
sie Dorota zamiennie pojeciami raptus i excessus mentis; pierwsze
z nich akcentuje dynamiczny charakter zjednoczenia, podkreslajgc
znaczenie dziatania Bozego, drugie za$ oddaje bezwladnos¢ duszy, jej
zatopienie w Bogu. W zachwycie dusza osigga zjednoczenie z Bogiem.
Samo zjednoczenie byto w okresie Sredniowiecza réznorodnie pojmo-
wane. Dla $w. Franciszka z Asyzu polegato ono po prostu na naslado-
waniu pokory i ubdstwa Jezusa Chrystusa® dla innych byto ukorono-
waniem pewnego procesu mistycznego, a u $w. Bernarda z Clairvaux
polegato na wzajemnym zespoleniu woli53 w mistyce zas niemieckiej
opierato sie nawet na pewnej wspotistotnosci duszy z Bogiem54 choc
i tu zachodzity rozbieznosci, gdyz np. Ruysbroecka zjednoczenie reali-
zowalto sie przez Boze dziatanie w cztowieku5 Trudno ocenié, w jakim
stopniu Jan z Kwidzyna wptynat na przekazang mysl Doroty, w kaz-
dym razie w jej wypowiedziach spotykamy elementy wszystkich tych
kierunkéw mniej lub bardziej ztaczone.

Zjednoczenie z Bogiem odbywa sie w najbardziej wewnetrznym
miejscu duszy, gdzie sama staje sie niebem przygotowanym na przyjscie
Pana. B6g nie porywa jej do siebie, ale osobno (personaliter) przychodzi
do niej3B Tutaj dostepuje dusza najpetniejszego zjednoczenia z Chrys-
tusem, gdzie poddawszy swa wole woli Oblubienca, przez mitos¢ zato-
piona w Jego boskos¢, staje sie z Nim jednym duchem. Zjednoczenie
przedstawia Dorota w kategoriach mistyki nupcjalnej; dominujaca role
odgrywajg elementy emocjonalne.

Ze zjednoczeniem zwigzane jest wystepujace u Doroty pojecie du-
chowego rodzenia (partus spiritualis). ,Wediug Eckharta — pisze
W. Preger — Ojciec rodzi Syna w duszy w ten sam sposéb, w jaki rodzi
Go w wiecznoéci i nie inaczej. On rodzi Go w iskierce duszy, na dnie,

5 ,[..] sein Leben zum Abbild und Ausdruck des armen irdischen Leben Jesu geworden
ist. [...] die Nachahmung der Armut Jesu nicht nur als Mittel fur die mystische Vereini-
gung in Betracht kommt, sondern dass in ihr selbst die Einheit mit Christus sich
vollzieht” R. Seeberg: Lehrbuch der Dogmengeschichte. Bd. 3 Graz 1953, s. 311.

8 ,homo et Deus [..] unus tarnen spiritus. [..] Quam quidem unitatem non tam
essentiarum cohaerentia facit, quam convenientia voluntatum” wediug Ph. Bdhner,
E. Gilson: Historia filozofii chrzescijanskiej od Justyna do Mikotaja Kuzanczyka.
Warszawa 1962, s. 324.

5 ,Nun besteht der Vergottungsakt und damit das Wesen der Mystik Eckharts darin,
dass diese Eigenschaften (wiasnosci stworzen) mit Gott oder, was dasselbe ist, mit dem
esse divinum identisch sind”.H. Ebeling, jw., s. 109.

% ,Sind wir mit Gott eins, erhoben uber alle Ubungen der Liebe in einem seligen,
ledigen Sein, jenseits der Einigung in Einheit mit Gott, wo niemand wirken mag denn
Gott allein. Denn Gottes Werk, das ist er selbst und seine Natur; in seinem Wirken sind wir
lebendig, umgeformt, eins mit ihm in seiner Liebe, aber nicht in seiner Natur. Denn sonst
waren wir Gott, in uns selbst vernichtet, was unmdglich ist. Wir sind da jenseits der
Vernunft und ohne die Vernunft in einem klaren Wissen. Und da Fuhlen wir keinen Un-
terschied zwischen uns und Gott; denn wir sind erhaben tUber uns, tUber alle Ordnung, in
seiner Minne. Da ist [...] ein Seliges und lediges Sein” wedtug J. Kuckhoff: Johannes
von Ruysbroeck, Munchen 1938.

5% U Jana z Kwidzyna dostrzegamy jakby niezdecydowanie w tej kwestii. Przykita-
dem jest opis tego samego zjawiska w Vita Latina i w p6zniejszej Vita Germanica: ,Do-
minus fortissime se impressit eius anime se mergens in profundum [...]. Ego adveni tibi
[...]. Dominus fecit in anima eius convivium [...] in aulam eius venit” Vita Latina 6,17cef.
,Das geschach gemeiniglich in der czéckunge. Her furt ire seie in dem lichte der worheyt
uff seynen heyligin berg, in seyne himmelische wonunge, in seynen tresil, in seyn inner
heimlich gemach” Vita Germanica 3,31.



180 KS. RYSZARD KOTOWSKI (1D

gdzie lezy obraz. Witasnie w iskierce duszy, wedtug ostatnich stwier-
dzen Eckharta, znajduje sie sama iskierka Bozej natury, jej czes¢, i tam
Bog ze swoja naturg, z ktérg On siebie jako z jeszcze nie wypowiedzia-
nym Stowem dopiero czyni obiektywnie obecnym, bez przerwy wspét-
taczy, aby wypowiedziane Stowo, swojego Syna, rodzi¢. W ten sposéb
konsekwentnie rodzenie odwiecznego Stowa, Syna, ma miejsce réwniez
na dnie duszy”5/. Mamy tutaj do czynienia z dgzeniem do petniejszego,
niz to czynita teologia i mistyka tradycyjna, wyrazenia gtebi zjednocze-
nia z Bogiem, ukazania wzajemnego przenikania rzeczywistosci Bozej
i ludzkiej. Pojeciem rodzenia postuguje sie Dorota wielokrotnie. Jakko-
Iwiek nigdzie go nie definiuje, mozna wnioskowac, ze jest ono dziata-
niem w kierunku zjednoczenia z Bogiem w duszy. Jest to dziatanie
zarowno samego Boga (Bog rodzi siebie w duszy), jak cztowieka (czto-
wiek rodzi Boga w duszy)3

W tak przezywanym zjednoczeniu dochodzi dusza do najpetniejszego
poznania prawdy. ,,W zachwycie — komentuje Jan z Kwidzyna — czto-
wiek kontempluje i widzi prawde Bozag w jej istocie” 3 ,,Dusza wynio-
Sle szybuje nie lekajac sie ogladac¢ blasku Stonca odwiecznego, [dzieki
czemu] jasne Swiatto jest pelnymi oczyma kontemplowane” 8. Uzyska-
na wiedza wolna jest od jakiejkolwiek spekulacji, jest doswiadczalnym,
wewnetrznym kosztowaniem samej prawdy. ,,Z powodu wielkosci do-
broci Mojej — moéwi Chrystus do Doroty — ktdérg niezwykle wspaniale
otoczylem cie, nie mozesz poznaé¢, czym i jak ty sama jeste$ ani co sie z
tobg dzieje, dzieki czemu spoczywasz we Mnie, jakby oszotomiona w
gtebokim $nie, jak pijany, ktéry stracit Swiadomos¢ nad sobg” 6L

Uzyskane w kontemplacji poznanie jest bezposrednie i doswiadczalne
(notitia experientiae), zdobyta za$ madros¢ pewna i prawdziwa, pozba-
wiona odchylen i btedéw. Przewyzsza ona wiedze, jakg posiadajg teolo-
gowie na podstawie ksigg; madros¢ Dorota czerpie z samego Zrodia —
od Chrystusa, ktdry uczy cztowieka tego, co jest najwiekszg madroscia:
drogi do osiggniecia zycia wiecznego w zjednoczeniu z odwieczng Pra-
wdg. Ta pozycja kontemplacji wynika z jej natury tgczacej w sobie
elementy intelektualne i wolitywne, a przez fakt, ze dokonuje sie na
ptaszczyZznie mitosci, dochodzi w niej do najpetniejszego spotkania
cztowieka z Bogiem.

Jest to jednak tylko wiedza drogi (scientia viae, notitia in terra), mizer-
na i mata w poréwnaniu z wiedzg chwaly (scientia gloriae, notitia in pa-
tria). Zachwyt, bedacy zakosztowaniem wiedzy niebieskiej juz na ziemi,

5 W. Preger, jw.,s. 235

3 ,Tunc in mente tua me pario, quando in magno ardore caritatis meae inflammata,
in excellenter intensa dilectione me diu quaerens, cum aestuanti desiderio ingentes labo-
res in longiis vigiliis peregisti, ac multipliciter blandiens et cum fletibus uberrimis mihi
supplicans te totis viribus fatigasti, si extunc obtinueris me sine imagine cujuscumque
creaturae in te operantem, et tibi tribuens delicias spirituales supra modum te delectans
ac solacium seu gaudium jubilaeum ita supereminenter et magnifice quod beneficientiae
meae modum quo tunc sum tecum secundum suum ambitum non vales comprehensive
scire, nec potes modum illum singulariter et debite expromere, neque ea tunc operior in
te”. Septililium 1,39.

0 Tamze, 5,1.

& Vita Latina 6,9f.

6l Septililium 1,32.
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jest przezyciem chwilowym i nie utrwalonym, cho¢ tak gtebokim, ze rodzi
pragnienie jak najszybszego potgczenia sie z Bogiem na zawsze.

Proces poznania jest u Doroty z Matowow integralnie wigczony w rze-
czywistos¢ wiary. Nie wyczerpuje go osiggniecie jedynie wiedzy;' Dorota
dazy do zdobycia madrosci Bozej, przylgniecia do poznania prawdy —
Chrystusa. Dlatego tez poznanie angazuje calg osobowos¢ cziowieka
W rzeczywistos¢ Bozg, wspotuczestniczy w realizowaniu ukierunkowania
ku Bogu. W jej wypowiedziach znalez¢ mozna wiele mysli wspolnych ze
sSw. Augustynem, $w. Bonawenturg, sw. Bernardem z Clairvaux, Ryszar-
dem i Hugonem od sw. Wiktora. W ich przekazaniu duzg role odegrat Jan
z Kwidzyna, jednakze wptywu jego nie nalezy przecenia¢. Zasadnicza
mys$l Doroty wykazuje podobieristwo z mistyka niemiecka (Eckhart, Tau-
ler, Ruysbroeck). Zawdziecza je ona kontaktom z Przyjaciétmi Bozymi&,
ktére nawigzata juz w Gdansku, szczeg6lnie w czasie pielgrzymek do Nie-
miec. Dzieki panujacej wéréd nich zywej wymianie mysli, zetknela sie
tam z poboznoscig i mistyka romariska, przede wszystkim za$ z nowym
dazeniem do ujecia kontaktu z Bogiem w kategoriach dynamicznych, bez-
posrednich, jaki wnosit 6w nowy nurt.

Il. BOG ZBAWICIELEM CZLOWIEKA

NATURA BOGA

Na poczatku omawiania natury Boga nalezy wnie$S¢ zastrzezenie,
ktére przedstawione na przyktadzie Trojcy Swietej, zachowa swa aktu-
alnos¢ w odniesieniu do catosci poruszonej problematyki: ,,Nie badaj
wzniostych rzeczy o Trojcy! Gdybym chciat ich od ciebie, mogtabys
dzieki wiedzy tobie juz udzielonej i majgcej by¢ w sposéb Bozy udzielo-
ng otrzymac sprawy wielkie i wznioste. Ja jednak nie pragne od ciebie,
by$ wiele wiadomosci o Tréjcy Swietej otrzymata ani by$ stata sie ma-
drzejsza, lecz bys$ zdotata tu na ziemi zastugiwac i zycie otrzymac wie-
czne. W tym dziele masz dos¢ pracy, poznawania i troszczenia sie” 63
Ucieczka od spekulacji i zwrot ku ksztattowaniu zycia jest elementem
charakterystycznym dla Doroty. lIdentyczne nastawienie znajdujemy
u Taulera oraz w napisanym po6zniej dziele o nasladowaniu Chrystusa.
Konsekwencjq tego jest ujecie Boga na ptaszczyznie personalnej, biblij-
nej i zbawczej.

Wyrazem dazenia Boga do najpetniejszego spotkania z cztowiekiem
jest Jego inicjatywa ukazania glebi swej istoty — tajemnicy Trdjcy
Swietej. Poszczegé6lne Osoby Boze poznaje Dorota w ich dziataniu, za-
rowno w historii biblijnej, jak i w duszy ludzkiej. Dziatanie to, bedgce
wyrazem wspotistotnosci wszystkich Osoéb, jest wspodlne, nierozdzielne
i jednoczesne® Nie wyklucza to jednak odrebnosci Oséb Bozych; prze-

& ,Die besten Gedanken der Vergangenheit wurden personlich durchlebt und eige-
nartig formuliert. Augustin und Bernhard, aber aucz der Areopagite und sie Gedanken
der grossen Scholastiker, besonders Thomas und Bonaventura, wurden popularisiert und
in diesen Kreisen begierig aufgenommen und an dem Leben erprobt”. R. Seeberg,
tamze, s. 628.

Vita Latina 1,3i; por. J. Ta ul er: Ustawy duchowe. Krakéw 1852; T. a Kem -
pis: O nasladowaniu Chrystusa. Ks. 1,1,3.

& ,Quamvis divinarum trium personarum operacio ad extra fit in quolibet opere
indivisa, specialiter tamen in revelacionibus Spense factis trium personarum in divinis
operacio dicebatur una". Vita Latina [,18f.
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ciwnie — Dorota w przewazajacej liczbie wypowiedzi dokonuje aplika-
cji okreslonych czynow zbawczych poszczegdlnym Osobom& W tym
miejscu praca, ktérej niniejszy tekst jest skrétem, omawia poszczegodlne
Osoby Boze. Waskie ramy artykutu pozwalaja jedynie na stwierdzenie,
iz Chrystocentryczny i sponsalny charakter mistyki Doroty naczelne
miejsce przypisuje Synowi Bozemu. Na uwage zastuguje czeste wyste-
powanie Ducha Swietego; jest On Postaricem Chrystusa i twdorca uswie-
cenia cztowieka, dlatego kazdy zbawczy akt jest wynikiem Jego obec-
nosci i dziatania6b Osobe Ojca wspomina Dorota jedynie sporadycznie.

Dla Doroty Bog ,,caty nie jest niczym innym jak umitowaniem i caly
poznany jest jako dobro” 67. Jest dobrem najwyzszym, nieobjetym, nie-
pojetym i niewyczerpanym zrédlem wszelkiego dobra, posiadajac w so-
bie wszelkie dobro i ze swej peini udzielajac wszystkim stworzeniom.
»Jezeli komu$ udzielam co$ ze swego dobra — méwi Bég — temu same-
go siebie przekazuje” 88 Fakt ten jest racjg kochania Go, przytaczenia
sie do Niego i nasladowania. Jedynie Bog jako dobro najwyzsze jest
w stanie uszczes$liwi¢ cztowieka w petni i na zawsze, wedtug wielkosci,
jego pragnienia.

ZBAWICIEL W OSOBOWEJ RELACJI DO CZLOWIEKA

Brak zainteresowania wielu mistykéw, w tym réwniez Doroty z Ma-
towow, zagadnieniami spekulatywnymi i zwrot ku dynamicznemu
i zbawczemu ujeciu Boga jest wyrazem przekonania, ze role wyjgtkowag
wsrod wszystkich stworzen odgrywa cziowiek. Relacja Boga i cztowieka
posiada charakter osobowy, odbywa sie na ptaszczyznie mitosci. Spra-
wia to, ze jedynie ona jest w stanie ukaza¢ samag giebie natury
i Boga i cztowieka, obydwu w tej relacji uczestniczgcych. Stad tez jest
ona najwiasciwszym przedmiotem wypowiedzi Doroty, dalsza tez czes¢
niniejszej pracy poswiecona bedzie ukazaniu Boga wtasnie przez doko-
nanie analizy Jego odniesienia do cztowieka.

Chrystus — jedyny zbawiciel cztowieka. Bog, ktdéry sam jest zyciem
wiecznym, z darem swego zycia ustawicznie wychodzi cztowiekowi
naprzeciw, by w jego duszy sta¢ sie ozywczym zrodiem prawdziwego
zycia. ,,Ja sam jestem twoim zyciem — zwraca sie Jezus do Doroty — w to-
bie dzialajac i zyjagc” @ Jedynie On moze przyjs¢ do cztowieka z wyzwalajg-
cym darem: ,,nikt inny poza Mna nie zapewni ci zycia wiecznego”

& ,Ego non veni solus, sed mecum venerunt Pater meus et Spiritus Sanctus largiter
et magnifice, fortiter et locupletative. Tu dic cum magna gratitudine: laudatus sit Pater in
sua potencia inmensa! Laudatus sit Filius in sua magna sapiencia. Laudatus sit Spiritus
Sanctus in bonitate sua ac misericordia infinita! Laudatus sit Pater, qui misit Filium
suum! Laudatus sit Filius, qui venit in mundum et sustinens mortem redemit ipsum!
Laudatus sit Spiritus, qui dedit hoc consilium. Laudatus sit Pater, qui me creavit, lauda-
tus sit Filius, qui me redemit et de omni tribulatione, angustia et necessitate me eripuit.
Benedictus et veneratus sit Spiritus Sanctus, qui me ad vitam attraxit aeternam. Lauda-
tus et veneratus sis tu, Pater praemende, rex omnis gloriis, gubernator universe terre, pro
omni bono michi inpenso et adhuc secundum tuum beneplacitum impendendo in hoc tem-
pore et postea in aeternitate". Tamze, 5,44h.

& Septililium 2: De Spiritus Sancti missione.

6/ Liber de festis 17, 93.

8 Vita Latina 6,15 b.

@ Tamze, 2,19b.

7 Septililium 1,31.
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Wyzwolenie cztowieka z nedzy grzechu i obdarzenie zyciem Bozym
urzeczywistnia sie dzieki wcieleniu i Smierci Chrystusa. Wydarzenia te
przedstawia Dorota w kategoriach osobowego zwigzku Jezusa i duszy:
.1y sama Mnie zdradzitas, wydatas, ukrzyzowatas i umeczytas, i wiele
innych rzeczy przeciwko Mnie uczynitas; dopuszczatas sie tego, gdy
grzeszytas i odwracatas sie ode Mnie” 7L Dlatego Chrystus podejmuje
misje zbawcza dla i ze wzgledu na kazdego indywidualnie widzianego
cztowieka. Jedng z wypowiedzi ukazujgcych bezgraniczne oddanie
Chrystusa mozna przeczyta¢ w Liber de festis: ,,Cztowieku umitowany,
nawroc¢ sie do Mnie! Z Mojej strony zanim zobaczytem, ze przepadasz,
gotowy bylem powtdrnie za ciebie umrze¢! Cztowieku umitowany, na-
wroc¢ sie do Mnie, aby w dniu ostatecznym okrutna meka Moja i chwa-
lebna Moja $mier¢ nie byly wyrzutem przeciw cialu twemu i duszy!
Ach, cztowieku nad wszystko umitowany, szybko nawré¢ sie do Mnie,
mitosierdzie Moje bowiem ustawicznie przygotowane jest dla Ciebie” 72
Jakkolwiek wielka jest nasza niegodziwosé¢, Jego mitosierdzie jest za-
wsze wieksze. ,,Pan Bog wielce pragnie za nami nedznymi grzesznikami
i nie przestaje pracowac z wielkg troskliwoscia, by nas osiggng¢” 73 Ta
stuzebna postawa Chrystusa wystepuje w wypowiedziach Doroty wie-
lokrotnie: ,,Umitowana moja, Ja zawsze chce by¢ z tobg” 74. ,,Jestem tu-
taj stuzgc tobie i troszczac sie o ciebie, dopéki Mnie posiada¢ bedziesz
chciata” 7/ ,,W tej mitosci ré6znymi sposobami jestem przed toba i za
tobg” ®i ,,nie ma nikogo blizszego tobie ode Mnie” 77.

W relacji wzajemnego otwarcia dokonuje sie wspaniate ubogacenie
cztowieka. ,,Nie z dobra nie posiadam w sobie — méwi Dorota do spo-
wiednika dostrzegajac jednak poznasz, ze Pan moj posiada we mnie
jakies dobro” 78 Rozwazajgc wypowiedzi Doroty dostrzegamy jej szero-
kie rozumienie zbawienia, ofiarowanego przez Boga cztowiekowi. Jest
to nie tylko odkupienie z niewoli grzechu i osiggniecie zycia wiecznego,
ale takze caly dynamiczny proces dokonujacy sie w cztowieku: dojrze-
wania do zjednoczenia, osigganie peini swej osobowosci. Rzuca to jesz-
cze jedno Swiatto na ukazany w pierwszym rozdziale obraz cztowieka,
ktory pelnie swej integralnej osobowosci zawdziecza wiaczeniu w gle-
bie rzeczywistosci Bozej. W takim ujeciu z catg oczywistoscig jawi sie
w ustach Doroty — podobnie jak u sw. Augustyna — okrzyk zachwytu
i oczekiwania: ,,0 stodyczy moja wieczna, jak p6zno poznatam cie, az
dotad zakrywaty mnie ciemnosci! O radosci moja, nie zwodnicza, lecz
prawdziwa! O wesele moje i wieczna szczesliwosci, jak diugo pozba-
wiona Ciebie mam pozostac¢ od Ciebie odtgczong” 7.

Chrystus — inicjator i sprawca zbawienia. Zbawienie jest podniesie-
niem cztowieka i wlgczeniem w rzeczywistos¢ Boza. Inicjatywa zawsze

71 Liber de festis 48,8.

72 Tamze, 43,16.

73 Vita Latina 5,1h.

7 Septililium 3,16.

7 Vita Latina 5,39e.

7 Septililium 1,32.

77 Vita Latina 5,39d.

B Tamze7,12a.

M Vita Latina 4,8c; por Sw. Augustyn: Wyznanial 1,1
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pochodzi od Boga. Cztowiek powinien przede wszystkim ,,uswiadomic¢
sobie, ze ani on sam, ani nikt z ludzi nie jest w stanie przygotowac sie
beze Mnie — uczy Dorote Chrystus — lecz ze Ja sam przygotuje go i uz-
datnie” 80 Przyczyna sprawczg Bozego dziatania jest Jego wiasna wola,
formalng zas — taska, ktérg Bog hojnie obdarza cztowieka.

Ro6znorodne sg formy oddziatywania Chrystusa w czitowieku: po-
przez Stowo Boze, sakramenty, zjawiska mistyczne. Niezaleznie jednak
od sposobu, jest to dziatanie osobowe, noszace znamie bezposredniego
i pelnego wspotzycia. Charakteryzuje sie ono catosciowym przygotowa-
niem cztowieka. ,,Kierujgc toba, nie tylko wewnetrznie cie przygotowa-
tem — zapewnia Dorote Chrystus — lecz troskliwie kierowatem cie
i dobrze przygotowatem cie wewnetrznie i zewnetrznie uzbrajajac cie
moca” 8L ,,Tak r6znorodnych udzielitem ci dobr wspaniatych, ze nie je-
ste$ w stanie by¢ Mi za nie wdzieczna. Czymze mdégtbym bowiem cie
obdarzy¢, czym nie obdarzytem lub co mégtbym uczynié, czego nie czy-
nie czy nie uczynitem” &

Dorota wielokrotnie ukazuje absolutny finalizm Chrystocentryczny
wszystkiego, co pod Bozym wptywem dokonuje sie w cztowieku. ,,Panie
Jezu Chryste, sam przez siebie uczyrn mnie podobajgcg sie Tobie; uczyn
mnie taka, jaka mnie chcesz posiada¢ i we mnie godnie mieszkac” &
Cztowiek nie tylko dziata moca Bozg, ale sam Chrystus dziata w czto-
wieku: ,,W tym dziataniu wielokrotnie przez ciebie odczuwa-
nym — mowi B6g — mam zwyczaj siebie samego przez ciebie kochac,
uwielbia¢” 84 ,,Pan we mnie gorgaco pragnie siebie; On sam pozadliwie
przyjmuje we mnie Siebie samego, sam przygotowuje sobie we mnie
miejsce zamieszkania i sprawia we mnie mocng, niecierpliwg mitosc¢ i
pozadanie ku sobie” &.

Wolne przyjecie zbawienia Bozego przez cziowieka. Wobec faktu, ze
Chrystus jest jedynym dawcg zbawienia oraz jego faktycznym inicjatorem
i sprawca w cztowieku, stoi przed nami zadanie wyjasnienia relacji zacho-
dzacych miedzy dziataniem Bozym a osobowym, czyli peinym, wolnym
i odpowiedzialnym wilgczeniem sie cztowieka w proces zbawczy.

Na samym wstepie zauwazy¢ nalezy wypowiedz Doroty potwierdza-
jaca nieadekwatnos¢ wszelkich wysitkéw cztowieka do zbawczego
dziatania Boga, ktére jest rzeczywistos$cig transcedentalng, przekracza-
jaca ptaszczyzne ludzkich zastug: ,,Dary te nie sg przemijajagcymi do-
brami Swiata, lecz zstepujacymi z gory ode Mnie z czystej taski. Nie
moga by¢ otrzymane na podstawie godnej zastugi” 8 Relacja jednak
taski do wolnej woli i inicjatywy czlowieka zdaje sie na pierwszy rzut
wykazywaé pewng dwutorowosé, ktérej wyjasnienie rzuci nowe, cenne
Swiatto na nature Zbawiciela cztowieka. Z jednej strony — jak ukazano
powyzej — wszystko sprowadza sie i ogranicza jedynie do woli i dziata-

@ Septililium 3,5.

8l Vita Latina 6,21b.

& Tamze, 4,33f.

8 Septililium 2,5: ,Bete unsen liben heren [...] daz her irwecke in dir und lebende
mache allis, das ym behegelich ist und waz her vordirt von dir”. Geistliche Lehre, s. 7.

& Vita Latina 4,20h.

& Vita Germanica 3,3; Vita Latina 5,6k.

& Tamze, 6,9d.
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nia Boga, determinujacego wszelki czyn ludzki: ,,Pod wptywem specjal-
nego wptywu taski powinnas trwa¢ w dziataniu nie wediug twojego
wyboru, lecz wedtug upodobania Mojej woli” 87. Przeciwstawieniem
tego jest szereg wypowiedzi mowigcych o obdarzeniu cztowieka zdol-
noscig sSwiadomego i wolnego wyboru, co wiecej, o ustawicznym wzy-
waniu go — wilasnie jako cztowieka — do korzystania z tej zdolno&ci.
Daje to cztowiekowi moznos$¢ catkowicie swobodnego ustosunkowania
sie do Chrystusa: moze Go odrzucic¢ lub opowiedzie€ sie za dgzeniem do
Niego réznymi drogami8 jakkolwiek niezaleznie od podjetej przez
cztowieka decyzji Bog pozostaje w stosunku do niego w stuzebnej po-
stawie oczekujgcego i przebaczajgcego Ojca. ,,Duszy twej, trzymajac
ja mocno, nie zwiodtem z prostej drogi. Nie opuszcze jej, jezeli przez niag
opuszczony nie zostane, a chociaz Mnie opusci, mimo to nie opuszcze jej
catkowicie, lecz reke bede trzymac, by nie przepadta i wzywajac jg mo-
cno prowadzi¢, by nie zgineta” &.

Pogodzenie inicjatywy Bozej z wolnoscia cztowieka jest wedtug
Doroty mozliwe, a dokonuje sie na plaszczyznie mitosci. Z pomoca
przychodzi w tym miejscu komentarz Jana z Kwidzyna, ktory mowi, ze
»Mitos¢ nie moze zaistniec¢, nizeli dzieki Bogu wlewajgcemu taske dar-
mo dang i wolnemu wyborowi taske przyjmujgcemu” Q. Podobnie dla
Doroty z jednej strony mito$¢ jest uprzyczynowiona przez taske i wolng
wole, z drugiej ich wspaniate zjednoczenie dokonuje sie dopiero w mi-
toséci. Zrodiem tej mitosci jest Boég. On tez jest absolutnie pierwszy w jej
udzielaniu9l To obdarowanie staje sie jednoczesnie wewnetrznym wez-
waniem skianiajagcym do odpowiedzi pozytywnej: ,,Te mitos¢ ci dajac
i jej dobro udzielajgc, przelewam sie tak przemoznie z wielkiej mitosci
na ciebie, ze ty w zamian z intensywnej mitosci zaczynasz przelewac sie
na Mnie”® ,,Jakze nie mitowatabym Tego — potwierdza Dorota — kto-
ry mnie mituje”B B6g rozpoczyna wspaniaty proces wzajemnego
przyjmowania i obdarowywania sie mitosécia. Istnieje przy tym wspot-
praca sfery poznawczej i wolitywnej cztowieka, ktéra swdj najpetniej-
szy moment znajduje w zachwycie, gdzie nastepuje jasny oglad Boga
i zjednoczenie woli9% caty, integralnie ujety cztowiek catkowicie spole-
ga na Bogu, kosztujac zjednoczenia z Nim.

Pewnym podsumowaniem przedstawionych rozwazan sg stowa
Chrystusa: ,,Cale twoje dziatanie nie moze w inny sposob, jak z Mojej
wielkiej taski by¢ otrzymane. Nie jest jednak z tego powodu twoje dzia-
tanie mniej dobre lub dla Mnie mniej przyjemne, ze sitami wiasnego
ciata nie jestes w stanie wspoétdziataé, lecz jest dla Mnie tym przyjem-
niej, gdy z taski Mojej pochodzi w sposéb czystszy i doskonalszy, szcze-

8 Tamze, 4,18e.

8 ,ego ita fortiter festino venire ad te, sicuti tu festinas me suscipere”. Tamze, 6,22b.

8 Tamze, 7,5h.

D Septililium 1,1.

a ,Ego prius dilexi te quam tu me. Ego diligentis quaesivi te quam tu me. Ego inten-
sius desideravi te quam tu me. Ego acuracius procatus sum te quam tu me”.Tamze, 6,llg.

@ Septililium 1,32.

B Tamze, 3,12.

A ,Ego crevi in apparenda ita magnifice coram te, quod nihil aliud nisi me vales desi-
derare” Vita Latina 6,10b; ,Sane in hoc magna Dei bonitas cognoscitur, quando homo tam
ferventer incenditur et tam luculenter illuminatur, quod exterius excecatur”. Tamze, 5,2c.
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golnie wtedy, kiedy sity ciata uprzednio sg zuzyte i wyczerpane w Mojej
stuzbie” &b Ujecie takie nie usuwa, lecz akcentuje raczej pierwszenstwo
Boga, zachowujac réwnoczesnie pelny wymiar zaangazowania cztowie-
ka. Jest to zaangazowanie przez mitos¢, catkowicie wiaczone w rzeczy-
wistos¢ Boza; im jest ono peiniejsze, a taczgca mitos¢ intensywniejsza,
tym blizsze zjednoczenie z Bogiem, a wolnos$¢ i rozkwit osobowosci
cztowieka wiekszy.

Przeprowadzona analiza ukazata, ze posiadane przez Dorote z Ma-
towoOw ujecie Boga wolne jest z jednej strony od spekulacji scholastycznej,
z drugiej za$ nie wpada w rozwazania charakterystyczne niemieckiej
mistyce istotowej (Gottesmystik). Stato sie to mozliwe dzieki jej zdecy-
dowanemu chrystocentryzmowi, podkreslaniu dynamicznej, zbawczej i
osobowej relacji Boga do cziowieka. Staje przez to Dorota w rzedzie
przedstawicieli rodzacej sie 6wczesnie devotio moderna. Béog Doroty
jest Bogiem posiadajacym w swojej naturze ukierunkowanie ku czto-
wiekowi; w swojej postawie stuzebnej, ciggtym otwarciu na cztowieka
i wychodzeniu jemu naprzeciw jest On Deus ad hominem.

ZAKONCZENIE

Podsumowujgc rozwazania mozna powro6ci¢ do uzytego we wpro-
wadzeniu okre$lenia Boga terminem Zbawiciel cztowieka; ujmuje on
chyba najpeiniej podstawowe wymiary przezywanej przez Biogosta-
wiong rzeczywistosci Boga. Obydwa wystepujgce tu okreslenia wspo6t-
tworzg petnie tresci dopiero w ich integralnym zestawieniu. Cata petnie
Chrystusa — gdyz On, Oblubieniec duszy, jest gtébwng postacig mistyki
Doroty — ukazuje ona w Jego relacji do cztowieka, ktoéra jest relacja
wyjatkowa i jedyng w catym wszechswiecie. W jaki$ spos6b konstytuuje
ona nature Zbawcy. Bez niej obraz Boga bylby niepetny i martwy,
a wiasciwie zupetnie falszywy. Bég jako dobro, jako Zbawiciel, Chrys-
tusowa postawa stuzby itd. — wszystkie te wymiary Boga powstajg
dzieki faktowi cztowieka, B6g Doroty jest Bogiem zapatrzonym w czto-
wieka.

W takim ujeciu trudno byloby nie dostrzec samego cztowieka. Cho-
ciaz nie byto to przedmiotem pracy, ukazanie jednak przynajmniej gtéw-
nych spostrzezen poszerza odpowiedz na problem Boga Cztowieka. Wy-
znaczaja to zasadniczo trzy elementy: ugruntowane w duszy pochodze-
nie Boze, integralna struktura oraz swiadomos¢ aktualnie przezywanej
rzeczywisto$ci ziemskiej. Pierwszy — przez wyrywajace sie z gtebi ser-
ca pragnienie ksztattowania swej osobowos$ci na wzdr Swietosci Boga,;
drugi — przez dazenie do zjednoczenia wszystkich sfer cztowieka na
posiadaniu dobra, ktére jest dobrem najwyzszym; trzeci — jako wez-
wanie do wyrwania si¢ z sytuacji grzechu przez aktywne zawierzenie
Chrystusowi w Duchu Swietym. Wszystkie te czynniki wspoéttworzg pet-
ny, doczesny i nadprzyrodzony, Bozy wymiar, ktory jest wymiarem
jedynego partnera Boga w Jego relacji ze swiatem.

W sposOb nieodparty rodzi sie podziw dla aktualnosci takiego ujecia
i Boga i cztowieka, aczkolwiek szereg spraw oczekuje jeszcze wyjasnie-
nia. Nalezy do nich bardziej zdecydowane wytyczenie linii oddzielaja-

% Tamze, 7,19d.
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cej poglady wiasne Doroty od mysli Jana z Kwidzyna. Konieczne tez
wydaje sie poroéwnanie na szerszym tle jej wypowiedzi z dzietami czy
listami innych mistykéw i teologéw. Dalsze i szersze badania pozwolg
zapewne odkryc¢ jeszcze wiele cennych elementéw mistyki Blogostawio-
nej, ubogacajgcych zaréwno naszg wiedze o historii poboznosci, szczegol-
nie na terenie Warmii i Powisla, jak tez wzbogacajgcych mysl teologiczna.

ERKENNTNIS UND NATUR GOTTES IN AUSSAGEN DER SELIGEN DOROTHEA
VON MONTAU (1347-1394).

ZUSAMMENFASSUNG

Die bisherige Forschungen nach der hl. Dorothea von Montau widmeten verhéltnis-
méssig wenigste Beachtung ihrer Ansichten. Um diesem Mangel gegentber zu kommen,
unternahm der Autor das Schlusselproblem ihrer, durch Johannes Marienwerder nieder-
geschriebenen, Aussagen, namlich ihre Gottesauffassung. Durchgefihrte Analyse wies auf,
dass die Wirklichkeit Gottes bei Dorothea &ussert sich am vollkommensten in der Bezeich-
nung: ,Heiland des Menschen”. Sie ist das Ergebnis eines spezifischen, auf mysti-
scher Ebene entstandenen Verhéltnisses der Heiligen zu Gott. Darum die adaquate
Darstellung der Heilandsproblematik forderte auch die Behandlung der mystischen Gott-
eserkenntnis (die vor der Schilderung des Gottesbildes durchgefuhrt werden sollte).

Ausgangspunkt fur Dorotheas Mystik ist ihre Auffassung des Menschen. Der Mensch
kommt von Gott her, ist eine gewisse Integritéat, in dessen Natur eine aus dem Schaffungs-
faktum hervorgehende Richtung nach Gott liegt. Seine Seele ist der Raum, zu dem Gott
selbst kommt, der Himmel, in dem Er wohnt. Dieses Element gehort zum nattrlichen Reich-
tum der Seele. Der positive Ton und ihre Ausdrucksweise zeugen vom unzweifelhaften
Einfluss der deutschen Mystik auf Dorotheas Ansichten. In Konfrontation mit der Welt
empfindet der Mensch eine grundgehende Ungenulgenheit in sich, Zerstérung seiner
Leib-Seele-Einheit, die fuhrt scharfe Spannung herbei, eigenfiumliche fur das aktuelle
weltliche Menschenzustand. Gewissenserkenntnis des Zustands ist eine Aufforderung zur
Wiedergewinnung urspringlicher Grosse. Sie ist méglich durch Aufnahme des Kontaktes
mit Christus. Der die causa formalis und causa exemplaris (Nachfolge Christi) der durch
den Mensche unternommen Bekehrung ist.

Das integral der Bekehrung einverleibte Erkenntnis des Gottes findet auf der Glau-
bensebene statt. Die Erlangung des Wissens auf intellektuellen bene schdpft es aber nicht
aus; sie angagiert auch die Willens — und Gefuhlssphére des Menschen. Erkenntnis ist
Anhaften der Wahrheit — an Gott — mit der Fulle seiner Persdnlichkeit. Das geschieht
auf mystischen Wege, in Kontemplation. In ihr erlangt der Mensch die Vereinigung mit
Christus und da durch die vollkommene Erkenntnis Gottes. Das Realisiert sich nicht ohne
die Integration seiner Persénlichkeit durch die Vervollkommnung und Vereinigung der
Seele mit dem Leibe auf der Ebene der Liebe. Die Fulle der in der Vereinigung erlebten
Wahrheit zu begreifen Ubersteigt die Moglichkeiten des Menschen.

Im zweiten Abschnitt wurde Dorotheas Auffassung Gottes analysiert. Ihre Aussagan
sind frei von irgendwelchen scholastischen Spekulationen. Sie fehlen auch an Betra-
chtungen Uber Gotteswesen und &hnliche Probleme, so charakteristische fur die deutsche
Gottesmystik. Bei Dorothea treffen wir die konsequente, gehdrende der zeitgrmass ent-
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standen Devotio moderna, dynamische und gefuhlsvolle Christusmystik. Die Hauptrolle
spielt bei ihr die Formung der Persdnlichkeit nach dem Bilde der Gottesheiligkeit und
das Geniessen seines Wirkens in sich. Infolgedessen lernen wir Gott und die Gottes-
personen in ihren Tatigkeiten kennen, die sich in der Bibelgeschichte und insbesondere in
der Menschenseele offenbaren.

Die erste Stelle nimmt bei Dorothea Christus ein. Immer tritt Er in Verhaltnis zu
dem Menschen auf. Gott hat in seiner Natur die Richtung auf Menschen. Unter allen
Relationen des Schépfers zu den Schdpfungen spielt diese die wichtigste Rolle, denn nur
in ihr-der Liebe dank-kann sie den persdnlichen Charakter ilbernehmen. Das Opfer Christi
hat eine unmittelbare Dimension und die Fulle nicht nur in der Hinwendung auf alle,
sondern auf jeden einzigen, konkreten Menschen. Ohne diese in gewisser Masse seine Na-
tur konstituirende Relation, wére das Gottesbild unvollstandig, entseelt und ganz falsch.
Heilbringende Dimension des Verhaltnisses sich im standigen Anruf zum Auftreten in die
Gotteswirklichkeit realisiert. Hervorzuheben sei die dienstbare Haltung Christi zum
Menschen. Christus ist der einzige Heiland, Er ist selbst auch Initiator der Erlésung jedes
Einen und deren Vollbringer.

Die Heiligung realisiert Er in der Seele durch den Heiligen Geist, Der kommt bei Do-
rothea sehr oft zum Vorschein. Er ist der Bote, durch den Christus seine Anwesenheit und
seine Wirkung auf den Menschen verwirklicht.

Die Wahrheit Gber Gott ist zugleich Entdeckung der Wahrheit Giber den Menschen
selbst. Die volle Zustimmung auf die gottliche heilbringende Wirkung ist Realisierung
der Fulle seiner Natur. Die Personlichkeit er bluht in ihrer ganzen Schénheit erst in Verei-
nigung mit dem Heiland.

Durchgefuhrte Analyse zeigt in vielen Punkten die Unabhéangigkeit der Dorothea von
Montau von ihrem Beichtvater und Redakteur ihrer Aussagen, Johannes Marienwerder.
Obwohl gemeines Einflusses Augustins und der Mittelalterlichen Theologen und Mysti-
ker der Augustinischer Orientierung, Dorotheas Gemeinschaft mit deutschen und be-
sonders flamischen Mystik — was Johannes fehlt — steht ausser allem Zweifel. Vor-
liegende Arbeit nédhert nicht nur das Gottesproblem; an; sie erbringt auch die wunderliche
Aktualitat vieler Dorotheas Ansichten.



