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W Afryce zderzenie tradycji z nowoczesnos$cig nie ma sobie rownych. Nie
chodzi tu jedynie o architekture i budownictwo lub inne dobrodziejstwa cywili-
zacyjne. Spotkanie tradycji z nowoczesnoscig obejmuje wszystkie dziedziny
zycia: rodzing, spoteczenstwo, panstwo i religie oraz prowadzi do swoistej
kreolizacji praktyk spotecznych oraz schematéw myslowych. Z jednej strony
W pejzaz spoteczny tatwo wtapia sie nowoczesnos¢, ktdrej interpretacja doko-
nuje sie na bazie dyskursu opartego na tradycji. Z drugiej strony gtoszone
przykazania autentycznosci, kultywowania lub przywrdcenia tradycji taczg sie
z zalozeniem, ze Swieta tradycja, 0 jaka sie walczy, bedzie mozliwa do przyjecia
natyle, nailejej forma zewnetrzna, eksponowana i praktykowana, nie bedzie sie
ktoci¢ z logikag nowoczesnosci.

W niniejszym artykule, opartym gtéwnie na wiasnych do$wiadczeniach
i badaniach w Togo, przedmiotem badan i refleksji bedzie obecno$¢ tradycji
w zyciu wspotczesnych Afrykandw oraz jej znaczenie dla wyjasnienia zmian
zachodzacych pod wplywem nowoczesno$ci. Warto tez postawi¢ pytanie
wprowadzajgce do prowadzonych tu rozwazan: Dlaczego tak wielu ludzi,
zwiaszcza miodych, domaga sie wyzwolenia z jarzma tradycji? Czy oznacza to,
ze tradycja jest hamulcem postepu, z ktérego nalezy sie uwolnic? Jakie konse-
kwencje niesie ze sobg odrzucenie tradycji? Czy tradycyjne modele wyjasniajace
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zastepuje w petni dyskurs nowoczesnosci? Jaka jest wartos¢ tradycji dla wspot-
czesnych? Czy nowoczesno$¢ moze obej$¢ sie bez tradycji? Stad tez analizie
zostaty poddane: imperatyw solidarnosci wyrazajacy sie przez wiezy rodzinne
i wspolnota pracy, nastepnie Swietowanie naznaczone rytualizmem oraz cza-
rownictwo, ktore jest regulatorem zycia spotecznego i jednoczesnie pewnym
systemem wyjasniajacym wszelkie nieréwnos$ci wystepujace we wspdlnotach.
We wszystkich tych obszarach tradycja nie tylko jest obecna, ale odgrywa
waznarole, jako czynnik stabilizujacy, wyjasniajacy i ogarniajacy rzeczywistosé
spoteczna.

1. Imperatyw solidarnosci

Podobnie jak w innych spoteczenstwach tradycyjnych, w Afryce rodzina
jest podstawowagjednostkg spoteczng. Istnieje bogata literatura na temat struktu-
ry rodzin patry- i matrylinearnych, spotecznosci lineazowych, ich segmentacji
i taczenia, poliginii i hierarchicznej struktury wtadzyl Dysponujemy réwniez
wyczerpujacymi pracami na temat zycia przodkéw, ktére byto ukierunkowane
na poszerzenie i umocnienie grupy rodzinnej2.

Niezaprzeczalnym faktem jest, ze tradycyjna rodzina byta spdjng instytucja
opartgna zwigzkach krwi i wspolnym pochodzeniu grupy unilinearnej, tworzacej
konglomerat rodzin nuklearnych ksztattujgcych sie przez dtugi okres uiszczania
ptatnosci matzenskich, ktére gwarantowaty trwatos¢ zwigzkow. Jednak tradycyj-
ne zwigzki sg coraz rzadziej zawierane, szczegOlnie w Srodowisku miejskim,
gdzie nie mozna liczy¢ na wsparcie poszerzonej rodziny w pokryciu kosztow
potrzebnych do legalizacji matzenstwa. Rodzina nuklearna staje sie krucha, po-
datna na rozpad, a trudne warunki zycia nie pozwalajg nawet marzy¢ o zaosz-
czedzeniu odpowiednich $rodkéw finansowych, potrzebnych do uiszczenia
ptatnosci matzenskich rodzinie zony, a dzieki temu zalegalizowac istniejacy zwia-
zek. Zwykle nie sgto sumy symboliczne, ale konkretne duze kwoty pieniezne,
ktére trzeba na ten cel przeznaczy¢3

1 Zob. m.in. A.R. Radcliffe-Brown, Structure and Function in Primitive Society, London 1952;
E.E. Evans-Pritchard i in., The Institutions of Primitive Society, Glencoe 1961; M. Fortes (red.),
Marriage in Tribal Societies, Cambridge 1962; A. Hastings, Christian Marriage in Africa, London 1973;
E. Hillman, Polygamy Reconsidered, Maryknoll NY 1975; S. Blanchy, Maison des femmes, cités des
hommes, Paris 2010; K. Hambereger, La parenté vodou, Paris 2011.

2 Zob. m.in. L.-V. Thomas, R. Luneau, La terre africaine et ses religions, Paris 1992; J.S. Mbiti,
Afrykanskie religie ifilozofia, Warszawa 1980; S. Pitaszewicz, Religie Afryki, Warszawa 2000.

3 JJ. Pawlik, Kontrakt, $lub, wesele - praktyka matzeriska we wspétczesnym Togo, Nurt SVD, 40/2
(2006), s. 90-92.
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Rodzina jest podstawowym punktem odniesienia w zyciu spotecznych.
Wiezy miedzy jej cztonkami odgrywajg istotne znaczenie. Juz sam fakt nazywa-
nia krewnych bra¢mi lub siostrami wskazuje na zywotnos¢ tychze wiezi.
W sytuacji, kiedy zauwazamy wrecz masowg migracje ludnosci ze wsi i z ma-
tych miasteczek do stolicy, istotne znaczenie ma obecno$¢ w miescie jednego
z krewnych. W zaleznosci od bliskosci wiezéw mozna liczy¢ na jego pomoc
w znalezieniu pracy, a takze znalez¢ u niego dach nad gtowa, chocby tylko na
krétki czas. Informatorzy podkre$lajg trudnosci, jakie napotyka cztowiek bez
krewnych w mieScie i sugeruja, ze trzeba zrobi¢ wszystko, aby jeden z czton-
kow rodziny osiadt w stolicy na state. Bez krewnych bowiem nie ma tzw. punktu
zaczepienia, pietrzg sie ktopoty w zwigzku ze znalezieniem pracy, a brak miejsca
zamieszkania niejednokrotnie uniemozliwia podjecie statej naukid.

Wiezy rodzinne odgrywaja wazngrole w zyciu politycznym. Z dezaprobatg
komentowano w Togo uwiezienie przez prezydenta kraju swojego brata, Kpat-
cha Gnassingbe, oskarzonego o przygotowywanie zamachu stanu. Komentarze
byty zgodne: ,,To przeciez sg bracia, powinni sie dogada¢”5. Rodzina buduje
harmonige miedzy cztonkami oraz ksztattuje wiezi oparte na wzajemnym wspiera-
niu. Takie rozumienie relacji rodzinnych powodowato, ze zaistniaty konflikt we-
wnatrz prezydenckiej rodziny jawit sie dla wielu jako niezrozumiaty.

Znana jest przystowiowa solidarno$¢ afrykanska, zgodnie z ktorg nikogo
nie zostawia sie w potrzebie, a wiezy krwi sg zobowigzaniem do pomocy udzie-
lanej przez krewnych. Tradycyjna solidarno$¢ tworzyta sie na bazie wiezow krwi
w ramach spéjnej grupy korporacyjnej ztozonej ze spokrewnionych sobie 0s6b.
W spoteczenstwach lineazowych nie odrézniano pracy zarobkowej od nie-pracy.
Etnologowie piszac o tym, czym trudnig sie ludzie, méwili o zajeciach ludnosci.
System korporacyjny byt zamkniety w ramach grupy krewniaczej w tym sensie, ze
wykorzystywat krewnych i powinowatych jako site robocza, natomiast gtowa
poszerzonej rodziny sprawowata funkcje kierowniczg. Mimo wzglednej autono-
mii i samowystarczalnosci, poszczegdlne grupy korporacyjne nigdy nie byty
zamkniete na wptywy zewnetrzne i uczestniczyty mniej lub bardziej aktywnie
w systemie komunikacji i wymiany. Wazna role w tym wzgledzie odgrywata
samopomoc sgsiedzka oraz $wiadczenia zwigzane z ptatnosciami matzenskimi.

W zamknietych spotecznosciach lineazowych solidarnos$¢ przypominata
przymus i zniewolenie. Wiadza ekonomiczna, sagdownicza i religijna skupiona
byta w rekach gltowy rodziny, ktéry nie tylko zarzadzat dobrami materialnymi
rodziny, ale réwniez dysponowat sankcjami w przypadku niepostuszenstwa kto-
rego$ z cztonkéw. Od przyzwolenia gtowy rodziny zalezato legalne zawarcie

4 Wywiad z Gbati Gnon Jacques, 2014.
5 Obserwacja wiasna.
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matzenstwa przez cztonka rodziny, tylko on bowiem dysponowat kapitatem po-
trzebnym na uiszczenie ptatnosci matzenskich. Gtowa rodziny mogta skazac nie-
przestrzegajacego regut na banicje. On zarzadzat sktadaniem ofiar na cze$¢ przod-
kéw, decydowat, kto ma zostaé na gospodarstwie, a kto p6jsé do szkotys.

Solidarnos¢ tradycyjna ma konkretne przetozenie na nowoczesno$¢. Sta-
nowi ona zrodto wsparcia w sytuacjach nieszczes¢, a takze pomoc w awansie
spotecznym. Szczegolnie stato sie to widoczne na tle procesu migracyjnego
ludzi ze wsi do miast. Emigrant w miescie znajdzie zawsze kat, na krétki okres
u ktorego$ z krewnych. Kiedy jeden z cztonkow rodziny ma mieszkanie i prace
w miescie, posyta sie do niego mtodszych krewnych, aby uczeszczali do szkot
lub na studia. Jest on zobligowany do jego przyjecia, ale najczesciej nie zywi go
za darmo, ale obcigza go licznymi obowigzkami domowymi. Jest to szczegolnie
widoczne w przypadku dziewczat, ktdre czesto ze wzgledu na nadmiar obowigz-
kéw w domu gospodarza zaniedbuja szkote, bo nie sg w stanie pogodzi¢ nauki
z pracgw kuchni, niafczeniem dzieci czy tez z obnosnym handlem, ktory powie-
rzajg im panie domu. Niemniej, dla niektérych miodych ze wsi jest to jedyna
droga, aby zdoby¢ wyksztatcenie i zadomowic sie w srodowisku miejskim?7.

Waznym przejawem solidarno$ci sg systemy oszczedzania i kredytu, zwa-
ne tontynami8. Oddaleni od rodzinnych stron przedstawiciele okre$lonej grupy
etnicznej, mieszkajacy w miescie, zaktadajg stowarzyszenia i kasy, ktére maja
wspiera¢ swych cztonkdéw. W tontynach rotacyjnych cztonkowie deklarujg sie
wptacac regularnie okre$long sume do wspoélnej kasy. Przy kazdej wptacie,
jeden z cztonkéw otrzymuje kolejno catg sume, ktdrg moze dysponowac. Ton-
tynajest rodzajem kredytu dla tego, kto otrzymuje, natomiast dla wptacajacych
uczestnikdéw oznacza oszczedzanie.

Spotyka sie rowniez tontyne akumulacyjna, kiedy wptaty nie sgrozdzielane
na cztonkéw, ale kumulowane i inwestowane. Najczesciej jest to forma krétko-
terminowego kredytu na korzystnych warunkach przeznaczona dla cztonka ton-
tyny. Przy ostatecznym podziale, kazdy otrzymuje wiecej niz wptacit. Tego typu
tontyny akumulacyjne stuzg czesto za ubezpieczenie cztonkéw w przypadkach
choroby, wypadkéw, $mierci w rodzinie itd., zwigzanych z nieprzewidzianymi
wydatkami9.

6 Zob. JJ. Pawlik, Przywodztwo lineazowe w Afryce — miedzy imperatywem krwi a wymogiem
tradycji, w: A. Zukowski (red.), Przywodcy iprzywodztwo we wspotczesnej Afryce, Olsztyn 2008, s. 57-58.

7 Zob. V Adjiwanou, Impact de la pauvreté sur la scolarisation et le travail des enfants de 6-14
ans au Togo, www.saga.cornell.edu/saga/educconf/adjiwanou.pdf (14.12.2015).

8 Nazwa pochodzi od Lorenzo Tonti, ktory w XVII w. stworzyt system zapomadg spotecznych
w czasach Mazzariniego we Francji.

9 Wiecej zob. M. Lelart (red.), La tontine, pratique informelle d'épargne et de crédit dans lespays
en voie de développement, Paris 1990, s. 245-266.
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Solidarnos¢ afrykaniska na bazie przynaleznosci etnicznej przybiera forme
moralnej etniczno$cil01Rrzywigzanie do swojej grupy pochodzenia, matczynego
jezyka oraz zwyczajow przezywanych od dziecinstwa gczy sie ze ztozong siecig
spotecznych obowigzkéw, ktére definiujg prawa i zobowigzania ludzi oraz ktore
chronig ich, kiedy sa najbardziej stabi i cierpigcy. Moralna etniczno$¢ oznacza
cztonkostwo w grupie etnicznej zwigzane z zachowaniem pewnych moralnych
imperatywow, kiedy ma sie do czynienia z innymi cztonkami grupy. Taka moral-
na etnicznos¢ Kieruje sie ku wnetrzu grupy, co nie oznacza promowania relacji
rownorzednych lub harmonijnych. Nie jest to pomoc biednym, a co najwyzej
wykorzystanie wptywow na korzy$¢ cztonka wiasnej grupy.

Solidarnos$¢ tgczy sie nie tylko z przywilejami, ale réwniez z obowigzkami
spotecznymi i moralnymi. Beneficjent pomocy zacigga dtug, ktory bedzie spta-
cat do konca zycia. Tak jak pomocy zwykle nie mozna ujag¢é w wymiarze mate-
rialnym, tak rowniez zobowigzania nie majatakiego charakteru, zalezg od zamoz-
nosci i mozliwosci cztowieka. ,,Kontrakt spoteczny zagwarantowany przez
tradycje funkcjonuje na zasadzie rownowagi. Kiedy kto$ osiggnat sukces, zakta-
da sie, ze sukces ten przetozy sie na wszystkich cztonkdéw poszerzonej rodziny.
Obecnie w wielu krajach afrykanskich, jesli kto$ jest mianowany ministrem, na
przykiad, jest nim bardziej dla swojej wioski i regionu niz dla swojego kraju”1L

W wiosce kazdy wie, kto jest ,,wielki”, a kto ,,maty”, kto komu jest podpo-
rzgdkowany, ktory lineaz jest najstarszy, komu przystuguje prawo do wiasnosci
ziemi. Mozna tatwo dostrzec hierarchie w relacjach na podstawie widzialnych
znakdw szacunku: kto przemawia pierwszy, kto robi skton przy pozdrawianiu,
kto zobowigzany jest do ustugiwania. Zycie w wiosce to nieustanne podleganie
obserwacji przez innych, rozwijanie sie w atmosferze zazdros$ci, napiec i podej-
rzenl12. Nawsi, gdzie wszyscy sie znajg, trudno zerwac kontakty spoteczne bez
narazenia sie na odizolowanie. Im bardziej jednak cztowiek oddala sie od rodzi-
ny, przeprowadzajac sie do miasta, relacje stajg sie coraz bardziej stabsze. Wiezi
bogatszych z wioska sg silniejsze, poniewaz czesciej proszeni sg 0 pomoc przez
swoich krewnych. Bogaci majg duzo wiecej do powiedzenia w sprawach doty-
czacych cztonkéw rodziny pozostajacych na wsi. Biedniejszych nie sta¢ na
czeste odwiedzanie wioski, bo oczekuje sie od gosci prezentow. Rodzina nie

10 Termin uzyty po raz pierwszy w J. Lonsdale, Moral Ethnicity and Political Tribalism,
w: P. Kaarlsholm, J. Hultin (red.), Inventions of Boundaries. Historical and Anthropological Approaches
to the Study ofEthnicity and Nationalism, Roskilde 1994, s. 135-152.

11 S. Ndembou, La solidarité africaine reléve de la générosité, w: G. Courade (red.), L'Afrique
des idées recues, Paris 2006, s. 208.

12 P. Janin, Les sociétés villageoises sont égalitaires, w: G. Courade, L'Afrique des idées regues,
s. 260-261.
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interesuje sie nimi, poniewaz nie moze spodziewac sie korzysci. Je$li mozna
obej$¢ sie bez pomocy grupy, warto z tego skorzysta¢, poniewaz solidarnosc¢
wymaga wzajemnosci.

Wraz z docenieniem jednostki jako podmiotu nastepuje stopniowa erozja
solidarno$ci. Konsekwencje tego sg zarbwno pozytywne, jak i negatywne.
Z jednej strony ludzie zaradni, przedsiebiorczy i pracowici png sie po drabinie
spotecznej, z drugiej za$, ludzie oczekujgcy pomocy w ramach solidarnosci
cierpig z powodu opuszczenia i nedzy. Ro$nie przepas¢ miedzy bogatymi
a ubogimi, miedzy tymi, ktérym sie powiodto, a tymi, ktorych los nie oszcze-
dzit. Ne mozna ich ocenia¢ na podstawie pracowitosci, poniewaz nawet ci
najlepiej wyksztatceni czesto nie znajdujg pracy. Znalezienie za$ pracy w duzej
mierze zalezy od uktaddw rodzinnych. Tworzy sie wiec btedne koto. Tak dtugo,
jak nie bedzie dobrze funkcjonowat zewnetrzny i neutralny system gwarancji
i ubezpieczen spotecznych, nie nastapi promowanie utalentowanych i tworzenie
nowych miejsc pracy, tak dtugo los jednostki mniej zalezat od wtozonego wysit-
ku, a bardziej od dobrych znajomosci i uktadéw rodzinnych.

2. Rytualizm i estetyzm

Tradycja afrykanska uznawata tgcznos$é Swiata widzialnego ze Swiatem nie-
widzialnym, przyjmujgc wzajemny wplyw zyjacych i zmartych. Z jednej strony
zyjacy byli uzaleznieni od opieki i ochrony przodkdw, poniewaz wierzono, ze to
oni gwarantujg skutecznag prokreacje i obfitos¢ plonéw. Jesli za$ o nich zapomi-
nano, odmawiali ochrony. Bez ich pomocy zyjacy byli narazeni na wpltyw sit
szkodliwych, ztych i niszczycielskich. Aby zapewni¢ sobie opieke przodkow,
nalezato regularnie sktada¢ im ofiary. Kierowano je szczeg6lnie do bliskich
zmartych, ktérych wspomnienie byto wcigz zywe. Zdarzato sie jednak, ze zapo-
mniany przodek domagat sie ofiar, dajgc znaki, ktérych znaczenie odczyta¢
mogtjedynie wrdzbital3

Symbioza miedzy Swiatem widzialnym a niewidzialnym byta mozliwa
w ramach okre$lonej jednostki terytorialnej, ktdrg zamieszkiwata dana grupa
krewniacza i na terenie ktérej pochowani byli zmarli cztonkowie grupy. Wierzo-
no, ze przodkowie sg realnie obecni wsrdd zyjacych, ale w sposob niewidzialny.
Ofiary skfadano przodkom rano i wieczorem, poniewaz wierzono, ze podczas
dnia przodkowie, podobnie jak zyjacy krewni, wychodzg z domu do pracy

13 Zob. J.J. Pawlik, Zaradzi¢ nieszczesciu. Rytuaty kryzysowe u ludu Basari z Togo, Olsztyn 2006,
s. 63-64.
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w polu i sg nieobecni. U Basari z Togo usytuowanie pochowku odpowiadato
miejscu, w ktérym zmarty za zycia spedzat czas w obrebie domostwa: kobiety
chowano na dziedzincu wewnetrznym, mezczyzn za$ przed wejsciem do zagro-
dy. Podobnie zajeciom poszczegdlnych ptci odpowiada pozycja w grobie: mez-
czyzn chowano w strone wschodzacego storica, by wcze$nie rano mogli sie
uda¢ na pola, kobiety za$ zwrdcone byty ku zachodowi, aby nie spéznic sie
z kolacjgl4.

Nowoczesnos¢ spowodowata zachwianie wspomnianej symbiozy, ponie-
waz wielu cztonkéw rodziny wyemigrowato z rodzinnego domu do miast
i miasteczek. Jednak mimo dtugiej nieobecno$ci w rodzinnych stronach, dom
pozostaje nadal punktem odniesienia na poziomie identyfikacyjnym. Jesli uzna
sie za przyczyne choroby wptyw sit pozanaturalnych na podtozu religijnym,
chory zmuszony bedzie udac sie do wioski pochodzenia, aby ztozy¢ wskazane
przez kaptana-wrozbite ofiary. Rodzinna wioska jest rowniez wiasciwym miej-
scem pochdéwku dla wszystkich, ktdrzy w niej sie urodzili. Stosuje sie wiec
tradycyjng zasade transportu zwiok nawet setki kilometréw, aby zmarty mogt
godnie spocza¢ w gronie swoich przodkow. Nie jest to jednak fatwe, poniewaz
wigze sie to z szybkim znalezieniem odpowiedniego $rodka transportu i duzymi
naktadami pienieznymiil5.

Wraz ze wzrostem liczby ludnos$ci oraz kurczeniem sie rezerw gruntow,
coraz trudniej o swobodny wybdr miejsca pochowku. Przyktadowo, w pot-
nocnym Togo, w przestrzeni przyzagrodowej znajdzie sie miejsce dla gtowy
rodu. Bardziej zamozni mieszkancy miast budujg wiasny dom w wiosce ro-
dzinnej, do ktorego chcieliby powrdci¢ na staro$¢. Najczesciej jednak niewielu
powraca do wioski, ale wybudowany dom wykorzystuje sie jako miejsce po-
chowku jego wiasciciela. Coraz jednak czesciej zmartych chowa sig juz na
cmentarzach, cho¢ obecno$¢ tej przestrzeni w miastach jest zjawiskiem stosun-
kowo nowym.

Dotychczas istniaty tylko cmentarze konfesyjne: katolickie, muzutmariskie
i protestanckie. Zatozyciele poszczeg6lnych misji dbali o to, aby wyznaczyé
miejsce spoczynku dla zmartych cztonkdw. Starszych czionkéw wspéinoty
mimo obecnosci cmentarza i tak chowano w poblizu domu zgodnie z tradycja.
W rozrastajgcych sie miastach zaczeto tworzy¢ cmentarze komunalne. Wynika
to nie tylko z braku przestrzeni, ale réwniez ze wzgled6w higienicznych, planéw
urbanizacyjnych i uzbrojenia terenu. Poczatkowo jednak cmentarze te nie cieszyty

14 Zob. J.J. Pawlik, Smieré w myséli afrykanskiej, Przeglad Humanistyczny XLVI (2002), nr 1,
s. 99-101.

15 Zob. J.J. Pawlik, Ciagtos¢ i zmiana w afrykanskiej obrzedowosci zatobnej. Na przyktadzie
Po6tnocnego Togo, Lud XCII (2008), s. 95-96.
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sie zainteresowaniem. Uwazano, ze pochowanie kogo$ poza domem to brak
szacunku, innymi stowy pochéwek w buszul.

W takim ustosunkowaniu sie do pochdéwku miesza sie tradycja z nowocze-
snoscig. Z jednej strony tradycja przewidywata uroczysty pogrzeb w poblizu
domu tylko dla gtéw rodzin, zmartych dobrg $miercig we wiasnym domu,
w podesztym wieku. Z drugiej strony nowoczesnos¢ wprowadzita zasade rowno-
$ci ludzi wobec $mierci, a wiec takze rownos¢ w sposobie pochdwku. Grzebie sie
wiec mtodych i starych, zmartych dobrg i ztg Smiercig w taki sam sposob, starajac
sie okaza¢ szacunek, ale tez pokaza¢ zamozno$c¢ rodziny. Kiedys tafce wykony-
wano jedynie na pogrzebach zastuzonego zmartego wodza, mysliwego lub wroz-
bity, dzi$ celebruje zmartego taricem ten, kto ma na to ochote i kogo na to staé.

Wraz z naptywem wzordéw z Zachodu, zmienia sie rowniez sposéb grzeba-
nia. Po pierwsze, coraz czesciej uzywa sie trumien, co oznacza konieczno$¢
zmiany formy grobu z gruszkowatej jamy na czworoboczny dét. Zmarty ztozo-
ny jest do trumny, ktérg zamawia sie u miejscowego stolarza. Zdarza sie, ze
zmartych ze stolicy przywozi sie na miejsce pochowku w trumnach odpowiada-
jacych standardom europejskim, z krzyzem na wieku, bez znaczenia, czy zmarty
byt chrzescijaninem, muzutmaninem czy wyznawcareligii tradycyjnej. Mozliwe
jest rowniez wypozyczenie trumny jedynie na pogrzeb, zmartego za$ chowa sie
do grobu w sposob tradycyjny, tzn. nago w pozycji ptodowej. Zmarty wraca do
matki-ziemi, taki, jaki przyszedt na $wiat, zgodnie z przekazem tradycji.

Zmiana dotyczy tez oprawy pogrzebu. Poniewaz istnieje mozliwo$¢ prze-
chowania ciata zmartego w chtodzonej kostnicy, rozprzestrzenit sie zwyczaj
maksymalnego opdZniania pogrzebu, miesigc i wiecej, aby potaczy¢ ceremonie
pochdwku z uroczystg celebracjg zmartego. Na te okazje cztonkowie rodziny
w zatobie szyja sobie jednorakie ubrania, nierzadko z wydrukowanym na mate-
riale efigium zmartego. Wieczorem organizuje sie w domu zmartego czuwanie
modlitewne. Na te okazje buduje sie rodzaj zadaszenia, wynajmuje krzesta, by
mogto zasigsc¢ jak najwieksze grono gosci. Zaprasza sie grupy $piewacze i chory
koscielne. Goscie siedzg zwrdceni ku trumnie lub wyeksponowanemu miejscu
ze zdjeciem zmarfego. Choraly Spiewaja na przemian, a $piew przeplatany jest
modlitwg. Od czasu do czasu zebranym rozdaje sie cukierki, aby nie zaschto im
w gardle. Nastepnego ranka ma miejsce pochéwek. Jesli w ceremoniach uczest-
niczy kaptan katolicki lub pastor protestancki, rezygnuje sie z krwawych ofiar,
ale zachowuije sie tradycyjne gesty, inwokacje i zwyczaje. Dla pewnosci, rodzina
zamawia zarowno msze $w., jak i muzutmariskg modlitwe, nie mowigc o ofiarach
tradycyjnych. Po pogrzebie ma miejsce zwykle wystawny positek17.

16 Ibidem, s. 96-98.
17 lbidem, s. 98.
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Swietowanie moze trwaé kilka dni. taczy ono pochéwek z uroczystoscia-
mi zakonczenia zatoby. Dzieki chtodzonym kostnicom mozna si¢ dobrze przy-
gotowaé na te okoliczno$¢. Trzeba zgromadzi¢ pokazne sumy pieniezne, aby
ugoscic¢ licznych zebranych. Chodzi réwniez o umozliwienie uczestnictwa
wszystkim zainteresowanym, a szczeg6lnie krewnym. Sprawa kosztow zwigza-
nych z obrzedami zatobnymi staje sie powaznym problemem spotecznym. Pi-
szac o0 spotecznosci Ewe z Potudniowego Togo B.E. Penoukou zaznacza:
»W istocie rzeczy, kazda rodzina chce zrobi¢ wiecej niz inna, a wiec ludzie
angazuja sie w wydatki czesto nadzwyczajne i ponad swoje mozliwosci. W ten
sposob niektorzy spedzajg swe zycie na ptaceniu dtugéw obrzedow pogrzebo-
wych”18 Tradycyjne obrzedy zatobne byty réwniez drogie. Niemniej wspéicze-
sna oprawa Swieta, elementy zapozyczone z Europy i nowe oczekiwania kon-
sumpcyjne powodujg, ze budzet uroczystosci jest bardzo wysoki. Kiedy$
obrzedy organizowano tylko wybranym zmartym, dzi$ odprawia si¢ je na czes¢
kazdego dorostego zmartego, najczesciej w soboty. Rozmiar tego zjawiska jest
zadziwiajacy. Jadagc samochodem w sobotni poranek, na kazdej trasie Potudnio-
wego Togo, co kilka wiosek mozna trafi¢ na uroczystosci zatobnel.

3. Nowe formy dyskursu

W spoteczenstwie tradycyjnym dominowata zasada réwnosci, zgodnie
z ktdrg dobra, do ktdérych aspiruje jednostka, istniejg w ograniczonej i niezmien-
nej ilosci20. Dotyczy to zarébwno potomstwa, débr materialnych, jak i symboli
prestizu. Jesli komus$ wiec powiedzie sie lepiej, oznacza to, ze kto$ inny odczuje
pogorszenie sytuacji. Nie mozna wzbogaci¢ sie w spos6b naturalny, a wiec
jedynym wyttlumaczeniem takiego stanu rzeczy jest odwotanie sie do sit tajem-
nych, przede wszystkim do czarownictwa. Czarownictwo stuzy za spoteczng
diagnoze rzeczywistosci, jest to rodzaj paniki moralnej21, pewnego stanu zagro-
zenia wartosci i intereséw spotecznych. Takim stanem zagrozenia jest wasnie
czarownictwo, o ktdre posgdza sie tych, ktérym sie powiodto, ale tez tych,
ktorzy cierpignedze, przy czym kazdy moze by¢ potencjalng ofiarg lub agreso-

18 B.E. Penoukou, Les sources de I‘espérance chrétienne face a la mort. Quels rites funéraires
dans une Eglise-famille de Dieu au Sud du Togo? Perspectives missiologiques, Université Saint Paul,
Ottawa (praca magisterska) 2003/2004, s. 22.

19 Jeden z misjonarzy trafnie podsumowat zjawisko uroczystosci pogrzebowych: ,,Zamiast wyda-
wac pieniadze na zycie, wydaje sie je na zmartych”.

20 G. Balandier, Anthropologie politique, Paris 2004, s. 78.

21 Termin spopularyzowany przez Stanleya Cohena. S. Cohen, Folk Devils and Moral Panics.
The Creation ofthe Mods and Rockers, Oxford 1987.
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rem. Tradycyjnie oskarzenia o czarownictwo dokonywato sie w ramach posze-
rzonej rodziny, posadzano tych, ktérzy mieliby powdd do zazdrosci wzgledem
ofiary. Czarownikiem mozna by¢ z natury lub przez nabycie odpowiednich
umiejetnosci i Srodkéw. Dziatanie polega na spowodowaniu, $wiadomie lub
nieSwiadomie, z pomocg wewnetrznej i zewnetrznej sity, choroby, a w korcu
$mierci wybranej ofiary. Tradycyjnie czarownictwo byto pewnym regulatorem
spotecznym w ramach grupy krewniaczej zamieszkujacej na okre$lonym teryto-
rium. Walka o jedno$¢ wewnatrz grupy wymaga statej czujnosci, bo czesto tam,
gdzie powinno dominowac¢ zaufanie i solidarnos¢, istnieje zazdros¢ i agresyw-
no$¢, ktora przejawia sie w aktach czarowniczych. Swiadomi tego, przedstawi-
ciele ludu Douala z wybrzezy Kamerunu, powiadaja: ,,Nie ma wyjscia, trzeba zy¢
z wiasnym czarownikiem22.

Wydawatoby sie, ze wraz z rozwojem szkolnictwa i wptywami religii
chrzescijanskiej znikng oskarzenia o czarownictwo. Niemniej ludzie wyrwani
ze struktury rodzinnej i zamknietych wspélnot wioskowych musieli zmierzy¢
sie z drastyczne zréznicowaniem spotecznym. Nowoczesnos¢ bowiem jest
motorem procesu dyferencjacji w przeptywie informacji, dobr i ludzi. Aby
znalez¢ model wyjasniajacy rzeczywistosci powrocono do wyobrazen o cza-
rownictwie, pozwalajacych nadac sens pracy zarobkowej, konsumpcji, migracji,
zasadom produkcji programom dostosowania strukturalnego, polityce rozwo-
jowej i funkcjonowaniu handlu. Dyskurs o czarownictwie odwotuje sie do
ostatecznych wartosci: zycia, $mierci, ptodnosci, dobrobytu, wtadzy i po-
mysInosci. Jean i John Comaroffwyrazajgto w nastepujacy sposob: ,,Prokre-
acja i aborcja stuzg jako metonimie spotecznej reprodukcji i jej naduzyg;
obzarstwo i kanibalizm znacza nienaturalng konsumpcje i akumulacje; utowa-
rowienie istotnych dla zycia wtasciwosci i funkcji fizycznych jest archetypicz-
nym obrazem kapitalistycznej eksploatacji. Skoro ciato [...] dostarcza paliwa
nieuchwytnym procesom produkcji i bogacenia sie, staje sie ono miesem,
a krew, ropa naftowg”23.

Zmiany w systemie wymiany i handlu oraz rozrost potrzeb konsumpcyj-
nych nastgpity w sposob gwattowny. W Togo jeszcze z koncem wieku XIX
Srodkiem ptatniczym byty muszelki kauri obok niemieckiej marki. Dzi$ muszelKi
kauri sgjedynie ozdobg i mato kto wie, ze stuzyty za pienigdze. O gwattownosci
przejscia z systemu wymiany do handlu monetarnego Swiadczy fakt, ze jeszcze
w latach 70. XX w., na mniejszych targowiskach Togo mozna byto spotkac sie
z transakcjami wymiany, przektadowo - miska zboza za gar$¢ soli. Dzi$ kazdy

22 E. de Rosny, L'Afrique des guérisons, Paris 1992, s. 114.
23 J. Comaroff, J. Comaroff, Introduction, w: J. Comaroff, J. Comaroff (red.), Modernity and
Its Malcontents. Ritual and Power in Postcolonial Africa, Chicago 1993, s. XXVI.



Obecnos¢ tradycji w afrykanskiej nowoczesnosci 35
Studia Warminskie 53 (2016)

jest Swiadomy warto$ci pienigdza, za ktory nie tylko mozna wszystko kupic, ale
tez mozna powiekszy¢ prestiz i status spoteczny.

Nie wszyscy jednak majg dostep do débr materialnych i pieniedzy. Aby
wyjasni¢ roznice w zamoznosci, chtopi z potudniowego Nigru opowiadajg
0 kanibalizmie jako formie czarownictwa. Sugeruja, ze bogactwo kupcow nige-
ryjskich, ktérzy handlujg na ich targowiskach pochodzi z pewnej niecnej wymia-
ny, a mianowicie wzbogacenie miatoby nastepowac na skutek aktéw ludozer-
czych. Dowodem tego jest spora grupa wyjezdzajgcych na emigracje z Nigru do
Nigerii, ktorzy znikajabez $ladu lub nie dajg znaku zycia. Bogaci Nigeryjczycy
mieliby konsumowac ich site zyciowa, aby sie wzbogaci¢. Faktem jest, ze eko-
nomia nigerska jest podporzadkowana bogatej Nigerii, ale chtopi nie majg ztu-
dzen, ze to do nich nalezy $wiat tradycji i moralnosci, podczas gdy Nigeriajest
krajem nowoczesnych i nikczemnych ludozercow?24.

Kumulacja bogactwa moze mie¢ réwniez inne zrédto. Mozliwe jest bo-
wiem nabycie u czarownika Srodkéw magicznych, ktére moga uczyni¢ cztowie-
ka bogatym. Jednak za tego typu korzysci trzeba zaptaci¢ wysoka cene: poswie-
ci¢ jednego z najblizszych lub wiasng ptodnos¢. Podejrzewa sie wiec nie tylko
bezdzietne, biedne i zazdrosne osoby sposrdd cztonkdw rodziny, ale wszyst-
kich tych, ktérym sie powiodto. S.E. Nadel pisze o zamoznych kobietach z ludu
Nupe z Nigerii. Spotecznos¢ patrzy na nie z podejrzliwoscia, bowiem zamiast
pozostawac¢ pod pieczg meza i wydawac na Swiat dzieci, zajmujg sie dochodo-
wym handlem, a nawet bogacg sie bardziej niz ich mezowie. Podejrzewa sie je
wiec o prostytucje, przerywanie cigzy, mowi sie, ze zywigsie innymi ludzmi, aby
osiggnaC sukces25. Bogactwo, sukces, indywidualizm, cho¢ tolerowane w kon-
tekscie kapitalistycznej ekonomii, w tradycyjnym kontekscie afrykanskim uwaza-
ne sgza zagrozenie ludzkiej ptodnosci i relacji rodzinnych.

Przemiany ekonomiczne wymuszajg zmiane rozumienia czarownictwa.
Czarownikom nie przypisuje sie juz pozerania ofiar, ale zmienianie tych ofiar
W pewnego rodzaju ,,widma”, wystawianie na sprzedaz lub zmuszanie do pracy
na ,,niewidzialnych plantacjach”. takie wyobrazenie ma ttumaczyc¢ sekret bogac-
twa wybijajacych sie przedsiebiorcéw. Przyktadowo, w Douali chodzity pogto-
ski o miejskim stowarzyszeniu bogatych wddow, ktére miatyby za pomocg cza-
rownictwa zabija¢é swych mezéw, kiedy ci zgromadzili wystarczajagco duzo
pieniedzy, aby zapewni¢ trwatg pozycje rodzinnej firmie. Mato tego, wykorzy-
stywaty duchy mezdéw do dalszej pracy26.

24 A. Masquelier, Of Headhunters and Cannibals. Migrancy, Labor, and Consumption in the
Mawri Imagination, Cultural Anthropology 15 (2000), nr 1, s. 15-16.

25 S.E. Nadel, A Black Byzantium. The Kingdom ofNupe in Nigeria, Oxford 1951, s. 332-333.

26 P. Geschiere, Sorcellerie etpolitique en Afrique. La viande des autres, Paris 1995, s. 264.
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Dyskurs o czarownictwie odgrywa wazngrole w zyciu politycznym. Wyra-
za protest nieuprzywilejowanych i strategie ambitnych. Przyczynia sie do umoc-
nienia wladzy przez lek, z jakim sie tgczy oraz przez obawe przed oskarzeniami.
Czarownictwo jest réwniez Srodkiem wtadzy: albo wzmacniajej przymus i/lub
chroni przed przeciwnikami politycznymi, albo pozwala na rzeczywiste przenie-
sienie na oskarzonego lub podejrzanego resentymentow zagrazajgcych wiadzy
lokalnej. Jest kodem uzywanym podczas star¢ politycznych, ktory dostarcza
silnych argumentéw ideologicznych27. Zgodnie z panujacym przekonaniem cza-
rownictwo i wiadza polityczna to dwie strony tej samej monety.

Jesliby rzeczywisto$¢ polityczna odznaczata sie przejrzystoscia i uczciwo-
$cia, nie bytoby powodu wyjasniania sukcesu lub porazki w szczegdlny sposob.
Ale poniewaz tak sie nie dzieje, odwotuje sie do sit niewidzialnych, aby nakresli¢
petny obraz rzeczywistosci. Zdobycie whadzy i utrzymanie sie na stanowisku nie
przypisuje sie woli ludu, ale dziataniu skutecznych sit tajemnych, bedacych
w posiadaniu elekta. W tym kontekscie rola czarownictwa, jak pisze P. Geschie-
re, poréwnywalna jest do roli propagandy wyborczej w spoteczenstwach za-
chodnich28. Sukcesu lub porazki polityka nie ttumaczy sie poparciem spotecz-
nym lub jego brakiem, ale ukrytym i skutecznym dziataniem czarownikow
zaangazowanych przez kandydatow.

W Togo utrzymywanie sie przez 38 lat u wiadzy prezydenta Gnassingbe
Eyadéma (1967-2005) ttumaczono jego zdolnoscig do wykorzystywania sit nie-
widzialnych. £aczenie religii z polityka nasilito sie szczeg6lnie w okresie niepo-
kojéw politycznych w latach 1990-1992. W atmosferze niepewnos$ci zwigzanej
z destabilizacjg polityczng, opinia publiczna doszukiwala si¢ pozanaturalnych
wyjasnien wydarzen. Jednym z nich byto przekonanie o skfadaniu krwawych
ofiar z dzieci przez ludzi zadnych wiadzy, co miato by¢é gwarantowanym $rod-
kiem prowadzacym do sukcesu. Diugoletnie rzady Eyadémy ttumaczono regu-
larnym skiadaniem ofiar ludzkich. Podobno w okresie przedwyborczym miaty
sie nasila¢ porwania dzieci, bowiem w tym czasie zapotrzebowanie na krew
ludzka u politykdw byto bardzo wielkie. Politykom przypisuje sie niezwykie
umiejetnosci, jak np. zamienianie sie w zwierzeta, bilokacje, zdolno$¢ paktowa-
nia z duchami29.

Mimo coraz bardziej znaczacej roli czarownictwa jako $rodka kumulacji
bogactwa i whadzy, zachowuje ono w dalszym ciggu funkcje regulujgca rownosc¢
spoteczna. Z jednej strony ma udostepniac¢ niewidzialne srodki, ktore pozwalajg
zdoby¢ wikadze, z drugiej za$ ma udaremniac najszczersze zamiary. Jest Zrédtem

27 Por. G. Balandier, L'anthropologie politique, s. 80-81.

28 P. Geschiere, Sorcellerie et politique, s. 15-16.
29 S. Ellis, Rumour and Power in Togo, Africa 63/64 (1993), s. 470-472.
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wiadzy dla rzadzacych, ale réwniez bronig dla stabych, walczacych przeciw
nierébwnosciom spotecznym. Na poziomie zycia jednostki stymuluje ambicje
osobiste, a rownoczes$nie hamuje ekscesy ludzi z wygérowanymi ambicjami.

a2

Spotkanie Afryki z nowoczesnoscig nastapito gwattownie. W krotkim cza-
sie rozprzestrzenity sie wspotczesne srodki komunikacji: prasa, radio, telewizja.
Dzi$ telefonia komoérkowa i Internet sg dostepne w najbardziej oddalonych
zakatkach kontynentu. Upowszechnienie szkolnictwa zmniejszyto liczbe analfa-
betdw, a jednocze$nie dato podstawe do wyksztatcenia specjalistow sektora
nowoczesnego. Rosénie liczba absolwentow kierunkow zarzadzania, rachunko-
wosci, informatyki i nowych technologii. Afrykajest prawie gotowa, aby przy-
ja¢ zdobycze nowoczesnej techniki, ale jak dotychczas stuzy za rynek zbytu
i dostawce bogactw naturalnych.

Szybkie wprowadzenie nowoczesnej infrastruktury spowodowato, ze nie
nadgza za nim kapitat spoteczny. Na poziomie technicznym, gospodarczym
i strukturalnym wprowadzono reguty przeniesione z krajow rozwinietych, ktore
nie sprawdzajg sie, kiedy stabe jest spoteczenstwo obywatelskie i niedomaga
odpowiedzialno$¢ publiczna i poszanowanie prywatnej wiasnosci. Przedstawio-
ny materiat pozwala stwierdzié, ze mimo korzystania z nowoczesnej infrastruktu-
ry, spoteczenstwo tkwi w systemie tradycyjnym. Wspinanie sie na drabinie
spotecznej i bogacenie sie zderzajg sie z zasadg rownosci narzucong przez
tradycje, ktdra kieruje sie imperatywem solidarnosci, a ten nakazuje dystrybucje
bogactw wsrdd krewnych i praktyczng niemozliwos¢ awansu. Ponadto zobo-
wigzania zwyczajowe, np. wyrazenie czci zmartym, facza sie z ekscesywnymi
wydatkami, co ostabia mozliwosci inwestycji, a nawet rujnuje budzet rodzinny.
Kiedy juz cztowiek wyjdzie obronng reka ze zobowigzan rodzinnych, spotyka
sie z zarzutem czarownictwa, poniewaz kazdy sukces niesie ze sobgpodejrzenie
0 wptywy sit tajemnych.

Zakorzenienie w systemie tradycyjnym ma rowniez swoje pozytywne stro-
ny. Zapewnia minimum zyciowe, a wiec daje szanse na przezycie stabym,
opuszczonym, przegranym, chorym i nieszcze$liwym cztonkom rodziny. Zasada
dystrybucji dotyczy nie tylko strony materialnej, ale rowniez pomocy na innych
ptaszczyznach egzystencji. Wysoka pozycja spoteczna zobowigzuje do wyko-
rzystania wptywdw na korzysé krewnych, ktorzy szukajg pracy, miejsca w reno-
mowanych szkotach, stypendiow itp.

Tradycja w nowoczesnosci jest pewnym rozwigzaniem w okresie przej-
Sciowym. Aby jednak zapewni¢ harmonijny i sprawiedliwy rozwoj, trzeba zrezy-
gnowa¢ z pewnych zachowan sankcjonowanych przez tradycje i kierowac sie
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zasadg obiektywnej rownosci. Tak dtugo jednak, jak panstwo nie zapewni mini-
mum ochrony obywateli, jedyng nadziejg bedzie odwotanie sie do tradycji. Nie-
stety, w dobie ponowoczesnosci, kiedy nastepuje dewaluacja panstwa postkolo-
nialnego, gtdwnym wsparciem ludnosci stajg sie organizacje pozarzadowe oraz
Koscioty, ktore Kkierujg sie wkasnymi kryteriami opartymi na interesach grupy,
a nie na rownosci szans i sprawiedliwosci.

OBECNOSC TRADYCJI W AFRYKANSKIEJ NOWOCZESNOSCI

(STRESZCZENIE)

Bazujac gtéwnie na wihasnych doswiadczeniach i badaniach terenowych w Togo w artykule
ukazano, w jaki tradycja wplata sie w nowoczesnos¢, a takze przedstawiono, jak w dyskursie politycz-
nym i spotecznym wykorzystuje sie Swiatopoglad oparty na religii tradycyjnej. Czy odrzucenie tradycji
przez mtodych wiaze sie z jej hamujacarozwdj sita? Analizie poddano: imperatyw solidarnosci rodzin-
nej, ktory utrudnia rozwdj jednostki, rytualizm zmuszajacy do po$wiecenia wszelkich oszczednosci na
organizacje wydarzen $wigtecznych oraz czarownictwo, ktére pozwala na wyttumaczenie nieréwnosci
w zyciu publicznym. We wszystkich tych obszarach tradycja nie tylko jest obecna, ale odgrywa wazng
role jako czynnik stabilizujacy, wyjasniajacy i ogarniajacy rzeczywisto$¢ spoteczna.

THE PRESENCE OF TRADITION IN THE AFRICAN MODERNITY

(SUMMARY)

Based mainly on the author's own experience and field research in Togo, the article outlines
the way in which tradition is woven into modernity, as political and social discourse uses a worldview
based on traditional religion. Is the rejection of tradition by young people related to its strength of
inhibiting the development? The following were analyzed: the imperative of family solidarity, which
hinders the development of the individual and ritualism forcing to sacrifice any savings for the
organization of festive events and witchcraft, which provides the explanation of inequality in public
life. In all these areas, the tradition is not only present, but it plays an important role as a stabilizing
factor, explaining and encompassing social reality.

TRADITION IN DER AFRIKANISCHEN MODERNITAT

(ZUSAMMENFASSUNG)

Der Aufsatz stellt dar, wie in Afrika die Tradition und die Modernitat verflochten sind, wie die
religios begriindete Weltanschauung durch den sozialen und politischen Diskurs ausgenutzt wird und
warum die jungen Afrikaner die Tradition verneinen. Bremst die Tradition die 6konomische und
soziale Entwicklung? Der Verfasser analysiert Imperative der Familiensolidaritat, die die individuelle
Selbstverwirklichung verhindert, Ritualismus, der alle Ersparnisse fiir die VVeranstaltung der Feierlich-
keiten verbraucht und Hexerei, die es erlaubt, Ungleichheit aufder politischen Ebene zu erklaren. In
allen oben erwahnten Faktoren ist die Tradition nicht nur anwesend, sondern sie spielt auch wichtige
Rolle in dem Sozialleben.



