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] DUCHOWOSC SW. WOJCIECHA
i SRODOWISKO, KTORE JA KSZTALTOWALO

Pojecie ,,duchowos$¢”, ze wzgledu na bogactwo tresci, nie poddaje sie tatwo
definicjil. Samo stowo ma swojg dtuga historie, o ktorej interesujaco napisat
J. Leclerq w artykule pt. Spiritualitasl Autorzy licznych rozpraw na temat
duchowosci rozumiejg pod tym pojeciem wiasciwie wszystko, co dotyczy form
i treSci duchowego zycia cztowieka skoncentrowanego na Bogu i rzeczach Bozych.
Jest to wiec pojecie obejmujgce szerokie dziedziny ascetyki i mistyki, etosu
i dogmatu. Historyk tak pojetej duchowosci zdany jest na zrddta, ktore zwiaszcza
dla czaséw odlegtych, bardzo zawezajg pole poznania, powaznie ograniczajg
mozliwosci dotarcia do spraw i tak w duzym stopniu wymykajacych sie ciekawosci
badacza, bo przeciez dziejacych sie miedzy Bogiem a cztowiekiem, w sferze
objetej tajemnica.

W przypadku $w. Wojciecha, pierwszego meczennika na naszych ziemiach od
X wieku nad nimi czuwajacego, mediewista zmagajacy sie na 0got z niedostatkiem
zrédet, ma do dyspozycji az. dwa uzupetniajace sie Zywoty Swietego, w dodatku
niemal mu wspotczesne, w duzej mierze oparte na Swiadectwie o0séb, ktore znaty go
osobiscie. Dzieki tym tekstom, znakomicie wydanym | opracowanym przez
Jadwige Karwasinska3, sprawa poznania przynajmniej pewnych elementéw ducho-

| Proby zdefiniowania pojecia zob. w nastepujacych hastach Encyklopedii Katolickiej, t. 4, Lublin
1973: S. Witek, Duchowosci religijna, teologia, k. 315-316; W. Stomka, Duchowos¢ szkoty,
k. 316-317; M. D an i | uk, Duchowos¢ chrzescijanska, k. 317-330; S. W i t ¢ k. Duchowos¢ religijna,
k. 330-334 oraz R. Cy rk L o ff, Duchowo$¢ benedyktynska, Encyklopedia Katolicka, t. 2, Lublin 1976,
k. 242-245.

2 J. Leclerq, ,Spiritualitas”, Stiuli medievali 3 (1962), s. 279-296, artykut napisany jako
odpowiedz na glos O. Vinay, ,Spirituality””; invito a ima discussione, Studi medievali 2 (1961),
s. 705-710. Stowo spiritualitas, ktére poczatkowo bylo przeciwstawieniem pojecia corporalitas,
z czasem zaczeto oznacza¢ zycie wewnetrzne, zycic duchowe.

! S. Adalberti Pragensis Episcopi et Martyris Vita prior, (cd. J. Karwasinska), w. MPH, series
nova, tomus 1V, l'asc. 1, Warszawa 1962 (dalej cytowane Vita 1); S. Adalberti Pragensis Episcopi et
Martyris Vita altera, auctore Brunonc Querfurtcnsi, (cd. J. Karwasinska), MPH, 1V, fasc. 2,
Warszawa 1962 (dalej cytowane Vita 11). Polskie ttumaczenie przygotowata takze J. Karwasiiis k a,
Pismiennictwo czaséw Bolestawa Chrobrego, ttum. K. Abgarowicz, wyd. J. Karwasinska,
Warszawa 1966; Wczesniej poswiecita Zywotom $w. Wojciecha cykl studiow opublikowanych w StZr
2 (1958), s. 41-80; 4 (1959), s. 9-32; 9 (1964), s. 15-47; 1l (1966), s. 67-78; 18 (1973), s. 37-44; zob.
tejze, Drzwi gnieznienskie a rozwoj legendy o $w. Wojciechu, w: Drzwi gnieznienskie, t. |
(red. M. Walicki), Wroclaw 1956, s. 20-42 oraz Wojciech-Adalbert, w: Hagiografia polska (red.
R. Gustaw), t. 2, Poznan 1972, s. 572-610, z dodaniem b. obszernej bibliografii.
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wosci $w. Wojciecha, a moze bardziej srodowisk, ktore jg ksztattowaty i w kregu
ktorych owe teksty powstaty, nie jest przedsiewzigeciem niemozliwym.

Woczesniejszy ze wspomnianych Zywotéw to Sancti Adalberti Pragensis epis-
copi et martyris vita prior, zrodto nazywane tez od pierwszych stow: Est locus in
partibus Germanie, powstato w 998-999 w Rzymie, w benedyktynskim klasztorze
Swietych Bonifacego i Aleksego na Awentynied. DoS¢ powszechnie za autora tego
Zywota uwaza sie Jana Kanapariusza, opata tego klasztoru, cztowieka gruntownie
wyksztatconego, pochodzacego z rzymskiej arystokracji. Znat on osobiscie Woj-
ciecha z okresu pobytu na Awentynie. Drugi z przekazoéw: Vila et Passio Sancti
Adalberti: Nascitur purpureus flos, zachowany w dwoch redakcjach: krotszej
i dluzszej, jest dzietem Brunona z Kwerfurtu, wyraznie zafascynowanego postacig
Wojciecha5. Brunon niemal przez cale zycie szedt jego S$ladami: od szkoty
w Magdeburgu, poprzez awentynskg wspoélnote benedyktyndw, pobyt na dworze
Ottona 11, z ktérym faczyta go przyjazn, podobnie jak niegdy$ Wojciecha, misyjne
wedrowki, m.in, na Wegry i do Polski, az do $mierci meczenskiej, poniesionej
w r. 1009 w czasie wyprawy misyjnej, zapewne gdzie$ na pograniczu rusko-
-jaéwieskim. Napisany przez Brunona Zywot jest nie tylko opowiescig 0 Woj-
ciechu, ktérego przedstawia jako cztowieka szarpanego watpliwosciami, nekanego
lekiem i niepewnoscig, a jednocze$nie konsekwentnie zdagzajacego do oddania
zycia Chrystusowi, az do meczenskiej smierci. Jest ten tekst takze zwierciadtem
duchowosci autora, tak bardzo podobnego do opisywanego przezen Bohatera.

Chociaz Brunon korzystat z Zywota pierwszego, jego Vita jest do pewnego
stopnia reakcjg na zbyt schematyczne, zapewne dla celéw kanonizacyjnych,
ukazanie postaci Wojciecha przez autora Vita prior. Tekst, ktéry Brunon pisat przez
kilka lat, w dwoch jak powiedzieliSmy, nieco odmiennych redakcjach, uzupet-
nianych i rozszerzanych w miare zdobywania wiadomosci od $wiadkéw zycia
Wojciecha, odbiega swoim realizmem od dzietl hagiograficznych wczesnego
Sredniowiecza. Z wnikliwych badan utworéw pozostawionych przez Brunona
wiemy, ze byt on Swiadkiem wiarygodnym swoich czaséw, badaczem dociek-
liwym, nie idealizujgcym opisywanych przez siebie postaci6.

Do tych podstawowych zrodet doda¢ mozna tekst Homilii o $w. Aleksym
odnaleziony w rekopisie klasztoru Monte Cassino, a przypisywanej sw. Woj-

4J. Karwasifiska, Studia krytyczne nad Zywotami $w. Wojciecha, biskupa praskiego. Vila |,
omawia stan badan nad krytyka zewnetrzng, a wiec i problemem autorstwa lego dzieta hagiograficznego,
StZr 2 (1958), s. 41-50.

5 J. Szymansk i, Bruno z Kwerfurtu, w: Hagiografia polska, t. I, Poznan 1971, s. 219-227.

6 Pod wzgledem wiarygodnosci oba przekazy o Wojciechu, zaréwno Vita | jak i Zywot napisany
przez Brunona naleza do najcenniejszych Zzrodet hagiograficznych po oficjalnych sprawozdaniach
z przestuchan starozytnych meczennikéw, poniewaz zostaty napisane przez naocznych, wiarygodnych
Swiadkow albo dobrze poinformowane osoby wspdtczesne korzystajace z relacji naocznych $wiadkdw
(H. Delahaye, The legends of the saints, transl. by D. Attwater, London 1962, s. 89 n.).
Wiarygodnos¢ Brunona podkresla zarowno R. W e n s k u s, Studien zur historisch-politischen Gedank-
welt Bruns von Querfurt, Minster-Kéln 1956 jak i 1. Karwasifska m.in, w artykule pt. Swiadek
czasow Chrobrego — Brunon z Kwerfurtu, w: Polska w $wiecie. Szkice z dziejow kultury polskiej, (red.
J. Dowial). Warszawa 1972, s. 91-105.
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ciechowi, utozony miedzy r. 989 a 996, w czasie jednego z dwoch pobytéw na
Awentynie78

Ponadto wymienione Swiadectwa mozna uzupetni¢ jeszcze jednym tekstem:
Kronikg Thietmara z przetomu X i X1 wieku. Biskup Merseburga byt bliski czasom
Woijciecha, a zyt wspodtczesnie z Brunonem, z ktorym byt spokrewniony. Dzieki
jego dzietu dowiadujemy sie wielu interesujgcych szczegotdéw dotyczacych srodo-
wiska magdeburskiego z czaséw Wojciecha. Sg w kronice takze wiadomosci o nim
samym nieco odmienne od znanych z Zywotows,

Srodowisko, ktore ksztattowato dziecinstwo Wojciecha Vita prior dobrze
okres$la, ukazujac jego jeszcze na wpdt poganski charakter: W czesci — sktadato sie
— z ludzi opanowanych btedem niewiary, z chrzescijan z imienia, zyjacych jak
poganie i niektérych tylko prawowiernych”. Do tych ostatnich nalezata zapewne
matka Wojciecha, pochodzaca ze znakomitego rodu, by¢ moze, jak przypuszcza
Jadwiga Karwasinska, nawet Przemyslidowl0* Oddana modlitwie, przestrzegajaca
postow i hojnie udzielajgca jatmuzn, zyfa gtebszym zyciem wewnetrznym niz jej
maz Stawnik, ktérzy wedtug stow dobrze poinformowanego Brunona rzadko sie
modlit, o czystos¢ nie dbal, ale byt sprawiedliwy i szczodry we wspieraniu
ubogich"”. Wolno przypuszczaé, ze oboje rodzice mieli nabozenstwo do Najsw.
Maryi Panny bo pod Jej opieke oddali swego ciezko chorujacego syna, prze-
znaczajac go jednoczesnie do stanu duchownego. Na ksigzecym dworze Stawtiika
przebywali kapelani, ktérzy byli dla Wojciecha pierwszymi nauczycielami prawd
chrzescijanskich, a jednoczesnie wprowadzali go w utkana czytania na tekscie
Psalterza. Prace archeologiczne odstonity w Libicach pozostatosci duzej jedno-
nawowej bazyliki z transeptem i absyda, $ladami baldachimu nad wielkim ot
tarzem, a obok fundamenty baptysterium. Byly to budowle wzniesione w 2 poi.
X w. w stylu odrodzenia ottorskiegol2 Swiadcza, ze Libice byty w X w. jednym
z silnych osrodkéw religijnych tworzacego sie panstwa czeskiego.

W trosce o pogtebienie religijnej i Swieckiej edukacji Wojciecha oddat go
ojciec w 972 r. do stynnej szkoty w Magdeburgul3.

Miasto to stato sie dla Wojciecha miejscem pobytu przez lat dziewie¢. Zetknat
sie tam ze S$rodowiskiem benedyktyfnskim, do ktérego miat jeszcze pdzniegj
powrdci¢, a ktore najbardziej wptyneto na duchowe uksztattowanie mtodego
ksiecia. Magdeburg byt miastem benedyktynéw! Zyli oni tam w kilku klasztorach
ufundowanych w ciggu X stulecia. Otto 1 stworzyl w tym miescie os$rodek

7 Tekst opublikowat i oméwit H.G. VVoigt, Adalbert von Prag. Ein Beitrag zur Geschichte der
Kirche und des Monchtums im Zehnte Jahrhundert, Berlin 1898, s. 358-365. O homilii tej zob. takze
A. Gieysztor, Dobrowolne ubdstwo, ucieczka od $wiata i Sredniowieczny kult $w. Aleksego,
w: Polska w $wiecie. Szkice z dziejéw kultury polskiej. Warszawa 1972, s. 25.

*Thietmar, Kronika (thum, i opra¢. M.Z. Jedlicki), Poznan 1953, s. 180, 182, 200, 206,
548.

9 Vita I, s. 25; Por. Vita Il, s. 89-91.

10 J. Karwasi hska, Wstep, w: PiSmiennictwo czasoéw Bolestawa Chrobrego, jw., s. 26, przypis
4; Por. T. Silnicki, Swiety Wojciech — czlowiek $wiety oraz jego dziatalnos¢ na tle epoki, w:
Swiety Wojciech 997-1947, Gniezno 1947, s. 38.

" Vita 1L s. 3.

12 Umelccké pamntky Cech (red. E. Pache), (. 2, Praha 1978, s. 245-246.

Vita 1, s. 6.
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panstwowego kultu $w. Maurycego przywozac w r. 961 relikwie legendarnego
rycerza do ufundowanego przez siebie kosciota. Zdumiewat on wspdtczesnych
pieknem architektury, btyszczat marmurami, ztotem i drogimi kamieniami, przy-
wiezionymi do Magdeburga na polecenie cesarza. Otto | sprowadzit z Wioch tyle
relikwii Swietych, ze mozna je bylo umiesci¢ w kapitelach kazdej marmurowej
kolumny kosciota sw. Maurycego. Cesarz zbudowat ten kosciét jako mauzoleum
dla siebie, swoich przyjaciét i nastepcow tronuld Po usilnych staraniach uzyskat
zgode papieza na utworzenie w Magdeburgu metropoliil#

Pierwszym arcybiskupem zostat w r. 968 Adalbert, benedyktyniski mnich
z Trewiru, z klasztoru sw. Maksymina, niegdy$ misjonarz wysytany na Ru$ przez
Ottona | na prosbe ksieznej Olgi, potem kanclerz krélestwa. Byt uczonym
historiografem. Zorganizowat swojag prowincje koscielng, nastawiajac jg na prace
misyjng wsrod Stowianl,

Juz w 937 r. z klasztoru $w. Maksymina w Trewirze, powigzanego z osrodkami
reformy w Lotaryngii, gdzie podobnie jak w Cluny, przywracano pierwotng
wierno$¢ Regule $w. Benedykta i znaczenie liturgii w zyciu klasztoréw, przybyta
do Magdeburga grupa benedyktynéw. Takze po roku 968, gdy kosciét ich stat sie
katedra, tworzyli nadal wspdlnote $w. Maurycego wokot swego opata. Adalbert
bowiem od tego roku piastowat jednoczesnie godnos$¢ arcybiskupa i opata.
W miescie byt jeszcze jeden klasztor benedyktynski $w. Jana Chrzciciela ,,na
gorze”, a nadto zenski klasztor benedyktynek pod wezwaniem $w. Wawrzyncall.
Patron ten, podobnie jak $w. Maurycy, otoczony byt szczegdlnym kultem przez
Ottona |.

W poblizu katedry — jak przypuszczajg archeologowie — stat patac cesarza,
miejsce licznych zjazdéw (zwlhaszcza na Boze Narodzenie i Wielkanoc), sadow
i narad z baronami niemieckimi oraz go$¢mi zapraszanymi z zewnatrz18. Krélowie
niemieccy zwykli przybywac do relikwii $w. Maurycego przed wyprawami wojen-
nymi, a takze by podziekowac za zwyciestwo. Magdeburg tetnit zyciem politycz-
nym i religijnym. W kosSciotach, wyposazonych w bogate paramenty liturgiczne
i pieknie iluminowane ksiegi, odprawiano wspaniate nabozenstwa, w czasie ktérych
czesto arcybiskup Adalbert wygtaszat swoje — jak zapewnia Thietmar — doskona-
te kazanial92®V rok po swoim przybyciu do Magdeburga a wiec w 973, Wojciech
byt Swiadkiem uroczystego pogrzebu Ottona I, tworcy $wietnosci miasta. Thietmar,
ktéremu zawdzieczamy te wiadomosci, przekazat takze Swiadectwo o samym
arcybiskupie Adalbercie: Spedzit on 13 lat na nauczaniu i umacnianiu w wierze
swoich owieczek, sam peten wiary20. Uzupeiniaja je stowa z | Zywota

14 T bielmar, Kronika, jw., s. 66-68.

15 Tamze, s. 70-72 (w przypisach podana literatura).

16 Tamze, s. 72 (w przypisach podane opracowania).

17 Tamze, s. 18, 52, 124, 234, 306, 334, 408, 504, 552, 562. Zob. G. Bottcher, Die
topographische Entwicklung von Magdeburg bis zum 12/13. Jahrhundert. Ein Versuch, w: Erzbischof
Wichmann (1152-1192) und Magdeburg in hohen Mittelalter. Stadt. Erzbistum. Reich. Ausstellung zum
800 Todestag Erzbischof Wichmanns von 29. October 1992 bis 21. Marz 1993, Magdeburg 1992,
s. 80-97.

18 Tamze.

9 Thietmar, Kronika, jw., s. 112.

20 Tamze, s. 122.
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Sw. Wojciecha: Od tego co stowami gtosit, w obyczajach i zyciu nigdy nie
odstgpif2'. Gorliwy zwolennik odnowionej obserwacji benedyktynskiej i pieknej
liturgii, osobiscie sprawdzat np. czy mnisi klasztoréow $w. Maurycego i Sw. Jana
Chrzciciela regularnie uczestniczyli w nocnych modlitwach brewiarzowych2P3
Musiat mie¢ niematy wptyw na uksztattowanie Wojciecha, ktorego przyjat w Mag-
deburgu bardzo serdecznie, udzielit mu sakramentu bierzmowania nadajgc mu przy
tej okazji wiasne imie. Adalbert dbat bardzo o szkole, do ktérej uczeszczat
Wojciech. Nauczycielem w niej byt benedyktyn Otryk, uwazany przez wspotczes-
nych za drugiego Cycerona2'. Ksztatcit zastepy mitodych zakonnikow, uczyt
zakonnice z klasztoru $w. Wawrzynca, dokad czasem zabierat ze sobg Wojciecha.
Do szkoty Otryka oddawano, podobnie jak Wojciecha, chtopcow z arystokratycz-
nych rodéw, korzystajgcych nie tylko z wiedzy filozoficznej i teologicznej mistrza,
ale zapewne takze z wielkiego ksiegozbioru klasztoru benedyktynow?24 Musiat
w nim szczegblnie rozmitowaé sie $Sw. Wojciech, jesli wierzy¢ Swiadectwu
Kosmasa, ze do Pragi wrécit przywozac z sobg niematg liczbe ksigg?s. /. Kroniki
Thietmara wiemy, ze wielu widziatlo w Otryku nastepce Adalberta na stolicy
arcybiskupiej. Na skutek blizej nam nieznanych nieporozumieri miedzy arcybis-
kupem a Otrykiem ten ostatni opuscit Magdeburg w r. 978 przenoszac sie¢ na dwor
cesarski. Thietmar napisat, ze nie byto po nim cztowieka réwnego mu pod wzgledem
uczonosci i wymowy?26.

Przez kilka lat umyst i dusze Wojciecha ksztattowali wiec wybitni ludzie.
Mtody ksigze zostat w Magdeburgu wprowadzony w atmosfere zreformowanego
Srodowiska benedyktynskiego, w ktérym dbano o regularnos$¢ i piekno opus Dei,
liturgicznej stuzby Bozej, o wdrazanie do modlitwy i o odpowiednie ksztalcenie
umystu. Wojciech uczestniczyt nie tylko w uroczystych mszach ze S$piewang
Ewangelig?i, ale takze w psalmodiowaniu brewiarza, przygotowywany byt zapewne
do uprawiania lectio divina tj. medytacyjnego czytania Pisma $w. Miat mozliwo$¢
zapoznania sie z tym wszystkim, co stanowito podstawy duchowosci benedyktyn-
skiej.

W czasie swego pobytu w Magdeburgu — jak podkreslajg jego Zywoty
— Wojciech czesto nawiedzat relikwie S$wietych. Bylo ich wiele, bo obok
wspomnianych juz relikwii $w. Maurycego, patrona catej metropolii i krolestwa,
Otto zadbat o sprowadzenie innych relikwii m.in. $w. Szczepana, $w. Gandolfa
(meczennika z VIII w.), Sw. Ambrozego. Kult relikwii byt charakterystycznym
rysem duchowosci czasow Wojciecha28.

2 Vita |, s. 6 (Parafraza stow z Gregorii Magni. Dialog, Il. s. XXXVI, PL LXVI [cyt. za
przypisem oprac, przez J, Karwas infska], PisSmiennictwo, jw., s. 29-30).

2 Thietmar Kronika, jw., s. 124.

23 Vita 1, s. 6.

2% Tamze.

% Kosmas, Kronika Czechéw (ttum, i opra¢. M. Wojciechowska), Warszawa 1968,

% Thictmar, Kronika, jw., s. 124, 128.

21 Tamze, s. 112.

8 Vita I. s. 7; Pismiennictwo, s. 31, przypis 14; Thietmar. Kronika, jw., s. 52. 55; bogata
literature dotyczaca kultu relikwii oraz dziejow tego zjawiska podaje R. Gregoire, Manuale di
agiologia. Introduzionc alia lettura agiografica, Fabriano 1987, s. 320-352.
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Po okresie magdeburskim wraz z powrotem na dwor ojca a potem do Pragi na
dwdr biskupa Dytmara nastgpit pewien regres w duchowym zyciu Wojciecha.
Podkresla to zwihaszcza Zywot 1129. Wstrzasem i wstepem do nawrdcenia byta dlan
Smier¢ Dytmara pelnego wyrzutow sumienia z tego powodu, ze nie dosy¢ dbat
o swe duszpasterskie obowigzki. Kiedy wiec Wojciech sam objat obowigzki
biskupa praskiego w 982 r. powrdcit do ideatéw, z ktoérymi zetknat sie w czasie
magdeburskich studiow.

Dodatkowy wptyw na dalsze zycie Wojciecha mogto mie¢ jego bardzo
prawdopodobne zetkniecie sie ze sw. Majoltisem, jedng z najwazniejszych postaci
zwigzanych z dzietem reformy zycia zakonnego w X w. Wojciech udat sie w 983 r.
do Werony, by tam z rak cesarza Ottona Il przyja¢ inwestyture potrzebng do objecia
biskupstwa w Pradze. Na sejm odbywajacy sie wowczas w Weronie przybyt takze
w maju tegoz, roku S$w. Majolus, zajety wiasnie reformowaniem klasztorow
w potnocnych Wioszech. Przez wiele lat, bo od 954 do 994, byt czwartym z kolei
opatem Cluny, ktére promieniowato odnowg zycia zakonnego na caty Owczesny
Kosciot. Juz Otto |, fundator wielu Kklasztordw, popierat dziatalnos¢ Majolusa,
podobnie jak po6zniej dwaj jego nastepcy na tronie cesarskim — Otto Il i Otto Il
Sw. Majolus zmart reformujac na prosbe Hugona Kapeta benedyktyriski klasztor
St. Denis pod Paryzem3'. Osobowos¢ Swietego, ktéry umknat do klasztoru przed
godnoscig biskupa Sauvigny, ajako wielki reformator byt czczony przez moznych
tego Swiata, musiata wywrze¢ duze wrazenie na Wojciechu. Swojg mtodos¢ spedzit
w Magdeburgu wsrdd benedyktyndw zwigzanych z reformg lotarynska ptynaca
z osrodka w Gorze, a w Weronie miat mozliwo$¢ zapoznania sie poprzez
Sw. Majolusa z jeszcze silniejszym ruchem odnowy ptynacym z Cluny. Nie dziwi
wiec, ze swoje zycie jako biskup Pragi utozyt wedtug zasad Reguty $w. Benedykta
i Ksiegi reguty pasterskiej Grzegorza Wielkiego. Tak przynajmniej przedstawiajg
ten okres duchowego rozwoju Wojciecha jego obaj zywotopisarze, sami na tych
pismach wychowani.

Pisza oni, ze biskup Wojciech jak zakonnik zachowywat milczenie od komplety
do prymy. Po jej odmoéwieniu przyjmowat ludzi zwracajacych sie don z roznymi
prosbami. Potem az. do mszy $w. odmawiat brewiarz, a nastepnie jak pisze swoim
kwiecistym stylem autor Zywota |, na oftarzu panskim sktadat w ofierze chleb
anielski nad relikwiami Swietych3l Reszte dnia spedzat Wojciech na czytaniu
i pracy fizycznej, a wiec postepowat dokladnie lak jak nakazywata zakonnikom
Reguta $w. Benedykta. Zywotopisarze dodajg jeszcze, ze umartwiat sig hardziej niz.
w klasztorze32. Jednak z zachowywaniem Reguly tgczyt czynne zycie biskupa:
odwiedzat wieznidow i chorych, interesowat sie losem ludzi wystawionych na
sprzedaz, na targach niewolnikéw, gtosit kazania, a nadto: upominat duchownych29

,Przez caty ten czas cechowata go swawola, jak kazdy cztowiek Ignat do ziemskich uciech, miat
czas na dziecinne figle, takomigc sie na jedzenie i picie, jak bydle schylat twarz ku ziemi i nie umiat
spojrze¢ w niebo", Pismiennictwo, s. 95, (Vita I, s. 6) oraz ,,gonit za pieknem doczesnym i catg dusza
tongt w sprawach ziemskich, lub bez przerwy zwykt btgkac sie wsréd marzen, Pismiennictwo, s. 103
(Vita 11, s. 10).

0 D.logne-Prat, Agni immaculati. Recherches sur les sources hagiographique relatives a saint
Maicul de Cluny (954-994), Paris 1988.

3 Vita I, s. 16.

3 Vita Il, s. 12,
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i wiernych stosownie do ich wieku, S$wiadomosci oraz stopnia ijakosci przestepst-
wa33. A czynit to z podstawowg dla duchowosci benedyktynskiej cnotg discretio
— rozwagi, kierujacej kazdym postepowaniem34

Scisle wedtug Reguly pasterskiej dzielit swoj dochdd na cztery czesci —jedng
przeznaczal na potrzeby i ozdobe kosciotdéw, drugg — dla kleru katedralnego,
trzecig rozdawat ubogim, a ostatnig zachowywat dla siebie. Byt niezwykle hojny
w rozdawaniu jatmuzn3

Mozna wiec powiedzie¢, ze jako biskup praski Wojciech usitowat formowaé na
wzor benedyktynski duchowos$¢ swego srodowiska, zaréwno najblizszego otoczenia,
do ktorego nalezat jego przyrodni brat Radzim, prepozyt katedry Wielich (pozniej
mnich klasztoru na Monte Cassino), by¢ moze i Radta, piastun i towarzysz w szkole
magdeburskiej (pdzniej mnich w klasztorze na Awentynie, a nastepnie arcybiskup
Ostrzyhomia), jak i szerzej wsrdd kleru i wiernych diecezji praskiej. Na tle ideatow
jakimi przenikniety byt Wojciech doszto, jak sie zdaje do konfliktu. Kler niechetny
byt ideatowi vita communis i zakazom zawierania zwigzkéw matzenskich. Swieccy
wierni stawiali opor wymogom jednozenstwa, wiernosci matzenskiej, zakazowi
zwigzkOéw miedzy krewnymi. Wsrdd tych trudnosci duszpasterskich nekaC zaczely
Wojciecha leki o wiasne zbawienie i odezwata sie tesknota za samotnosciag, w ktdrej
mogtby bez ograniczen uprawiaé¢ ,otia contemplationis”. Papiez Jan XV przed
ktorym stangt w Rzymie po szesciu latach zmagan z trudnymi problemami diecezji
praskiej, miat mu poradzi¢: oddaj sie w spokoju kontemplacji i przebywaj wsrdd tych,
ktérzy pedza spokojne zycie na petnych stodyczy studiach3637

Miejscem, w ktérym Wojciech znalazt poszukiwang przystan stat sie rzymski
klasztor swietych Bonifacego i Aleksego na Awentynie. W czasach Wojciecha byt
to osrodek, w ktérym spotykaty sie tradycje monostycyzmu wschodniego i zachod-
niego, byto to tez miejsce skupiajgce elite intelektualng i duchowg Rzymu. Klasztor
ten powigzany — zwiaszcza przez Swiagtobliwego opata Leona, ktéry przyjat
Wojciecha — z dworem Ottonéw, pozostawat goscinny i otwarty na kontakty
z benedyktynami i biskupami catej dazacej do reformy christianitas. Z klasztorem
zwigzany byt m.in, stynny z uczono,$ci biskup Liege, Notker (972-1008), Abbon
z Fleury ( 1004), teolog i kronikarz, meczennik sprawy reformy Kklasztorow
benedyktynskich. Z opatem Leonem zaprzyjazniony byt grecki asceta i anachoreta
$w. Nil z Rossano (910-1004), oddany kopiowaniu kodekséw z pismami Ojcow
Kosciota i zywotami $wietych37

Wsrod zakonnikéw klasztoru, ludzi wyksztatconych i wybitnych, znajdowat sie
wspomniany Jan Kanapariusz, Jan Madry, wedlug Stanistawa Zakrzewskiego
prawdopodobnie pochodzacy /. arystokratycznego rodu Campaninuséw, Jakub
z Afryki i Teodor Milczacy, rodem by¢é moze z Egiptu3s.

BVita 1, s. 17.
Jamze.

3% Vita I, s. 14; Vila U, s. 10.

% Vita 1, s. 19.

3 Vita | (s. 14-17), Vita Il (12-14). Zob. nadal aktualne studium S. Zakrzewskiego.
Opaetwo benedyktynskie ss. Bonifacego i Aleksego na Awentynie w latach 977-1085, Rozprawy ALI.
Wydz. Hist.-Fil., seria 2, t. 20, Krakéw 1903, s. 38-124.

B Vita 11, s. 20; S. Zakrzewsk i, jw., s. 63 nn.
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Zakrzewski, opierajac sie na tekscie uchodzacym za homilie $w. Wojciecha
0 Sw. Aleksym, a takze na przekazie o Brunonie z Kwerfurlu zwrdcit uwage, ze dla
awentynskich mnichéw kult Bonifacego i Aleksego, patrondw klasztoru i kosciota,
nie byt czyms$ formalnym, ale zywym obcowaniem z bliskimi im postaciami. Zycie
tych patronéw stanowito wzorzec postepowania jak wynika to z homilii utozonej
przez Sw. Wojciechald. Znamienne wydaje sie, ze Wojciech fundujac klasztor
benedyktynéw w Brzewnowie koto Pragi po swoim powrocie z Rzymu obok
wezwania Matki Bozej i $w. Benedykta nadal mu jako patrondéw $w. Bonifacego
i Aleksego'll.

Obydwaj $wieci nalezeli wedtug legendy do moznych tego $wiata, optywaja-
cych w dostatki, ktérych wyrzekli sie w momencie nawrécenia. Obaj opuscili
Rzym; Bonifacy, by ponie$¢ Smier¢ meczenska w Tarsie (ok. 309 r.), Aleksy, by po
dtugich wedréwkach wroci¢ i zy¢ we wiasnym domu nierozpoznany, w ubostwie
i pokorze&d

Wojciech dwukrotnie w swym zyciu (w latach 990-993 i 994-996) przebywat
na Awentynie, ws$rod ludzi zyjacych w surowej ascezie i prostocie, oddanych
nauce, w Srodowisku, w ktérym panowat duch tolerancji, symbiozy kultury greckiej
i tacinskiej, a prawdopodobnie i misyjnego zaangazowania.

Silentium in Deo awentynskiego klasztoru wypetnione odmawianiem psalméw,
liturgig mszy oraz czytaniem, takze czuwaniami, postami i pracg fizyczng prowa-
dzito Wojciecha na droge kontemplacji, w atmosferze mitosci braterskiej, pokory
i poddania sie Opatowi42.

Zycie zakonne Wojciecha, zgodnie z. przyjetymi w hagiografii topoi przed-
stawione zostato przez zywotopisarzy jako: certamen, praelium, pugna. Byio
pojmowane jako walka contra adversantia cuncta anime ad Deum progredientesd3.
Odnajdujemy w tym idee czesto powracajgcg w listach $w. Pawtadd. Walka
prowadzona sub regulam s. Benedicti miata na celu upodobnienie sie mnicha do
Chrystusa. Zwtaszcza cnota pokory, silnie podkreslana w Regule i catej hagiografii

¥ Tamze, s. 68 nn.; H.G. V oi gt, jw., s. 358-36)5 wydal homilie na podstawie kodeksu Biblioteki
Monte Cassino (cod. CIX), gdzie nosi tytut: ,,Omilia venerabilis Adalbcrti Episcopi cl Martyris".
Przeznaczona byfa ,In natali sancti Alexii confessoris”. Nastepujace stowa $wiadcza, ze wygtosit te
homilie mnich klasztoru $w. Bonifacego i Aleksego na Awentynie: ,,Nos namque licet nec servi appellari
digni, filii tamen eius sumus, quia nos in hanc suam domum sub monastica professione pius apud deum
intercessor congregavit”. Tekst kilkakrotnie podkresla synowskie uczucia mnichéw wobec $wietego
patrona i wzywa do nasladowania jego ideatow (s. 362). Wydaje sie, ze réwniez Brunon / Kwerfurlu
imie Bonifacy przyjat w klasztorze na Awentynie. Sugeruje to Piotr Dam iani Vita s. Romualdi,
MPII, t, 1. Lwow 1864, s. 327, wkiadajac w usta Brunona-Bonifacego nastepujace stowa: ,mox exemplo
sui cquivoci ad marlirii desiderium provocatus ait: Et ego Bonifacius vocor, cum ergo etiam ipse Christi
marlir essem debeo”. Po przyjeciu imienia patronami jego stawali sie dwaj meczennicy:
$w. Bonifacy z ‘farsu (ok. 307) patron klasztoru awentynskiego, oraz $w. Bonifacy z Wessex
(672-754) apostot Niemiec.

Z0Silnicki jw., s. 85

4 Te wiasnie cechy zaleca do nasladowania wspomniana homilia. Gtosi pochwale ubostwa,
wzgardy $wiata, pojscia za Chrystusem. Przebija z homilii rados¢ z bycia w klasztorze pod wezwaniem
Sw. Aleksego. Chwali szczeg6lnie dwie jego cnoty: ,.constantia” i ,patientia” oraz fakt, ze ,,derelictus
enim omnibus secutus est Christum” (Lk 14, 26) Homilia s. Adalberti, s. 362 n.

4 Tak przede wszystkim przedstawia len okres Vita Il, ale i Vita I.

43 Vila 11, s. 16.

Ef 6, 10-18; Tm 2, 1-2.
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benedyktynskiej, uchodzita za fundament doskonato$ci zakonnej4s. Sw. Wojciech
w klasztorze ¢wiczyt sie w wszystkich stopniach pokory, aby zblizy¢ sie do wzoru
Boga. Zapomnial, ze byt biskupem i stat sie matym wsrdd bracid.

Brunon duchowe osiggniecia Wojciecha w zyciu zakonnym strescit w pieknym
literacko obrazie piszac, ze przyszty meczennik zbudowat domus animae suae (dom
swej duszy) kltadac pod nim fundament gtebokiej pokory. Z czterech cnot:
patientia, iustitia, fortitudo i temperantia na ksztalt krzyza utozonych, a wiec
pogtebionych cierpieniem, utworzyt kamienie wegielne, a z nich jak z zywych
kamieni wzniost trwate Sciany, ktére wygtadzit zelazem postuszenstwa (obedien-
tia). Okrywajac te budowle podwdjng trzcing, zwienczyt 6w dom gdy natozyt nan
ztoty dach Bozej mitosci'lia7

Taki obraz cnoét nabytych przez Wojciecha w zyciu zakonnym przypomina
tresci zawarte w Collationes patrum Jana Kasjana, ktore wraz z Regutg Benedykta
dawaly podstawy duchowosci monastycznej. Na uwage zastuguje pogiebienie
obrazu przez Brunona, podkre$lajacego ze budowanie gmachu doskonatosci moral-
nej nie jest celem samym w sobie. Prowadzi¢ miato do zjednoczenia z Bogiem.
Wojciech pracujac bowiem nad budowg wewnetrznego przybytku templum Domini
se fecit, regalem cubile Filio Regis intra se preparavit4s.

Warto zwrdci¢ uwage na jeszcze jeden charakterystyczny rys duchowosci $w.
Wojciecha, dzielony przezen z wielu innymi Swietymi tamtych czasow. Otdz
wewnetrzne i zewnetrzne odwrdécenie sie od Swiata, oparte na przekonaniu o jego
kruchosci i nicosci lezace u podstaw zycia monastycznego, przybierato czesto
forme peregrinatio. Pojecie to funkcjonowato w podwdjnym znaczeniu: okresSlato
praktyke nawiedzania loca sacra, miejsc zwigzanych z kultem lub tez specyficzng
forme zycia ascetycznego49*Wojciechowi nieobce byto peregrinatio w obu znacze-
niach lego stowa. _

Zaréwno Vita prior jak i Zywot napisany przez Brunona, donoszg o jego
niezrealizowanym ostatecznie zamiarze udania sie do Jerozolimy dla nawiedzenia
Grobu Chrystusa. Przybycie Wojciecha do Rzymu takze przedstawione zostato
przez Brunona jako peregrinatio do matki meczennikéw i domu apostotdw™. Bruno
szerzej niz Vita Jana Kanapariusza przedstawit Wojciechowe peregrinatio ad loca
sacra z 996 r. przed wyruszeniem do Polski. Byly to pielgrzymki do Fleury
i Glanfeuil (Saint Maur de Fossbs), Tours i St. Denis pod Paryzem5l

45 Bencdyklz Nursji, Reguta, Tyniec 1979, rozdziat 7: O pokorze wymienia wiele jej stopni.
Wspinajac sie po nich mnich dochodzi do Mitosci Bozej, s. 25-30.

46 Vila Il, s. 16.
41 Vita I, s. 16-17.
48 Tamze.

49 A. Witkowska, Z zagadnien ,Peregrinationis religiosae” w S$redniowiecznej Europie.
Roczniki Humanistyczne 22 (1973), z. 2, s. 31-46; H.vonCampcuhauscn, S’expatrier ,a cause dc
la foi”’, La vie spirituelle 101 (1959), s. 162-181; J. Lc c | e rq. Monachisme et pérégrination du IXC au
Xille siccle, Studia Monastica 3 (1961). s. 33-52; te n z e, Monchtum und Peregrinatio im Frihmittclal-
ter, Romische Quartalschrift fur Christlische Altertumskunde und Kirchengescliichte 55 (1960),
s. 212-223.

5 Vita Il. s. 13-14.

5L Vita I, s. 24 25.
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Juz sam wybor tych miejsc rzuca Swiatto na duchowos¢ Wojciecha. Najpierw
udat sie do Sw. Marcina, wzoru doskonatego biskupa taczacego cechy troskliwego
pasterza z umitowaniem sancta solitudo, ktdrej szukat m.in, w stworzonej przez
siebie wspolnocie w Marmoutier koto Tours. Oczywisty byt cel pielgrzymki do
opactwa Fleury gdzie od w. VII przechowywano ciato $w. Benedykta: nauczyciela
tych co umierajg Swiatu i tesknig catym sercem do nieba jak brzmi komentarz
Brunona. W tym zresztg klasztorze przebywat wspomniany $w. Abbon, reformator
zwigzany z ruchem Cluny. W poblizu znajdowato sie opactwo Glanefuil (Saint-
-Maur), gdzie spoczywato ciato najblizszego ucznia $w. Benedykta — $w. Maura.
Swiezo zreformowane przez $w. Majolusa opactwo benedyktyfskie w St. Denis
wyrosto wokot kultu $w. Dionizego, meczennika i pierwszego biskupa Paryza. Do
grobu tego Swietego zaprowadzi¢ mogto Wojciecha jego pragnienie meczenstwa
dla Chrystusa. W tych wymienionych przez Brunona miejscach, Wojciech jakby
powierzat Swietym patronom swoje potrojne powotanie: biskupa, mnicha i meczen-
nika. Przybywajac do tych miejsc przed zamierzong wyprawg misyjng adiutores ad
sua prelia vocat, wzywal pomocy Swietych do walki, ktorg miat podjacs2

Nie byto zapewne dzietem przypadku, ze szlak francuskiej pielgrzymki S$w.
Wojciecha prowadzit przez klasztory, ktére niedawno reformowat $w. Majolus.
Zaréwno opactwo w Marmoutier koto Tours jak i St. Maur des Fosses i wreszcie,
jak wspomniano, St. Denis, nalezaty do opactw wiaczonych przez wielkiego
odnowiciela obserwancji zakonnej do poteznej kongregacji Clunyb53

Pielgrzymke traktowat Wojciech jako specyficzng forme wyrzeczenia i umart-
wienia. Przed zamierzonym udaniem sie do Jerozolimy rozdat biednym wszystkie
pienigdze jakie na ten cel otrzymat od cesarzowej Teofano, oddalit przybytych
z nim z Pragi stuzacych, zamienit biskupie szaty na pielgrzymie. Wszystkie loca
sacra na terenie Francji — jak podkreslit Brunon — odwiedzal pieszo54.

Wydaje sie, ze idea pielgrzymki jako formy uprawiania ascezy bya szczegdlnie
wazna w niespokojnym zyciu Wojciecha. U zrodet lezato pragnienie porzucenia
wszystkiego dla Chrystusa. Idea ta zakorzeniona byla w Starym Testamencie,
ukazujgcym wzor wszystkich pielgrzymow: Abrahama wezwanego do opuszczenia
kraju, by na rozkaz Boga wyruszy¢ w droge. Znaczenie stowa peregrinus — obcy
jest kluczem do zrozumienia tej formy ascezy. Zywot |, Wojciecha podkresla, ze
znekany duszpasterskimi niepowodzeniami w Pradze Wojciech postanawia opuscic¢
ziemie rodzinng i bardziej znane ludy. Chce dla Boga udac sie na obczyzne ijakby
pod innym storicem w ubostwie spedzi¢ wiek sedziwy. Wszystko co twarde i przykre
ze wzgledu na umitowanie Jezusa wydato mu sie stodkie, dla bogatego Chrystusa
znosic¢ dotkliwe ubdstwo to byt nie tyle trud, jak raczej dowdd ogromnej mitoscisb.

Opracowania na temat roli pielgrzymowania w ascezie monastycznej podkres-
lajg, ze pragnienie petniejszego nasladowania Chrystusa objawiato sie wiasnie
w tym, ze opuszczano dla Niego nie tylko rodzine i dobra materialne, ale takze
ojczyzne (Patriae solum, divitias parentesque relinquere, et hudos nudum Christi

5 Tamze oraz Vita |, s. 63-64. Wage pielgrzymek w zyciu $wietych z podaniem bogatej literatury
omawia R. Gregoirc, jw., s. 353 nn.

53D. logna-Prat, jw., s. 222 z podaniem opracowan dotyczacych wspomnianych opactw.

5 Vita I, s. 13, 24.

% Vita I, s. 19.
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sequi). Celem pielgrzymowania byto zycie samotne w obecnosci Boga (sibi solique
Deo). Pragnienie pojscia na wygnanie lezato u podstaw wedrowek mnichow
iroszkockich, potem anglosaskich i galijskich. Byly one dla nich wypetnieniem
nakazu Boga jaki ustyszat Abraham: exi de terra tua, a Chrystus powtdrzyt swoim
Péjdz za rung56.

Przytoczony wyzej tekst Vita | nie pozostawia watpliwosci, ze taki tez cel
przyswiecat Wojciechowi: p6js¢ na wygnanie z mitosci do Chrystusa. Problem ten
stangt przed nim ponownie gdy nie mogac juz wréci¢ do Czech po tragedii
w Libicach, podjat decyzje pojscia ad exteras et incultas gentes qui nesciunt nomen
Domini predicare po to, by albo znalez¢ wsrdd nich $mier¢ meczenska dla siebie,
albo aby ochrzci¢ tych, do ktérych miat sie uda¢ na wygnanie5.

Dla duchowosci Wojciecha, dla jego ideatu prowadzenia wsrod pogan misji,
bardzo wazny i znamienny wydaje sie tekst z Zywota piora Brunona. Nie ma tego
fragmentu w Zywocie |, chociaz obaj autorzy korzystali z naocznego $wiadectwa
tych, ktérzy byli z Wojciechem do jego meczenskiej Smierci58. Jest to fragment
rozmowy prowadzonej przez nich po pierwszym niepowodzeniu w Prusach.
Woijciech, peten watpliwosci co do sensu dalszej tam pracy, uswiadamia sobie, ze
przeszkodg w gtoszeniu Ewangelii jest obcy wyglad misjonarzy. Wyraza wiec
przypuszczenie, ze moze skuteczniej prowadziliby ewangelizacje, gdyby upodob-
nili sie zewnetrznie do mieszkancoéw poganskich terendw, zapuszczajgc jak oni
wiosy i brody, przywdziewajac ich szaty, zyjac wsrdd nich z pracy ragk59. Taka idea
dostosowania sie do ewangelizowanego $rodowiska jest nie tylko echem misyjnej
mysli sw. Pawla Apostota, ale byta ponadto, jak nalezy przypuszcza¢, charakterys-
tyczna dla $rodowiska Ottona I, a takze kregu ludzi otaczajgcych $w. Romualda
z Camaldoli. Konsekwencjg pomystu i doswiadczenia $w. Wojciecha wydaje sie
by¢ to, co Brunon z Kwerfurtu napisat o przygotowaniach dwoch eremitéw
wybierajacych sie z Pereum do Polski: Benedykta i Jana: zapuscili wtosy i brody, by
upodobni¢ sie do pogan podjeli takze nauke jezyka ludu, do ktérego mieli pojs¢
z Dobrg Nowing60.

W przypadku Wojciecha obok pragnienia peregrinatio pro Christo oraz
niesienia Ewangelii poganom wyrazany jest takze motyw pozornie sprzeczny
z pragnieniem dziatalnosci misyjnej a mianowicie: motyw pragnienia meczenstwa.
Nalezy oczywiscie postawi¢ pytanie, na ile Wojciech podzielat zarliwo$¢ tego
pragnienia przebijajaca zwlaszcza z Zywota napisanego przez Brunona. Ten
bowiem z entuzjazmem nazywa meczenstwo: pulchrum, pulcherrimo, bellum
sacrum, felix et incomparabilis, felix triumphus, donum Dei6l. Nie ma dlan nic
piekniejszego jak za najstodszego Chrystusa oddac swoje zycie62. Meczenstwo, jak

% H von Campenhauscn, jw, s. 164 n. i 168 nn.; J. Lcclcrg, Monachisme et
pcrdgrination, jw., s. 42 n.

5 Vita Il, s. 23.

5 ,aiunt qui in itio agone fuerunt” (Vita 1 s. 37), ,, Testimonio illorum qui secum fuere" (Vita Il,

63, p. 215).

5 Vita 11, s. 32-33.

60 Tamze, s. 54. 59 (PiSmiennictwo, s. 199 i 208).

61 Vita 11, s. 24, 29, 35, 37.

62 Tamze, s. 67.
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pisze, najpetniej upodabnia cztowieka do Chrystusa, bo wigcza w Smier¢ poniesio-
ng przez Zbawiciela dla odkupienia ludzkich grzechéw. Dlatego — zapewnia
Brunon — pragnienie meczenstwa nie jest przejawem pychy, ale najpetniejsza
gwarancjg zbawienia przez, upodobnienie sie do Chrystusa6s.

O ile Zywot I, powstaty w $rodowisku benedyktyriskim na Awentynie podkresla
w duchowej sylwetce $w. Wojciecha przede wszystkim jego doskonato$¢ zakonna,
o tyle Brunon, sam przejety pragnieniem meczenstwa, ukazuje w postaci swego
bohatera gtéwnie wzorzec meczennika. Cate zycie Wojciecha zostato opisane jako
splot wypadkéw zmierzajgcych do najwazniejszego momentu — do meczenskiej
Smierci. Nawet proporcja opisu zycia i meczenstwa jest w dziele Brunona
znamienna. Podczas kiedy w Vita |, rozdziaty 1-XXVII moéwig o miodosci,
biskupstwie, zyciu zakonnym i podrézy misyjnej Wojciecha, to Vita Il az w 10
rozdziatach na 34 przedstawia wypadki zwigzane z jego meczenskg Smiercia.
Ponadto opis wczesniejszych zdarzen z zycia Wojciecha przepleciony zostat przez
Brunona watkami wskazujgcymi na to, ze pragnienie meczenstwa niejako towarzy-
szyto Sw. Wojciechowi od dawna: liczyt na nie podczas konfrontacji z Wrszowcami
w Pradze64, jako mnich przebywajagcy na Awentynie miat sen zapowiadajacy
meczenstwobb, a podobna wizja powtdrzyta sie, gdy przebywat na dworze cesarza
Ottona Il w Moguncji66. Kiedy Czesi odrzucili Wojciecha ostatecznie, Brunon
napisat, ze wolny od wiez.6w biskup objat niejako ramionami drogi przedmiot
swoich tesknot, chlubne meczenstwo, ktérego zawsze gorgco pragnaté’. Byto to
w momencie, gdy zdecydowat sie p6j$¢ gtosic Ewangelie poganom w Prusach. Tak
wiec oba rysy duchowosci Wojciecha: jego pragnienie dziatalno$ci misyjnej dla
Chrystusa i pragnienie poniesienia $mierci za tych, do ktérych sie udawat, bo chciat
ich zbawienia68, faczg sie w harmonijng jednos¢ podobnie jak w zyciu Chrystusa.

Sam opis meczenskiej S$mierci $w. Wojciecha zostat tak przez Brunona
wystylizowany, zeby wiasnie upodobnienie sie apostota idacego do Chrystusa jak
najsilniej podkresli¢. Wojciech jak Chrystus umiera w pigtek, po odprawieniu dnia
poprzedniego ofiary mszy $w., co stanowi w opisie wyrazne nawigzanie do
Wieczernika. Podobnie tez jak Chrystus Wojciech lekat sie i drzat przed spet-
nieniem najwyzszej ofiary zycia, podobnie jak Chrystus przezywat uczucie ludzkiej
stabosci6.

Pokazalismy tylko niektore komponenty duchowosci $w. Wojciecha, a towarzy-
szyta temu Swiadomos$¢, jak bardzo poznanie nasze jest ograniczone. Tajemnicy
zycia $w. Wojciecha dotykamy bowiem poprzez zostawione o nim $wiadectwa
tych, ktérzy pisali przekonani o $wietoSci i heroicznosci jego zycia. Autorzy
Zywotéw formowani byli w tych samych kregach, ktére uksztattowaty duchowos$é
Sw. Wojciecha. Byta to odnowiona reformg X w. duchowos$¢ benedyktynska z ktorg

63 Tamze, s. 36. Na temat teologii meczenstwa zob. M. Starowieyski, Meczenstwo,
w: Ojcowie zywi, t. 9. Meczennicy, Krakéw 1991, s. 20-141 oraz M. Rozdorff, A. Solignac,
Martyr, w: Dictionnaire dc Spiritualit¢, vol. 10, Paris 1980, s. 717-732.

6 Vita It, s. 19; podobnie Vita I, s. 30.

65 Vita I, s. 31.
66 Vita I, s. 25-26.
67 Vita I, s. 29.

68 Taki motyw zawiera kazanie Wojciecha do Pruséw, Vita Il, s. 32.
Vita Il, s. 35-36.
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zetknat sie w czasie swego pobytu w Magdeburgu, rozméw ze $w. Malojusem,
duchowos$¢ ktéra w samym Wojciechu dojrzewata na Awentynie, a potem wzboga-
cit nig mtode chrzescijanstwo czeskie, fundujgc klasztor benedyktynow koto Pragi
w Brzewnowie. Ta sama duchowos$¢ przenikata w silnym stopniu krag dworu
Ottona Ill, z ktorym $w. Wojciech wiodt dtugie przyjacielskie rozmowy70, a ktory
w r. 1000 przybyt do grobu swego przyjaciela, by ziozy¢ mu hotd i swojg
obecnoscig uswietni¢c moment powstania wyrostej z meczenskiej krwi $w. Woj-
ciecha pierwszej polskiej metropolii w Gnieznie.

DIE GESTIGKELT DES HL. ADALBERTS UND DAS MILIEU,
DAS SIE GESTALTETE

ZUSAMMENI-ASSUNG

Ein Geschichtswissenschaftler, der die Geistigkeit des hl. Adalberts untersucht, kann sich auf einige
Quellenlibcrweisungen  stiitzen, deren Wert vor allem darauf beruht, daf sie fast dem Heiligen
gegenwartig sind und sich auf das Zeugnis von Personen berufen, die ihn kannten. Dazu gehdren: zwei
Adalbert-Hagiographien, Thietmars Chronik sowie der Text einer Pcdigt tber den hl. Alexius, der dem
hl. Adalbert zugeschreiben wird. Sie erlauben, das Milieu kennenzulcrnen, das der Reihe nach Adalberts
Gestigkeit gestaltete, angefangen bei der noch halb heidnischen, aber auch wegen dem unldngst
angenommenen Glauben in Glaubcnsfragen eifrigen Familie Slawnikowic in Libice, weiter tiber das von
der frihen Benediktinerreform beeinfluBte Milieu in Magdeburg, wo Adalbert seine Schuljahre
verbrachte, bis zum, sich durch das hohe intclcktuelle und geistige Niveau auszcichncnden Milieu der
Benediktiner aus dem Kloster der heiligen Alexius und Bonifatius auf dem Aventin, mit denen sich
Adalbert nach dem Verlassen von Prag verbunden hat. Werden dazu auch noch Adalberts Kontakte mit
dem hervorragenden Reformator der Benediktincrkloster, dem hl. Majolus, und Adalberts Peregrination
durch so stark von der Benediktinerreform betroffenen Orte wie Tours, die Abteien in Glanfeuil
(Saint-Maur) und St. Denis bei Paris beriicksichtigt, so ist ersichtlich, daf sich Adalberts geistige
Gestaltung vor allem in Kreise der von der Reform des X. Jhs betroffenen Benediktiner vollzog, auf die
er wahrend seines Aufenthalts in Magdeburg, in den Gesprachen mit dem hl. Majolus und auch bei
seinem Aufenthalt in franzdsischen und italienischen, stufenweise reformierten Abteien gestoRen war.
Seine Geistigkeit reifte besonders wahrend seines jahrelangen Aufenthalts in Rom. Damit bereicherte
Adalbert das junge tschechische Christentum, indem er in Brzcwnow bei Prag ein Beneditkinerkloster
stiftete. Dieselbe Geistigkeit durchdrang in hohem Grade das Milieu des Hofstaates von Otto Ill., mit
dem der hl. Adalbert in tiefer Freundschaft verbunden war.

Diese Geistigkeit, gestattigt durch die Liebe zur Liturgie, den Reliquienkultus, die Askese und die
Weltentl'remdung, spiegelte vor allem Ideale wider, die in der Regel des hl. Benedikt enthalten sind. Die
gesamte schon zitierte Benediktinerreform im X. Jh. bezweckte eine Riickkehr zu ihrer Befolgung im
Einklang zur Idee des groRen Ordengriinders. Beim hl. Adalbert ist - auf der Grundlage seiner
Hagiographien — auch der Einfluf eines guten Hirtcn-Bischofs fcslzustcllcn. so wie ihn der hl. Gregor
der GroRRe in seinem Werk ,,Liber regulae pastoralis” gezeichnet hatte, und seine innere und &ufere
Wecltcnfremdung nahm in seinem Leben oft die Form einer ,,peregrinatio pro Christo” an. indem er das
ihm Vertraute verlieR, um in der Fremde einsam mit Gott zu leben. Das Endziel seiner ,,peregrinatio”
war die Ubermittlung des evangelischen Lichts an die Heiden. Damit ist der wesentliche Zug der
Geistigkeit des hl. Adalberts — sein Verlangen nach einem Martyrium fiir Christus  verbunden, das
sozusagen zur Krénung seiner Mission unter den Heiden wird, und zugleich erlaubt, Christus moglichst
ahnlich zu werden.

70 Vita Il, s. 25.



