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Podjęcie powyższego tematu ma szczególnie głębokie uzasadnienie w nowej 
sytuacji, w jakiej znajduje się obecnie Kościół w Polsce. Jeśli uwzględni się, że 
Kościół wobec zachodzących przemian społeczno-politycznych nie może prze­
chodzić obojętnie i nie może swojej misji wypełniać w izolacji, to zastanowienie się 
nad zagadnieniem  przekazu wiary w kontekście tych właśnie przem ian, ma swoją 
dodatkow ą motywację, zwłaszcza w wymiarze przyszłościow ym 1.

Nie podlega też wątpliwości, że spojrzenie na problem przekazu wiary także 
w aspekcie socjologicznym  ma swoje uzasadnienie w myśli soborowej. A myśl ta 
jest ciągle aktualna, żyw a i inspirująca. W nikliwa analiza a także ocena okresu 
posoborowego sprowadza się do następującego stwierdzenia: Duch zawarty w do­
kumentach soborowych a zwłaszcza w Konstytucji Gaudium et Spes  winien być na 
nowo odkryty i przem yślany stosownie do czasu. Dlatego też zagadnienie przekazu 
wiary w kontekście zm ieniającej się sytuacji społeczno-politycznej i upowszech­
niającego się pluralizm u w Polsce stanowi odpowiedzialne zadanie dla katechezy 
w szkole, która w nowym środowisku zdana jest samoczynnie na wpływy 
z zewnątrz, jak ie  niesie ze sobą pluralizm  społeczny.

Podejm ując niniejszy tem at autor staje przed złożonym  zagadnieniem. Ponie­
waż literatura rodzim a dotycząca powyższej tematyki jest jeszcze dosyć skąpa, 
a problem jest żywo dyskutowany, dlatego będzie on rozwiązywany w świetle 
literatury zachodniej, zwłaszcza niemieckiej, z myślą jednak o nowej sytuacji 
katechetycznej w Polsce.

1 F.X. K a u I' m a u n. K irche begreifen. A nalysen und T hesen zur gesellschaftlichen V erfassung des 
C hristentum s, F reiburg —  Basel ■— W ien 1079.
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I. DYSKUSJA NAD PRZEKAZEM  W IARY

Dyskusja podejm ow ana na tem at przekazu wiary odbywa się przede wszystkim 
między przedstaw icielam i teologii dogmatycznej a reprezentantami pedagogiki 
religijnej. Pierwsi bronią nienaruszalności treści, a drudzy otw ierają się na cały 
proces przekazu.

1. Kryzys przekazu wiary

O bserw ując sytuację K ościoła na Zachodzie, jego m iejsce w zmieniających się 
strukturach pluralizm u społeczno-kulturow ego, stw ierdza się, że Kościół ten stawał 
i ciągle staje wobec nowych wyzwań. Jeśli obecnie mówi się o kryzysie przekazu 
wiary, to nie znaczy, że został on spowodowany życiem i nauczaniem  Kościoła. 
W iele w tym w zględzie m ają do pow iedzenia zachodzące procesy sekularyzacji 
i laicyzacji.

M isja K ościoła aczkolw iek w sWej istocie niezmienna, podlega wpływom czasu 
i środowiska, które ją  w dużym stopniu warunkują. Kościół zaś starając się wiernie 
wypełniać sw oje zadanie, nie zawsze trafia do mentalności współczesnego człow ie­
ka, którego tak w yraźnie charakteryzuje postawa konsumpcji. Człowiek w spółczes­
ny z gruntu rzeczy dystansuje się od wartości nadprzyrodzonych, które w istocie 
m ają charakter zobow iązujący i w ym agają świadectwa. Dlatego wydaje się być 
konsekwentnym  szukanie przyczyn tego kryzysu wiary w samych postawach 
współczesnych chrześcijan, którzy wartości głoszone przez Kościół odbierają coraz 
bardziej krytycznie i nie bez pełnej akceptacji2.

Przeprow adzone badania naukow e dowodzą, że tego typu postawy to też 
niejako zjaw isko socjologiczne3. A patrząc na kryzys przekazu wiary w kontekście 
socjologicznym  zagadnienie to wym agałoby naturalnie w ieloaspektowego om ów ie­
nia. W jednym  opracowaniu nie sposób jest tego wyczerpująco dokonać. Dlatego 
z konieczności poruszone zostaną tu tylko niektóre jego  aspekty. Szczególną uwagę 
zaś zwrócim y na kontekst kairologiezny przekazu wiary.

2. Poglądy teologiczno-dydaktyczne wobec kryzysu przekazu wiary

Kardynał J. Ratzinger w przem ówieniu wygłoszonym we Francji na temat 
kryzysu katechezy nawiązał przede wszystkim  do sytuacji w Niemczech. Zajął on 
zdecydow anie krytyczną postaw ą wobec rozwoju katechezy w sensie religijno- 
-dydaktycznym . W zarzutach swych wskazał szczególnie na hypertrofię  (przerost) 
m etodyczną w stosunku do przekazywanych treści w procesie katechetycznym '1.

2 P. S c h l a d o l h ,  D as II. V atikanum  linci scine Bedeutung für dic Rcligionsdidaktik , w: 
K. R i e li t e r  (H rsg .), Das Konzil w ar erst der A nfang. D ie Bedeutung des II. V atikanum s für Theologie 
und K irche, M ainz 1991, s. 200 -2 2 0 .

3 F.X . K a u f m a n n, G esellschaft —  Kirche, w: P. E i c h e  r (H rsg.), N eues H andbuch theologi­
scher G rundbegriffe, Itd. 2, M ünchen 1984, s. 65 -80 .

4 J. R a t z i n g  e  r, D ic K rise der K atechese und ihre Überw indung. Rede in Frankreich, E insicdcln 
1983.
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Ale krytyczne głosy odnoszące się do katechezy wywołały również wielkie 
zatroskanie wśród wielu teologów i dydaktyków o przekaz wiary młodym pokole­
niom. Dlatego też problem ten zaczęto na nowo analizować i wyjaśniać. Chodzi tu 
przede wszystkim o zasadnicze pytanie, a mianowicie: W jaki sposób wiara 
Kościoła może być dzisiaj dynam icznie i żywotnie przekazywana, aby spełniała 
swoja funkcję m otyw acyjną dla świata ju tra? W tej właśnie myśli, jaka zawarta 
została w tekście synodalnym  diecezji Rottenburg kryje się głęboka troska
0 przekaz wiary młodym pokoleniom 5.

Dla w yakcentow ania najważniejszych aspektów tegoż zagadnienia zwrócimy 
uwagę na niektóre myśli autorów uczestniczących w dyskusjach dotyczących 
przekazu wiary młodemu pokoleniu.

I lak Jürgen W crbick wymieniając poszczególne koncepcje religijno-pedagogi- 
czne, wskazując na ram owe program y szkolnej lekcji religii {Zielfelderplłine, 
G nmdlagenplcm) i ich krytyczną ocenę, stwierdza jednocześnie, że z wielu stron 
coraz bardziej słyszy się głosy dom agające się powrotu do treści wiary, które Urząd 
Nauczycielski K ościoła podaje w sposób autentyczny do wierzenia6.

Jak wiadomo interwencje tego rodzaju, jak  stwierdza autor, były żywotne 
w pedagogice religijnej materialno-kerygmatycznego przełom u1. I aczkolwiek 
wielu autorów obiecuje sobie od tego przełomu zdecydowanego zwrotu w sensie 
pozytywnym  odnośnie przekazu wiary także w szkolnej lekcji religii, to jednak 
W erbick zapytuje krytycznie: Czy rzekom e zubożenie przekazywanych treści wiary 
istotnie dotyczy szkolnych lekcji religii i czy właśnie zubożenie tych treści stanowi 
w istocie główny elem ent potwierdzający bezskuteczność dotychczasowej lekcji 
rei igi is.

W tym kontekście w skazuje autor na ankietę przeprowadzoną w Instytucie 
Demoskopii w A llensbach (1987/88) wśród katolickich nauczycieli religii, jak 
również wśród uczniów, którzy w tych właśnie latach uczęszczali na lekcje religii. 
Jeden z ankietowanych nauczycieli wyraził swoją opinię na temat bezskuteczności 
nauczania religii następująco: Im bardziej temat je s t związany z. Kościołem
1 teologici tym trudniejszy okazuje sic; jeg o  przekaz!*. Ankieta przytacza dalej opinie 
większości nauczycieli tw ierdzących, że przekaz treści wiary jest najbardziej 
niewdzięcznym  i najmniej skutecznym  zadaniem.

Na powyższym  przykładzie wydaje się być słusznym podzielić opinię autora, że 
nauczyciele-katecheci znajdują się rzeczywiście w trudnej sytuacji. Jeśli preferują 
tematy o wym iarze bardziej egzystencjalnym , które budzą zainteresowanie ze 
strony uczniów, to tym samym oddalają się od tej rzeczywistości, którą jako 
nauczyciele w łaściw ie zajm ować się powinni. Preferując natomiast tematy religij ­

5 B eschluß der D iözesensynode 1985/1086 „W eitergabe des G laubens an die kom m ende G enera­
lion” , K irchliches A m tsb la tt f ü r  die. D iözese Rottciiburg-Stuttgart 38(1986), s. 495.

6 .1. W e r b i c k, Zurück zu den Inhallen? Religionsplitlagogische lieitrüge  25(1990), s. 4 3 -6 7  (lulaj 
s. 43).

7 Za m aterialno-kerygm atycznym  przełom em  opow iada się W. K a s p e r  w sw oim  opracow aniu 
przedslaw iajiicym  nowy K atechizm  dla dorosłych w K atliechetische B lätter  110(1985), s. 363-370 .

* J. W e r b i c k, jw ., s. 44.
” Tam że.
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ne, pogłębiają jednocześnie brak zainteresow ania u uczniów a także ich objętość 
wobec przekazyw anych treści10.

Rów nież postulat A rcybiskupa J.J. Degenhardta przewodniczącego Komisji do 
spraw katechizacji w Episkopacie niem ieckim  o coraz bardziej konsekwentne 
traktow anie lekcji religii odnośnie przekazywanych treści w iary11, w stanowisku 
W erbieka znalazł krytyczną ocenę. W dyskusji tej zapytuje W erbick dalej, czy brak 
zainteresow ania lekcją religii, które też w dalszej konsekwencji sugeruje myśl 
odm eldow yw ania się od niej, nie leży bezpośrednio właśnie w specyfice treści 
„kościelnych” 12.

W kontekście pow yższych wypowiedzi należy zauważyć, że aczkolwiek wyniki 
przeprow adzonych ankiet przem aw iają za słusznością pozycji zajm owanych przez 
W erbieka, to jednak  W. K asper i J.J. D egenhardt w dyskusji tej zajm ują stanowisko 
przeciwne.

I tak J.J. D egenhardt sprow adza swoje stanowisko do tego, że właśnie zadaniem 
nauczyciela religii jest przekazanie treści danej jednostki lekcyjnej, które nie budzą 
w iększego zainteresow ania lub pow odują wręcz obojętność, ażeby cel zamierzony 
mógł być osiągnięty. A W. Kasper podzielając wypowiedź J.J. Degenhardta jest 
zdania, że ten kto jednocześnie identyfikuje się z Kościołem i nauką wiary przez 
niego głoszoną i na lekcji religii przem aw ia możliwie w tonie „M atki-K ościoła” , 
może ostatecznie w sensie optym alnym  zrealizować zam ierzone cele.

W dotychczasow ym  naszym rozważaniu na podstawie przedstawionych dys­
kusji dotyczących przekazu treści wiary, daje się zauważyć, że wyniki prze­
prowadzonych ankiet wskazują wyraźnie na kryzys przekazu. W dyskusjach 
zwrócono uw agę na elem ent dydaktyczny. Chodzi tu o treści wiary i ich wpływ na 
sam proces nauczania i —  na elem ent fundam entalno-teologiczny — jak  uczynić, 
aby treści wiary były dostępne do uwierzenia.

3. W zajem ny stosunek między pedagogiką religijną i dogm atyką

N a podstaw ie wyżej analizowanej problematyki należy stwierdzić, że central­
nym pytaniem dla J. W erbieka je s t zagadnienie „treści” , jej określenie i wskazanie 
na m iejsce w procesie nauczania. Chcąc te kwestie czytelnikowi przybliżyć, 
odwołam y się do dyskusji, w której polem izują ze sobą J. W crbick i W. Kasper.

Spór ten m ożna najbardziej zobrazować na podstawie pozycji zajmowanej 
przez W. Kaspera, który twierdzi, że aspekty antropologiczne (przykładowo 
zagadnienia o charakterze społecznym ) w nauczaniu katechetycznym  nie są 
najważniejsze. Nauczanie to winno opierać się przede wszystkim na obiektywności 
„rzeczy” samej w sobie, a treści wiary winny być przekazywane oczywiście jako 
prawdy absolutne13.

10 T am że, s. 4 5 -4 6 .
"  R eferat w ygłoszony prz.cz A rcybiskupa J..I. D egenhardta na Sym pozjum  w Schw erte, gdzie 

dyskutow ano w yniki ank ietow e z A llensbach, por. E ntw icklungsperspektiven des R eligionsunterrichts 
für die 90er Jahre, K athechctisclie M a tte r  I 14(1989), s. 528-540 .

12 J. W e r b i c k ,  jw ., s. 46.
n  W. K a s p e r ,  A ndeutungen zu den erkenntnislhcorclischen Im plikationen seiner B estim m ung
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U stosunkow ując się do tego .). W erbick zapytuje w swojej refleksji bez dawania 
odpowiedzi, jak  uczynić, aby treści wiary same w sobie jako prawdy absolutne 
(O biektivität/Vorgegebenheit) mogły w całym  procesie nauczania spełniać funkcję 
w iodącą '“'.

Odpow iedź na pow yższe zagadnienie zawarte w pozycjach zajm owanych przez, 
obydwu autorów nie jest m ożliw a bez bliższego określenia wzajemnego stosunku 
pedagogiki religijnej do dogm atyki. Próbę odpowiedzi łączy W. Kasper z wyżej 
poruszonym już  częściowo przem ówieniem  Kardynała Ratzingera na temat kryzysu 
katechezy i jego  przezwyciężania. Autor bazuje szczególnie na realizmie teoriopoz- 
nawezym i opow iada się za prym atem  obiektywności rzeczy samej w sobie przed 
tym, co ma charakter subiektywny. A pozycja W erbicka odnosi się dokładnie do 
tego punktu: pyta on jak ie  ma znaczenie opcja Kaspera, jeśli uwzględni się 
wzajemny stosunek pedagogiki religijnej i dogm atyki? Dlaczego Kasper opowiada 
się za realistyczną teorią poznania i metody? Ściślej rzecz biorąc należałoby 
sform ułować pytanie: Jakie relacje winny zachodzić między absolutnymi prawdami 
wiary i dydaktycznym i transform acjam i?

W. Kasper, według J. W erbicka, chciałby zapewne oprzeć swoją tezę na 
przesłankach filozoficzno-teoriopoznaw czych, a wówczas prawda wiary mająca 
charakter absolutny winna być traktowana przedm iotow o15.

A wtedy J. W erbick w tak postawionym  pytaniu i w jego  interpretacji wskazuje 
na pew ne napięcie. Twierdzi on, że praw da wiary o charakterze zbawczym 
naturalnie nie je s t jakim ś produktem  konkretnego działania. W ierzący musi po 
prostu na niej polegać, jej zaufać, w przeciwnym razie nigdy nie stanic się ona 
alternatyw ą życiow ą16.

Patrząc zaś od strony dydaktycznej w perspektywie religijno-pedagogicznej 
należałoby postawić jeszcze jedno pytanie -— zaznacza autor —  a mianowicie, jak  
też konkretna praw da wiary m ająca charakter absolutny dana zarazem wierzącemu, 
może być przez niego zrozum iale przyjęta17.

Jeśli rozważym y powyższe stanow iska autorów wobec poruszonych zagadnień, 
to daje się łatw o zauważyć, że właśnie szczególnie w pytaniu W erbicka dotyczą­
cym w zajem nego stosunku dogmatyki i pedagogiki religijnej zaznacza się jego 
pozycja odnośnie przekazu wiary we współczesnym  pluralizm ie katechetycznym.

W łaśnie zadaniem  teologii praktycznej jest uczynić prawdę wiary w praktyce 
codziennego życia obiecującą alternatyw ą życiową i zwracać uwagę na to, aby 
prawda wiary otw ierała możliwości do życia prawdziwie chrześcijańskiegols. 
O czywiście, że nie chodzi tu autorowi o dopasowywanie prawd objawionych do 
różnych form przejawów ludzkiego życia. Z  rozum owania W erbicka w poruszonej

des V erhältn isses von D ogm atik und R eligionspädagogik, vv: D er neue Erw achsenenkateehisnuis und die 
A useinandersetzung W crbicks mit der Position K aspers, Vom  R ealism us der D ogm atik, K atlw chctischc  
ß liitte r  110(1985), s. 459 -463 .

14 J. W e r b i c k ,  jw ,, s, 49.
'·' Por. D er neue E rw achsenenkatechism us, jw ., s. 459 -463 .
•s Tam że.
17 T am że i także J. W e r b i c k ,  D ie „organische G ahnzcit” des G laubens und das „G lauben 

lernen” , th eo log ische  Quitrtalttchrift 164(1984), s. 26S -281 .
15 Por. Der neue Erw ach,sencnkalcchism us, jw ., s. 462.
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kwestii w ynika jasno, jaka zależność zachodzi między dogm atyką i teologią 
praktyczną. D ogm atyka w sposób zrozum iały musi liczyć na pomoc teologii 
praktycznej, której zadaniem  jest inicjowanie procesów nauczania. O statecznie 
autor wskazuje przede wszystkim  na konieczność wewnętrznego związku i obu­
stronnej akceptacji dogmatyki i pedagogiki religijnej. Obie dyscypliny winny 
w praktyce przede wszystkim  uwzględniać pierw szoplanow e dobro człowieka 
mając na uw adze kształtow anie jego  postawy religijnej19.

W yciągając wniosek z przedstawionej wyżej dyskusji, daje się zauważyć z dużą 
ostrożnością, że środek ciężkości zajm uje tu głównie sam proces przekazu wiary. 
Temu też zagadnieniu zostanie pośw ięcone dalsze nasze rozważanie.

4. Treści w procesie przekazu

Z punktu w idzenia pedagogiki religijnej na pytanie dotyczące wiary w sensie 
norm atywnym  m ożna odpow iedzieć wtedy, gdy uwzględni się jednocześnie także 
kom unikacyjne procesy wiary.

W edług W erbicka treści prawd wiary m ogą odnosić swój pozytywny skutek 
tylko wtedy, jeśli są one przekazyw ane w relacji JA -D O B R A  NOW INA 
(Ich-B otschaft). Taki obraz rzeczywistości kryje w sobie naturalne żądanie od 
nauczycieli religii postawy świadectwa. Dla procesu przekazu z kolei oznacza to, że 
rzeczywistości JA -D O B R A  NOW INA nie można zażądać, lecz trzeba ją  umoż­
liwić. A m ożliw e jest to dopiero wtedy, gdy również, wszyscy inni -— nie tylko 
uczący —  będą odbierani jako  potencjalni świadkowie. W procesie tym chodzi 
autorowi przede wszystkim o inicjowanie świadectwa, które określa je jako 
ZE U G N IS-D ISK U R S2".

W dalszej konsekwencji w skazuje autor na to, że treści winny ukierunkowywać 
przebieg sam ego procesu na świadectwo. Treści te określa W erbick jako treści 
św iadectw a (Inhalte eines Zeugnis-D iskurses). Dalej winno się um ożliwiać, aby 
treści w procesie nauczania były przede wszystkim źródłem inspiracji i wyzwania, 
a nie norm ą wiary, która krępuje działanie.

C entralne treści wiary, jak  stw ierdza autor, odnoszą się do Chrystologii i do 
nauki o Trójcy Świętej. Fundam entalne znaczenie stanowi Osoba Jezusa Chrys- 
tusa21. Przem yślenia W erbicka dla chrześcijan dotyczące tejże refleksji idą konsek­
wentnie dalej. Kto próbuje przyswajać naukę Kościoła bez odpowiedniego przygo­
towania i nadaw ać jej rangę ważności ze względu na to, że Jezus Chrystus to 
LOGOS, a nie ze względu na to, co ten LOGOS „m ów i” , ten czyni fid e s  quae jako 
norm ę wiary i żąda wyrażenia zgody na teologiczną przesłankę przed udostęp­
nieniem treści '2 (Erschließung).

Z  pow yższego rozw ażania m ożna w yprowadzić wniosek, że refleksje W erbicka 
dotyczące przekazu treści w procesie dydaktycznym , m ają na celu rozróżnienie

l'J I am /c .
211 J. W e r b i c k ,  Z urück zu den Inhalten?, jw., s. 52.
21 T am że, s. 54.
22 T am że.
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między literą praw a a duchem  Ewangelii. Dobra Nowina Jezusa Chrystusa winna 
być rozum iana jako  wyzwanie, jako  obietnica a nie żądanie, które w pewnym  sensie 
m a charakter skrępow ania2'.

W łaśnie Dobra Nowina, która treściowo określa nową jednostkę lekcyjną i jako 
proces mający charakter kom unikatywny, musi odpowiadać Dobrej Nowinie, którą 
jest Jezus Chrystus. Rozwijając swoją myśl J. W erbick wskazuje na interpretację 
Objaw ienia Bożego, które kryje w sobie bezpośrednio konsekwencje dydaktyczne: 
Bóg udziela się nam sam  w Dobrej Nowinie, a nie jakiejkolw iek nauce czy 
ideologii2*.

Teologiczny prym at Dobrej Nowiny, którą jest Jezus Chrystus, wynika z idei 
sam oobjawienia: Bóg objawia sit; sam przez Jezusa „Sam o"-O bjaw ienie ( „Selbst" - 
-O ffenbarung) w Duchu Świętym 25.

Należy tu zaznaczyć, że dokum enty kościelne dotyczące Objaw ienia Bożego 
(por. Dei Verbum) a także katechetyczne dotyczące Słowa Bożego potwierdzają 
prymat Dobrej Nowiny przed nauką. Akcenty te można w sposób jasny zauważyć 
w dokum encie katechetycznym  Papieża Jana Pawła li Catechesi Tradendae21'.

5. Przekaz jako  wyzwanie

Biorąc pod uw agę treści zawarte w wyżej wymienionych dokum entach kościel­
nych, J. W erbick jest zdania, że procesu Tradycji i przekazu nie da się po prostu 
zrozum ieć tylko jako  przekazu nauki i przykazań otrzym anych od Chrystusa. 
Dlatego JA -D O B R A  NOW INA Jezusa Chrystusa nie jest żądaniem, lecz wy­
zwaniem: wyzwaniem  życia, życia praktyki, które nie da się dopasować do 
istniejących system ów  zachowań i definicji rzeczywistości27.

Dalej zaznacza autor, że tak procesy nauczania w wierze, jak  i procesy 
prowadzące do wiary winny służyć nam acalnie wezwaniu Jezusa Chrystusa, gdzie 
zasadniczą spraw ą nie może być przekaz gotowych ponadczasowych prawd wiary, 
ale chodzić powinno bardziej o przekaz mający charakter wyzwania. Idea samego 
wyzwania pozwoli się z kolei tylko wtedy przekazać, jeśli się umożliwi drogę do 
alternatywy, jaką  to wyzwanie sugeruje, wskazując przy tym jednocześnie na rolę 
Ducha Świętego jako  Inspiratora wszystkich ludzkich działań. Ten bowiem aspekt 
powinien również stanowić główny punkt ciężkości w przekazywaniu centralnych 
treści Dobrej N ow iny2*.

W tym kontekście naw iązuje W erbick do znaczącej wypowiedzi propagatora 
teologii w yzw olenia C. Boffa, sprawa nie kończy się na tym, ażeby prawdę wiary 
z.nać. O wiele istotniejszym je s t tu rozwój ludzkiego i historycznego znaczenia wiary

25 T am że, s. 55.
2'' Tam że.
2,< T am że, s. 56.
2(' Por. T am że: także: J a n  P a w e I II, Aclliortacja apostolska C atechesi Tradendae  5, 6, 2 1 i 3 1.
27 J. W e r b i e k, jw ., s. 57.
2S T am że, s. 59.
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w ogóle2’’. Z  tym w iąże się stanow isko J.A. Jungmanna: Dogmat winniśmy znać, 
przepow iadać natom iast m usim y Kerygmę30.

Ten w łaśnie problem , jak  stw ierdza W erbick jest także aktualny dla współczes­
nej lekcji religii. Jeśli D obra N ow ina jako zaproszenie i wyzwanie kierowana jest 
do konkretnego człow ieka, to tym samym winna mu ona zaoferować treściowo 
naszkicow aną alternatywę. Bez tego treściowego naszkicowania, samo wezwanie 
może okazać się pustką31.

Należy tu podkreślić, że W erbicka interesują treści nie tylko w sensie im­
plikacji, ale także ich wzajem ne powiązanie. Proponuje on zw rócenie uwagi 
w pedagogice religijnej na koncepcje Sörena K ierkegaarda o pośrednim przekazie 
wiary (Indirekte G laubensm itteilung). Tenże autor wyjaśnia, że chrześcijaństwo to 
nie nauka, ale głoszenie egzystencji. Jezus Chrystus zlecił głosić Dobrą Nowinę nie 
docentom , ale jego  naśladowcom . Dlatego też chrześcijaństwo winno być głoszone 
przede w szystkim  przez różne formy świadectwa. Na podstawie bowiem tego 
pośredniego głoszenia wiary, które rów nocześnie w każdym wymiarze winno być 
autentyczne, żąda W erbick przełom u w kierunku nowego zastanowienia się nad 
m aterialno-kerygm atycznym  ujęciem dydaktyki lekcji religii32.

O statecznie chodzi tu w łaściw ie o tę myśl, jaka  została w ypowiedziana 
w dokum encie soborow ym  Gaudium et Spes: Radość i nadzieja, smutek i trwoga 
ludzi współczesnych, zw łaszcza ubogich i wszystkich cierpiących, są też radością  
i nadzieją, sm utkiem  i trwogą uczniów Chrystusowych; i nie ma nie prawdziwie 
ludzkiego, co nie m iałoby oddźwięku w ich sercu (GS 1).

6. Relacje zachodzące między „teologią elem entarną” i pedagogiką religijną
oraz wnioski dla przekazu wiary

Podsum ow ując nasze dotychczasow e rozważanie, nasuwa się wniosek, że 
J. W erbick w ram ach konstruktywnej krytyki rozwijając swoje myśli jednocześnie 
w skazuje na podstaw ow e relacje zachodzące między teologią elem entarną i peda­
gogiką religijną33.

Autor w swojej publikacji habilitacyjnej w prowadzając termin teologii elem en­
tarnej, ukazuje korelacje m iędzy teologią elem entarną i teologią system atyczną 
(dogm atyką). Zadaniem  teologii system atycznej, jego zdaniem, jest sprawdzanie 
w teologii elem entarnej autentyczności wiary w sensie postępowania, tzn. czy 
konkretne postępow anie chrześcijanina w ynika autentycznie z prawdy wiary.

2'J C. B o f f ,  T heo log ie  der Befreiung. E ine E inführung in ihre G rundlage, Zeitschrift fü r  
M issions W issenschaft 69(1985), s. 161-178.

,0 J.A . J u n g m a n n ,  D ie Frohbotschafl und unsere G laubcnsvcrkündigung, R egensburg 1936, 
s. 60.

·'* W lym kontekście odw ołuje się W erbick do tezy Exelcra, w: A. E x c l  e r ,  Inhalte des 
R elig ionsunterrichts, w: F e i  f e i  (H rsg .), H andbuch der Rcligionspiidagogik, Bd. 2, Zürich —  Einsie- 
deln —  Köln 1978, s. 107.

32 Por. T am że, s. 6 4 -6 7 .
M J. W  c  r b  i c  k, G laube im Kontext. Prolegom ena und Skizzen zu einer elem entaren Theologie, 

Zürich —  E insicdcln  —  Köln 1983, s. 19.
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Naturalnie chodzi tutaj o praw dziw e korelacje, tj. stosunek wiary do form, stopni 
i etapów ludzkiej tożsam ości, jak  również tejże tożsamości do treści chrześcijań­
skiej wiary. Teologia elem entarna ma charakter zobowiązujący wobec dogm atycz­
nej rekonstrukcji teologicznego uzasadnienia związków, a także wobec historycz­
no-krytycznej rekonstrukcji odkrywania tychże związków. Jej specyficzne założe­
nie rozpoznawcze leży jednak w rekonstrukcji tych powiązań, w których wiara 
pojawia się jako  elem ent działaniowy·14.

Na tej w łaśnie płaszczyźnie form ułuje J. W erbick temat teologii elementarnej, 
która w inna w stosunku do pedagogiki religijnej zajmować następującą relację: 
Wiara w kontekście’ ludzkiej praktyki życiowej, jako  umożliwienie prawdziwie  
ludzkiej praktyki życiow ej3S.

Powyższa teza akcentuje jednocześnie punkt dyspozycyjny: Teologia elem en­
tarna musi być teologią m ającą swoje oparcie w doświadczeniu.

Reasum ując tok naszych dotychczasowych rozwiązań, należałoby w tym 
kontekście postawić zasadnicze pytanie: Jakie znaczenie mogą mieć powyższe 
teorie dla katechezy?

Otóż chodzi o proces, w którym treści wiary będą tak przekazywane, że 
człowiek w spółczesny poczuje się poruszony1'’. Zajm ując się nim dydaktyka, jako 
nauka m ająca za przedm iot procesy uczenia i uczenia się, mająca związek 
z procesami nauczania w różnych stopniach, pogłębi związek w nauczaniu 
katechetycznym  z procesem  uczenia się w iary17.

Dla dydaktyki katechetycznej szczególne znaczenie mają przem yślenia i wyniki 
Soboru W atykańskiego II. Również zagadnieniu temu poświęcił wiele uwagi Synod 
Niemiecki (3.01.1971-22.11.1975), co zaznacza się wyraźnie w dokum encie 
synodalnym  o nauce religii w szkole: Wiara winna się dopełniać  w kontekście 
Życia, a życie winno być rozumiane w świetle wiary™.

II. PRZEK A Z W IARY w KONTEKŚCIE KAIROLOCdł 
RELIGIJNO-PEDAGOCICZNEJ

Jeśli m ow a tu o przekazie wiary we współczesnym pluralizm ie katechetycz­
nym, jak  zostało zaznaczone w samym temacie, to należałoby uwzględnić tu także 
uw arunkowania społeczne, zwłaszcza procesy socjalizacyjne i ich wpływ na sam 
proces przekazu.

Takie spojrzenie na przekaz wiary w kontekście zmieniających się uwarun­
kowań społecznych stawia R. Englert jako  zadanie kairologii religijno-pedagogicz- 
nej. Chodzi tu przede wszystkim o rozwój świadomości stawania się chrześ­
cijaninem  w specyficznych warunkach społecznych i historyczno-chrześcijańskich.

’* T am że, s. 41.
”  T am że, s. 21.
1,1 P. S c li 1 a d o l h, jw ., s. 203.
17 Por. .1. W e r b i c k ,  G laubcnlcrncn aus Erfahrung; M ünchen 1989.
111 Syitoücnbeschluß: Der R eligionsunterricht in der Schule, Nr 2.4.2., w: L. B e r t  s c h  i inni 

(H rsg.), G em einsam e Synode der B istüm er in der Bundesrepublik D eutschland, Beschlüsse der 
V ollversam m lung, F re ib u rg  - Basel W ien 1976.
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Autor w yjaśnia dalej, że Świadom ość wiary (G laubens-Bewußtsein) i Kairos- 
-Św iadom ość (K airos-Bewußtsein) kształtują się we wzajemnej korenspondencjiV).

Dlatego też Englert słusznie widzi dotychczasow ą pedagogikę religijną jako 
zajm ującą się praktyką, w której wywieranie na nią społecznych wpływów stanowi 
istotny elem ent. Tu też zauw aża się zbieżność poglądów Englerta ze stanowiskiem 
W erbicka, który jest zdania, że zakres religijnych procesów uczenia się i kształ­
cenia winien być obecnie jeszcze bardziej niż dotychczas a także na inny sposób 
(chociażby ze względu na różnorodność struktur rozum ienia i działania) uwzględ­
niony411.

W tym kontekście w prow adza autor do pedagogiki religijnej pojęcie indek- 
sykalizacji (Indexikalisierung). Pojęcie to definiuje następująco: Z  postulatu punk­
tualności wynikają zadania, by norm atywne przem yślenia odnośnie teologicznych  
i pedagogicznych kw estii przekazyw ać w powiązaniu z empirycznymi analizami 
ciągle zm ieniających się uwarunkowań społecznych. „Indexikalisierung” oznacza  
tu uwzględnienie zm ieniających się uwarunkowań społecznych  — procesów so- 
cjalizacyjnych, które zawsze m iały wpływ na religijne procesy kształcenia. Chodzi 
tu prz.ede wszystkim  o warunki indywidualne, społeczne i historyczno-chrześcijań- 
skie4I. W  tym sensie też rozum ie Englert religijno-pedagogiczną kairologię jako 
teorię punktualności religijnych procesów nauczania i kształcenia. W inna być 
rów nocześnie ona rozum iana jako  system atyczna refleksja powiązania Celu i Cza­
su; jako  teoria społeczno-chrześcijańskiej i indywidualno-historycznej indeksykali- 
zacji (Indexikalisierung) religijnych procesów nauczania i jako część teorii religij­
nego kształcenia42.

1. Znaczenie pojęcia „K airos”

O m aw iając w dalszym  ciągu zagadnienie kairologii religijno-pedagogicznej 
zatrzym am y się nieco nad samym pojęciem  „K airos” . Otóż pojęcie to wyjaśnia 
Englert w oparciu o koncepcję P. Tillicha, który „K airos” rozum ie jako  H erein­
brechen des Ewigen in die ZeitĄ\  W kroczenie nieprzem ijającego (wiecznego) do 
czasu. Dokonując za Englertem  rozróżnienia między „sapiencjalnym ”44 i „form al­
nym ” charakterem  kairologii, można wskazać tu na dwa zasadnicze aspekty. 
Podczas gdy kairologia sapiencjalna zaw iera wiedzę doświadczenia i odnosi się do 
działania odbyw ającego się w konkretnym  czasie, to kairologia form alna ma za cel 
analizę w szelkich warunków um ożliw iających to działanie.

W koncepcji kairologii religijno-pedagogicznej Englerta daje się zauważyć, że 
autorowi chodzi o form alne znaczenie kairologii, którą łączy z wyżej om awianą

w R. E n g l e r t ,  G luubensgcschiclite und B ildungsprozcß. V ersuch einer rcligionspädagogisclicn 
K airologię, M ünchen 1985, s. 16.

40 Por. w lym  kontekście J. W e r b i c k ,  G oll gehören. T heologisches zur Idcnlilä lsprobleinatik , 
Z eitschrift f ü r  T heologie  und  K irche  97(1975), s. 441.

4' R. E n g l e r t ,  jw ., s. 28.
ίί Por. T am że, s. 55.
41 P. T i  11 i c h ,  G esam m elte  W erke IV, S tu ttgart 1963, s. 29 -41 .
44 R. E n g l e r t ,  jw ., s. 44.
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teorią indeksykalizacji (Indexikalisienm g). W odróżnieniu od sapiencjalnego wy­
miaru kairologii chodzi tu nie o rozwój wiedzy odnoszącej się do konkretnego 
czasu w sensie historycznym , lecz o analizę warunków będących przedmiotem 
dyskusji i um ożliw iających z kolei punktualne działanie45.

Poddając krytycznej analizie rozwiązania Englerta, a przede wszystkim  jego 
teorię indeksykalizacji należy zauważyć, że pojęcie użyte i wprowadzone przez 
niego do pedagogiki religijnej, aczkolwiek zawierające w istocie rzeczy głęboką 
myśl dla praktyki przekazu wiary we współczesnym  pluralizm ie katechetycznym, 
niestety, nie zostało przez autora wystarczająco uzasadnione46. Podkreślanie trzech 
elem entów odgryw ających istotną rolę w przekazie wiary; mianowicie historii 
indywidualnej, społecznej i chrześcijaństwa sprowadza on niejako do przypisu47. 
A utor nie uw ypukla odpowiednio, że w pojęciu indeksykalizacji winno być 
ukazane napięcie jak ie  zachodzi między empirycznym i i normatywnymi działania- 
mi4K.

Przem yślenia Englerta dotyczące jego teorii wskazują jednak słusznie, że 
szczególnie procesy kształcenia w realizacji zamierzonych celów religijnych bazują 
na następujących przesłankach:

a) zasadniczym  uznaniu powiązania wiary z życiem i kształtowaniu tego życia 
jako  formy wiary w specyficznych warunkach strukturowych,

b) usiłowaniu zrozum ienia wiary (des G laubens-Verstehens) w sensie krytycz­
nej refleksji w każdorazowych warunkach strukturowych życia,

c) dostosow aniu uczenia się wiary (des Glaubens-Lernetis) do specyficznie 
indywidualnych —  chrześcijańskich i społeczno-historycznych wyzwań wiary44.

Kairologia m a więc na celu lak rozum ienie historycznego momentu jako 
wyzwania, jak  rów nież działanie odpowiadające znakom czasu (Zeichen der Zeit). 
Takie spojrzenie na przekaz wiary we współczesnym  pluralizm ie katechetycznym 
wydaje się być zupełnie zgodne z nauką Soboru W atykańskiego II50.

K airologia dotyka w istocie rzeczy aspektu, który jest czymś decydującym 
w religijnych procesach nauczania i kształcenia. Chodzi tu o wzajem ne odniesienie 
stosunków życiowych i perspektyw  wiary z uwzględnieniem wyżej omawianych 
elem entów m ających istotny wpływ na obustronne relacje zachodzące między 
życiem  i wiarą. Ta bowiem  dialektyka, jak  twierdzi słusznie Englert, musi być 
m iarodajnie i autorytatyw nie uwzględniona w strukturze kairologicznej orientacji 
religijnego procesu kształcenia51.

4S Por. T am że, s. 45.
Ί'’ Por. T am że, s. 15.
47 T am że, s. 15.
ί" Por. T am że, s. 115 i 316.
49 T am że, s. 138.
511 Pojęcie „Znaków  czasu” , zajm uje w dokum entach soborow ych szerokie m iejsce. S obór W aty­

kański II w skazuje w yraźnie na ich uw zględnienie w przepow iadaniu katechetycznym ; por. tu 
K. R a h n e r ,  W issenschaftstheoretische V oriibcrlcgungen, w: F.X. A r n o l d ,  K.  R a h n e r ,  
V. S c h u r r ,  L.M . W e b e r  (H rsg.), H andbuch der Pastorallheologie, Freiburg 1964, s. 181. Rahner 
stw ierdza tu, że aktualna potrzeba chrześcijańskiego działania jes t m ożliw a do rozpoznania tylko na tle 
teologicznej analizy teraźniejszości.

51 R. B n g I e r t ,  jw ., s. 53.
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Patrząc perspektyw icznie na zagadnienia religii, kształcenia i socjalizacji 
—  koncepcja autora uw zględnia centrum  kształcenia w ogóle52. W sensie kairologi- 
cznym , religijno-pedagogiczna teoria kształcenia sprowadza się do określonych 
w arunków indywidualnych, chrześcijańskich i społeczno-historycznych. Należy tu 
podkreślić, że teoria Englerta pod kątem kairologicznym pasuje do ramowego 
konceptu religijno-pedagogicznej teorii kształcenia, gdzie równocześnie nie na­
stępuje załam anie koncepcyjne5'.

2. Pedagogiczno-teologiczny aspekt kairologii religijno-pedagogicznej

K airologia religijno-pedagogiczna Englerta wskazuje przede wszystkim na 
relacje zachodzące między wiarą i życiem. Ale określenie przecież wzajemnej 
korelacji m iędzy wiarą i życiem należy do zagadnień wchodzących w zakres 
teologii fundam entalnej, gdzie pytanie dotyczące wiary we współczesnej rzeczyw i­
stości jest zarazem pytaniem odnoszącym  się do życia51.

W tym kontekście chodzi też najpierw o określenie „m iejsca” w życiu, 
w którym nastaw ienie do wiary może zrodzić pozytywny skutek. W. Kasper aspekt 
ten określa jako  pytanie dotyczące tzw. naturalnego punktu styczności z wiarą55.

Relacja zachodząca między wiarą i życiem kryje w sobie jeszcze jeden ważny 
aspekt, a m ianowicie, jak dalece w iara potrzebuje dynamiki życia, aby mogła 
w ogóle się zrodzić.

O cena tej w łaśnie strony, relacji zachodzącej między wiarą i życiem, zależy 
zdecydow anie od przyjętej z góry formy interpretacji Objawienia. Przem yślenia 
Englerta odnośnie tej kwestii m ożna sform ułować następująco. Uczyć się życia 
(Leben-Lernen), to istotny elem ent uczenia się wiary, a wiara z kolei to podstawa 
egzystencji, która może się dokonać tylko w wymiarze istnienia i w istnieniu 
również zaznacza sw oje w yraźne ślady55. Doświadczenie wiary wskazuje przy tym 
na „index” konkretnych okoliczności życiowych. Tym samym też nie można 
wystarczająco m ów ić o doświadczeniu wiary bez uwzględnienia każdej pojedyn­
czej sytuacji życiow ej57.

W yżej wym ienione myśli Englerta pozw alają mu za Ebelingiem  na takie 
refleksje: C za,s j e s t  m ie js c e m  wiary™ , U c zy m y  s ię  z a ś  n ie  ty lko  ż y ć , lecz. ró w n ie ż  
w ierzyć , a  u c zy m y  s ię  w ierzyć , g d y  u c zy m y  s ię  żyć . Z  j e d n e j  s tro n y  u c ze n ie  s ię  w ia ry

' 2 Por. R. I’ r e u I, R elig ion-B ildung-Sozialisatiun . S tudien zur G rundlegung einer rcligionspiidago- 
gisclicn T heorie, G ütersloh  1980, 135.

' '  Por. R. E n g l e r t ,  jw., s. 84; T e n ż e ,  P lädoyer fü r relig ionspädagogische Pünktlichkeit, 
Kathechetisahe IiliiIler  113(1989), s. 159-169.

5,1 Por. E. K l i n g e r ,  Perspektiven des C hristlichen im B egriff der anonym en Christlichkeit, w: 
T e n ż e  (H rsg.), C hristentum  innerhalb und außerhalb der K irche, Freiburg 1976, s. 9 -2 4 .

S5 Por. W. K a s p e r ,  E inführung in den G lauben, M ainz 1975, s. 28.
■’o Por. R. E n g l e r t ,  jw., s. 129.
v/ E. F u c h s ,  G laubenseiTahrung-Theologie-R cligionsunterricht, Katheclictixclic M üller  

103(1978), s. 190-216  (cyt. za R. E n g l e r t e m ,  jw., s. 129).
5* R. E n g l e r t ,  jw ., s. 129.
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może' hyc w idziane ja ko  moment uczenia się życia, z drugiej zaś uczenie się życia  
jako  m oment uczenia się wiaryy>.

To w zajem ne odniesienie uczenia się wiary i uczenia się życia, może być 
w sposób m iarodajny opisane tylko jako proces wzajemnego oddziaływania. Jeżeli 
korelacja ta zostanie wzięta poważnie pod uwagę, to wiary trzeba się uczyć, jeże li 
ma ona pozostać na poziom ie liis t o ryczj i o-życio w ego rozwoju™.

Tak też wydaje się być jasnym , że teoria religijnych procesów kształcenia nie 
może się ograniczać tylko do przekazu wiedzy w nauczaniu, lecz chodzi tu 
szczególnie o proces rozwoju osobowego01. Aspekt ten bardzo mocno akcentuje 
adhortacja Jana Pawła II Catechesi Tradendae"2.

W NIOSKI

Podsum ow ując nasze rozważania na tem at przekazu wiary we współczesnym 
pluralizm ie katechetycznym , trzeba stwierdzić, że przeprowadzona wyżej analiza 
sprowadza się w dużej mierze do relacji zachodzących między dogmatyką 
a teologią praktyczną. W racając m yślą do rozważań .1. W erbicka odnośnie przekazu 
wiary, należy podkreślić, że dogm atyka musi liczyć na pomoc teologii praktycznej. 
W tym kontekście pojaw ia się szczególna konieczność obustronnej zależności 
dogmatyki i pedagogiki religijnej.

U w zględnienie tego w praktyce przy głoszeniu i przekazie wiary, może mieć 
pozytywny wpływ na zachow anie tożsam ości katechetycznej i zapewnić wzras­
tającą skuteczność pedagogiezno-dydaktyczną w procesach przekazu wiary. Pośre­
dni przekaz wiary (indirekte G laubensmitteilung) oparty na świadectwie winien 
znaleźć sw oje głębokie uzasadnienie. Także ścisła korelacja zachodząca między 
teologią elem entarną i pedagogiką religijną może wywierać pozytywny skutek 
w przekazie wiary. Teologia w ypływ ająca z dośw iadczenia powinna wskazywać na 
ścisły zw iązek zachodzący m iędzy wiarą i życiem.

Dalszy aspekt w ypływający z powyższych rozwiązań dla przekazu wiary to 
kairologia rcligijno-pedagogiczna. Zadaniem  bowiem pedagogiki religijnej jest 
rozwijać w spółcześnie w yraźną świadom ość stawania się chrześcijaninem  w specy­
ficznych w arunkach społecznych i historyczno-chrześcijańskich. W tym też kontek­
ście istotne znaczenie ma tu pedagogiczne i teologiczne uzasadnienie religijno- 
-pedagogicznej kairologii. Istotnym  elem entem  przy teologicznym  uzasadnieniu 
kairologii religijno-pedagogiczncj jest określenie przede wszystkim stosunku zależ­
ności jaki zachodzi między wiarą i życiem.

K onkludując należałoby podkreślić, że treści wynikające z przedstawionej 
wyżej dyskusji m ogą stanowić duży wkład w główne linie rozwojowe katechezy

yi T am że, s. 130.
"" T am że, s. 131. 
ό Por. R. E n g l e r t ,  jw ., s. 146.
i’2 Por. J a n  P a w e l  II, A dhortacja apostolska C atechesi tradendae  (V, W szyscy potrzebują 

katechizacji).
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szkolnej w Polsce. W ypracow anie konkretnych podstaw teoretycznych dla przeka­
zu wiary we w spółczesnym  pluralizm ie katechetycznym  winno być kluczowym 
założeniem  wszelkich poczynań w kierunku prognozowania przyszłości katechety­
cznej.

W świecie pluralistycznym , a takim staje się nasze środowisko, istnieje 
potrzeba otw ierania się i korespondow ania z duchem przemian współcześnie 
zachodzących.

D IE W EITER G A B E DES GLAUBENS 
IN DER IN TER D ISZIPLIN Ä R EN  DIM ENSION

ZU SA M M EN FA SSU N G

Blickt man au f die analysierten G edanken, kann m it J. W crbick fcstgestellt w erden, daß 
die D ogm atik au f das V erm ögen der Praktischen Theologie angew iesen ist. Die B erücksich­
tigung dieses Z usam m enhangs zw ischen D ogm atik und R eligionspädagogik kann in der 
Praxis hei der G laubcnsvcrkündigung und- Weitergabe, in RU und K atechese w ertvolle 
D ienste leisten. A ber auch die „indirekte G laubcnsm itlcilung” muß liier Beachtung finden, 
zumal das C hristentum  durch Zeugnis zu verm itteln ist.

W eiter kann auch eine sehr starke Korrelation zw ischen elem entarer Theologie und 
R eligionspädagogik eine positive W irkung auf die W eitergabe des G laubens ausüben, wobei 
sich die T heologie aus E rfahrung auf den Z usam m enhang von Glauben und Leben beziehen 
sollte.

E inen w eiteren A spekt für die G laubensverm illlung stellt die religionspädagogische 
Kairologic dar. D em nach ist es die A ufgabe der Religionspädagogik, ein deutliches 
Bew ußtsein der gesellschafls- und christentum sgeschichtlichen B edingungen des heutigen 
C hrist-W erdens zu entw ickeln. H ier ist eine w issenschaflsthcorctischc, crzichungsw isscn- 
schaftliche und theologische B egründung der rcligionspädagogischen K airologic von w esen­
tlicher B edeutung. Bei der theologischen B egründung der religionspädagogischen Kairologic 
ist vor allem die V erhältnisbestim m ung von Glauben und Leben wichtig, wobei Lcben- 
-Lerncn als ein w esentlicher B edingungsfaktor von G lauben-Lernen anzusehen ist. G leich­
zeitig muß, was für die W eitergabe des G laubens entscheidend wichtig ist, der G laube auch 
gelernt w erden können.


