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DROGA DO PELNEJ i WIDZIALNEJ JEDNOSCI CHRZESCIJAN
w SWIETLE ENCYKLIKI JANA PAWLA Il UT UNUM SINT'

Tre §¢ Wstep. — 1. Doniosto$¢ encykliki. — 1I. Znak nadziei na przyszto$¢ z przebytej juz drogi
do jednosci. — IIl. Droga do petnej iwidzialnej jedno$ci. — IV. Reakcja braci Ko$ciotéw roztgczonych.
— Zusammenfassung.

WSTEP

Papiez w swojej encyklice podejmuje bardzo istotny temat Swiata chrzescijan-
skiego — ekumenii, ktory to temat byt juz wielokrotnie przez niego w bardzo
doniostych stowach poruszanyl To, Ze on to czyni, jest nie tylko godne uwagi, ale
réwniez radosne2. Poniewaz odnosi sie wrazenie, ze nieco ucichto wokét ekumenii,
to znaczy wokdét konsternacji odnos$nie do podziatu chrzedcijanstwa i staran
0 przezwyciezenie tego podziatu. A to nie tylko z powodu, ze w dzisiejszym
Swiecie sg inne wieksze zadania i mozliwosci, ale rowniez dlatego, ze Koscioty
inaczej artykutujg Swiadomos$¢ wiasnego wyznania (konfesjonalnos$ei) oraz specyfi-
cznego ich profilu. To nie musi sta¢ koniecznie w przeciwieAstwie do dazen
ekumenicznych, lecz mogtoby je wzbogaci¢. Poniewaz zjednoczenie chrzes$cijan-
stwa nie moze by¢ jednos$cig w sensie jednolitosci, lecz jednoscig w r6znorodnosci
pojednanej.

W encyklice'l przewija sie mysl, ze w Kosciele katolickim (UUS 11) — jest
obecna i urzeczywistniona petnia chrzescijanskiej prawdy i daréw zbawienia,
jednoczes$nie wiele elementow tej eklezjalnej rzeczywistosci istnieje w innych
Kosciotach czy Wspolnotach koscielnych (UUS 12), i ze nie przedstawiajg one

Fragmenty referatu wygtoszonego podczas XIV Sympozjum Ekumenicznego, dnia 18.01.1996,
zorganizowanego przez Instytut Kultury Chrzescijanskiej im. Jana Pawta Il w Olsztynie w czytelni
Biblioteki WSD Hosianum, ul. Kopernika 47.

‘Jan Pawet Il, Przemoéwienie do Kardynatéw i Kurii Rzymskiej (28 czerwca 1985), AAS
77(1985), s. 1151; Dazenie ekumeniczne dla Biskupa Rzymu sa ,jednym z priorytetéw duszpasters-
kich”.

2 D.Langlians, Einfiirung in die Okumene-Enzyklika des MI. Vaters ,Alle sollen eins sein” (Job
21,17), Kirche heute 7-8(1995), s. 8-9; H. Fries, Grund zur Hoffnung, Die jingste Enzyklika von
Papst Johannes Paul IlI, Anzeiger Jur die Seelsorge, 9(1995), s. 446.

1 Encyklika Ut Unam Silit Ojca Swietego Jana Pawia Il o dziatalno$ci ekumenicznej, Libreria
Editrice Vaticana, Watykan 1995 (= UUS).
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prézni. U podioza koncepcji ,petnia prawdy” (petnia $rodkéw zbawienia i daréw
tworzacych Kosciot UUS 13) — jako znaku Kos$ciota katolickiego lezy forma
mys$lowa, ktoéra jest okreslana przez stowo petnia (plenitudo), petnia prawd wiary
i Srodkéw zbawienia (UUS 86).

Papiez jednoczes$nie wskazuje na fakt, ze Kosciot katolicki jest zaréwno zdolny
do ciaggtej odnowy, jak réwniez tej odnowy potrzebujacy (UUS 11), ijest to jego
droga okres$lona poprzez historie, fakt 6w ostrzega jednoczes$nie przed fatszywym
bezpieczenstwem.

I. DONIOStOSC ENCYKLIKI

Juz na miesigc przed wizytg patriarchy Konstantynopola Bartymeosa | w Rzy-
mied4, pod koniec maja 1995 r., Papiez wydat wazng encyklike Ut unum sint. Jest
ona pierwszym po Soborze Watykanskim Il papieskim dokumentem, ukazujacym
w spos6b tak petny i wielostronny problem jednos$ci wszystkich chrzescijan. Kard.
Edward Cassidy, przewodniczacy Papieskiej Rady Popierania Jednosci Chrzescijan
nazwat nowy dokument Jana Paw#a Il najwazniejszg encyklika obecnego pon-
tyfikatub. Encyklika jest odwazna i szczera. Jan Pawet Il nie cofa sie¢ przed zadnymi
trudnosciami i nie waha sie przedstawi¢ ktopotliwych probleméw. Méwi wiec
0 przebaczeniu i o uznaniu winy; kieruje te stowa tak do siebie i Kosciota
katolickiego, jak i do innych Kosciotdw, by szczerze uznaly, co w podziatach
mogto czy moze byé réwniez ich wing. Podobnie Ojciec Swiety z odwaga
podejmuje zagadnienie jedno$ci i roli nastepcy $w. Piotra w zjednoczonym
Kosciele6.

Encyklika jest szczera, bo nie kryje btedéw i win podziatu z obydwu stron:
Kosciotdw odigczonych, ale i Kosciota katolickiego. Natomiast nauke i postawe
Kosciota katolickiego, ktoéra by zdawata sie przeciwstawia¢ jednos$ci, stara sie
wyttumaczyé w sposéb mozliwy do przyjecia rowniez przez braci odtgczonych.
Encyklika uznaje szczerze znaczenie religijne i zbawcze innych Wspdélnot chrzes-
cijafnskich; wspomina, ze Swieto$¢ i meczenstwo rodzity sie i rodzg sie rowniez
w innych Kosciotach, co jest znakiem dziatania taski i Ducha Swietego.

W encyklice znajduja sie pewne propozycje, skierowane do Kosciotow od-
taczonych, np.: wspdine szukanie odpowiedzi na pytanie jak dazy¢ do jednosci, jak
ja rozumieé, jaka ma by¢ jej forma w zjednoczonym Kosciele. Te propozycje nie
tylko wyrazajg przekonania Kosciota katolickiego, ale sa rdwniez zaproszeniem do
dialogu.

i Wizyta Patriarchy Ekumenicznego Konstantynopola w Rzymie 27-30 czerwca 1995 r., OsRom-
Pol 8-9(1995), s. 8-10; Ch. Holi er, Johannes Paul Il. empfing den dkumenischen Patriarchen
Barlholomaios 1 von Konslantinopcl. Historische Begegnung im Blick auf das Jahr 2000, Kirche heule,
7-8(1995), s. 18-19.

5 Encyklika ,Ul unum sini” — jej znaczenie i gtdwne mysli, Biuletyn Ekumeniczny 3(1995),
s. 16-17; S. Koczot, Rozmowa o encyklice ,,Ut unum sint” z Biskupem W. Miziolkicm zastgpca
przewodniczagcego Komisji Episkopatu ds. Ekumenizmu, przewodniczacym Oé$rodka ds. JednoSci
Chrzescijan w Archidiecezji Warszawskiej, Biuletyn Ekumeniczny 3(1995), s. 17-23.

6 M. Czajkowski, Encyklika o Ekumenii, W Drodze 8(1995), s. 42-43.
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Dokument ten ukazuje gtéwne zasady KosSciota katolickiego w prowadzeniu
dialogu ekumenicznego. Juz we wstepie dokumentu pisze Ojciec Swiety, ze podziat
chrzescijanstwa przeczy woli Chrystusa (UUS 3). Jego dwunasta encyklika jest
podzielona na trzy duze rozdziaty.

W pierwszej czeSci ukazuje Papiez zobowigzania katolickiego KosSciota i kaz-
dego katolika wobec ekumenii. W drugiej czesci méwi on o przebytej juz drodze do
jednosci, o dotychczasowych owocach dialogu ekumenicznego. Cze$¢ trzecia
stawia wreszcie pytanie jak dtuga jest jeszcze ta droga, ktéra przed nami sie
znajduje? [Quanta est nobis via?].

W 115-stronicowym dokumencie Papiez cytuje raz po raz Sobér Watykanski 117.
Zaraz na poczatku pierwszego rozdziatlu wskazuje na to, ze Kosciot katolicki
zobowigzat sie nieodwracalnie tym Soborem do podjecia drogi ekumenicznych
poszukiwan (UUS 3) i tym samym do stuchania Ducha Pana, ktéry naucza go
czyta¢ uwaznie znaki czasu (UUS 8).

Kosciot katolicki w ruchu ekumenicznym nie bierze pod uwage problemu
skrocenia treSci wiary, zmiany dogmatéw lub skre$lenia niewygodnych zdan
(UUS 36) dotyczacych wyznania wiary. Stad tez wspolne $wietowanie Eucharystii
— bedace owocem jednosci wiary — bytoby mozliwe dopiero przy catkowitej
jednosci — zaznacza Papiez (UUS 102).

II. ZNAK NADZIElI NA PRZYSZt0OSC z PRZEBYTEJ JUZ DROGI
DO JEDNOSCI. ZJEDNOCZENIE CHRZESCIJAN — JEST MOZLIWE

Ekumenizm nie jest jakim$ ,,dodatkiem”, uzupetnieniem tradycyjnego dziatania
Kosciota. Nalezy on w spos6b organiczny do cato$ci jego zycia i dziatania. Dlatego
tez uczy Papiez, ze Koscidt katolicki z nadziejg podejmuje dzieto ekumeniczne jako
imperatyw chrzescijafskiego sumienia oSwieconego wiarg i kierowanego mitoscia
(UUS 8).

W ostatnich dziesiecioleciach dialog ekumeniczny przyni6st pozytywne i wido-
czne postepy", to zacheca do dalszego dziatania, budzi nadzieje na przyszto$¢9. Na
tym etapie — naucza Papiez — chodzitoby teraz o to, aby uzyskane wyniki wcieli¢
w zycie, zastosowa¢ wspo6lne dokumenty i uczyni¢ je dobrem wspélnym w zyciu
Kos$ciota. W tym miejscu dokumentu uznaje Jan Pawet Il praktyczng wspotprace
chrzescijan, ktéra — obok wspolnych modlitw i dialogu — istnieje ,,na réznych

7 Wiadomo rzeczg jest, ze zarzuca sie na Zachodzie chetnie Papiezowi — Wojtyle, ze chce on
wnie$¢ do Kosciota innego ducha niz tego z Soboru Watykanskiego IlI. Ten kto czyta rzeczywiscie
dokumenty papieskie, stwierdza, ze wprost przeciwnie, sa tam ciggle nawiazania do tekstéw soborowych
i jednoczes$nie do ich ducha. | tak jest réwniez tym razem. Owa encyklika przedstawia w zasadzie
jedynie rekapitulacje i egzegeze odpowiednich tekstéw Soboru Watykarnskiego 11, a szczegdlnie Dekretu
ekumenicznego Unitatis redintegratio.

KJ.F. Pulglisi— SJ. Voieu, A Bibliography of Intcrchurch Theological Dialogues, Centro
Pro Unione, Roma 1984; S.C. Napiérkowsk i. Wszyscy pod jednym Chrystusem, Ogdlnokos$eiclny
dialog katolicko-lutcranski, cz. I: lata 1965-1981, Lublin 1985, s. 7: Wazniejsze dialogi miedzykosciel-
ne; K. Karski, Dialog miedzywyznaniowy, w: Poréwnanie wyznaA, Warszawa 1988, s. 131-156.

" 11 Fries, jw., s, 446.
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ptaszczyznach” w dziedzinie pastoralnej, kulturalnej i socjalnej (UUS 74). Zjed-
noczenie chrzescijan — jest mozliwe (UUS 34).

Encyklika stwierdza, ze Kosciot Chrystusowy jest urzeczywistniony w Kosciele
katolickim, ktéryjest kierowany we wspélnotach przez, nastepcéw Piotra i biskupoéw
(UUS 10). Zjednoczenie chrzescijan nie moze dlatego oznacza¢ eklektyzmu: by
zsumowacé ze soba wszystkie bogactwa rozsiane w chrze$cijafnskich Wspdlnotach
i stworzy¢ Kosciot, jakiego Bog mdgtby oczekiwaé w przysztoéci (UUS 14). Takim
Kosciotem moze by¢ tylko jeden, Swiety, powszechny, apostolski, Kosciét Chrys-
tusowy. Papiez wyraza wiare, ze takim Kos$ciotem jest Kosciot katolicki. Jest nim,
poniewaz Kosci6t katolicki posiada juz teraz elementy takiego Kos$ciota w catej
petni, podczas gdy bez takiej petni w innych Wspélnotach (UUS 14) — wyjasnia
dostownie Papiez.

lii.h. DROGA DO PELNEJ i WIDZIALNEJ JEDNOSCI

Wiara méwi nam — uczy Papiez"1— ze jedno$¢ Kosciota to nie tylko nadzieja
na przyszto$é: ona juz istnieje. Jezus nie modlit sie o nig daremnie. Jedno$¢ nie
osiggneta jednak swego widzialnego ksztattu posréd chrzescijan, co wiecej poprzez
stulecia wigzatly sie z nig rozliczne trudnosci i doSwiadczenia. Podobnie trzeba
powiedzie¢, ze Kosciot jest Swiety, ale jego Swieto$¢ domaga sie statego procesu
nawracania i odnowy ze strony poszczeg6lnych wiernych i wspdélnot. KosSciot jest
powszechny, lecz coraz bardziej musi sie objawia¢ poprzez dziatalno$¢ misyjna,
inkulturacje wiary oraz wysitki ekumeniczne pod kierunkiem Ducha Swietego.

Ekumenizm nie polega wiec na budowaniu od zera jednosci, ktéra jeszcze nie
istnieje, lecz na przezywaniu w pelni i wiernie — pod dziataniem Ducha Swietego
— tej jednosci, w jakiej Kosciét zostat ustanowiony przez Chrystusa. W ten sposdb
mozna wyja$ni¢ prawdziwy sens modlitwy o jedno$¢ oraz staran, jakie sg
podejmowane, aby zapewni¢ porozumienie pomiedzy chrzescijaninami (UUS 21).

1 O jaka zatem jedno$¢ chodzi?

Nie chodzi tylko, by dojs¢ do porozumienia: trzeba raczej przyja¢ w pekni
jedno$é, ktérej pragnat Chrystus, i ktérg stale oferuje Duch Swiety. Nie osiaga sie
jej przez proste uzgadnianie wspolnych punktéw widzenia. Trzeba raczej od-
powiedzie¢ na zachete pochodzacg z Wysoka i poddaé sie postusznie dziataniu
Ducha, ktéry pragnie zgromadzi¢ ludzi w ,jednej owczarni” pod Kkierunkiem
»jednego Pasterza” (J 10,16), Chrystusa Pana. Taka jedno$¢ jest istotag Kosciota.

10Jan Pawel IlI, Réznorodno$¢ w jednos$ci: sprawy ekumenizmu. Audiencja Generalna 28
czerwca 1995, OsRomPol 8-9(1995), s. 56-57.
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2. Jedno$¢ istotg Kosciota

Soboér Watykanski Il uczy — przypomina Papiez w encyklice, ze jedno$¢
Kosciota powszechnego nie jest wynikiem lub wytworem jednosci Kosciotow
lokalnych, lecz jego istotng wiasciwoscig. Od samego poczatku Kosciot zostat
zatozony przez Chrystusa jako powszechny, a historycznie Kos$cioty lokalne
uformowaty sie jako przejaw obecnosci i wyraz tego jedynego Kosciota powszech-
negoll Dlatego wiara chrzescijanska jest wiarg w jeden i katolicki Kosciot (GS
13)12 Jednos$¢, ktorej pragnat Chrystus, nie pocigga za sobg zewnetrznej izubozaja-
cej jednolitosci. Papiez twierdzi, ze uprawniona réznorodno$¢ nie sprzeciwia sie
bynajmniejjednosci Kosciota, ale przeciwnie — przysparza mu chwaty iprzyczynia
sie znacznie do wypetnienia jego misji (UUS 50). Dzi§ po etapie przebytej
czesciowo drogi ruchu ekumenicznego, podstawg tej jednosci juz istniejacej wsrod
chrzescijan jest chrzest. Od tej podstawowej, ale czastkowej jednosci nalezy teraz
przej$¢ do niezbednej i wystarczajacej jednosci widzialnej, wpisanej w konkretng
rzeczywisto$¢ (UUS 78). Przed chrzescijaninami jest przeto jeszcze dtuga droga do
osiggniecia widzialnej ipetnej jednosci, wjednej owczarni ipod jednym pasterzem,
aby Koscioty naprawde staly sie znakiem owej petnej komunii wjednym Swietym,
katolickim i apostolskim Kosciele, ktéra wyrazi sie we wspolnym sprawowaniu
Eucharystii (UUS 78). Eucharystia bowiem jest owocem jednos$ci wiary.

3. Petna i widzialna jednos$é

Celem ruchu ekumenicznego jest osiggniecie peinej i widzialnej jednosci
chrzescijan. Papiez wyjasnia, ze w perspektywie tego celu wszystkie rezultaty dotad
osiagniete wyznaczaja tylko jeden z etapow drogi, nawet jesli jest to etap wielce
obiecujgcy i konstruktywny (UUS 77).

Wiasciwie chrzescijanie wszystkich konfesji sa zwiaszcza w dzisiejszych
czasach zwrdceni na siebie, méwi Papiez: gdyz powszechnie dominuje sekularyzm,
to znaczy poglad, ze cztowiek jest tylko istotg ziemska, ktéra powinna zy¢, jakby nie
istniat B6g. W tej sytuacji chrzescijanie wszystkich konfesji muszg razem wvcy-
z.nawac¢ te samg prawde o Krzyzu (UUS 1). Ten podziat chrzescijan, ktory
przedstawia wprawdzie dziedzictwo zastarzatych nieporozumien i uprzedzen (UUS 2)
wydaje sie byé Papiezowi réwniez dlatego ucigzliwy, poniewaz do istoty Kosciota
nalezy jedno$é: Wierzy¢ w Chrystusa znaczy pragna¢ jednosci; pragna¢ jednosci
znaczy pragng¢ komunii taski, ktéra odpowiada zamystowi Ojca, powzietemu przed
wszystkimi wiekami. Taki wtasnie jest sens modlitwy Chrystusa: ,,aby bylijedno ”
(Uus 9).

Jedno$¢ Kosciota ukazuje sie w podwojnym aspekcie: jest przymiotem posiada-
jacym niewzruszony fundament w samej boskiej jednos$ci Tréjcy, oraz sg za nig
odpowiedzialni réwniez wierzacy, ktérzy powinni jg przyjac¢ i konkretnie urzeczy-
wistnia¢ w swoim zyciu (UUS 6).

N D. Langliaus, jw. s. 8.
2 GS 13
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Jednos$¢ Kosciota nie objawi sie w catej petni, dopoki chrzescijanie nie uznajg
za swoje pragnienia Chrystusa, przyjmujac pos$réd daréw faski réwniez witadze,
ktéra Chrystus przekazal Apostotom — te samg witadze, ktdra dzisiaj sprawujg ich
nastepcy, biskupi, w jednosci z postuga Biskupa Rzymu, Nastepcy Piotra. Wokot
tego ,apostolskiego wieczernika”, ustanowionego przez Boga, powinna si¢ urze-
czywistniaé w sposéb widzialny i dzieki mocy Ducha Swietego ta wiasnie jedno$é
wszystkich wierzgcych w Chrystusie, o ktérg modlit sie On tak gorgco.

Postuga Piotra oraz jego nastepcow w obrebie Kolegium Apostotéw i ich
nastepcOw jest postuga mitosierdzia, zrodzong z aktu mitosierdzia Chrystusa (UUS 93).
Chrystus pragnatl, by poprzez wieki Jego gtos prawdy byt styszany w calej
owczarni, ktorg odkupit dzieki ofierze. Z tego powodu powierzyt jedenastu
z Piotrem na czele i ich nastepcom misje czuwania jak straznicy nad kazdym
z powierzonych im KosSciotéw partykularnych, aby urzeczywistniata sie w nich
una, sancta, catholica et apostolica Ecclesia. W komunii z Biskupem Rzymu
urzeczywistnia sie Swiadectwo prawdy, bedace rowniez postuga na rzecz jednosci,
w ktdrej szczegblng role odgrywa nastepca Piotra.

Papiez powotujgc sie na Gaudium et spes wyjasnia: Sob6r méwi, ze Kosciot
Chrystusa trwa w Kosciele katolickim, rzagdzonym przez. Nastepce Piotra oraz,
biskupdéw pozostajacych z nim we wspélnocie (GS 8; UUS 10). Uznaje zarazem, iz
w innych Wspolnotach chrzescijanskich znajduja sie liczne pierwiastki uswiecenia
iprawdy, ktére jako wtasciwe dary Kosciota Chrystusowego naktaniajg do jednosci
katolickiej. Odwotuje sie w tym wzgledzie do nauczania Soboru Watykanskiego I,
ktéry méwigc o cztonkach wspomnianych Wspo6lnot stwierdza: Usprawiedliwieni
z wiary przez chrzest, nalezg do Ciata Chrystusa, dlatego tez zdobi ich nalezne im
imie chrzescijanskie, a synowield Kosciota katolickiego stusznie ich uwazajg za
braci w Panu (UUS 13).

4. Elementy drogi do peinej i widzialnej jednosci
a. Jedno$¢ w prawdzie

Niektorzy teologowie zachodni twierdzili, ze Papiez moze wyobraza¢ sobie
pokonanie podziatu tylko jako powrdt pozostatych chrzescijafiskich wspdlnotll
Takiego tonu nie da sie wprawdzie wykaza¢ w brzmieniu encykliki. Ale da sie
natomiast zauwazy¢ pewne stawianie Kosciota katolickiego na pierwszym planie,
a mianowicie znéw zgodnie z naukg Soboru Watykanskiego Il, ktéry odnosnie do
Kosciota katolickiego postuguje sie w Dekrecie o ekumenizmie obrazem ,pekni
prawdy” 15 Wtasnie elementy tego Ko$ciota juz num danego istnieja «tgcznie
i w catej petni» w Kosciele katolickim oraz «bez takiej petni» w innych Wspélno-

13 Pod pojeciem ,,synowie” rozumie sie w tym miejscu pojecie ,mezczyzni" i,kobiety”. Chodzi tu
0 tzw. masculinum repraesentatis, ktéry w tradycji jezykowej krajéow zachodnich gteboko zakorzeniony
lwyrazany jest na przyktad w stowach ,chrzescijanin”, ,cztowiek”, ,obywatel”. Zob. D. Langhans,
jw., s. 8.

14 Tamze.

15 UR 4; GS 2.
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lach, w ktérych pewne aspekty chrzescijanskiej tajemnicy sa czasem ukazane
bardziej wyraziscie (UUS 14).

W tym kontekscie ocenia Jan Pawet Il rdwniez kazde przedwczesne myslenie
kompromisowe jako niekorzystne dla rzeczywistej jednosci. Przypomina 01l o tym,
ze Deklaracja Soboru o Wolnos$ci religijnej Dignitatis humanae (1), ktéra tgczy
ludzkg godno$¢ osoby z poszukiwaniem prawdy, szczeg6lnie w tym, co dotyczy
Boga ijego Ko$ciota. Papiez uczy, zejedno$c¢, jakiej pragnie Bog, moze urzeczywi-
stni¢ sie tylko dzieki powszechnej wiernos$ci wobec catej treéci wiary objawionej
(UUS 18). Do takiej jednosci nie moze w zadnym wypadku doprowadzi¢ kom-
promis, gdyz kompromis w sprawach wiary sprzeciwia sie Bogu, ktory jest
prawda... Tak wiec «bycie razem», ktére zdradzatoby prawde, bytoby sprzeczne
znaturg Boga, ktéry obdarza swojg komunig oraz z potrzebg prawdy, zakorzeniong
w gtebi kazdego ludzkiego serca (UUS 18).

Kazdej zatem formy skrétu lub tez lekkomyslinych kompromiséw nie wolno
wybieraé jako metody przywrdcenia jednosci chrzescijan. Papiez podkre$la z nacis-
kiem, ze nalezy zatem absolutnie unikaé wszelkich form redukcjonizmu albo
tatwych uzgodnien (UUS 36). Oznacza to jednoczes$nie, ze ludziom okre$lonego
czasu i kultury powinna byé przyblizana zawsze w zrozumiatly sposéb jedna
prawda, natomiast wyrazanie prawdy moze przybieraé¢ rézne formy (UUS 19). Tak
wiec konieczna jest ciggta odnowa form wyrazu (tamze), aby mozna byto
przekazywac¢ wspoétczesnemu cztowiekowi ewangeliczne oredzie w jego niezmie-
nionym sensie. Papiez przypomina réwniez o obwieszczonej przez Sob6r nauce
0 hierarchii prawdt (UR 11; UUS 37). Autentyczny ekumenizm jest laskg prawdy
(UUS 38). W dazeniu do prawdy roztropno$¢ wiary — wyjasnia Papiez — nakazuje
unika¢ fatszywego irenizmu i lekcewazenia norm Kosciota, wystrzegac sie letniosci
w dziataniu na rzecz zjednoczenia, a bardziejjeszcze opozycji opartej na uprzedze-
niach oraz, defetyzmu, ktéry sktonnyjest wszystko widzie¢ w ujemnym $wietle (UUS 78).

b. Duchowy ekumenizm

Pierwsze miejsce posrdd wszystkich ekumenicznych staran powinna zajmowacé
modlitwa, wyjasnia Papiez — powotujac sie na Sobor Watykanski 11, ktéry w tym
wzgledzie mowi o duchowym ekumenizmie (UR 8; UUS 21): To nawrdcenie serca
i Swieto$¢ zycia tacznie z publicznymi i prywatnymi modlitwami o jedno$¢
chrzescijan nalezy uzna¢ za dusze catego ruchu ekumenicznego, a stusznie moznaje
nazwaé¢ ekumenizmem duchowym. Owoc wsp6lnej modlitwy wychodzi na korzysé
jednosci miedzy chrzescijaninami, jest ona nader skutecznym $rodkiem uproszenia
taski jednos$ci jest podkre$leniem wiezéw, ktdre dotad tacza katolikow z braémi
odtaczonymi. Nawet wtedy, gdy nie jest 0110 modlitwg o jedno$¢ chrzescijan, lecz

It S.Nagy, Hierarchia dogmatéw w Swietle wspétczesnej mysli teologicznej, w: Veritati et caritati
w stuzbie teologii i pojednania, Opole 1992, s. 131-150; W. Hryniewicz, Hierarchia vertitatum
— wspélne dobro podzielonego chrzescijanstwa, w; Swieta tajemnica jednoéci. Lublin 19SS, s. 45-46;
K. Rahncr, ,Mysterium Ecclesiae", Zur Erklarung der GInubcnkongrcgation tUber die Lehre von den
Kirche, Stirnen der Zeit 191(1973), s. 588.
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w innych intencjach np.: o pokdj, gdyz modlitwa staje sie sama z siebie wyrazem
i potwierdzeniem jednos$ci. Poko6j za$ przede wszystkim — gdyz w obecnych
warunkach — jest wedlug Ojca Swietego modlitewnym zyczeniem wszystkich
chrze$cijanskich wspoélnot (UUS 21).

Decydujagce znaczenie przypisuje sie w ruchu ekumenicznym — w drodze do
petnej i widzialnej jednos$ci chrzescijan — dialogowi: gdyz w mysl Soboru dialog
ekumeniczny ma charakter wsp6lnego sz.ukania prawdy, W szczegd6lnos$ci prawdy
0 Kosciele (UUS 33). To prowadzi z kolei do tego, ze dialog zawiera rowniez
pewien rachunek sumienia, co ztozyto sie na podziat chrzesdcijanstwa. W tym lezy
wertykalny wymiar dialogu (UUS 35) — ten za$ staje sie dialogiem nawrdcenia
ljako taki réwniez autentycznym dialogiem zbawienia. Tak pojety dialog prowadzi
do tego, Ze zgtadzone i przezwyciezone musza by¢ nie tylko grzechy osobiste, ale
takze grzechy spoteczne, poniekad «struktury», ktére przyczynity sie i nadal moga
sie przyczynia¢ do podziatu i do jego utrwalenia (UUS 34).

c. Akceptacja i promocja owocow dialogu

Papiez z uznaniem mowi o wspanialych owocach dialogu dla wyrazenia
ogromnej wdziecznosci Bogu i Jego Duchowi. Bez wdziecznosci nie mozna
prowadzi¢ dzieta ekumenicznegolZ Wsérdd tych owocow dialogu Papiez na pierw-
szym miejscu wymienia odzyskane braterstwo nastepnie solidarno$¢ w stuzbie
ludzkosci, na piaszczyznie stuzby Bozej zbieznosci w dziedzinie Stowa Bozego
i liturgicznego kultu, takze ekumeniczne przektady Biblii oraz odnowa liturgii.

Odnosnie do konkretnych wynikéw ekumenicznych staran Jan Pawet Il wska-
zuje na to, ze wydane przed dwoma laty Dyrektorium w sprawie realizacji zasad
i norm dotyczacych ekumenizmul8 wskazuje, jak bardzo pozgdane jest wzajemne
i oficjalne uznanie Chrztéw: Nie jest to bynajmniej zwykly gest ekumenicznej
uprzejmosci, ale fundamentalne stwierdzenie eklezjologiczne (UUS 42).

Jako kolejne osiggniecia na drodze do petnej i widzialnej jedno$ci wymienia
Ojciec Swiety wsp6lne ogtoszenie stanowisk19 wspétuczestnictwo przy wspélnych
socjalnych projektach i przedtozone ekumeniczne ttumaczenia Biblii (UUS 62-66).
Poza tym wymieniony jest wzrost komunii zwitaszcza z Kosciotami Wschodu,
dzigki ktorej Sakrament Eucharystii, a takze Pokuty i Namaszczenia chorych, ktore
w pewnych przypadkach duchowni katoliccy moga udziela¢ niekatolickim chrzes-
cijanom, ktérzy goraco pragna je przyja¢, dobrowolnie o nie prosza i przejawiajg
wiare jakg Kos$cidt katolicki wyznaje w tych sakramentach (UUS 46). | odwrotnie,
katolicy moga je w okreSlonych przypadkach i w szczegélnych warunkach

7M. Czajkowski, jw., s. 40.

B Papieska Rada ds. Popierania Jednosci Chrze$cijan, Directoire pour I’application des principes et
des normes sur IOecumenisme (25 marca 1993) AAS 85(1993); Papieska Rada do Spraw Popierania
Jednos$ci Chrzescijan, Dyrektorium w sprawie realizacji zasad i norm dotyczacych ekumenizmu, w:
W stuzbie jednos$ci, red. M. Czajkowski, Warszawa 1994, s. 113-216; takze, tekst polski,
Communio 2(1994), s. 3-93.

O Deklaracje chrystologiczne, zob. UUS 72, 73.
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przyjmowac¢ waznie w tych Kos$ciotach, w ktérych sg one wazne (UUS 46)20, co jest
z pewnoscig dobrze zrozumianym postepem.

Jan Pawet 11 stwierdza stanowczo, ze ze wzgledu na rozbiezno$ci w wierze nie
jest obecnie mozliwe wspdélne celebrowanie Eucharystii. Eucharystia bowiem nie
moze by¢ Srodkiem do przywrdcenia jednosci lecz owocem jednosci wiary.
Jednoczesnie podkresla on, ze to utesknione zyczenie moze sta¢ sie pochwalg
i modlitwg btagalng przed Bogiem (UUS 45).

Jezeli chodzi o Koscioly wschodnie2l — zauwaza Papiez, powotujgc sie na
Sobdr — pewne $ciste pokrewienstwo odnosnie do apostolskiej sukcesji i Eucharys-
tii (GS 15; UUS 50). W zwigzku z tym Koscioty te mimo odtgczenia posiadaja
prawdziwe sakramenty, szczegdlnie za$, na mocy sukcesji apostolskiej, kaptanstwo
i Eucharystie, dzieki ktorym sg dotad z nami ztgczone najscislejszym weztem (UUS 50)2
Réwniez Koscioty unickie sg szczegdlnie uwydatnione (UR 19; UUS 60). Papiez
odwotujgc sie do ustalen Soboru Watykanskiego Il wyjasnia: Sobdr sSwiety
sktadajgc Bogu dzieki za to, ze wielu wschodnich synéw Kos$ciota katolickiego,
utrzymuje juz w peini tgcznos$¢ z braémi sprzyjajacymi tradycji zachodniej,
o$wiadcza, iz cata ta spu$cizna duchowa i liturgiczna, obyczajowa i teologiczna
przynalezy w swych réznorodnych tradycjach do peinej katolicko$¢i i apostolskosci
Kosciota (UUS 60).

Odnosnie do innych chrzescijanskich Kosciotéw Zachodu encyklika za Sobo-
rem Watykanskiego Il stwierdza, ze wykazujg one zaréwno miedzy soba, jak tez
w stosunku do KoS$ciota katolickiego niemate réznice: rdznig sie znacznie nie tylko
od nas, ale miedzy sobg i to zaréwno pochodzeniem, ale tez. doktryng i zyciem
duchowym (UUS 66). Stad tym bardziej naglaca potrzeba dialogéw.

d. Konkretne tematy dialogu w drodze do petnej jednosci

Jako konkretne zadania przysziego dialogu, drogi do petnej i widzialnej
jednosci chrzescijan zostaje wymienione w ostatnim rozdziale encykliki pie¢
tematéw, ktére musza jeszcze zostaé w ekumenicznym dialogu wyjasnione to jest:
1) relacje miedzy Pismem Swietym, najwyzszym autorytetem w sprawach wiary,
a Swieta Tradycja — nieodzowna interpretacja Stowa Bozego; 2) Eucharystia,
sakrament Ciata i Krwi Chrystusa, ofiara uwielbienia sktfadana Ojcu, pamiatka
ofiary i rzeczywista obecno$é Chrystusa, uéwiecajace wylanie Ducha Swietego; 3)
Swiecenia — pojmowane jako sakrament — do potréjnej postugi, episkopatu,
prezbiteratu i diakonatu; 4) Magisterium KoSciota, powierzone Papiezowi i Bis-
kupom w komunii z nim, rozumiane jako sprawowana w imi¢ Chrystusa wtadza
i odpowiedzialno$¢ za nauczanie i zachowanie wiary, stanowisko Kos$ciota, ktore

2 Kongregacja Nauki Wiary, List do biskupéw Kos$ciota katolickiego o niektérych aspektach
Kosciota pojetego jako Komunia, Libreria Editrice Vaticana, Watykan 1992, nr 17-18.

21 Ernst Chr. Sullner, Schwecsterkirchen in fast vollendeter Gemeinschaft; Eine ckklcsiologische
Aussage oder eine 6kumenische Hoflichkcitsformel'?, w: Veritati et caritati, jw., s. 291-308.

2 Por. List Apost. Orientale linnen (2 maja 1995), 24 L'Osservatore Romano (2-3 maja 1995), s. 5;
Itp W. Mizidtek, List Apostolski Orientale hinten Jana Pawia Il, Biuletyn Ekumeniczny 3(1995),
s. 8-16.
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posiada Papiez we wspolnocie z biskupami; 5) Maryja Dziewica, Matka Boza
i lkona KosSciota, duchowa Matka, ktéra wstawia sie za uczniéw Chrystusa i calg
ludzko$¢ (UUS 78). Papiez podkres$la réwniez znaczenie urzedu Piotrowego. Przy
wyjasnianiu powyzszych tematow nalezy unikaéfatszywej ireniki i nie uznawania
norm Kosciota.

e. Postuga Papieza — prymat Biskupa Rzymu

Bodajze najbardziej kontrowersyjna cze$¢ encykliki dotyczy prymatu papie-
skiego. Jednakze Jan Pawet Il powotuje sie réwniez przy tym dostownie na
Gaudium et spes (23) Ko$cidt katolicki jest Swiadom, ze posrdd wszystkich
Kos$ciotéw i Wspélnot koscielnych to on zachowat postuge Biskupa Rz.ymu, ktérego
Bdg ustanowit «trwatym i widzialnym Zrédtem ifundamentem jednoSci», i ktdrego
Duch podtrzymuje, aby Kos$ciét uczynit takze wszystkich innych uczestnikami tego
podstawowego dobra (UUS 88).

Prymat papieski zostaje ponadto podbudowany biblijnie, historyczno-koscielnie
i dogmatycznie. Papiez, prosi w tym miejscu o przebaczenie za wszystko, za co
jestesmy odpowiedzialni (UUS 88) i wraca do stabosci Piotra oraz potrzeby faski
i mitosierdzia. Zwie sie — za Grzegorzem Wielkim — stuga stug Bozych (UUS
88), ufajac, ze ta definicja najskuteczniej chroni przed ryzykiem oderwania wtadzy
(szczegblnie prymatu) od postugi. Sprawowang kolegialnie misje Biskupa Rzymu
(tak siebie najczesciej okresla) widzi w zabezpieczeniu komunii Kosciotdw
i w czuwaniu, aby styszano prawdziwy gtos Chrystusa-Pasterza (ktdrego przedtem
nazwat jedyng opoka, na ktérej zostat zbudowany Kosciot)23 Papiez wyjasnia;
Dzieki wtadzy i autorytetowi, bez. ktérych funkcja ta bytaby tylko pozorem, Biskup
Rz.ymu ma zabezpiecza¢ Komunie wszystkich Kosciotdw. Z tego tytutu jest pierw-
szym poérod siug jedno$ci. Prymat ten sprawuje na rozinych plaszczyznach,
czuwajac nad gtoszeniem stowa, nad sprawowaniem sakramentéw i liturgii, nad
misja, nad dyscypling i zyciem chrzescijanskim (UUS 94).

Réwniez wspomniana jest nauka Soboru Watykanskiego | odnosnie do nieomyl-
nosci Kosciota, Nastepcy Piotra (UUS 94). Poprzez to usuwa Jan Pawet Il kolejne
nieporozumienie miedzy teologami, wedtug ktérych Sobér Watykanski 11 uczynit
postanowienia Soboru Watykanskiego | catkowicie zbytecznymi. Jak bowiem
wiadomo problem prymatu papieza ijego okre$lenie na Soborze Watykanskim |
jest nie tylko problemem, lecz przeszkodg w jednosci Kosciota, Kosciota Wschodu
i Zachodu. Z tego powodu czym$ radosnym jest to, ze Papiez moéwi w tej encyklice
o pewnej formie sprawowania prymatu, ktéra w zadnym przypadku nie rezygnuje
z istoty jego przestania, ale otwiera sie na nowg sytuacje, nowg forme sprawowania
go (UUS 94). W ten sposob zostataby usunieta najwieksza dotychczas przeszkoda
w zakresie ekumenii24. Nie oznacza to zniesienia urzedu apostolskiego jako stuzby

21 M. Czajkowski, jw., s. 43.

24 Kwestie prymatu Papiez elice uczyni¢ przedmiotem studiéw teologicznych i dialogéw ekumeni-
cznych. Te mysl po raz pierwszy wyrazit juz w roku 1987 w wystapieniu do prawostawnych. Zob.
Homilia w Bazylice Watykanskiej w obecno$ci Dimilriosa I, Arcybiskupa Konstantynopola i Patriarchy
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wierze, lecz zorientowania go na Ewangelig, nastawienia na postuge mitosci,
jednosci, dawania $wiadectwa prawdzie.

IV. REAKCJE BRACI KOSCIOLOW ROZEACZONYCH

Ojciec Swiety w encyklice zwraca sie do braci i siéstr z innych Kosciotow
i wspodlnot chrze$cijanskich2. Encyklika jest skierowana przede wszystkim do
Kosciota katolickiego, ale skuteczno$¢ i rozw6j ekumenizmu bedg zalezaly od
ustosunkowania sie innych Kosciotéw i Wspdélnot chrzescijanskich do propozycji
Papieza. Jest to ogromne zadanie, od ktdrego nie mozemy sie uchyli¢ — pisze Jan
Pawet Il — i ktérego nie moge wykonaé¢ samodzielnie. Czy zatem realna, cho¢
niedoskonata kontinua, istniejgca miedzy nami, nie mogtaby naktoni¢ koscielnych
zwierzchnikéw i ich teologéw do nawigzania ze mna braterskiego i cierpliwego
dialogu na ten temat?

Nowa encyklika i ukazanie w niej drogi do petnej i widzialnej jednosci
wzbudzita przewaznie pozytywne reakcje. Obok biskupéw katolickich dokument
ten uznali rowniez najwyzsi prawostawni pasterze. 1 tak greeko-prawostawny
metropolita Szwajcarii, Damaskinos Papandreou, okreslit ten dokument jako
odwazne pismo26. Wzmacnia on dialog ekumeniczny na temat ,prymatu Biskupa
Rzymu”, a wiec urzedu Papieskiego. Szczego6lnie za chwalebne okreslit metropolita
to, ze Papiez przyjmuje kryteria jednosci niepodzielnego KoSciota pierwszego
tysigclecia.

Podobnie wypowiedziat sie anglikanski biskup Marek Santer z anglikanskiego
miasta Birmingham. W wywiadzie dla wioskiego dziennika ,,La Stafnpa” nazwat on
encyklike historycznym ifundamentalnym wydarzeniem. Dokument ten jest pierw-
szym publicznym zobowigzaniem na drodz.e ku jednosci, ktére wyszto od strony
katolickiej27.

W komentarzu dla ,L’Osservatore Romano” ocenia teolog Max Thurian
encyklike jako cudowne pismo, ktére powinien przeczyta¢ kazdy chrzescijanin2
Thurian jest cztonkiem ekumenicznej wspélnoty braterskiej Taiz¢ i reprezentowat
najpierw wyznanie protestanckie. Przed kilkoma laty zwrécit sie on ku wierze
katolickiej. Thurian cieszy sie z nowej, szeroko zakrojonej przez Papieza propozycji
drogi ku widzialnej i peinej jednosci wierzacych. Poprzez to wydaje sie Ojciec
Swiety by¢ stuga przy widzialnej jednosci wszystkich chrzescijan. Dalej wyznaje

ekumenicznego (6 grudnia 1987), AAS 80(1988), s. 714. W encyklice (UUS 95) méwi Ojciec Swiety:
»Modle sie goragco do Ducha Swietego, by obdarzyt nas swoim $wiatlem i o$wieci! wszystkich pasterzy
i teologéw naszych Kos$ciotéw, aby$Smy wspdlnie poszukiwali takich form sprawowania owego urzedu,
w ktérych mozliwe bedzie realizowanie uznawanej przez jednych i drugich postugi mitosci”.

5 UUS 103.

2% Ch. Holle r, jw., s. 19; zob. Encyklika Papieza Jana Pawia Il Ut Unum Sint — Reakcje, Studia
i Dokumenty Ekumenic7nl- 1(1996), s. 107-118. Zaprezentowano reakcje: Swiatowej Rady Kosciotéw
Prawostawnych, Anglikanéw, Luteranéw, Reformowanych, Katolikéw; takze K. Karski, Nad encyk-
lika ,,Ut Unum Sini”, Jednota 1(1996), s. 10-11; A. Kleszczynski, ,Droga, z ktérej nie ma
odwrotu”, z zamys$lern ekumenisty nad encyklika ,,Ut Unum sint”, W drodze 10(1995), s. 21-26.

27 Tamze, s. 19.

28 Tamze.
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teolog: Od pierwszej strony dokumentu staje sie widoczne, jak Jan Pawet Il czyni
wszystko, co jest tylko mozliwe, aby otworzyé¢ jeszcze bardziej katolicki Kos$ciét
w ekumenicznym kierunkuo.

Ukazanie drogi do peinej i widzialnej jednosci chrze$cijan jest ponownie
wymownym $wiadectwem apostolskiej sity Papieza. Jest sprawg poszczeg6lnych
wiernych Kosciotdw i Wspdlnot chrzescijanskich odebranie tego duchowego
impulsu i uczynienia go owocnym dla budowania Krélestwa Chrystusowego
w Swiecie. Ekumenizm nie jest tematem tylko dla trosk ,specjalistow” lecz:
o odnowienie jednoS$ci troszczy¢ sie ma caty Kosciot, zarowno wierni, jak i ich
pasterze, kazdy wedle wiasnych sil (UUS 101). Z drugiej strony Papiez ostrzega, ze
ekumenizm, jest to sprawa mitosci, ktérg Bog w Jezusie Chrystusie pragnie ogarnac
catg ludzkos$¢, a wiec stawianie przeszkod tej mitosci jest zniewagg wobec Niego.

DER WEG ZUR VOLLEN UND SICHTBAREN EINHEIT DER CHRISTEN
AUF DER GRUNDLAGE DER ENZYKLIKA
VON JOHANNES PAUL Il.: UT UNUM SINT

ZUSAMMENFASSUNG

Die Enzyklika Ut unum sint des Papstes Johannes Paul Il. ist die wichtigste Enzyklika
des gegenwadrtigen Pontifikats. Der Papst tut alles, was mdglich ist, um eine noch katholische
Kirche in 6kumenischer Richtung zu éffnen. In der Enzyklika werden einige Vorschlédge an
die abgelrennlen Kirchen mit Ratschldgen gerichtet, wie zu einer vollen und sichtbaren
Einheit zu streben sei. Die Elemente des Weges zu einer vollen und sichtbaren Einheit der
Christen sind: Einheit in der Wahrheit, geistlicher Okumenismus — als Seele des Okumcnis-
mus, die Akzeptanz der Dialogfrichte, konkrete Vereinbarungslhcmen zwecks Erreichung
einer vollen und sichtbaren Einheit: Bibel und Tradition, Eucharistie, Weihungen, das
Magisterium der Kirche, Maria. Die Einheit der Christen ist mdglich.

29 Tamze.



