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,,BOGURODZICA”

U poczatkéw polskiego jezyka literackiego stoi Kosciot. Wazng role odgrywa
tez sad. Wprawdzie nic wszyscy badacze zgadzaja sie co do tego, czy Sredniowiecz-
ny polski jezyk - ze wzgledu na mate zroznicowanie funkcjonalne i stosunkowo
staby stopien znormalizowania - mozna juz nazwac jezykiem literackim, ale nikt,
zwiaszcza po badaniach E. Ostrowskiej, nie odmawia literackiego kunsztu najstar-
szym polskim tekstom: Bogurodzicy, Kazaniom S$wietokrzyskim, Psatterzowi flo-
rianskiemul

Bogurodzica, powstata najpozniej przed koncem XIV wieku, znana jest z od-
piséw XV-wiecznych. Za najstarszy i najblizszy oryginatowi czy wrecz identyczny
z nim uchodzi przekaz A, tzw. kcynski, przechowywany w Bibliotece Jagiellonskiej
(rkps 1619). Powstat on po 1407 r. i zawiera dwie pierwsze zwrotki2. Przekaz drugi,
prawic z tego samego czasu (po roku 1408) ma juz 13 zwrotek i w stosunku do
rekopisu A dwie bledne lekcje, co Swiadczy o tym, ze juz na poczatku XV w. tekst
nie w pelni byt rozumiany. Stan ten trwa do dzi$. Bogurodzica intryguje, kaze
rozwigzywac zagadki, ale ciggle jest to - wedle stow A. Brucknera z 1907 r. - ein
Text mit sieben Siegeln. Ten ulubiony chwyt retoryczny pojawia sie rownic czesto
co stwierdzenie, ze tyle interpretacji Bogurodzicy, ilu badaczy.

Na podstawowe pytanie z jakiego kregu kulturowego wywodzi sie Bogurodzica
- bizantynsko-greckiego czy facinskiego, nie ma jednej odpowiedzi. T. Michatow-
ska w wydanym w 1995 r. podreczniku pisze: Mozna wskaza¢ silng i majgca
wybitnych zwolennikéw orientacje «bizantyniska», w obrebie ktérej formutowano
rézne hipotezy genetyczne, czy to zaktadajgc bezposrednie oddziatywanie tradycji
i wzorow greckich, czy tez przyjmujac posrednictwo staro-cerkiewno-stowianskie.
W kazdym wypadku tezy o bizantynskiej genezie piesni wywigzaly sie = sytuowaniem
jej w bardzo dawnym okresie polskiej kultury. Orientacja «zachodnioeuropejska»
eksponowata natomiast analogie i zwigzki piesni z tacinska poezja liturgiczng, z.a$
jej melodii - z konwencjami muzyki pézniejszego okresu. Wazna i pouczajgca

| E. Ostrowska, O artyzmie polskich sredniowiecznych zabytkéw jezykowych, Krakéw 1967;
Tejze, Poetyckos$¢ sktadni w najstarszym polskim wierszu. Jezyk Polski 1967; Tejze, Z dziejow
jezyka polskiego i jego piekna, Krakéw 1978.

? Bogurodzica, opra¢, (i wstep filologiczny) 1. W oronc zak, wstep jezykoznawczy li. Osirow
ska, wstep muzykologiczny Il. Fcichl, Wroctaw 1962. W wydaniu tym znajduje sie bibliografia do
1960 r.
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okazata sie proba ukazania ,,Bogurodzicy” na tle Sredniowiecznej poezji czeskiej,
w ktorej przemieszczenie reminiscencji bizantyrnsko-greckich i cerkiewno-stowian-
skich z. facinskimi miato swe gtebokie zrédto historyczne.d

Bardzo rozbiezne sg takze poglady dotyezaee ezasu powstania piesni: od XI do
XIV wieku4,

Konieczno$¢ eiggtego ponawiania tyeh samych, pozostajgeych bez jednoznacz-
nych odpowiedzi pytan oraz stabe rozumienie tekstu wplywaty na ksztalt badan
sprawiajac, ze niejako w sposob naturalny pewne nurty poszukiwar wysuwaty sie
przed inne. | tak interpretowano piesni gtéwnie przez wyjasnianie znaczenia
poszczegOlnych stow, mniej natomiast zajmowano sie treScig catego utworu.
Gromadzenie argumentow potwierdzajgcych starozytnos$¢ tekstu uwrazliwiato ba-
daczy na szczegOtowe penetrowanie i poszukiwanie archaicznej warstwy jezyka,
ktora chetnie ponad miare poszerzano. Zapomnienie idei deesis (Chrystus w otocze-
niu Maryi i Jana Chrzciciela) sprawito, ze dtugo nie widziano logicznego zwigzku
miedzy oboma zwrotkami dziwiac sie, dlaczego w czesci drugiej pojawia sie Jan
Chrzciciel5. W skrajnych wypadkach dopatrywano sie w obu czeSciach dwdch
roznych tekstow.

W tym artykule zajmujemy sie tylko treScig Bogurodzicy. Giebia mysli
przenikajgca takze forme czy innymi stowy niezwykte dopetnienie sie tresci ze
sposobem ich wyrazania, zachecajg do uzupetnienia dotychczasowych interpretacji
tej piesni.

Stawiane najczesciej w literaturze przedmiotu pytania o niezaleznos¢ kulturo-
wa, autorstwo, a zwtaszcza o czas powstania utworu skierowaty (jak juz. powiedzia-
no) uwage badaczy w strone probleméw i analiz, szczeg6towych. Nie znaczy to, ze
nie zauwazano artyzmu Bogurodzicy. Przeciwnie, stowa zachwytu pojawialy sie
bardzo czesto, tyle ze albo nie byly argumentowane, albo byly argumentowane
stabo i to zazwyczaj w odniesieniu do pierwszej czesci piesni. Zwykle wskazywano
- i stusznie - takie cechy jak dwudzielno$¢, antytetyczno$¢ i paralelizm. Obok nich
trzeba jednak wymieni¢ spojnosc¢ oraz, ukazac, jak rozdzielne ptaszczyzny wzajem-
nie sie dopetniajg, i to na réznych poziomach organizacji tekstu.

Juz. choéby okreslenie Bogurodzicy jako piesni -modlitwy to uchwycenie tylko
jednego jej aspektu, bo réwnolegle rozwija sie teologiczny wyktad ustanawiajgcy
ze wzgledu na modlitwe metafizyczng przestrzen, w ktorej sie ona dokonuje.
Ksztattowanie przestrzeni odbywa sie przez przypominanie podstawowych prawd
teologicznych, ktdére sa wszakze realizowane wiasnie w modlitwie. Zatem i modlit-
wa oplata metafizyczng przestrzen, ktéra jest w kazdym wymiarze dwuwarstwowa
i zhierarchizowana.

Tworzg jg przede wszystkim osoby (boskie i ludzkie) i relacje miedzy nimi,
wypetniajg za$ dziatania osdb. Poza osobami i ich aktywnoscig jest jeszcze tylko

3 T.Michalowska, Sredniowiecze, Warszawa 1995, s. 287-288. Tu jest zawarta bibliografia
prac opublikowanych po roku 1960.

4 Przeglad stanowisk zawiera praca: S. Urbanczyk, Bogurodzica. Problemy czasu powstania
i tha kulturalnego, Pamietnik Literacki | (1978).

i R. Mazurkiewicz, Deesis. ldea wstawiennictwa Bogurodzicy i $w. Jana Chrzciciela
w kulturze $redniowiecznej, Krakéw 1994, s. 178.
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Swiat jako miejsce pobytu ludzi i posrednio przywotany raj, okreslajagcy warunki,
lecz nie miejsce przebyta ludzi.

Z kolei hierarchicznos¢ przestrzeni wynika z nierébwnorzednosci warstw jg
tworzacych. Jedna z nich jest zawsze wyzsza - boska, druga nizsza - ludzka, przy
czym obie wspotistniejg ze sobg. Tak jak modlitwa oplata przestrzen, tak tez
przenikajg sie obie przestrzenie: wyzsza schodzi do nizszej, nizsza wznosi sie ku
gorze, zarazem odbijajgc sie w wyzszej, ale takze jg wspottworzac, co sprawia, ze
obie w gruncie rzeczy sa nierozdzielne.

Poczatek piesni jest swoistym komentarzem skutkow nieobecnego bezposred-
nio wydarzenia: Bozych narodzin. Swoistym, bo ukierunkowanym na osoby
i relacje miedzy nimi. Osoby te nalezg do réznych Swiatéw: boskiego i ludzkiego.
Utwor rozpoczyna sie spleceniem tych Swiatow przez relacje osob: Bogu (Swiat
boski) rodzica (Swiat ludzki). Rzeczywistos¢ ludzka przenika do nadprzyrodzonej,
ale nie wnosi tam swoich praw. Wszak rodzica jest komu, ale nie czyja. Formg
celownika podkreslono stuzebng role rodzicy, wiecej - okreslono kierunek przypo-
rzadkowania: $wiata ludzkiego do boskiego, nie na odwr6t. Aby to powiedziec,
odwotano sie natychmiast do pozornego paradoksu zasadzajgcego sie na prze-
kroczeniu regut ludzkiego macierzynstwa i ludzkiej cielesnosci, a takze ludzkiej
sktonnosci do grzechu. Rodzica, ta ktéra rodzi, jest dziewica. Antytetyczne
utozsamienie rodzica-dziewica zostato przygotowane wczesniej przez nazwanie
Tego, komu ma by¢ oddana rodzicielska postuga. Trzeba zwrdci¢ uwage, ze
kolejno$¢ pojawiania sie stéw ilustruje porzadek rzeczy. PieSn rozpoczyna sie od
Boga, ktdry na samym poczatku jest pomniejszony: nie Bdg bowiem jest przed-
miotem wypowiedzi, co wiecej nie jawi sie w boskim majestacie, lecz odbiera
postuge, z czego wynika, ze potrzebuje pomocy. Dopiero Bog przywotany po raz
drugi (Bogiem stawiena) jest Bogiem wiadcg, majagcym moc nad cztowiekiem.
Postuga Bogu, ktérg oddaje rodzica-dziewica, jest zrownowazona wstawieniem
przez Boga (czyli chwata Maryi nie wynika z niej samej). Zastugi Maryi sg
w tekscie bardzo zredukowane. Przekazano tylko informacje najniezbedniejszg
i bez watpienia najwazniejszg, dotyczacy relacji rodzicy z Bogiem: macierzynstwa
i jego skutkdéw (Bogiem stawiena). Ten ortodoksyjny i purytanski sposob przed-
stawienia Swiadczy o wielkiej dyscyplinie myslowej i logice moéwigcego. W Swietle
powyzszego niezwykle wazna staje sie relacja utozsamienia Bogurodzicy z Maryja.
Przy pozornej minimalizacji jej zalet zostaje nazwana po imieniu, a w ten sposob
stworzona i powotana do istnienia z Bogiem w swoim przemienionym Bozg mocg
cztowieczenstwie i indywidualnosci.

Stwarzanie przez przypominanie (przywotywanie) jest podstawowsg zasadg
konstrukcji $wiata (przestrzeni) w utworze, co stanie sie szczeg6lnie wazne
w momencie zwerbalizowania sie perspektywy modlitewne;.

Drugi wers nie jest tylko, jak mogtoby sie wydawaé, powtdrzeniem mysli
wypowiedzianej wczesniej. Jest jej istotnym dopetnieniem. Rzeczywisto$¢ w wer-
sie drugim jest przestrzegana w realiach blizszych cztowiekowi: matka ma syna
(u twego Syna). Porzadek ludzki musi jednak zosta¢ ponownie przekroczony.
Dopowiada sie, ze wybranie Maryi na matke jest aktem woli syna: U Twego Syna
matko zwolena. Zwolena, czyli z woli. Jak sie okaze, znaczenie strukturalne wielu
stdw w tekscie trzeba traktowac na réwni z realnym, gdyz inaczej wprowadza sie
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sztuczng dyssemie. Jest to zresztg zgodne ze stwierdzonym juz, tak znamiennym
dla autora hymnu, dgzeniem do redukcji zbednych informacji w toku wykadu
teologicznego. Syn moze sobie wybra¢ matke, bo jest Gospodzinem - wiadca.
Utozsamienie Syn Gospodzin (identyczne w swej strukturze z utozsamieniem
rodzica dziewica), ktore pojawia sie przed stwierdzeniem, ze matka jest zwolena
(matko zwolena), przygotowuje i uzasadnia te informacje. Dlatego dziwi fakt, ze
wyizolowany z tekstu sad: Syn, podtug swej woli, wybiera sobie matke wielokrotnie
byl przez badaczy-filologéw kwestionowany jako niezgodny z teologig. Uzyty
w omawianym wersie wyraz zwolena formalnie | pozycyjnie paralelny do imie-
stowu stawiena z poprzedniego wersu, znakomicie dopetnia wytozong tresc:
Bogiem stawiena jest zwolena u Syna Gospodzina. Argumenty potwierdzajgce fakt,
ze to Syn wihasng rekg w tonie Matki zbudowat Swigtynie swego ciata nietrudno
znalez¢ poza tekstem piesni. Jakze czesto pisali 0o tym ojcowie Kosciota. | jak
pieknie. Cho¢ lak delikatnie i milo wybrat sobie Gog Dziewice na Matke, cho¢ stuge
wyniodst Pan na swa rodzicielke, to jednak zmieszato sie Jej serce, ostably Jej
zmysty, drgneto cale Jejjestestwo, gdy niepojety przez cate stworzenie bog pod Jej
ludzkim sercem sie ukryts.

Oto: Bog (Syn-Gospodzin) wybiera sobie matke-dziewice (ogarnia jg cudowng
moca) | wynosi ja do godnosci swojej rodzicy. Sam, korzystajac z postugi
odmienionego w sposob boski macierzynstwa, ukrywa sie - w ludzkiej postaci

pod jej sercem.

Czyli: Do Swiata boskiego obnizonego (bogu) i boskiego (bogiem) weciagniety
jest Swiat ludzki, ktorego porzadek zostat cudownie przekroczony (rodzica-dziewi-
ca wers I). Do Swiata ludzkiego (wers Il) przenika Swiat boski obnizony
(Syn-Gospodzin) i odwzorowuje jego porzadek: matka ma syna, ktéry jednak nic
z jest jej Swiata.

Swiatu ludzkiemu (wers 11) odpowiada $wiat ludzki wywyzszony (wers 1),
a Swiatu boskiemu obnizonemu i boskiemu (wers 1) odpowiada Swiat boski
obnizony (wers Il). Wykreowana w ten sposdb przestrzen skiada sie z. czterech
obszarow: boskiego i boskiego obnizonego oraz ludzkiego i ludzkiego wywyz-
sz0onego.

Mowi sie o tym wszystkim w dwu wersach, paralelnie (podobna istota
paradokséw oraz szyk wyrazéw), ale zarazem dopetniajace. Zwornikiem obu tresci
jest powtdrzone na koncu drugiego wersu imie Maryja7. Jej okreslenia w obrebie
pierwszego dwuwersu piesni uktadajg sie w trojelementowy cigg utozsamien:
rodzica - dziewica - matka (antynomia rodzica - dziewica jest uzupetniona trescig
trzecig matka). Odwrotnym odbiciem tego uktadu jest rowniez trojelementowy, tyle
ze z podwojeniem pierwszego elementu cigg utozsamien odnoszacych sie do Boga:

6 Sw. Piotr Chryzolog, Homilia na Zwiastowanie NMP, w: Ojcowie Kosciofa tacinscy. Teksty
o Matce Hozej, Niepokalanow 1981, s. 129-130.

7 Wprawdzie filologicznie nieuprawnione jest zatozenie, ze autor ,,Bogurodzicy” znat zrédlostow
stowa Maria, niemniej zadziwia, na ile logika i umiejetnosci redukcji faktéw wiodty Sredniowiecznego
mistyka teologa we wiasciwym kierunku. Jedna z bardziej prawdopodobnych wersji tejze etymologii
(,jedna z...”, bo trzeba bylo uzupetni¢ hebrajski zapis spoétgtosek samogtoskami) wskazuje etymon
w egipskim stowie mirjam, ktére znaczy wybrana przez Boga.
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Bdg (Bogu - Bogiem) - Syn - Gospodzin. Cato$¢ zatem tworzg dwie réwnolegte
antynomie odwrotnie dopetniajace sie. Znaczacy jest takze porzadek linearny.
O Synu - Gospodzinie méwi sie po Bogu, czyli w porzadku linearnym przechodzi
sie od ujetego przez przeciwienstwa Boga do Jego ziemskiego wizerunku, nato-
miast reprezentujacg Swiat ludzki Maryje ujmuje sie najpierw przez wywyzszajaca
ja antynomie, a dopiero potem okresla trescig ludzka.

Jak te skumulowane w odmawianym dwuwersie przypomnienia teologiczne
- kreujgce metafizyczng przestrzen - majg sie do modlitwy? Odpowiedzig jest
forma dwuwersu, ukazujgca niezwyktg konsekwencje myslowa i stylistyczng autora
tekstu. W literaturze przedmiotu do$¢ rozpowszechnione jest mniemanie, ze
dwuwiersz stanowi apostrofe. Jest chyba jednak inaczej. To przeciez dopiero
w wersie drugim, w obrebie realiéw blizszych ludziom, pojawia sie gramatyczny
wyznacznik modlitwy - forma wotacza: matko. Nie ma zadnych filologicznych
dowoddw, ze forma rodzica jest wotaczem, a nie mianownikiem. Zatem mozna
przyjac, ze wers pierwszy, wyktadowy, ma ksztalt utozsamiajgcego oznajmienia.
Przez przypomnienie prawd ustanawia sie zblizenie $wiatow, wywiedzione z relacji
osobowych, ktére byly efektem konkretnego, osadzonego w czasie historycznym,
fragmentu dziejow zbawienia (Boze narodziny). W wersie pierwszym Bogu rodzica
dopiero zaistniata dla Boga, nie pora zatem jej przyzywac¢. Dopiero w wersie
drugim, w obrebie realiéw blizszych ludziom, moze sie pojawi¢ i pojawia sie
gramatyczny wyznacznik modlitwy - wotacz matko. Wers ten ma forme modlitew-
nej apostrofy z wotaczem, ktory przeciez - co wypltywa z jego gramatycznej istoty
- wprowadza inng perspektywe czasowa: bezposredni kontakt nadawcy z odbiorca.
Zatem przestrzen, wykreowana w odniesieniu do czasu przesztego (historycznego),
rozcigga sie i obejmuje terazniejszos¢. Nadawca ujawnia sie natychmiast w wersie
trzecim, w postaci powtdrzonego dwukrotnie zaimka w celowniku nam. Wotlacz
matko znajdujacy sie w centrum | czesci utworu otoczony jest celownikami - Bogu
(pierwsze stowo strofy) oraz nam (zakonczenie strofy). Powstat w ten sposob cigg,
streszczajacy w pewnym sensie catos¢ trojwersowej czesci | utworu: Bogu matko
nam. Trzeba zauwazy¢, ze wers trzeci (Zyszczy nam, spusci nam), ktdry zdawatoby
sie jest tylko modlitwa, zwrécong do adresata rozkaznikami i ukierunkowang
odwrotnie przez celowniki, w bardzo istotny sposéb uzupetnia teologiczng tres¢.
Maryja, matka Boga-Gospodzina, jest jednoczesnie matka i posredniczka ludzi. Jest
wiec takze zwornikiem Swiatow: boskiego i ludzkiego, ktére tworzg zhierar-
chizowang przestrzen, co dodatkowo podkreslajg celowniki i (znajdujacy sie
w pozycji miedzy dwoma celownikami) czasownik spusci (wyrazny kierunek
wertykalny i zwrot w dot). Przez kolejnos¢ stow i wyrazanych treSci piesn
odwzorowuje len hierarchiczny porzadek rzeczy, jest uporzagdkowana przez ukie-
runkowanie. Rozpoczyna sie - Przypomnijmy - z géry w Swiecie boskim, do
ktorego przenika $wiat ludzki (wers 1) i schodzi w ddl ku S$wiatu ludzkiemu
dopetnionemu Swiatem boskim (wers 1), czemu towarzyszy zmiana perspektywy
czasowej. Nie jest to jednak proste schodzenie, bo tak jak przestrzen metafizyczna
splata sie z modlitwa, tak sama przestrzen tworzona jest z dwdch oddziatujacych na
siebie sfer: boskiej i ludzkiej.

W tym miejscu musi pojawi¢ sie wielekro¢ stawiane przez badaczy Bogu-
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rodzicy pytanie, dlaczego w trzecim wersie nie ma (,,brakuje”) dopetnien, czyli
podmiotu présh?

W Swietle tego, co juz powiedziano, wers trzeci znajduje sie zbyt wysoko, by
mogty sie w nim znalez¢ konkretne prosby, podobnie jak wers pierwszy nie mogt
by¢ apostrofg. Tu dopiero ustanawia sie moc Bogu rodzicy - posredniczki, ktdra nie
tylko jest tgcznikiem Swiatéw (boskiego i ludzkiego), ale pozyskuje i zsyla.
Modlitewna forma (rozkaznik - celownik) pozornie ukonkretnia sytuacje, w grun-
cie rzeczy chodzi jednak o podkreslenie tej wiasnie roli Maryi i faktu, ze ktos,
wywyzszony sposrdd nas, wstawia sie za nami - ludZzmi (nam) gdy prosimy.
Zwlaszcza, jesli prosby te s zgodne z Chrystusowg przestroga przed wielomowst-
wem w modlitwie i Jego pouczeniem: albowiem wie Ojciec wasz, czego po-
trzebujecie, pierwej nizbyscie prosili. Posrednictwo Maryi, znajdujacej sie wysoko
w wykreowanej metafizycznej przestrzeni, idealnie przystaje do charakteru tych
présh.

Pierwszy wers strofy Il przynosi bezposrednie zwrocenie sie do Bozyca - Syna
Bozego. Jest ono po czesci konsekwencjg zblizenia $wiatéw i ustanowienia
kontaktu w strofie I, jednak kolejne wstawiennictwo takze jest potrzebne. Osoba,
ktorag sie przypomina Bozycowi, by uzyska¢ Jego przychylnos¢, jest Krzciciel (Jan
Chrzciciel) - ten, ktory krzci. Przez wzglad na Krzciciela (dziela, czyli dla
Krzciciela) prosi sie Bozyca o aktywnos$¢ wobec ludzi, przypominajgc w ten sposéb
postuge Krzciciela spetniong wzgledem Jezusa (Twego krzciciela’). Ponownie uzyty
zaimek twego okre$la - podobnie jak w czesci | piesni - relacje Bozyca
z cztowiekiem; wyrazenie ,twdj Syn” (z drugiego wersu | czesci) oznaczato
przynaleznos¢ Syna do matki. Inaczej wyrazenie Twoj Krzciciel, ktore niesie
informacje o spetnionej postudze (por. twoj nauczyciel): ten, ktéry co$ dla kogo$
zrobit, w tym wypadku ten, ktory ochrzcit. W strofie | informacja o postudze
wyrazona byla przez potaczenie Bogu rodzica. W ten sposéb poczatek zwrotki
drugiej zostat zwigzany przez forme z wersem drugim piesni, za$ przez tres¢
z wersem pierwszym (Krzciciel chrzci, jak rodzica rodzi).

To, ze miano Krzciciel znaczy, pozwolito zredukowac informacje, dzieki
czemu odwrotne relacje miedzy Bozycem a Krzcicielem udzwignety dwa stowa:
zaimek twego i przyimek dzieta.

Relacja miedzy Bozycem a Krzcicielem to zwigzek miedzy tym, ktory chrzci,
a tym, ktory jest Bozym Synem. W ten sposéb zdefiniowane wcze$niej synostwo
Jezusa wobec Maryi zyskuje dopetnienie w synostwie wobec ojca: Ojcem Bozyca
jest Bog (Bog-Ojciec). Stowa Twego dz.iela Krzciciela, Bozycze przywotujg kolejny
paradoks: Bozyc, Syn Boga, potrzebuje chrztu. Paradoks ten jest w swej istocie
bardzo podobny do tych, ktére przywotywata | strofa, a ktore dotyczyly relacji Syn
- Matka. Aby znalez¢ jego rozwiniecie, trzeba siegngé do Ewangelii (Mt 3,14-17)
i przypomnie¢, ze chrzest byt wolg Jezusa i wypetnieniem zbawczych plandw, ale
- podobnie jak przy zwiastowaniu potrzebna byt zgoda Maryi - tak i teraz
potrzebne jest przyzwolenie Jana. Jednak zrodtem zastug i Maryi, i Jana Chrzciciela
jest Bog.

Dlaczego w Bogurodzicy przywotano te i tylko te dwie postaci: Maryje
i Krzciciela? Nieprzypadkowo$¢ tego wyboru uprawomocniona jest Scista logika
prowadzonego w utworze teologicznego wyktadu. Chrystus-Zbawca realizuje
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Zbawienie korzystajac takze z pomocy ludzi, sposrod ktorych miejsce pierwsze po
Chrystusie zajmuje Maryja. Drugie - warto to powtdrzy¢ za teologami wszystkich
epok - Jan Chrzciciel. Oboje pomagajg Chrystusowi inaczej niz wszyscy wybrani
przez Boga ludzie. Istotne jest to, ze Maryja i Jan sg potrzebni Chrystusowi, by
mogt zaistnie¢. Dzieki Maryi Bog przychodzi na $wiat w ludzkiej postaci i gczy
obie przestrzenie; dzieki Chrzcicielowi, prekursorowi i $wiadkowi, Bog-Cztowiek
rodzi sie dla $wiata, opuszczajagc dotychczasowe ukrycie - Maryje. Porzadek ten
odbija tekst Bogurodzicy: strofa | ukazuje relacje, w jakich spetnia sie powotanie
Maryi, w strofie Il, gdzie nie ma juz miejsca na Bozg Matke, rozpoczyna sie
aktywnos$¢ Bozego Syna. U jej poczatku stoi Jan, prekursor, przyjaciel i Swiadek
Bozego Syna. Zastugi Jana sg inne niz wszystkich Jezusowych ziemskich pomoc-
nikow. To on publicznie objawiat prawde o Bozym synostwie i udziale Syna
w Trojey Swietej (por. J 1, 29-34, Mt 11, 11), a takze stwierdza, ze Chrystus jest
szafarzem Ducha Swietego (por. ! I, 21-34, £k 3, 15-17). Chrzest i ogloszenie
prawdy o wcielonym Bogu (dokonania Jana) sg w swej istocie identyczne z postugg
wyswiadczong Jezusowi przez Maryje.

Niezwyktos¢ i zaszczytno$¢ miejsca Jana w historii zbawienia potwierdza tez
fakt, ze zwiastowanie Maryi i Elzbiety jest niezwykle podobne: Wystepuje w nim
ten sam zwiastun Bozy, Gabriel, ktory przynosi wies¢ o narodzinach Syna,
charakteryzuje Go, odpowiada na pytanie i daje znak8. Powotanie Jana ma miejsce
jeszcze przed narodzinami i odbywa sie za sprawg Ducha Swietego: juz. w tonie
matki bedzie napetniony Duchem Swietym (kk 1,15).

Jak wielokrotnie podkreslaliSmy, kazde przypomnienie teologiczne w Bogu-
rodzicy jest sfunkcjonalizowane i nie moze istnie¢ bez modlitewnego dopetnienia.
Wszak metafizyczng przestrzen ksztattuje sie (przez przywotanie prawd) dla
osiggniecia petniejszego kontaktu Swiatow, dla pojawienia sie i udoskonalenia
modlitwy. Dlatego wskazujagc w Bogurodzicy wazne teologiczne momenty, trzeba
jeszcze zwrocic uwage na to, ze przywotanie na poczatku Il strofy imienia Jana
implikuje pojawienie sie w tekscie prawdy o Tréjcy Swietej. B6g Ojciec wystepuje
posrednio w relacji wyrazonej stowem Bozyc, natomiast nieobecnego w warstwie
stownej Ducha Swietego wzywa si¢ w prosbie o napetnienie mysli cztowieczych.
Zwrot napetni¢ kogo Ducha Swietego (dzi$ powiedzielibysmy: napetni¢ kogo
Duchem Swietym) jest bardzo czesty w $redniowiecznych tekstach9.

Podsumujmy: Maryja i Jan, osoby najscislej spajajace oba Swiaty i najbardziej
bezposrednio sposrod ludzi stuzace Jezusowi (przez wspotuczestniczenie w Jego
fizycznych i duchownych narodzinach), sg szczeg6lnie predestynowani do posred-
niczenia i towarzyszenia w modlitwie. Przywotanie w Bogurodzicy idei deesis

idei posrednictwa wybranych przez Boga $wietych: Maryi i Chrzciciela - nie jest
ornamentem, powieleniem tak czesto wykorzystywanego w kulturze $redniowiecza
motywu; stuzy mistycznym celom.

Wspomniano juz, ze proshy: zyszczy nam, spusci nam celowo pozostajg bez
uszczegotowiajgcego dopetnienia, gdyz zbyt wysoko w Swiecie boskim sg for-

§ Komentarz do Ewangelii $w. Jana (1,26), w: Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu, pod
red. ks. M. Peteraks. M. Wolniewieza, Poznan 1994, s. 149.
9 Stownik staropolski, pod red. S. Urbanczyka, t. 5, z. I, Wroctaw 1965, s. 71-74.
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mutowane. Ustanawiajg tylko moc Bogurodzicy-posredniczki, Scislej, pierwszej
posredniczki, ktéra jest spoiwem Swiatow. Ona najdoskonalej nadaje sie do
stworzenia modlitewnej aury (por. np. rozwazony weczesniej cigg: Bogu matko
nam). Tak doskonale, jak zdatny jest Jan do zawezwania w modlitwie bezposred-
niej do Jezusa (Twego dzieta Krzciciela Bozycze / Ustysz glosy, napetn mysli
cztowiecze). Przywotanie miana (czyli - tym samym - zastug) tego, ktory poruszyt
sie w fonie Elzbiety na gtos Maryi i ktérego glos zapoczagtkowat Nowe Przymierze
- Kirzciciela, ma najpierw dopomadc, by Syn-Bdg ustyszat gtosy. Dopiero potem
tym samym Duchem, ktéry sie objawit przy chrzcie w Jordanie, tym Duchem,
ktorego hojnie rozdawat swoim uczniom i pozostawit po sobie jako pocieszyciela,
ma Bozyc napetnic mysli czlowiecze. (Stowa dzieta Krzciciela uprawomocniajg
wypowiedzenie takich présb i znacza w kontekscie: jak Krzciciel dzieta Bozyca,
tak Bozyc dzieta ludzi). Jest to wezwanie, ktore wyptywa z gtebokiej Swiadomosci
teologicznej zamanifestowanej w utworze do tego momentu. Z jednej strony stuzy
ono przyblizeniu prawdy o Trdjcy Swietej, z drugiej - i to chyba wazniejsze - ma
prowadzi¢ do zaistnienia mozliwie doskonatej modlitwy.

Zauwazmy jeszcze, ze w momencie prosby o ustyszenie gtoséw i napetnienie
mysli zmienia sie perspektywa mowiacego podmiotu. Proszac zyszczy nam, spusci
nam (zwroémy uwage na konczacy rozkazniki wyktadnik formalny -/) méwigcy
jednoczyt sie z wiernymi w modlitwie, przez co sie z nimi utozsamiat. Teraz jawi
sie jako kaptan-teolog, proszacy dla wiernych: ustysz, glos napeth mysli cztowiecze
(zmiana nadawcy pocigga zmiana jezyka; tu rozkazniki pozbawione sg wyktadnika
formalnego -i).

Metafizyczna, zhierarchizowana przestrzen - jak powiedziano - nie jest
kreowana ,tu i teraz” bez potrzeby. Obok oséb boskich i wybranych $wietych:
Maryi oraz Jana (deesis) wchodzg do niej ci, ktorzy te prawdy wiary przywotuja.
Wechodza, by dozna¢ mistycznego udziatu, by doprosi¢ sie task. Jest to dziatanie
identyczne z mistyka sprawowania misterium Mszy Swietej, misterium Swietego
Zgromadzenia, opartego przeciez na pewnym, danym przez Boga fundamencie:
A gdzie dwoch albo trzech gromadzi sie w imie moje, tam Ja jestem posrod nich
(Mt 18,19-20). W Swietle powyzszego za najblizsze pieSni nalezy uznac te
wyobrazenia malarskie idei deesis, gdzie pomiedzy wiernymi a zwréconymi w gore
ku Jezusowi S$wietymi (Maryja i Jan Chrzciciel) wpisano st eucharystyczny
symbolizujagcy Msze Swietgll.

Wyrazone przez kaptana prosby: ustysz gtosy, napetn [Duchem] mysli cztowie-
cze zmniejszajg przepas¢ dzielaca ludzi zanoszacych modty od wybrancéw: Maryi
i Chrzciciela. Od Szafarza Ducha oczekuje sie aktywnosci podobnej do tej, jaka
okazat swym pierwszym ziemskim pomocnikom. Napetnienie Duchem ma uzdol-
ni¢ do modlitwy o najwieksze dary. On [Duch] uczy modlitw, On tez ukazuje jej
wiasciwy przedmiot |...|11

Jak mowi Sw. Pawet:

[...] Duch wspiera nas w swej stabosci. Nie wierny bowiem o co i wjaki sposob
mamy sie modli¢, dlatego sam Duch wstawia sie za nami przez, niewyrazalne

10 R. Mazurkiewicz, jw., ilustracja 21 i
Il Komentarz do Listu do Rzymian (I Rz 8, 26a), w: Pismo Sw., jw. s. 368.
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btaganie. Bo ten, ktory zna wnetrze cztowieka, wie, jakie jest pragnienie Ducha.
(! Rz 8,26 nn.)

Woystuchanie prosby napeth mysli czlowiecze, czyli takt napetnienia Duchem
uzdatnia zatem cztowieka do prawdziwej - ptyngcej z Ducha - modlitwy.
Uprosiwszy te taske dla ludzi kaptan-teolog jednoczy sie z nimi wtasnie w modlit-
wie. Nadawca to ponownie ,,my””.

Stysz modlitwe, jaz nosimy,
A dac raczy, jegoz prosimy

Whyraznie wida¢, ze ludzie juz wiedza, o co majg prosi¢. Nie znaczy to, ze
odwazajg sie zada¢ nachalnie. Hierarchia pozostaje nienaruszona. Bozyca sie prosi,
by raczyt da¢. Kolejnej zmianie nadawcy towarzyszy kolejna zmiana formy
rozkaznika (tym razem na forme ztozong z elementem modalnym). Rozkaznikiem
stysz. nawigzuje sie do rozpoczynajacego wers poprzedni rozkaznika ustysz.

Przez przedrostek -u, formalnie tozsamy z przyimkiem u, tworzy sie misterne
powigzanie (siegajagce az do drugiego wersu czesci pierwszej), ktére przyjmuje
posta¢ proporcjonalnego ciggu: u twego - twego = ustysz - stysz. Nie jest to tylko
zabieg czysto formalny; idzie przede wszystkim o powigzanie nowych catostek
mys$lowych z treSciami wyrazonymi uprzednio. Zresztg w ciggu dalszym tekstu
ujawni sie ta sama zasada. Wers pigty drugiej czesci (A na Swiecie...) rozpoczyna
partykuta a (ktéra znaczy mniej wiecej tyle, co mianowicie), nawigzujgca do
catostki poprzedniej (A da¢ raczy..). Zabieg formalny, z ktéorym mamy do
czynienia, jest odwrotnoscig wczesniejszej kombinacji. Wystepujace w podwojnej
roli a nawigzuje do przyimka/przedrostka u, wytgczonego uprzednio z drugiej
czesci proporcjonalnych ciggdéw. Cato$¢ zas powiela w planie formalnym pod-
stawowg zasade tekstu: dopetnianie przez przeciwienstwa. Z kolei analogia rozkaz-
nikéw stysz - ustysz w planie treSci wigze styszenie modlitwy z uprzednim
dziataniem Ducha Swietego (por. wyzej).

Przypomnijmy, ze w pie$ni zaistnialy dotad trzy perspektywy nadawczo-
-odbiorcze, trzy kregi modlitewne:

Pierwszy. Nadawcg byli wierni zwracajacy sie do Maryi. Dziatata Maryja
posredniczac u Syna Gospodzina, dawcy task. Ustanowiono kontakt Swiatow:
boskiego i ludzkiego.

Drugi. Nadawcg prosb byl kaptan zwracajacy sie do Bozyca. Prosit dla ludzi,
ale jednoczesnie przypomniat Bozycowi postuge Krzcicicla. Dziata¢ miat Bozyc
przez Ducha Swietego.

Trzeci. Nadawcg nazwanych matejezykowo prosh (stysz modlitwe) sg napet-
nienie Duchem wierni. Zwracajg sie oni bezposrednio do Bozyca i zanoszg
konkretne prosby, ktére zamykajg piesn:

A na Swiecie zbozny pobyt,

Po zywocie rajski przebyt.
Dopiero tutaj, po zanurzonym w modlitwie teologicznym wywodzie, mogg pas¢
takie prosby, godne boskiej przestrzeni wykreowanej jakby na nowo w utworze
i godne samego Boga. Btagania obejmujg cate zycie cztowieka, ktore rozpada sie na
dwie czesci: na Swiecie w zespoleniu z Bogiem (zbozny, czyli z Bogiem pobyt) i po
Smierci w przestrzeni boskiej, bo w koncu o Rajski przebyt wota cziowiek.
Nadawca (my) zdaje sobie sprawe z chwilowosci doczesnego zycia, wiasnego bytu.
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Potwierdza to uzycie przedrostka ,,po”, ktéry niejako kawatkuje rzeczywistosc,
kaze ja ujmowac w kategoriach ,,0d-do, od-do” itd. Przekroczenie ostatniej - po
ludzku rzecz biorgc - z takich granic, ostatniego ,,po” (po zywocie) ma by¢
wejsciem w boska, wieczng przestrzen. Tu nie ma ,po”, jest komunikujacy
przejscie przedrostek ,,prze” (przehyt). Te gleboka Swiadomos¢ proszacych ludzi
podkresla fakt, ze nie o niebo wota cztowiek, ale o raj (rajski przehyt). Nie chodzi
tu o cofniecie czasu, ale o przestrzen, w ktérej ma dojs¢ do spotkania i zjednoczenia
z Bogiem, o bycie ponad czasem. Taki jest punkt dojscia relacji przestrzenno-
-czasowych subtelnie przywotywanych w utworze: od czasu konkretnego, okres-
lonego (komentarz do Bozych narodzin) i zwigzanej z nim przestrzeni, opartej
0 dziatajgce osoby i relacje miedzy nimi, przez mistyczne, eucharystyczne
przeniesienie tejze przestrzeni w modlitewng terazniejszo$¢, po wybiegniecie
w natchnionej modlitwie w przysztos¢, do rajskiej przestrzeni, gdzie czas przestanie
by¢ wazny, doczesny pobyt zmieni sie w rajski przebyt, a cziowiek dostgpi
ostatecznego uwznio$lenia, wigczenie w owg boskg przestrzen. Bogurodzice kon-
czy zatem wotanie do Boga o Boga, i nadawca tej prosby niczego wiecej
dopowiedzie¢ juz nie moze.

Bogurodzica, modlitwa-wyktad, ukazuje relacje Boga z ludzmi. Boga w istocie
i dziataniu, ludzi w potrzebnej Bogu postudze, uzdolnionych do wspotpracy z Nim.
Metafizyczna przestrzen wykreowana zostata z os6b i relacji, staje sie w ostatecz-
nosci trescig i przedmiotem modlitwy ludzi napetnionych Duchem. Teologiczna
klarownos$¢ Bogurodzicy doskonale wspdtbrzmi z fragmentem rozwazan zawartych
w liscie jednego z Ojcow Kosciota, sw. Fulgencjusza (list 17):

[Maryja/ nie zawdziecza Ona swoim zastugom tego, Ze poczeta i porodzita
Boga, ktory stat sie cztowiekiem. Sprawita to faskawos$¢ poczetego i rodzacego sie
Boga. [...] Bég narodzit sie z cztowieka, aby ludzie narodzili sie z Bogal2

»,BOGURODZICA”
ZUSAMMENFASSUNG

Das Lied Bogurodzica — Muttergottes wurde spatestens vor Ende des XIV. Jahrhunderts
geschaffen. Der vorliegende Artikel befaft sich allein mit dem Inhalt des Liedes. Die
Bezeichnung des Liedes als Gcebetlied ist lediglich mit einem Aspekt verbunden, weil sich
zugleich auch parallel ein sehr tiefer theologischer Raum entwickelt. Die Gestaltung des
Raumes erfolgt Uber die Erinnerung an die grundsatzlichen Glaubenswahrheiten.

2 Ojcowie Kosciota tacinscy, jw., s. 157 i n.



