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OBJAWIENIE CHWALY BOZEJ
W TAJEMNICY KRZYZA JEZUSA CHRYSTUSA
W UJECIU HANSA URSA VON BALTHASARA

Tresé — | Zycie Jezusa Chrystusa w perspektywie godziny krzyza. — Il. Krzyz jako wziecie na
siebie wzbudzajacego Bozy gniew grzechu $wiata. — I1l. Krzyz jako sad Boga nad grzechem. V.
Krzyz, a idea zastepczosci. — V. Krzyz jako wydarzenie Irynitarne. — V1. Krzyz, jako akt wydania na
ofiare. — VII. Krzyz jako epifania chwaty Boga. — VIII. Skandal krzyza jako tajemnica madrosci Boga.
— Riassunto.

Skoncentrowana wokdt piekna estetyka teologiczna stanowi pierwszg czes$é
wielkiej syntezy teologicznej Hansa Ursa von Balthasara. Filozoficznemu pieknu
(Schoénheit) odpowiada piekno w wymiarze teologicznym, rozumiane jako chwala,
wspaniatos¢ (Herrlichkeit)l. Pojecie chwaty odniesione do Boga oznacza Jego
absolutny majestat, wspaniato$¢ Jego bezinteresownej mitosci, jaka manifestuje sie
w Jego wolnym objawieniu sie wobec Swiata. Chwata ta obecna jest zaréwno
w stworzeniu, jak i w historii zbawienia, a swojg petnie osigga w Chrystusie,
przenikajagc w wieloraki sposob cale Jego zycie i z niego promieniujacl To wiasnie
Chrystus stanowi szczytowe uwielbienie absolutnej boskiej mitosci przez nig sama
(Selbstverhrrlichung der gottlichen Liebe)3 Bog, ktory w Nim pragnie objawié
siebie i opromieni¢ nas wspaniatoscig swej trynitarnej mitosci, czyni to z absolutng
bezinteresownoscig (Interesselosigkeit), ktora jest wspoOlng cechg autentycznej
mitosci i prawdziwego pieknal Manifestacja chwaty Boga, rozumianej jako
wspaniatos¢ (Herrlichkeit) objawiajgcej sie w Jezusie Chrystusie Bozej mitosci, ma
miejsce w catym zyciu Chrystusa, a w szczytowy sposob realizuje sie w paschal-
nych tajemnicach Jego zycia. Przedmiotem naszej refleksji stanie sie teraz ob-
jawienie tejze chwaty w $mierci Chrystusa na krzyzu.

| Pierwszej czesci swojej teologicznej trylogii, estetyce teologicznej, nadaje nasz Autor wiasnie

nazwe ,,Herrlichkeit”.
2H Urs von Balt h as ar, Herrlichkeit. Eine theologische Asthetik, Band Il1. 2: Theologie. Teil II:

Neuer Bund. Einsiedcln 1969, s. 223-224 (odtad skrét: 117). Tajemnica wecielenia i objawienie sie Boga
w historii powinny by¢ rozumiane jako manifestacja najwyzszego piekna. Zbawcza ekonomia, ktéra
wprawiona zostaje w ruch w dziele stworzenia, rozwija sie w historii zbawienia Starego i Nowego
Testamentu i dopetnia sie w zmartwychwstaniu, jest archetypem wszelkiego ziemskiego i ludzkiego
piekna (por.: Tenze, Herrlichkeit. Eine theologische Asthetik, Band I: Schau der Gestalt, Einsiedeln
1961. s. 65 (odtad skrot: I11).

! Tenze, Glaubhaft ist nur Liebe, Einsiedeln 1963, s. 5-6 (odtad skrét: GL).

4 Tenze, Rechenschaft 1965, Einsiedcln 1965, s. 27-28.
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.ZYCIE JEZUSA CHRYSTUSA W PERSPEKTYWIE GODZINY KRZYZA

W ziemskiej misji Chrystusa zauwaza nasz Autor pewng paradoksalng prawid-
towos¢, ktéra doprowadza w elekcie do ostatecznego kryzysu. W miare jak
intensyfikuje sie i dochodzi do szczytu Jego mitos¢, narasta jednoczes$nie opor
Izraelab. Jego zaangazowanie sie bez reszty, do konca, napotyka na coraz bardziej
uporczywy sprzeciw. Jezus niejednokrotnie ujawnia, ze jest w peini Swiadomy
ceny, jakg bedzie musiat zaptaci¢ za wierng realizacje dzieta zleconego Mu przez
Ojca. Do glebi przejmujgcym jest fakt, ze On, odwieczna mitos¢, przygotowujac sie
do mesjanskiego wjazdu do Jerozolimy, gdzie czeka Go los przesladowanych
prorokow, ptacze nad moca ludzkiego sprzeciwu (kk 19,42 n.)6.

Jedng z najbardziej charakterystycznych cech znamionujacych zycic i misje
Jezusa upatruje Balthasar w nieustannym zmierzaniu ku ,,godzinie”, ktora coraz
wyrazniej jawi sie jako godzina krzyza, meki, cierpienia i $mierciB Jakkolwiek
waznymi byly i pozostajg dziatalno$¢ i nauczanie, a w szczego6lnosci cuda
zrealizowane przez Jezusa w czasie publicznej misji, wszystkie one stanowig
jedynie wprowadzenie, swoiste preludium do decydujgcego dzieta, ktore dokona sie
na krzyzu, kiedy to On, Baranek Bozy, wezmie na siebie obrazajagcy dobro¢ Ojca
grzech sSwiata8 Krzyz nie stanowi odizolowanego wydarzenia, lecz moment, ku
ktoremu zorientowana jest cala historia Jezusa i ktory wszystkim poszczegélnym
tajemnicom Jego zycia nadaje sens i znaczenie. Czas poprzedzajacy meke mozna
zrozumie¢ jedynie w Swietle tajemnicy krzyza i $ciSle z nim zwigzanego zmart-
wychwstania. Od samego poczatku cata Jego egzystencja powinna by¢ wiec
rozumiana jako droga wiodgca ku krzyzowi. Jezus w czasie swej misji nieustannie
podaza ku Jerozolimie, gdzie ma dopetni¢ sie ofiara Jego zycia. On sam moéwi do
swoich uczniéw o koniecznosci przebycia drogi meki i krzyza: Syn Cztowieczy
musi wiele wycierpie¢: bedzie odrzucony przez, starszyzne, arcykaptanéw i uczo-
nych w Pismie; bedzie zabity, a trzeciego dnia zmartwychwstanie (Lk 9,22 par.).
Podobnie w spotkaniu na drodze do Emaus zadaje swoim uczniom pytanie: Czyz
Mesjasz, nie miat tego cierpie¢, aby wejs¢ do swej chwaly? (24,26). Cate zycic
Jezusa przezywane jest pod presja tego, co bezwzglednie musi zosta¢ zrealizowa-
ne9.

Egzystencja Jezusa winna by¢, zdaniem Balthasara, odczytywana w kontekscie
godziny krzyza. Absolutno$¢ nauki zawartej w tym, co On wypowiada, obiecuje
i czego zada, staje sie zrozumiata jedynie z perspektywy zmierzania catego Jego
zycia ku krzyzowi. Cato$¢ Jego nauczania zorientowana jest ku oddaniu siebie na
krzyzu za przyjaciot (J 15,13), za wielu (Mt 10,28; Mk 10,45), za wszystkich
(4 12,32; 17,21), i z tej ofiarniczej $mierci wyprowadza swojg logike. Oddanie to
nie jest wyizolowanym ludzkim wyczynem, lecz ujawnia si¢ jako owoc zycia

5 Tenze, Kennt uns Jesus, kennen wir ihn?, Freiburg im Breisgau 1980, s. 22 (odtad skrot: KJIK).

6 Tamze, s. 24.

7 GL, s. 55.

8 Tenze, Der dreifache Kranz. Das Heil der Welt im Mariengcbct, Einsicdcln 1978, s. 45 (odtad
skrot: DK).

9 Tenze, ,,Mysterium Paschale”, w: Mysterium Salutis. Grundriss hcilsgeschichtlichcr Dogmatik.
Band 111/2: Das Christusereignis, Einsiedcln/Ziirich/Koln 1969, s. 138.185 (odtad skrét: MP); 117, s. 187.
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uptywajacego w nieustannie pogtebiajgcym sie¢ wyniszczeniu siebie dla dobra
wszystkich (por. £k 22,27; ) 13,3-17). Smier¢ Chrystusa nie jest efektem jakiego$
genialnego improwizowanego zrywu, lecz wyrazem wiernej realizacji zleconej Mu
zgodnie z zamystem Ojca misji. Gdy widzimy jego egzystencje przezywang
w obliczu absolutnego zadania zwigzanego z ,,godzing”, dla ktérej zyje, od-
krywamy zarazem sens poszczeg6lnych momentéw Jego zycia, ktore ku niej
zmierzaty. Jezeli jednak meke prébuje sie widzie¢ jako przypadkowo spowodowa-
ne zajscie, wowczas wypowiadane przez Niego stowa, a szczeg6lnie Kazanie na
Gorze, stajg sie niezrozumiate. Oddzielenie Jezusowego nauczania od tajemnicy
krzyza wypacza caty sens Jego misjill

Teza ta znajduje potwierdzenie u $w. Pawta, dla ktérego krzyz stanowi centrum
historii zbawienia, jako ze w nim wypetnia sie wszelka Boza obietnica i przetamane
zostaje przeklenstwo Prawa (Rz 4). Juz przed zalozeniem S$wiata zostaliSmy
wybrani, by sta¢ sie synami Boga mocg krwi Chrystusa (Ef 1,4 nn.). Krzyz,
rozumiany jako dzieto pojednania w Ciele Ukrzyzowanego (2,14 nn), jest
zawiasem, na ktérym zawiska historia Swiata i jego ostateczne przeznaczeniell Od
samego poczatku jest on wpisany w stworzenie $wiata, jak to ukazuje Janowa
teologia Bozego Baranka (J 1,29), zabitego od zatozenia Swiata (Ap 13,8), ktory
zasiada na tronie Ojca (5,6), pasie oczyszczonych w Jego krwi (7.17), oddaje swoje
zycie za owce (J 10,15), a w gniewie (Ap 6,16) staje sie rowniez sedzig nad
Swiateml2 BOg objawia swojg chwale w wiernej realizacji swojego zbawczego
zamystu, nawet za cene $mierci swojego Syna na krzyzu.

Il. KRZYZ JAKO WZIECIE NA SIEBIE
WZBUDZAJACEGO BOZY GNIEW GRZECHU SWIATA

Balthasar podkresla, ze tym, ktory dziala w tajemnicy krzyza, jest przede
wszystkim Bog, a przedmiotem Jego dziatania jest grzech. Jezus Chrystus, Baranek
Bozy, bierze na siebie grzechy Swiata. Zgadzajac sie na bycie obarczonym tym nie
do zniesienia ciezarem, w skrajnej kenozie, w stabosci i wyciefczeniu przyzwala,
by ogarnely Go przerazajgce ciemnosci grzechu. Jako Bog-Cztowiek dos$wiadcza
w swoim czilowieczenstwie calej wrogosci grzechu S$wiata, budzacego w Nim
absolutny wstret i lekl3. Przyjmujgc to, co dla Boga jest absolutnie nieuzyteczne,
On sam staje sie nieuzytecznym (nicht mehr Verwendbar), a dZwigajgc to, co
z. istoty swej jest haniebne, umiera $miercig haniebng (por. libr 12,2)4

Na krzyzu Chrystus doswiadcza spadajagcych na Niego z calg agresywnoscig
grozy i leku. Lek dociera do Niego falami. Po raz pierwszy zadrzat przy grobie
tazarza dotkniety przez Swiat zmartych, a wiec przez majaca sie juz wkrotce
otworzy¢ otchtan ciemnosci (J 11,33-38). Nieco pézniej w Swigtyni zadrzattd

GL, s. 55- 57; 117. s. 187.
I MP, s. 137.
12 H7.s. 198.
3 DK, s. 45.50.

U7, s. 207.
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ponownie z powodu pewnej juz teraz, przypieczetowanej przez gtos Ojca, nieunik-
nionej ,,godziny” (J 12,27). Na Gorze Oliwnej dokonuje sie ostateczne, gwattowne
zanurzenie w otchtan leku, ktéra natychmiast sie nad Nim zamykals ,,Godzina”,
ktérg dysponuje wyltgcznie Ojciec (J 12,27 n.), jawi sie teraz jako godzina
ciemnosci. Napetnia ona Jezusa drzeniem i odczuwaniem trwogi (Mk 14,33) i wrecz
powala Go na ziemie w momencie, gdy wkracza On na droge cierpienia (Mk
14,35). Jan uzywa w tym wypadku stow glebokie wzruszenie i doznanie leku
(J 11,33.38; 12,27; 13,21), aby wskaza¢ na stan, w ktérym Jezus przyjmuje na
siebie grzech Swiata, a wiec to, co Mu najbardziej obcel. Wszelkie doswiadczenie
leku zostaje tutaj podsumowane i przeniesione w nieskoficzonos¢, poniewaz osoba,
ktora sie w tej ludzkiej naturze leka, jest nieskoriczony Boégll.

W przypadku Jezusa mamy do czynienia z cierpieniem absolutnie czystego
i sprawiedliwego cztowieka, ktory jest zarazem Bogiem. Doswiadcza On leku
z powodu tego wszystkiego, czym Bog sie brzydzi i co objawia przed Nim calg
swojg okropnos¢. Jest to lek, ktdry cierpi On zastepczo za kazdego grzesznika i za
kazdy grzech, stajagc w obliczu Boga, absolutnej sprawiedliwosci. Jego cierpienie
oznacza przyjecie na siebie leku, ktdry musiatby przezy¢ grzesznik stajac przed
sgdem Bozym skazujagcym na potepienie. Jest to jednak, jak zauwaza nasz Autor,
przede wszystkim lek Boga w ludzkiej postaci o $wiat, ktory obecnie znajduje sie
w stanie catkowitego zagubienia i moze ulec zatraceniu. Bdg stat sie cztowiekiem,
aby moc doswiadczy¢ tego leku i poprzez ten lek pokazaé, jak bardzo Mu na
Swiecie zalezy i co dla niego znosi. Wiasnie na tej drodze Chrystus thumaczy na
jezyk ludzki co$ niepojetego, a mianowicie obawe i niepokdj Boga o $wiat, 0 swoje
stworzenie, ktéremu zagraza zguba. Ten lek dopetnia sie na krzyzu w czasowym
opuszczeniu Syna przez Ojca, ktére staje sie opuszczeniem absolutnym, jako ze
cierpigcy w ludzkiej naturze podmiot jest Bogiem. Tylko odwieczny Syn moze
w petni rozumiec, co to znaczy zosta¢ opuszczonym przez Ojca, bo tylko On wie,
kim jest Ojciec i co oznacza Jego bliskos¢ i mitos¢. Lek Jezusa jest wiec we
wihasciwym i Scistym sensie lekiem absolutnym, nieskornczenie przewyzszajagcym
wszelki inny | kazdemu innemu towarzyszacyml8. W skrajnym osamotnieniu
umiera On z pytaniem skierowanym do nieobecnego Boga, dlaczego Go opuscit?
Jest to Smier¢ przezywana w dogtebnej wspolnocie ze wszystkimi grzesznikami,
w najciemniejszej nocy utraty Boga, z ktdrym pozostawat On w najglebszej
zazytoscild

Niezgtebiona tajemnica krzyza (Ef 3,8) wyraza sie w gwattownym uderzeniu
catego balastu grzechu w totalng niemoc kenotycznej egzystencji Jezusa. Balthasar
zaznacza, ze zaden z wzietych z praktyki ofiarniczej symboli, tak starotestamental-
nych, jak i nowotestamentalnych, nie jest w stanie dosiegng¢, ani tym bardziej
wyczerpujagco wyrazi¢ tego wydarzenia. Nie wystarczy przywota¢ jednego po
drugim, calej serii obrazéw dotyczacych ciezaru natozonego przez Boga, aby mie¢

15 HZ. Urs von Balthasar, Der Christ und die Angst, Einsicdeln 1976, s. 37 (odtad skrot: CHA).

16 H7, s. 206-207.

17 ChA, s. 37.

18 ChA, s. 37-38.

19 H. Urs von Balthasar, Credo. Meditationen zum Apostolischen Glaubensbekenntnis, Frei-
burg im Breisgau 1989, s. 45-46.



OBJAWIENIA CHWALY BOZEJ W TAJEMNICY KRZYZA 253

0 nim wyobrazenie, jak chocby proroka lzajasza, ktory méwi o pogardzie,
opuszczeniu ze strony ludzi, cierpieniu, chorobie, byciu przebitym i zdruzgotanym,
dreczonym, prowadzonym na rzez, $mierci w leku i potepieniu, a wreszcie
0 ztozeniu w grobie razem z bezboznymi (Iz 53). Takze doswiadczenie Joba, ktory
cierpi kompletng nieobecno$¢ Boga w tym wszystkim, co spadlo na jego barki,
a nadto jeszcze bardziej bulwersujgcg obecno$¢ Boga, ktéry go osacza, wrecz
»poluje” na niego i zastawia zasadzki (Jb 3,23; 10,3.16-17), stanowi jedynie daleka
aluzje do Jego stanu. Istotnym w tym wszystkim jest fakt, ze caly ten ciezar
natozony zostaje przez Boga20.

W tajemnicy krzyza Jezus pozostaje catkowicie w mocy woli Ojca, ktdry
obarcza Go ciezarem ,,grzechu Swiata” wzbudzajagcym Bozy gniew?2l Juz w czasie
kuszenia Jezusa na pustyni wszystkie pokusy Swiata sprzeciwiaty sie woli Ojca.
Wtedy to Ojciec zwyciezyt w Nim jako nieskonczenie wiekszy, bardziej godny
uwielbienia od czegokolwiek, co oferuje Swiat. Teraz jednak wybor nie dokonuje
sie juz miedzy Ojcem i Swiatem, lecz miedzy dwoma odmiennymi wizerunkami
Ojca: znanym Mu odwiecznie obrazem Boga wszechmocnego i nieskornczenie
dobrego oraz obrazem nieubtaganego Boga sprawiedliwosci, bo takim wiasnie jawi
sie Synowi na krzyzu Ojciec widziany i doswiadczany przez pryzmat serc i oczu
grzesznikow. Na krzyzu bowiem Syn jest w petni cztowiekiem, obarczonym
grzechem niemozliwym do tolerowania przez Boga222®806g, jak mowi $w. Pawet,
dla nas grzechem uczynit Tego, ktory nie znal grzechu (2 Kor 5,21), to znaczy
traktowat Go jednoczesnie jako uosobienie grzechéw $wiata i zarazem jako ofiare
ekspiacyjng za nie23

Przebaczenie grzechow dokonuje sie przez smier¢ Syna (Rz. 5,10), w Jego krwi
(Rz 3,25), w Jego ofierze za grzechy (2 Kor 5,21). Cena pojednania uswiadamia
nam, pisze nasz Autor, ze podjete potem przez $w. Pawia i caty Nowy Testament
starotestamentalne wizje Bozego gniewu (Rz 5,9), przeklenstwa (Gal 3,13) i karza-
cego sgdu (Rz. 8,3) jako reakcji na grzech, zastosowane w odniesieniu do tajemnicy
krzyza, nie moga by¢ w uproszczony sposob uznane za przezwyciezone, ant-
ropomorficzne i nie do pogodzenia z wolg przebaczenia Boga, ktory jest mitoscig
(2 Kor 5,18; Kol 1,20). Jedyng drogg prowadzgcg w gtgb misterium jest wigczenie
catego ciezaru starotestamentalnego gniewu Boga wobec faktu ztamania przymie-
rza w jeszcze wiekszy ciezar nowotestamentalnej mitosci Boga2{ Gniew Bozy nie
oznacza czegos$ jak gdyby, lecz jest w pelnym tego stowa znaczeniu rzeczywistos-
cig. Oznacza on kategoryczne ,,nic” Boga wypowiedziane w stosunku do postawy
Swiata wobec Niego. Ze wzgledu na siebie samego i na plynacag z miltosci
sprawiedliwo$¢ zawartego przymierza Bog jest zobowigzany wypowiedzie¢ owo
Lnie” i trwaé¢ przy nim, gdy Jego wola nie jest realizowanas. Gdy cztowiek
sprzeciwia sie Jego lasce, musi zosta¢ ukarany dla przywrdcenia go na droge
sprawiedliwosci. BOg, ktory na zasadzie taski schylit sie ku cztowiekowi, by

047, s. 193-194.
2 Tamze, s. 193.
2 DK, s. 45-46.
23 H7, s. 193; DK, s. 51
% H7, s. 189.
%5 Tamze, s. 191.
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zawrze¢ z nim przymierze, ze wzgledu na swag prawdomownos$¢ i wiernosc¢
zmuszony jest unie$¢ sie gniewem wobec dewastacji Jego dzieta. Nie pozostaje
obojetny wobec grzechu i nie toleruje niesprawiedliwosci, poniewaz na serio
traktuje cztowieka, partnera przymierza. Kiedy za$ ten nie daje rady i zawodzi, Bdg
sam zabezpiecza obydwie strony przymierza, zaréwno boska, jak i ludzka,
realizujgc tym samym petng sprawiedliwos$¢. Nie eliminuje On niesprawiedliwosci
potowicznie, lecz ogarnia jg od samych podstaw i bezkompromisowo odrzuca. Jego
gniew niszczy calg nieprawos¢ Swiata, aby grzesznikowi da¢ dostep do sprawied-
liwosci Boga. Takiego dzieta jest w stanie dokona¢ wylacznie sam Bog, ktory
przyjmujac ludzka nature przechodzi na strone cztowieka i staje sie w jednej osobie
podmiotem i przedmiotem sadu i usprawiedliwienia2b.

Wiasnie w wydarzeniu krzyza tak bardzo przejrzyscie objawia sie cala prawda
0 Bogu petnym chwaly, ktory bezwzglednie ,,nienawidzi” grzechu. Bdg nie moze
kocha¢ zla, gdyz jest ono absolutnym przeciwienstwem boskiej natury | zaprze-
czeniem Jego $wietej mitosci. Gniew jest drugim obliczem autentycznej mitosci
Boga, ktory, strzegac swojej chwaly, nie pozostaje obojetny i reaguje na zto. Nie
mogtby On rzeczywiscie kocha¢ dobra, jesliby bezkompromisowo nie odrzucat zta.
Dlatego tez nie odpuszcza grzechdw bez zadosCuczynienia. Czysta amnestia
oznaczataby w tym wypadku ignorowanie zia, nie potraktowanie grzechu na serio,
czy wrecz przyznanie mu racji bytu?7. Juz Bog Starego Przymierza nie zadowalat
sie sktadanymi ofiarami i catopaleniami, a pragnat jedynie pokornego i skruszonego
serca cztowieka. Problem tkwi jednak w fakcie, ze zaden grzesznik nie jest w stanie
obarczy¢ sie ciezarem Bozego gniewu, by go usmierzy¢, jako ze to on sam grzeszac
ten gniew wzbudza?8. Takiego dziela, pisze Balthasar, moze sie podja¢ jedynie
umitowany, absolutnie bezgrzeszny Syn, kiedy to w czasie meki doswiadcza
gniewu Boga. Tylko On jest zdolny ostatecznie potozy¢ kres temu straszliwemu
gniewowi, ktéry daje o sobie zna¢ w catym Starym Testamencie, czego efektem
finalnym jest wydanie niewiernego Jeruzalem na pastwe ptomieni w ogniu Bozej
chwaty (Ez. 10,2)293Meki Jezusa jest nie wolno ograniczy¢ do czystego symbolu
ciggle aktualnej i juz zawsze obecnej woli Boga pragnacego pojednania. Ona
bowiem stanowi sam akt pojednania, zrealizowany za cene krwi Chrystusa,
w ktorym BoOg pojednat Swiat ze sobg (2 Kor 5,19). Druga skrajnoscig bytoby
uznanie Jego meki za magiczne wydarzenie sprawiajgce, ze zagniewany, zadny
sprawiedliwosci BoOg zmienia sie w kogo$ taskawego. Miedzy tymi dwiema
skrajnosciami wyltania sie w wydarzeniu krzyza prawdziwy obraz Chrystusa
I prawdziwy obraz Boga chwaty30.

26 MP, s. 208-210.

21 Tamze, s. 225. Por. E. Riggenbach, Das Geheimnis des Kreuzes Christi, Sluttgart/Basel
1927, s. 16 n. Nasz Autor cytuje w lej kwestii takze E. von B aad cr: ,,Die Negativitit Gottes gegen das
Negative ist ndmlich selber nichts als Liebe. Denn Er stoRt das Bése im Geschdpf nur deswegen zuriick,
weil dieses Bdse eben die Hemmung seiner Vereinigung mit Ihm, der Quelle des Lebens, ist”: cyt. za:
MP, s. 225, przypis 2.

28 H7, s. 191

29 MP, s. 225.

30 H. Urs von Balthasar, Pncuma und Institution. Skizzen zur Theologie 1V, Einsiedeln 1974,
s. 401-402 (odtad skrét: PI).
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W cierpieniu zyjgcego Jezusa zawarta jest gotowos$¢ wypicia ,,Kielicha gniewu",
a wiec przyzwolenie, by wyladowata sie na Nim cala zto$¢ i nienawis¢ zawarta
w grzechu. Jest On w stanie wytrzymac site uderzajacego grzechu wytgcznie dzieki
aktywnej gotowosci wypetnienia do konca nie swojej woli, lecz woli Ojca.
W godzinie meki i krzyza wszystko zostaje zredukowane do absolutnego po-
stuszenstwa (Elp 2,8; Rz. 5,19). Jezus, chociaz byt Synem, z gtosnym wotaniem
i ptaczem zanosit gorgce prosby i btagania i nauczyt sie postuszenstwa przez to, co
wycierpiat (Hbr 5,7-8). Niepostuszenstwo grzechu, rozumiane réwniez jako suma
catego grzesznego buntu przeciw Bogu w dziejach $wiata, okazuje sie czyms$
skonczonym w poréwnaniu z niewyczerpanym postuszenstwem Syna Bozego. To
wiasnie Jego ulegtos¢ ogarnia grzech oddolnie, od samych podstaw, i wyrywa go
z posad, odbierajac mu racje bytu. Oczywiscie, jak zauwaza Balthasar, nic ilosci
rywalizujg tutaj ze soba, lecz rozstrzygajacg o wszystkim jest jako$¢ ptynacego
z mitosci postuszenstwa Syna wobec Ojca, ktdére nieskonczenie przerasta wytado-
wujgcg sie na Nim nienawis¢. Wiasnie na tej drodze, przez Syna, ktory stat sie
cztowiekiem, Ojciec pragnie przezwyciezy¢ grzechil

Nasz Autor zastrzega jednak, ze nawet w wizji starotestamentalnej gniew Boga
wobec ludzkich grzechéw nie jest nigdy widziany na réwni z Jego sprawiedliwos-
cig. Sprawiedliwos¢ bowiem, rozumiana jako $Swieto$¢, jest statym przymiotem
Jahwe, objawiajgcym Jego wole przyjecia cztowieka do wspdlnoty ze sobg. Gniew
zarezerwowany jest dla pojedynczych aktow sadu, ktore stojg w stuzbie realizacji
przymierza. Kara przemija, podczas gdy btogostawienstwo pozostaje32 Dlatego tez
jak pisze Balthasar, wzmiankowana przez sw. Pawta Boza sprawiedliwo$¢ nie moze
by¢ w zadnym wypadku interpretowana jako sprawiedliwos¢ korzaca (Strafgerech-
tigkeit), jak to ujmowal miody Luter. Jest ona raczej tym, co nasz Autor, za
Areopagitg i Orygenesem, a po nich rowniez za $w. Anzelmem i $w. Tomaszem,
okresla jako sprawiedliwo$¢ zbawcza (rettende Gerechtigkeit). Manifestuje sie
w Nowym Testamencie jako petna chwaty mitos¢ i dobro¢ Boga. Jest to zaréwno
mitos¢ Ojca, ktdra w wydarzeniu krzyza okazuje sie silniejsza od wszystkich poteg
Swiata (Rz 5,8; 8,32-39; J 3,16), jak i mitos¢ Syna, ktora objawia sie w darze
z siebie dla nas (Rz 8,35; 2 Kor 5.14; Ga 2,20; Ef 5,2). Chwala Boga, a wiec
wspaniatos¢ Jego mitosci, promieniuje z catego podjetego przez Niego dzieta
pojednania, ktéremu nic nie moze odebra¢ znaczenia, ani tez go udaremnic33
Zaréwno dla $w. Jana, jak i dla $w. Pawia, krzyz Syna jest objawieniem mitosci
Ojca (Rz 8,32; J 3,16), a krwawe ujScie tej mitosci na krzyzu znajduje swoje
wewnetrzne spetnienie w wylaniu wspdlnego Ducha do ludzkich serc (Rz 5,5)3!

. KRZYZ JAKO SAD BOGA NAD GRZECHEM

Wiele uwagi poswieca Hans Urs von Balthasar dokonujacemu sie w wydarzeniu
krzyza sadowi (Gericht) Boga nad grzechem. Juz w Starym Testamencie Bog

3 Taenze, s. 408; por. H7, s. 207.

82. Eichrodt, Die Theologie des Alten Testaments |, Gottingen 1950, s. 124-131.
B H7. s, 190.
3 MP, s. 226.
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ukazuje sie jako sedzia, ktdry strzeze swojego prawa wynikajgcego z zawartego
przymierza, potwierdzajgc tym samym swojg wierno$¢, prawdomoéwnos¢ i statose.
W krzyzu dokonuje sie sad nad $wiatem (J 12,31) i odstonieta zostaje cata prawda
0 grzechu. Jest to sad, ktory kladzie kres staremu Swiatu i w ktdrym ma miejsce
ostateczne potepienie grzechu (Rz 8,3)3538V sadzie krzyza Bog bierze na siebie
w Chrystusie caly grzech Adama (Rz 5,12-21). Jako cielesna konkretyzacja
grzechu i wrogosci (2 Kor 5,21; Ef 2,14) Chrystus zostaje wydany (Rz. 4,25) na sad
potepiajacy grzech (8,3), by zosta¢ ostatecznie wskrzeszonym do zycia dla naszego
usprawiedliwienia (4,25) 3.

Nasz Autor zdaje sobie sprawe, ze stwierdzenia $w. Jana dotyczace sgdu zdajg
sie przeczy¢ sobie wzajemnie. Z jednej bowiem strony Ojciec przekazat caly sad
Synowi (J 5,22) i Syn ten sad realizuje (8,16.26), co wiecej, dla dokonania sgdu
przyszedt (9,39), z drugiej za$ Chrystus wyraznie mowi, ze nie przyszedt sadzic,
lecz zbawi¢ (3,17; 12,47)'/. Dla giebszego zrozumienia tej kwestii trzeba, zdaniem
Balthasara, wzig¢ pod uwage fakt, ze juz samo wecielenie Syna Bozego oznacza sad
nad Swiatem. Sad ten urzeczywistnia sie juz przez sam fakt egzystencji Jezusa,
bedacej w swej istocie mitoscig. W obliczu mitosci dokonuje sie nieuchronny
rozdzial miedzy dobrem i ziem, Swietoscig i grzechem, rozstrzyga sie przyjecie
badz odrzucenie (3,19 n.), i to tym radykalniej, im gtebiej objawia sie On jako
mito$¢. Wihasnie w konfrontacji z nieskonczong mitoscig osgdzone zostajg niena-
wisC i grzech (15, 22 n.)®. Sad, ktéry urzeczywistnia sie poprzez Jego egzystencje
(3,18), jest $cisle zwigzany z wywyzszeniem na krzyzu (12,31). Duch Swiety, jako
adwokat i obrofca Chrystusa, wtasnie na bazie krzyza przeprowadzi wobec $wiata
proces w sprawie Jego niewinnosci (16,7 nn.)39*

Stowo Boze, ktdre sadzi, stato sie cztowiekiem i poddato sie $lepo absolutnemu
sagdowi Ojca. Wiasnie w tym Stowie, pisze Balthasar, postusznym az do $mierci
i opuszczenia przez Boga, bedziemy sadzenil. A jezeli kto$ postyszy stowa moje,
ale ich nie z.achowa, to Ja go nie sgdze. Nie przyszediem bowiem po to, aby Swiat
sgdzie, ale by Swiat zbawi¢. Kto gardzi Mng i nie przyjmuje moich stéw, len ma
swego sedziego: stowo, ktére powiedziatem, ono to bedzie go sadzi¢ w dniu
ostatecznym. Nie moéwitem bowiem sam od siebie. Ale Ten, ktéry Mnie posiat,
Ojciec, On Mi nakaz.al, co mam powiedzie€ i oznajmi¢ (J 12,47-49). Syn jest tym,
ktory sadzi i potepia nic jako Zbawiciel i Odkupiciel, ale jako Stowo Ojca, ktéry
jest Stworcg, sprawiedliwym obroncg porzadku na Swiccie i swej wihasnej Swietosci,
a nawet mscicielem SwietoSci swojego Syna. Nie mozna nig gardzi¢, ani jej
bezkarnie odrzucac, nic podpadajac pod sad. Tak rozumiany sad nic pochodzi od
Syna, lecz, biurze sie z tego, ze ludzie Go nic przyjeli. Osadza ich wiec mitos¢ Syna,
ktorg pogardzili, i to nic na tej zasadzie, ze Syn pragnie ich sadzi¢, lecz dlatego, ze
potepili oni samych siebie odrzucajgc mitos¢. Mowi o tym wyraznie $w. Jan:

35 H7, s. 210.
BAP, s. 210.
3 Tamze, s. 208.
Jamze, s. 139.
%Tamze, s. 208.
40 H. Urs von Halthasar, Das betrachtende Gebet, Einsiedcln 1976 (wyd. 4), s. 204 (odt;|d skrot:
BG).
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Albowiem Bdg nie postat swego Syna na $wiat po to, by Swiat potepit, ale po to, by
Swiat zostat przez Niego zbawiony. Kto wierzy w Niego, nie podlega potepieniu;
a kto nie wierzy, juz zostat potepiony, bo nie uwierzyt w imie Jednorodzonego Syna
Bozego. A sad polega na tym, ze Swiatlo przyszto na Swiat, lecz, ludzie bardziej
umitowali ciemno$¢ niz. Swiatto, bo zte byty ich uczynki (J 3,17-19). Grzesznik,
ktéry buntuje sie przeciw Bogu, nosi swdj sad w sobie. W koncu on sam bedzie
musial w Swietle Bozym osgdzi¢ siebie i potepi¢. Bedzie to trwato tak dtugo,
dopoki catkowicie nie zostanie wydobyta tkwigca w nim sprzecznoscdl. W tym
znaczeniu mozna, zdaniem naszego Autora, powiedzie¢, ze sad zostat oddany
Synowi. Nie moze On jemu zapobiec, jako ze z samej istoty nalezy on do Niego
jako Syna Ojca. Ja sam . siebie nic czyni¢ nie moge. Tak. jak stysze, sadze, a sad
moj jest sprawiedliwy; nie szukam bowiem wihasnej woli, lecz, woli Tego, ktory Mnie
postat (J 5,30). Ukrzyzowana mitos¢, ktéra przyjmuje na siebie sgd Ojca, staje sie
z wewnetrznej koniecznosci mitoscig, w obliczu ktorej dokonuje sie osad. Tym
samym wiec Ten, ktory nie przyszedt sadzi¢ Swiata, lecz, zbawi¢ go (J 12,47),
dokonuje ostatecznego rozdzieleniad243

Hans Urs von Balthasar podkresla, ze, stajgc wobec krzyza, a wiec przed
samym Ukrzyzowanym, w ktdrym objawia sie majestatyczna mitos¢ Boga, znaj-
dujemy sie przed sadem samej mitosci. Bég nie mogt dla nas uczyni¢ wiecej. Poza
krzyzem, a wiec poza laska wystuzong i proklamowang na krzyzu, zbawienie nie
jest mozliwe. Jezeli wiec kto$ nie pozwala sie obdarowac laska ptynaca z krzyza,
pozostaje dla niego juz tylko sad. W samym Jezusie obecna jest juz aktualnos¢ sadu
wiasnie dlatego, ze w Nim ztozona zostata ostateczna oferta mitosci. Ojciec, ktory
prezentuje swego Syna jako najwyzszy dar swej mitosci, musi sta¢ za swojg ofertg
jako sedzia. A kiedy Syn dopeini swojej interpretacji Boga w sadzie krzyza,
wowczas wihasnie Jemu przekazany zostanie caly sad (J5,22). Bog jest mitoscig
(! J 4,8), stad tez zar Jego ognia (Hbr 10,27) jest ostatecznie ptomieniem mitosci
i to tak absolutnej, ze trawi wszystko, co mitoscig nie jest. Dlatego tez. Jezus nie
obawia sie méwi¢ o wiecznym ogniu, ktory pochtonie przeciwnikéw mitosci (por.
Mt 25,41 n.). By mie¢ mozliwo$¢ zamieszkania w wiecznej mitosci Boga, wszyscy
ostatecznie bedg musieli przejsc¢ prz.ez ogien (I Kor 3,13; | P 1,7), by wyj$¢ z tygla
jak ztoto wyprobowane w ogniu i oczyszczone. W Jezusie odstania sie obecnos¢
i logika absolutnej mitosci Boga, ktora oczyszcza w sobie to, co nie opiera sie jej
ptomieniowi, temu jednak, co nie chce przynosi¢ owocow mitosci, pozwala
uschna¢, wycina to i spala (1 15,6)43

Dla $w. Jana powr6t Syna do Ojca nie nastepuje w dwdch fazach: podniesienia
na krzyzu i sukcesywnego uwielbienia w zmartwychwstaniu i wniebowstgpieniu.
Idac za tg mysla, nasz Autor widzi podwyzszenie na krzyzu i uwielbienie jako
jedno niepodzielne wydarzenie. Juz sam krzyz, pozostajacy w $cistej tacznosci ze
zmartwychwstaniem, jest tajemnicg uwielbienia. Dlatego tez wydarzenie krzyza
widziane jest przez niego jako sad obiektywny i eschatologiczny, jako ,,godzina”
w ktérej Bog w sadzie mitosci otacza chwalg siebie i swoje Imie (12,28). Bog

41 Tamze, s. 208-209.42
Tamze, s. 210-21 1.
43 KJK, s. 94-100.
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uwielbia siebie w Synu, ktéry uciele$nia Jego sad, i w ten sposéb czyni Syna realng
manifestacjag swojej chwaty. Sw. Jan charakteryzuje wiec ,,godzine” jako sad
i uwielbienie zarazem (J 12,20-36)4446

IV. KRZYZ A IDEA ZASTEPCZOSCI

Na krzyzu Syn zostaje opuszczony przez Ojca, gdyz realnie bierze na siebie
i reprezentuje samym sobg grzech Swiata (2 Kor 5,14.21; Ga 3,13; Ef 2,14-16),
jednoczesnie go gtadzac (J 1,29). Balthasar zwraca uwage, ze Jezusowe ,,za nas”
nie moze by¢ rozumiane jedynie w znaczeniu prawnym i moralnym, gdyz, jest
zados$¢uczynieniem w peni rzeczywistym, by sie tak wyrazi¢, ,,fizycznym 45, Idea
zastepczosSci oznacza wiecej niz zewnetrzng jedynie $mier¢ w zastepstwie za
grzesznikdw, czy tez. przyjecie na siebie ich nieuchronnego wspdlnego prze-
znaczenia ku $mierci, a tym samym S$mierci kazdego poszczegdlnego cztowieka
poczawszy od Adamai6. Skutecznosci ofiary Chrystusa wobec wszystkich ludzi nie
uzasadni wystarczajgco ani teoria prawnego przypisania zastug niewinnego na
korzy$¢ grzesznikdw, ani tez zasada naturalnej solidarnosci, zgodnie z ktdrg na
mocy wecielenia Jezus reprezentuje przed Bogiem catg nature ludzkgd7*To prawda,
ze na krzyzu Jezus ponidst ostateczne konsekwencje swojej wczesniej nieustannie
potwierdzanej solidarnosci z grzesznikami, jednak to modne dzisiaj stowo nie jest
w stanie wyrazi¢ catej gtebi idei zastepczosci 4.

Uzasadnienie postuszenstwa Syna Bozego az po $mier¢ na krzyzu solidarnoscig
z. ludzmi trwajgcymi pod przeznaczeniem przeklenstwa $mierci49 uz.naje nasz Autor
za niewystarczajace, jako ze Jezus nie jest jednym spos$rod wielu dzwigajacych
wspolny ludzki los, lecz jedynym, ktory dzwignat grzech Swiata. Jego postuszenst-
wo wynika z zupeinie wyjatkowej i niepowtarzalnej osobowej relacji do Ojcas0.
Dyspozycyjnos¢ Jezusa wobec woli Ojca jest jakosciowo catkowicie innej natury,
niz wszystkich innych wolnych stworzen. W przeciwnym razie krzyz. Chrystusa nie
bytby niczym wiecej niz realizacjg postawy wiasciwej stworzeniom w stosunku do
Boga. A miedzy tak rozumiang ludzka inicjatywa, a Chrystusem, ktory realizuje
dzietlo zadoscuczynienia Ojcu dzwigajac caty grzech Swiata, istnieje zasadnicza
réznica. To, co Chrystus czyni z petng ulegtoscig wzgledem Oijca, jest co prawda
aktem w peini ludzkim, staje sie on jednak mozliwy jedynie na bazie boskiej
dyspozycyjnosci Syna wobec Ojca, ktéra daje podstawe catej Jego ludzkiej
egzystencjibl. Aby wiec zastepcze dzieto Chrystusa byto skuteczne, musi On

4 MP, s. 210-211.

45 H. Urs von Balthasar, Neue Klarstellungen, Einsiedeln 1979, s. 68 (odtad skrot: NK).

46 MP, s. 223.

47 H7, s. 192.

48 KIK, s. 40.

49 Por. P. Galtier, ,,Obeissant jusqu’a la mort”, Revue d'ascetiqueet mystique 1(1920),
s. 113-145.

5 H7, s. 197.

5 Tamze, s. 201-202. ,,.Dal der Gottessohn diesen rein ,,adaimitischen” Akt in seine Bereitschaft
zum Vater mitaufnimmt, ihm entschiedener und makelloser als irgendein anderer vollzieht, ist mit seiner
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koniecznie by¢ prawdziwym cztowiekiem, gdyz tylko wowczas moze w zastepst-
wie wzig¢ od wewnatrz na siebie i cierpie¢ doswiadczenie grzechu S$wiata, ale
jednoczesnie musi by¢ Bogiem, gdyz na $wiecie zadna osoba ludzka nie moze bez
reszty zajaC miejsca drugiej, gdyz naruszatoby to godnos¢ wolnej i odpowiedzialnej
za siebie samg osoby52. Modwigc o ekspiacyjnej ofierze Chrystusa trzeba wiec
widzie¢ tajemnice unii hipostatycznej jako konieczny warunek mozliwosci dzwig-
niecia w sobie grzechu ludzi. Starcie woli Boga z rzeczywistoscig grzechu $wiata
domaga sie nie jakiegokolwiek, lecz szczego6lnego, boskiego podmiotu, ktory nie
mogt sta¢ sie Bogiem na skutek wyniesienia, lecz juz odwiecznie musiat by¢
preegzystujaca boska Osoba, jak to opisuje hymn z Listu do Filipian (Flp 2,6-1 1)53

W wyjasnieniu zastepczosci musi dojs¢ do gtosu nowotestamentalna idea Boga
chwaty, ktory jest tak wspaniatym i wielkodusznym w swojej mitosci, iz bierze na
siebie grzechy Swiata. Jest to, jak pisze Balthasar, zarowno mitos¢ Ojca, ktory
zezwala Synowi na zaangazowanie si¢ w absolutnym postuszenstwie ubdstwa
i opuszczenia tam, gdzie nie jest On juz niczym wiecej, niz miejscem asymilujgcym
Bozy gniew, jak i mitos¢ Syna, ktory w wolnym postuszenstwie wypetnia wole
Ojca (Hbr 10,7), utozsamiajac sie z grzesznikami (Hbr 2,14)54. Dla $w. Jana (J 3,14;
20,9; por. 12,34) cate zycie Jezusa jest w swej istocie mitoscig, wyrazajaca sie
w poswieceniu samego siebie za tych, ktérych dal Mu Ojciec (17,19). Szczegdlnie
jednak jego kres, a wiec meka i $mier¢ na krzyzu, stanowig objawienie dochodzacej
do szczytu mitosci wzgledem grzesznikdéw: Umitowawszy swoich, ktorzy byli na
Swiecie, do konca ich umitowat (J 13,1)5%. Koncowe interpretacje zarowno S$w.
Pawla jak i $w. Jana ukazuja, ze jedynie taka dwustronna mito$¢ daje nam do reki
klucz do zrozumienia tajemnicy zastepczosci. Tak prawne przypisanie, jak i fizycz-
na solidarnos¢, sg pojedynczymi, podporzadkowanymi tej gtownej idei, aspektami,
ktore zostajg przyjete i dowartosciowane w wyzszej syntezie dzieta niepojetej
mitosci Bogabh.

Widziana w ten sposéb zastepczos¢ bedzie wiec oznaczata umotywowane
mitoscig, absolutnie jedyne i niepowtarzalne wziecie na siebie grzechu $wiata przez
Jezusa Chrystusa, Boga-Cztowieka. Tylko dlatego, ze, bedac cztowiekiem, jest On
jednoczes$nie odwiecznym Synem Bozym, moze podjg¢ sie realizacji takiego
zadaniab7. Zagrazajgca grzesznikom realna utrata Boga (poena damni) przyjeta
zostaje przez mitos¢ Boga, ktory stal sie cztowiekiem58. Chrystus doswiadcza
w cierpieniu calej otchiani ludzkiego ,,nie” wypowiedzianego przeciwko mitosci
Boga59 Podczas gdy zostaje On obarczony grzechami $wiata, Jego mito$¢ posuwa
Menschwerdung gegeben; aber nur weil dieser Akt getragen und verwandelt wird durch den alle
Geschaffenheit untergreifenden und die Gesamtexistenz. Jesu begriindenden Akt der kenotisehen
Bereitschaft des Sohnes zum Vater, wird die gemeinte Stiftung mdglich”, s. 202.

5 Pl s. 402.

5/ H7, s. 196.

Jamze, s. 192.

5 MP. s, 139

BK7. 5. 192,

57 MP. s. 224, )

5 Tamze, s. 196 4 97: ,,Die Olbergangst ist ein solches Mit-Leiden mit den Sundern, dal deren
realer bevorstehender Gottverlust (poena damni) von der menschgewordenen Liebe Gottes in Gestalt

eines timor gehennalis Ubernommen wird”.
Jamze, s. 22.3.
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sie tak daleko, ze nie odrdznia Juz siebie samego i swojego wihasnego losu od losu
grzesznikow, a tym samym doswiadcza leku i trwogi, na ktdre oni sobie zastuzyli60.

Zdaniem Balthasara szczeg6lnego zaakcentowania domaga sie fakt, ze Chrystus
na krzyzu umart za wszystkich bez wyjatku ludzi. Kazdy cztowiek, bez wzgledu na
to, kim jest, ogarniety zostaje mitoscig Boga. Za kazdym stoi fakt odkupienia,
a wiec odkupiencza mitos¢ Syna Cztowieczego. Jest ona tym wieksza, im wiecej
musiat On za konkretnego grzesznika wycierpie¢. Dlatego tez najubozsi, a wsrod
nich takze ludzie matoduszni, ktérzy zasklepili sie w sobie, pograzyli sie w nocy
wiasnego egoizmu | pychy i nie sg zdolni do mitosci, sg Jego najblizszymi braémi.
Twierdzenie, ze Syn Bozy nic umart za wszystkich grzesznikow, bytoby dla
chrzescijanina herezjg. Dla Chrystusa umierajgcego na krzyzu nie ma nikogo, kto
by stat dalej niz pozostali. Dla Niego kazdy stat najblizej, kazdego utozsamiat On
z samym sobg | kazdy byt Jego bliznim 6l

Omawiajac temat zastepczosci nasz Autor przestrzega przed wycigganiem
fatszywych wnioskéw. Nic wolno, jak zauwaza, twierdzi¢, ze Jezus zostat ukarany
przez Boga zamiast grzesznikéw, albo tez, ze czul sie przez Boga potepiony
i umieszczony w piekle. To, co wyobrazamy sobie jako piekto, zigczone jest
. nienawiscig wobec Boga. Bezsensem bytoby przypisywanie Ukrzyzowanemu
najmniejszego nawet braku mitosci wobec Ojca. Jednak wycierpienie tego, na co
zastuguje sobie grzesznik, a mianowicie oddzielenia od Boga, moze nawet
catkowitego i ostatecznego, jest jako doswiadczenie Syna Bozego, ktory stal sie
cztowiekiem, ze wszech miar mozliwe. Mozna nawet powiedzie¢, ze nikt nic jest
zdolny gtebiej cierpie¢ opuszczenia przez Boga niz Syn, ktorego cale zycic byto
wspolnotg mitosci z Ojcem. W tej ekstremalnej probie wszystkimi wymiarami
swojej egzystencji trzyma sie On Boga, ktorego juz nic odczuwa, poniewaz teraz
w zastepstwie za grzesznikow powinien doswiadczy¢, co znaczy straci¢ wszelki
kontakt z Bogiem62 W ,byciu wydanym” Chrystus w zastepstwie za nas, i to
nieskonczenie gtebiej niz jakiekolwiek stworzenie, dosSwiadcza opuszczenia przez
Boga i umierania w oddaleniu od Niego oraz ciemnosci wiecznej Smierci tkwigcych
w ludzkim grzechu. Wylacznic bowiem jedyny Syn, ktérego pokarmem jest
czynienie woli Ojca, moze mie¢ Swiadomos¢, co oznacza brak tego pokarmu,
i pragng¢ (J 19,28). Jego jedyne w swoim rodzaju cierpienie ogarnia wszelkie
mozliwe doczesne i wieczne cierpienie stworzonego cziowieka63 Na krzyzu
ciemnosC ogarneta caty bez reszty horyzont pomiedzy niebem i ziemia, a natozone
cierpienie wydawato sie by¢ zupetnie bezsensowne i bezowocne. Doswiadczenia
Stugi Jahwe, cierpienie Hioba, a takze $wietych, ktérzy otrzymali laske uczestnict-
wa w synowskim doswiadczeniu opuszczenia przez Boga, sg tylko stabym echem
tego, co z niepowtarzalng i nieporéwnywalng silg przezywat Bdg-Czlowiektd.
Wiasnie na takiej drodze cziowiek zostat wywiaszczony ze swego grzechu,
a Chrystus wszedt w posiadanie kluczy $mierci i otchtani (Ap 1,18).62

fitamze, s. 197.
6l H. Urs von Balthasar, Wer ist cin Christ?, Einsiedeln 1983, s. 97.

BIK, s. 42-43.
BE. s. 68.

BAK, s. 44-45.
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V. KRZYZ JAKO WYDARZENIE TRYNITARNE

W tworczosci Hansa Ursa von Balthasara dominuje trynitarna wizja tajemnicy
krzyza. Znaczy to, ze zaangazowana jest w niej cala Trojca Swieta: Ojciec, ktory
posyta Syna i opuszcza Go na krzyzu, a takze Duch, ktory Ich jednoczy, jakkolwiek
teraz juz tylko w formie wyrazu, jaka jest separacja6s. Wihasnie w godzinie krzyza
urzeczywistnia sie odwieczny plan trynitarny, majacy na celu spalenie calej
nieczystosci grzechu w ogniu cierpigcej mitosci. Sg w nim zawarte plynaca
7. mitosci, uczyniona przez Syna w duchu postuszenstwa wolna oferta pojednania
Swiata z Bogiem, upowaznienie i wyrazenie zgody ze strony Ojca na zrealizowanie
przez Syna tego dzieta oraz inicjatywa Ducha, ktory jest nierozerwalng jednoscig
wolnosci Ojca i Syna. Musi zosta¢ tez uwzgledniona konkretna droga realizacji
tego zamiaru na drodze wecielenia, ktore jest warunkiem ,,cudownej wymiany”
miedzy grzechem, ktorym zostat obarczony Chrystus, i udzielong taskg6é. Krzyz
Chrystusa, w ktérym bierze On na siebie cale cierpienie $wiata, potwierdza obraz
Boga zywego, zyjacego petnig zyciab’.

Tajemnica krzyza stanowi szczegdlne objawienie tajemnicy Trojcy Sw. Pierw-
szym dziatajgcym jest Ojciec: Wszystko to pochodzi od Boga, ktéry pojednat nas ze
sobg przez Chrystusa. |...| Albowiem w Chrystusie Bog jednat Swiat ze sobg (2 Kor
5,18 n.). To Ojciec posyta swojego Syna i kaze Mu cierpie¢ i umiera¢ w opusz-
czeniu. On wiasnego Syna oddal na zgube, aby cziowieka nie pozostawi¢ samym
w sytuacji jego zatraceniaf8. Ukazuje sie tak zywotny, ze jest w stanie objawic
swoje zycic nawet w $mierci, a trynitarng wspélnote w opuszczeniu. Jego
podstawowe przymioty, sprawiedliwos$¢ i mitos¢, nie zlewajg sie ani nie mieszajg
ze sobg bez zrdéznicowania, ale tez nie istniejg obok siebie bez wzajemnego
zwigzku. W sposob w najwyzszym stopniu dramatyczny tworzg one harmonijna
catos¢ i ukazujg sie ostatecznie jako tozsame69. Znakiem, ze dzielo pojednania
zostato wypetnione, jest Duch Swiety, ktéry moze by¢ nazwany Duchem Chrystusa,
albo tez Chrystusem w nas (Rz 8,9-10). W tej perspektywie krzyz nabiera
transparencji narzedzia pojednania miedzy Ojcem i nami, ktorzy jesteSmy Jego
synami dzieki Duchowi, ktéry w nas mieszka (8,15)70.

Wiasnie tutaj na krzyzu, pisze Balthasar, zrodzenie Syna osigga swoje eks-
tremum, dochodzi do stanu skrajnego oderwania i wywlaszczenia, a tym samym
w niezréwnany sposéb manifestuje sie odrebnos¢ Osob w BoguTl gcznos¢ miedzy
Zzrodtem i tym, co z niego wytrysto, a wiec jego emanacja, wydaje sie by¢
przerwana. Jako ze w Synu skoncentrowany zostat wszelki grzech, ktéry sprzeciwia
sie Bogu, doswiadcza On opuszczenia przez Ojca. Zrodito, dzigki ktoremu zyje
odwiecznie, wydaje sie by¢ w tym momencie wyschnietym, a wszystko, czego
dokonat z mandatu Ojca, zdaje sie nie mie¢ najmniejszego znaczenia i pozostawac

K7, s. 198.
66 DK, s. 59-60.64.
67 KL, s. .35.
68 MP, s. 223; PI, s. 402; KL, s. 58.
B9. s. 402.
10 MP, s. 223.
11 DK, s. 64: ,,Die Zeugung des Sohnes gellt bis zu einer duRersten Freigabe”.
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bezuzytecznym. W swojej gtebi musi On znosi¢ niemozliwy do pogodzenia
kontrast miedzy grzechem, ktory dzwiga w sobie, i wolg zbawienia mitujacego
Ojca. Jako ucielesnienie grzechu nie moze On znalez¢é w Ojcu zadnego oparcia,
zidentyfikowat sie bowiem z tym, co Bdég wiecznie odrzuca daleko od siebie.
A przeciez, nadal pozostaje Synem, ktéry catkowicie pochodzi ze zZrodia, jakim jest
Ojciec, i dzieki ktéremu zyje. Stad tez bierze sie przepetniajagce Go nieskonczone
pragnienie Boga, ktory stat sie niedostepny. Ptonie ono w Nim jako wieczny ogien,
ktory jest teraz jeszcze podsycany i intensyfikowany przez Ducha. To wtasnie Duch
Swiety, ktory towarzyszyt Mu przez cate zycie, jednoczy Go z Ojcem, wzmagajac
az do ostatecznych granic Ich wzajemng mitos¢. Tym samym w krzyzu odstania sie
nieskonczona réznica, odrebnos¢ miedzy Osobami w Bogu, ktora jest zarazem
przestanka Ich wiecznej mitosci, a wiec wiecznego dialogu, w ktérym wiezig
mitosci miedzy Ojcem i Synem pozostaje Duch Swiety. Tu takze objawia sie
odrebnos¢ Ich dziatania w historii zbawienia, w ramach ktorej $wiat oddalony od
Boga zostaje z Nim pojednany. W tym wszystkim krzyz stanowi dramatyczny
historiozbawczy zwrot. W Ukrzyzowanym spotykajg sie dwa przeciwstawne
bieguny: gniew Boga, ktéry nie chce pod zadnym warunkiem paktowa¢ z grze-
chem, lecz moze jedynie odrzuci¢ go i spali¢; i coraz jednoznaczniej odstaniajaca
sie w tej nieubtaganej rozprawie z grzechem mito$¢ Boga72

W zdolnosci dzwigniecia natozonego Mu ciezaru cierpienia, stajac sie ulegtym
narzedziem w reku gwattownej mocy Ojca, Chrystus potwierdza swoje Béstwo.
Jedynie bowiem Bog moze péjs¢ az po kres opuszczenia Boga (Gottesverlassen-
heit). Wylgcznie Jego wolnos¢ jest do tego zdolna73. Tym samym staje sie mozliwe
do przeczucia, ze Bog jest w stanie osiggna¢ i ogarng¢ wolnos$¢ stworzenia, ktore
zapada sie w nico$¢ absolutnego zatracenia, poprzez jeszcze gtebsza, jako ze
wiasciwg Bogu, ,,redukcje ku nicosci”; wolng przestrzen absolutnego postuszenst-
wa ptyngcego z mitosci wobec absolutnego rozporzadzenia74. To, ze Jezus jest
Bogiem, zostaje potwierdzone przez samego Ojca, ktory wskrzesza z martwych
Syna i wywyzsza Go, jako Pana (Kyrios) wszystkich rzeczy. Tym samym staje sie
jawne, ze Ten, ktory w peini dobrowolnie wyrzekt sie manifestacji swej boskiej
godnosci (Flp 2,6; Hbr 12,2), posiadat jg juz odwiecznie (J 17,5). Nasz Autor ma
Swiadomos¢, ze stajemy tutaj w obliczu przerastajgcego nas misterium. Pozostanie
na zawsze tajemnicg, jak jest mozliwe wyrzeczenie sie boskiej formy dla Boga,
ktoremu nie mozemy przypisa¢ zadnej stworzonej zmiany, ani tez wihasciwego
stworzeniom cierpienia czy postuszenstwa. Dlatego tez bezwzglednie koniecznym
jest uznanie w Bogu niepojetej wolnosci, ktéra pozwala Mu uczyni¢ wiecej i by¢
innym, niz moze to sobie wyobrazi¢ stworzenie na bazie dostepnego mu pojecia
Bogars*

Piszac o krzyzu jako miejscu objawienia sie Boga, Balthasar zwraca uwage na
pogtebiajace sie w godzinie krzyza milczenie, umotywowane bezcelowoscig

72 Tamze, s. 64-66.

73 H7, s. 195-196.

74 Tamze, s. 200: ,,Damit wird crahnbar, daR Gott die in Niehls der Verlorenheit entsinkende
Freiheit der Kreatur einholen und untergreifen kann durch ein noch tieferes, weil eigentlich-gottliches
,Nichten”: das Leersein des absoluten Liebcsgchorsams fur den absoluten Befehl”.

75 Tamze, s. 196-197.
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jakiejkolwiek dalszej mowy (Lk 22,67 n.). Wzbudza ono zdziwienie (Mk 15,5),
a nawet wzgarde (Lk 23,9 nn.). Jezus staje si¢ barankiem prowadzonym na rzez,
ktory nie otworzyt swoich ust (Iz 53,7; Dz 8,32)76. Dopiero na krzyzu, tam, gdzie
dochodzi do catkowitej identyfikacji Chrystusa z ciatem grzechu (Siindenfleisch)
(Rz 8,3), wypetnia sie paradoks polegajacy na tym, ze Syn, wyposazony w petnie
Boskiej wtadzy i postany przez Boga w ciele jako Jego Stowo, milknie, by sta¢ sie
juz tylko miejscem uderzajagcej w Niego woli Ojcall Nieartykutowany smiertelny
krzyk ukrzyzowanego Logosu przenikajac wszystkie ciemnosci dosiega serca
samego Boga, ktore wihasnie w Smierci Chrystusa zostaje ,trafione” az do samej
glebi?. Tajemnica krzyza streszcza sie w darze otwartego i dostepnego dla
wszystkich serca, ktdre wylato juz catg krew Kenoza dopetnia sie w tym
ostatecznym wywiaszczeniu (Entleeritng) 79. Smier¢ i zamilkniecie Logosu staja sie
w swej sile wyrazu tak centralne, ze trzeba rozumie¢ Jego ,,nie-stowo” jako
szczytowe objawienie Boga i Jego ostateczng wypowiedz80. W Nim Bdg bez reszty
otworzyt przed ludzmi swoje serce. W Jego Smierci odstaniajg sie ekstremalne
rzeczywistosci serca Boga, poza ktorymi nie ma juz nic wiecej, i tylko w niej staje
sie mozliwe wyrazenie do samego konca mitosci Boga, ktora przewyzsza wszelka
wiedze (Ef 3,19)8. Tym samym Stowo, ktére zamilklo, nabywa absolutnej
transparencji w stosunku do Ojca, ktéry wiasnie teraz moze w Nim wyrazic siebie
jak nigdy dotad. Wyrzekajac sie jakiegokolwiek wiasnego stowa, manifestuje sie
ono jako Stowo Ojca, odblask Jego chwaly i odbicie Jego istoty (Hbr 1,3)82 Krzyz
jest szczytowym Swiadectwem trynitarnej mitosci. W pokorze unizenia w po-
stuszenstwie az po Smier¢ na krzyzu Chrystus pozostaje tozsamy z wyniesionym
i uwielbionym Kyriosem. £3cznos¢ tych dwdch biegundéw zapewniona jest przez
absolutng mito$¢ Boga do cztowieka, skutecznie ujawniajacg sie w obydwu
aspektach jako Jego chwata83

VI. KRZYZ JAKO AKT WYDANIA NA OFIARE

Na krzyzu Jezus ukazuje sie jako wydany na ofiare (Preisgegebener). Stowo
wydanie (Preisgabe) wielokrotnie pojawia sie w opisach meki (Mk 9,31 par.; 10,33
par.; 10,45 par.). Jezus zostaje wydany w rece ludzi, w rece grzesznikdw, w rece
pogan8. Zdaniem Balthasara, teologia ,,wydania” moze by¢ zrozumiana do samej
gtebi wytgcznie w sensie trynilarnym. Tym bowiem, ktory dziata w dramacie meki
Chrystusa, jest nade wszystko sam Bég. Tajemnica krzyza dokonata sie z woli,
postanowienia i przewidzenia Bozego (Dz 2,23), dzieki mitosci Ojca, ktory nawet
wiasnego Syna nie oszczedzit, (de Go za nas wszystkich wydat (Rz 8,32). On to80Q

Tamze, s. 209.

1 Tamze, s. 175.

78 Tamze, s. 78.481.

79 Tamze, s. 209-210.
80P, s. 182.

81 H7, s. 78.508.

82 Tamze, s. 195 196.
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zestat swego Syna w ciele podobnym do ciota grzesznego i dla usunigecia grzechu
wydat w tym ciele wyrok potepiajacy grzech (Rz 8,3)8. W nieubtaganym sadow-
niczym gescie Boga Jezus z powodu ludzkich grzechéw wydany zostaje w rece
grzesznikdw. Fakt wydania Syna przez Ojca jest znakiem Jego mitosci do nas
(Rz 8,35; Ga 2,20; Ef51 itd.). To, ze Bog wydaje swojego Syna, nalezy, zdaniem
Balthasara, do najbardziej niestychanych stwierdzenn Nowego Testamentu. Trzeba
przyja¢ ten termin w petnym tego stowa znaczeniu, nie zawezajac jego znaczenia
do takich jedynie wyrazen jak ,postanie” czy ,dar” Tu wydarzyto sie to, co
zostato oszczedzone Abrahamowi w stosunku do jego syna lzaaka: Chrystus
z absolutng ,,premedytacjg” zostaje opuszczony przez Ojca, wydany w rece
nienawistnych mocy i pozostawiony przeznaczeniu $mierci. Takie wiasnie znacze-
nie ma fakt, ze Bdg uczynit Go grzechem (2 Kor 5,21)8.

Za $w. Pawtem i $w. Janem Balthasar ukazuje wydanie Jezusa jako dar Ojca,
ktory z. mitosci do stworzonego przez siebie Swiata i w wiernosci zawartemu z nim
przymierzu daje to, co ma najcenniejszego, a wiec swojego Syna (Rz. 8,32;
J 3,16)81. Chrystus zostat ztozony w ojierz.e jako nasza Pascha (I Kor 5,7), ale
w zadnym wypadku nie sam z siebie. W obliczu $mierci jest Mu dozwolone jedynie
oczekiwanie, bez mozliwosci otwarcia ust (Iz 53,7). Jego ubostwo, gdy chodzi
0 dysponowanie samym soba, utozsamia sie z postuszenistwem w kompletnym
opuszczeniu i pozostawaniem catkowicie w mocy woli Ojca. List do Filipian
okresla to mianem kenozy (Flp 2,7)8. Juz. we wecieleniu zawarta jest nieskonczona
wola oddania sie Ojca, a objawia jg Syn, ktory nic chce decydowac o swoim losie,
lecz we wszystkim poddaje sie rozporzadzajgcemu Nim Ojcu i dziatajgcemu
Duchowi. Cate zycie Jezusa Chrystusa jest juz od chwili Jego stania si¢ cztowie-
kiem w zalozeniu eucharystyczne, bedac uosobionym darem Ojca dla $wiata.
Urzeczywistnienie tego oddania podczas Ostatniej Wieczerzy, a takze w mece
i zmartwychwstaniu, jest aktualizacjg od zawsze juz. zamierzonego ojcowskiego
daru™,

Prawda o byciu wydanym przez Ojca wymaga jednak, zdaniem naszego Autora,
uzupetnienia o fakt aktywnego wydania siebie ze strony Chrystusa. Te dwa
wymiary pozostajg Scisle zespolone ze sobg. Takiego bowiem zbawczego dziela,
poprzez ktére Bog jedna Swiat ze sobg, mogt Chrystus dokona¢ jedynie jako Syn
Bozy. Dlatego tez pozniejsza refleksja teologiczna, kompletujac stusznie obraz,
wyakcentuje, ze, bedac Bogiem, Jezus wydaje samego siebie (Sich-geben): On
umitowat mnie i samego siebie wydal za mnie (Ga 2,20; Ef 5,2.25); On przyszedt,
aby swoje zycie dac¢ na okup za wielu (Mk 10,45; por. | Kor | 1,24; £k 22,19).

85 MP, s. 200.
filamze, s. 202: ..Wir missen das «Dahingeben» im Vollsinn verstehen und es nicht zu «Sendung»
oder «Geschenk» abschwéchen, liier ist geschehen, was Abraham an lIsaak nicht zu tun brauchte:
Christus wurde vom Vater in voller Absicht dem Schicksal des Todes (berlassen; Gott hat ihn
hinausgestof3en in die Méchte des Verderbens, ob diese nun Mensch oder Tod heiRen..., Goll hat Christus
zur Slinde gemacht: Nasz Autor cytuje lulaj: W. Popkes, Christus Iradilus. Eine Untersuchung zum
Begriff der Dahingabe im Neuen Testament, Abhandlungen zur Theologie des Allen und Neuen
Testaments 49(1967), s. 286-287.
87 NK, s. 68.
BH7, s. 193.
BIK. 68.
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Z wydaniem ze strony Boga wspotgra absolutne postuszenstwo zgody Jezusa na
bycie wydanym. Wydanie siebie ze strony Jezusa jest aktem postuszenstwa wobec
Ojca: Main moc odda¢ moje zycie. |...| Taki nakaz otrzymatem od mojego Ojca
(J 10,18-19; por. FIp 2; 1 5). Dlatego mituje Mnie Ojciec, bo Ja zycie moje oddaje.
|...| Nikt Mi go nie zabiera, lecz. Ja od siebie je oddaje (J 10,17—18)%0. Jego wydanie
siebie (Selhstpreisgabe) jest wiec dziataniem w sensie przyzwolenia na bycie
wydanym. Caly proces sagdowniczy zostaje zawarty w ramach mitosci Ojca, ktory
wydaje (preisgeben) (J 3,16) i mitosci Syna, ktéry pozwala sie wydac¢ (verfiigen-
lassen). Tymi ramami zostaje tez ogarniety caly ciezar przeklenstwa grzechu
Swiata, ktory cigzy nad tym Jedynym, ktory go dzwiga (Ga 3,13). A poniewaz
przeklenstwo to wiedzie ku $mierci, nie jest ono prowizoryczne, lecz staje sie
definitywnym. Zadna wiara czy nadzieja nie jest w stanie ochroni¢ Chrystusa przed
zadanym Mu $miertelnym gwattem. On, ktory jest przedmiotem takiego wiasnie
wydania, doswiadcza tego w ramach swojej niepowtarzalnej formy czasu, w bez-
czasie i absolutnej definitywnoscil
Umycie nég Apostotom i ustanowienie Eucharystii przez Chrystusa widzi nasz

Autor jako Jego akt rozdania samego siebie (Selbstverteibmg), ktory wprowadza
w meke i $mier¢ na krzyzu i jg antycypuje. Tajemnica krzyza jest co do istoty
tozsama z tajemnicg Wieczernika. W przeddzien $mierci Chrystus skiada dziek-
czynienie Ojcu za to, ze przyzwolit Mu na tak daleko idgcg dyspozycyjnosé, jako ze
stanowi ona jednocze$nie najdoskonalsze objawienie mitosci Boga i jej szczytowe
uwielbienie92. Jezus rozdat przy stole swoje Ciatlo i Krew. Gest daru z siebie
poprzedza w czasie meke i jest ztagczony z pragnieniem pdjscia az do konca (J 13,1).
Oznacza to, ze rozporzadzanie sobg (Sichwerfugen) przechodzi w przyzwolenie na
dysponowanie sobg (Verfugen-lassen). Chrystus zgadza sie na bycie tym, ktorym
rozporzadzajg (Verfugt-werden, Sich-bestimmen-Lassen). Bierno$¢ catej meki jest
W najwyzszym stopniu wyrazem czynnej woli oddania siebie i przekroczeniem
granic samostanowienia na korzy$¢ bezgranicznosci poddania sie woli Ojca93.
Eucharystyczne rozdanie siebie swoim uczniom, a przez nich catemu Swiatu, jest
gestem ostatecznym, eschatologicznym i przez to nieodwracalnym. Stowo Ojca,
ktore stato sie ciatem, jest przez Niego w sposob ostateczny dane i rozdzielone, Ani
zmartwychwstanie, ani tez wniebowstgpienie jako powr6t do Ojca (J 16,18), nie sa
odwrotem od wecielenia i eucharystycznego daru z siebie. Gdy Jezus mowi, ze
oddaje zycie, aby je zndw odzyska¢ (J10,18), nie moze by¢ tu mowy o odebraniu
tego, co raz zostato dane, i wycofaniu sie z eucharystycznej postawy. Stan oddania
podczas meki wyniesiony zostaje do rangi stanu wiecznego, tak ze miedzy Jego
stanem ,,niebieskim’ a stanem ,eucharystycznym” nie mozna stwierdzi¢ zadnej
roznicy, ktora by dotyczyta wewnetrznego nastawienia. Catkowite oddanie sie
Jezusa Ojcu, wyrazajgce sie w rozdzieleniu siebie podczas Ostatniej Wieczerzy, ma
charakter ostateczny i oznacza, ze powierza On swoj los, a takze sens i ksztaht
zbawczego dzieta uznaniu Ojca, interpretacji Ducha Swietego oraz dalszemu
urzeczywistnianiu i owocowaniu w Kosciele®!

80P, 5. 200 -202; 117, s. 208.

Jhmze, s. 208-209. Por. W. Popkes, jw., s. 23 n.

7. s 191 192,
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9% Tamze, s. 69 70.



266 KS. MAREK PYC

Obok Ojca, ktory wydaje, i Syna, ktory wydaje siebie, pojawia sie takze zdrajca
Judasz, przedstawiciel niewierzgcego i niewiernego lzraela. Jest on ludzkim
narzedziem wydania, inicjujgcym ziemska gre zdrad, ktéra zakonczy sie skazaniem
Jezusa na $mier¢. Wydanie przechodzi od chrzescijan ku Zydom, od Zydéw ku
poganom, od Pitata do Heroda i na odwrét. Zaréwno Pitat, jak i Judasz, chcieliby
sie wyrwac z tej spirali i zrzuci¢ z siebie odpowiedzialno$¢. Nikt nie chce mie¢ nic
do czynienia z Jezusem, opuszczonym i pozostawionym w samotnosci. W ten
sposob BoOg wszystkich poddat niepostuszenstwu, aby wszystkim okaza¢ swoje
mitosierdzie (Rz. 11,32). Cho¢, zdaniem naszego Autora, mozna tu mowi¢ o parado-
ksalnej kombinacji miedzy wydaniem ze strony Boga i zdradg grzesznikow, nie
ulega jednak watpliwosci, ze Jezus jest przede wszystkim wydany przez Boga,
a przez ludzi jedynie w tym sensie, ze sg oni narzedziami w ramach tego Bozego
dziatania. W wydarzeniu tym rola ludzi, ktérzy wydaja, jest drugorzedna i pod-
porzadkowana, stuzac realizacji tajemniczych Bozych planows.

W teologicznej wizji Hansa Ursa von Balthasara tajemnica Ukrzyzowanego
doskonale wspétbrzmi z prawdg o Chrystusie Kyriosie (Flp 2,11) wyniesionym na
prawice Boga (Dz 2,33). Jest On jednak zwycieskim Lwem z pokolenia Judy (Ap
5,55) o tyle tylko, o ile pozostaje juz. na wieki zasiadajgcym na tronie Boga
Barankiem jakby zabitym (Ap 5,6). Oznacza to wiecej niz fakt, ze ze wzgledu na
swoje zastugi stoi przed Ojcem jako oredownik, czy tez, ze Jego dokonana na ziemi
w sposob krwawy ofiara trwa nadal bezkrwawo w niebie. Ojcowski akt ofiarowania
Syna wszystkim przestrzeniom i czasom jest ostatecznym odstonieciem samej
rzeczywistosci trynitarnej, w ktorej Osoby boskie sg ,,relacjami”, formami absolut-
nego oddania i mitujgcego wylania. Nie tamigc i nie gwatcgc doczesnej struktury
stworzenia, Bog uczynit je w Eucharystii do tego stopnia podatnym, ze mogto sta¢
sie ono nosnikiem tréjjedynego zycia. Jezyk ludzkiej egzystencji — w swojej
spontanicznosci, jak | w poddaniu sie przemocy cierpienia i $mierci — stal sie catg
mowg Boga | Jego wyrazeniem siebie. Relacje o zmartwychwstaniu ukazujg
Chrystusa jako posiadajgcego siebie (Sichselbstbesitzender), ktory jest w najwyz-
szym stopniu wolny i dzierzy najwyzsza wiadze, a jednoczesnie jako Syna, ktory
w swoim kenotycznym oddaniu posungt sie do ostatecznosci i nie zaprzestaje
swego oddawania siebie, objawiajgc tym samym rzeczywistg moc i chwate Boga.
Za to, ze mogt sie tak poswieci¢, uwielbia Ojca i na wieki pozostaje wobec Niego
nieustannym eucharystycznym dziekczynieniemd6.

VIl. KRZYZ JAKO EPIFANIA CHWALY BOGA

We wszystkich rozwazanych dotychczas aspektach tajemnicy krzyza powracat
motyw chwaty. Balthasar dostrzega bowiem nierozerwalng wiez miedzy teologig
krzyza i teologig chwaty. Odwotuje sie on w tym miejscu do mysli K. Bartha.
Teologia chwaly (theologia gloriae), jako uwielbienie tego, co Chrystus w zmart-

9% MP. s. 200-202; H7, s. 208.
BE<, s. 70.
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wychwstaniu uzyskat dla nas i tego, kim On jest jako Zmartwychwstaly, nie
miataby najmniejszego sensu, jesliby nie zawierata juz zawsze w sobie teologii
krzyza (theologia crucis), jako uwielbienie tego, czego On w swojej Smierci
dokonat dla nas, i tego, kim On jest dla nas jako Ukrzyzowany 9. W4asnie na krzyzu
grzeszna ludzka nieprawos¢ rozbija sie o nieskonczong sprawiedliwo$¢ Boga.
Ostatnie zaprogramowane unicestwienie Jezusa przeksztatca sie w Jego definityw-
ne wyniesienie, a wiec w Jego intronizacje jako Kyriosa nad catym kosmosem. Tak
dla $w. Jana, jak i dla Sw. Pawia, jest jasne, ze przed wszelka chwalg postawiony
jest definitywnie i nieodwotalnie krzyz, jako ze Chrystus uwielbiony jest zarazem
tym, ktory zostat wczesniej ukrzyzowany. Chwata Jezusa jest ostatecznie chwalg
Ukrzyzowanego, ktéra manifestuje sie juz w wydarzeniu krzyza, jakkolwiek
zajasnieje w catej petni dopiero w zmartwychwstaniu. W ten sposéb jasnym sie
staje znaczenie stwierdzenia, ze Chrystus podwyzszony na krzyzu przyciagnie
wszystko ku sobie®.

SzczegOlnie dla $w. Jana wydarzenie krzyza stanowi epifanie chwaly Boga%.
Patrzac z. perspektywy uwielbionego ciata Chrystusa na Jego ciato Smiertelne,
wszedzie doswiadcza on obecnosci Bozej chwaly. Meka i $mier¢, wkroczenie
Swiatta w ciemnosci, unizenie sie i zstgpienie z motywu mitosci posuniete az do
ekstremum: wszystko to jest, wedlug niego, wydarzeniem definitywnym, od-
staniajagcym nieprzekraczalng chwale Boga, ktory ukazat sie w cielelll. Juz wiec
w sgdzie i $mierci na krzyzu ma miejsce uwielbienie Boga-Cztowieka. To prawda,
ze zmartwychwstanie Jezusa jest jeszcze jednym dzietem Ojca, lecz do tego stopnia
postulowanym wewnetrznie przez akt sprawiedliwosci krzyza, ze juz wihasciwie
w nim zawartym. W wizji $w. Jana podniesienie na krzyzu i wyniesienie do chwaty
sg jednym i tym samym wydarzeniem. Podobnie zresztg i dla $w. Pawia nie ma
innego wywyzszonego, jak tylko Ukrzyzowany@#®@vyciestwo nad naszymi grze-
chami zostato odniesione przez Boga w ciele Jezusa Chrystusa. Niemozliwg jest
interpretacja przysztej chwaty inaczej, jak tylko jako raz na zawsze aktualng
wspaniatosc (Herrlichkeit) ukrzyzowanej mitosci 102W tym wolnym wydaniu siebie
ze strony Chrystusa objawia sie absolutna mito$¢ Ojcall3. Przebity widcznia,
podwyzszony na krzyzu Chrystus, jest ostateczng ikong do medytacji, widziang
i uroczys$cie ukazang przez, $w. Jana (19,32). On jest kim$ wiecej niz Ecce Homo.
Jest On Ecce Deus, jako definitywne objawienie sie w majestacie swojej chwaty
Boga, ktérego nikt nigdy nic widziat (1,18). W swej nietykalnej jednosci ukrzyzo-
wania i uwielbienia stanowi On promieniujgcg chwalg ikone Ojcalll.

87 Barth. Die Kirchliche Dogmatik 1V/l. Zirich 1953, s. 622 (cyt. za: MP, s. 184).
% MP, s. 212. Por. J. Blank, Krisis. Untersuchung zur johanneischen Christologie, Freiburg
1964, s. 289 nn.
% H7, s. 295.
41, s. 305.
0 H7,s. 211, Por. J Blank, jw., s. 289 n., gdzie poddajc on krytyce teze W. Thusinga, ktéry zbyt
silnie, jego zdaniem, akcentuje dwie fazy: wywyzszenia na krzyzu i uwielbienia.
DR, s. 68.
103 MP, s. 201.
104 Tamze, s. 216.
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VIIl. SKANDAL KRZYZA JAKO TAJEMNICA MADROSCI BOGA

Warto zwr6ci¢ jeszcze uwage na motyw ukrycia i tajemnicy, przenikajacy catg
tworczos¢ Hansa Ursa von Balthasara. Pojawia sie on w szczegdlnosci w opisie
misterium krzyza. Kenozy, ktéra wtasnie w krzyzu osigga swoj szczyt, nie sposéb
sprowadzi¢ ani tez zredukowac do czego$ juz wczesniej znanego i wytlumaczal-
nego. Wiasnie to sprawia, ze Jezus w sposOb ciggle nowy staje sie dla Swiata
zgorszeniem i skandalem. A poniewaz cala misja Jezusa bazuje na postuszenstwie,
wszystko to, co mogtoby Clo oddali¢ od realizacji woli Ojca, jest dla Niego
skandalem (MI 16,23): zar6wno Piotr, jak i szatan kusiciel. Jego petna ryzyka
egzystencja ma te wiasciwos¢, ze moze staC sie putapka i przeszkoda: Btogo-
sHdwiony jest ten, kto we Mnie nie zwatpi (11,6). Jego przepowiadanie wzbudza
irytacje (13,57; 15,12). Nie oszczedza On szemrzacym uczniom rozstrzygajacego
pytania: To was gorszy? (J 6,61), a nawet stanie sie dla wszystkich okazjg do
upadku: Wy wszyscy zwatpicie we Mnie (Ml 26,31), Ukrzyzowany Mesjasz jest dla
Zydoéw zgorszeniem (I Kor 1,23) i sam prowokuje, aby Go odrzucic¢. Jest On jest
kamieniem, ktory zostat odrzucony przez budujgcych (Ps | 18,22), bedac kamieniem
obrazy i skalg zgorszenia (Rz 9,33; | P 2,6-8), a przeciez stal sie kamieniem
wegielnym (Ps 118,22). Caty ten skandal spowodowany jest ukryciem, ktore
przynalezy do samej istoty ziemskiej egzystencji Jezusa, by skumulowac sie i sta¢
sie ewidentnie widzialnym w Jego mece i $mierci na krzyzu. ,Stowo krzyza” jest
w swej istocie stowem skandalicznym (I Kor 1,23). Zgorszenie krzyza (Ca 5,11)
wrecz prowokuje, aby mu sie przeciwstawi¢. Pozostajac jednak pozornie gtupst-
wem | stowem pozbawionym mocy, objawia ukrytg tajemniczg madros¢ Boga
(I Kor 2,7). To bowiem, co jest glupstwem u Boga, przewyzsza madroscig ludzi,
a to, co jest stabe u Boga, przewyzsza mocg ludzi (1,25)10516%awda krzyza wydaje
sie by¢ skandalem dla Zydow i gtupstwem dla pogan, jako ze wydaje sie $wiadczy¢
0 stabosci | glupstwie Boga, lecz wiasnie w ten sposdb manifestuje sie w krzyzu
cala moc i madros¢ Boga (I,18.24)I06.

Balthasar zdaje sobie sprawe, ze okazuje sie ekstremalnie trudnym zrozumie¢
paradoks, ktory zawarty jest w rozziewie (hiatus) i kontynuacji zarazem miedzy
Ukrzyzowanym i Zmartwychwstatym. Jest to jednak konieczne, by nie pozosta¢
przy czystym sub contrario, skad droga nieuchronnie prowadzi od Lutra do Hegla,
a wiec ku analogii rozumowo wytlumaczalnej, ktérej panami i posiadaczami
stgjemy sie my sami. Skandalu krzyza nie wolno wyeliminowa¢ (Gal 5.1 ), aby
krzyz Chrystusa nie zostat zniweczony (I Kor 1,17)I07. Krzyz nie moze sta¢ sie
utajong, trudno odkrywalng, ale kiedy juz raz odkryta, to wéwczas wszystko
wyjasniajacg kategorig doczesnego bytu, swego rodzaju prawem wiecznego umie-
rania i stawania si¢, spekulatywnym Wielkim Pigtkiem (Hegel), w ktérym ludzki
rozum zostaje upowazniony do samodzielnego rozporzadzania Bozym Stowem.
W przeciwnym razie absolutna mito$¢ zostataby przelicytowana przez sprawng
wiedze, co oznaczatoby, ze suwerenna wolnos¢ Boga, ktora by mogta decydowac

[#7, s. 204 206.
MB, s. 138.
17 Tamze, s. 161



OBJAWIENIA CHWATY BOZEJ W TAJEMNICY KRZYZA 269

zupetnie inaczej, zostata osadzona przez trybunat ludzkiego rozumu i w ten sposdb
skazana za to, czym w rzeczywistosci jestl8. Wykraczajagc ponad wszelkg logike
ludzka, sSmierc Jezusa, ktdéra znaczy cale Jego zycic, w swojej ostatecznej niemocy
jest czynem i objawieniem mocy i madrosci Bozej (I Kor 1,24), ktore bezgranicz-
nie, az do samego dna, wylewajg sie w stabos¢ i gtupstwo, bedac funkcjg absolutnej
mitosci, przewyzszajacej mocg i madroscig ludzi (1,25)198W+asnie na tej drodze
w niepojety sposob objawia Bog swojg chwale.

Na zakonczenie warto przytoczy¢ jeszcze jedng uwage naszego Autora.
Przestrzega on przed wizjg zycia Jezusa rownoznacznego z absolutnym cierpieniem
krzyza. To prawda, ze cala Jego egzystencja znaczona jest przez fakt kenozy (Flp
2,7, Rz 8,3). Nie obarcza sie On jednak jej ciezarem sam z siebie, lecz jest jedynie
gotowy na przyjecie go w ,,godzinie” ustalonej przez Ojca. Kenotyczna egzystencja
Chrystusa — w przeciwienstwie do wiasciwego ludzkiemu zyciu osaczenia przez
Smier¢ — jest peltnym gotowosci i dyspozycyjnosci oczekiwaniem na te wiasnie
,»godzine”. Dlatego tez, zauwaza Balthasar, jest teologicznie btednym interpretowa-
nie catlego zycia Jezusa, od poczecia az po krzyz, jako nieprzerwanego pasma
meczenstwa, abstrahujgc juz od faktu, ze nie odpowiadatoby to egzystencji
autentycznie ludzkiej, w ktorej wzajemnie przeplatajg sie rado$¢ i cierpienie,
i ktdra, jako chrzescijanska, opiera sie zawsze na wierze, nadziei i mitosci.
Nalezatoby, zdaniem Balthasara, powiedzieC jeszcze wiecej: Giebokie przezycie
dramatu opuszczenia ze strony Boga, zwigzane z ekspiacyjng meka za innych,
zaktada dogtebne doswiadczenie bliskosci Boga i zycia, ktdre pochodzi od Ojca.
Staje sie ono udziatem Syna nie tylko w niebie, lecz réwniez w czasie ziemskiej
misji w Jego cziowieczenstwie, cho¢ bez koniecznosci nieustannego trwania
w stanie wizji uszcze$liwiajacej. Tak naprawde w stanie opuszczenia znalez¢ sie
moze tylko len, kto poznat prawdziwa, petng intymnosci zazytos¢ wspolnoty
mitosci z Ojcem!l0.

LA RIVELAZIONE DELLA GLORIA DI DIO NEL MISTERO DELLA CROCE
DI GESU CRISTO PRESEN TATA DA HANS URS VON BALTHASAR

RIASSUNTO

L’estetica teologica, intitolata ,,Herrlichkeit” (Gloria), costituisce la prima parte della
grande sintesi teologica di Hans Urs von Balthasar. Il concetto della ,,gloria" trasferito a Dio
significa la sua maesta assoluta, magnificenza e splendore del suo disinteressato amore che si
rivela lanto nella creazione di Dio nel suo insieme quanto nolle sue azioni salvifiche che
trovano in Cristo il loro apice insuperabile. Cristo stesso pu essere chiamato I’auto-
glorificazione dell’amore divino. Egli rivela la gloria di Dio in tutta la sua vita. Il periodo
prepasquale della vita di Gcesu Cristo rimane solo unintroduzionc e un preludio allazione
decisiva che si efettuer nel mistero pasquale della morte e risurrezione di Gesti, I'insuperabile
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rivelazione della gloria di Dio che a lode c gloria della sua grazia realizza nel Figlio
fedelmente fino alla fine il suo progetto salvifico. La nostra ricerca si concentra sul mistero
della croce visto come un momento particolare della manifestazione della gloria dellamore
divino. Vengono spiegati alcuni aspetti del mistero della morte di Cristo sulla croce, conte
segue: la vita di Cristo nella prospettiva della croce; prendere su di s da parte di Cristo sulla
croce della collera di Dio causata dal peccato del mondo; la croce come giudizio di Dio sul
peccato; la questione della sostituzione vicaria realizzata sulla croce; la croce come evento
trinitario; I’offerta che Cristo fa di sc steso sulla croce; la croce come epifania della gloria di
Dio; lo scandalo della croce come mistro della saggezza di Dio. In tutta la nostra ricerca
viene particolarmente sottolinealo il momento della gloria che penetra (avvenimento della
croce. Nella teologia di Balthasar gia la croce piena di gloria che irradia dal Crocifisso,
visibile per solo con gli occhi della fede.



