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POTRYDENCKIE PRZEMIANY
W KONCEPCJI ZENSKIEGO ZYCIA ZAKONNEGO

Model zenskiego zycia zakonnego w Kosciele zachodnim, uksztattowany
w ciggu pierwszego tysigclecia i $redniowiecza, bazowat na claustrum. Jeszcze
ojcowie Soboru Trydenckiego — ci sami, ktorzy tak dobrze odczytali znaki czasu,
proponujac rozwigzania duszpasterskie odpowiadajgce potrzebom epoki — nie
wyobrazali sobie innej formy zakonnego zycia kobiet jak za tg bariera, ktora
stanowita czytelny wyraz ich pokutnej konsekracji i jednoczesnie zapewniata im
wzgledne bezpieczenstwo zewnetrzne. Na 25. sesji, w dniu 3 grudnia 1563 r.
Swiety Sobor w rozdziale V De reformatione postanowit, ze klauzura powinna
obowigzywa¢ we wszystkich klasztorach zenskich i zadnej z mniszek nie wolno
poza nig wychodzi¢, nawet na krotko i pod zadnym preteksteml Wszelkie
watpliwosci w tej sprawie rozwiata bulla Piusa V Circa pastoralis z 29 maja 1566 r.
nakazujgca kategorycznie wszystkim nieformalnym grupom kobiecym przyjecie
klauzury i ztozenie uroczystej profesji zakonnej2.

Mimo to, i mimo przypomnieh dawnych dekretéw Bonifacego VIII w tej
sprawie, zycie okazato sie silniejsze. Pierwszy powazny wytom zrobity same
kobiety juz w drugiej potowie XIV wieku. Byt to czas znaczacych przemian
gospodarczych i spotecznych (gwattowna urbanizacja), w ktorych takze i niewiasty
odegraty powazna role. W dziedzinie religii objawito sie to duzg ruchliwoscig oraz
tendencjg do emancypacji i rGwnouprawnienia. Trendy mistyki praktycznej propa-
gowane wsrdd Swieckich, zwkaszcza przez dominikandéw niemieckich, spotkaty sie
w polowie tego wieku z nowymi tendencjami, modnymi zwiaszcza w nowych
zakonach kanonickich, opartych na regule sw. Augustyna, w prébach taczenia zycia
czynnego z biernym, na wzdr ewangelicznych Marii i Marty. Mitos¢ i mitosierdzie,
potaczone z modlitwg i kontemplacja, stawaty sie nosnikami nowej formy zaan-
gazowania kobiet w zycie Kosciota, zwlaszcza w miastach. ldeg tg byta zafas-
cynowana $wieta krolowa Polski, Jadwiga Andegawenska (monogram splecionych
liter M), propagowaty jg $w. Brygida Szwedzka (1302-1373) i jej coérka Katarzyna

1 Zob. Canones et decreta Sacrosancti Oecumenici Concilii Tridentini, Romae 1834, s. 261-262.

2 2 Postanowienia te oraz trudnosci czynione pierwszym prébom wspdlnotowego angazowania sie
kobiet w dziatalno$¢ duszpasterskg Kosciota omawia s. B.G. Sliwinska CSC, Dzieje Zgromadzenia
Sioéstr $w. Katarzyny Dziewicy i Meczennicy, T. 1: 1571-1772, Olsztyn 1998, s. 67-69. Niniejszy
artykut jest jedynie prébg innego, swoistego ujecia tych probleméw.
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oraz liczne niewiasty, uczestniczki pielgrzymek do miejsc $wietych, niejednokrot-
nie taczace funkcje zon i matek z aktywnoscig charytatywng i intensywnymi
przezyciami mistycznymi, jak Brygida czy chociazby nasza Dorota z Matow.

Najmocniej jednak objawita sie ta tendencja w ruchu beginek i w zgromadzeniu
sidstr wspodlnego zycia we Flandrii. Beginki, powstate na fali taczenia ideatow Rad
Ewangelicznych, zwkaszcza ewangelicznego ubdstwa, z aktywnym zyciem apostol-
skim na poczatku XIII wieku (zatwierdzenie ruchu przez papiezy Honoriusza Il
w 1216 i Grzegorza IX w 1233 r.) i mocno powigzane z trzecim zakonem
franciszkanskim, rozwinety sie w ciggu XIV wieku, szczegdlnie w pdéinocnej
Francji i w Niderlandach. Tworzyly wspolnoty na wzo6r klasztorow, zwane
beginazami, w ktorych obowigzywaly — poczatkowo bez skladania $lubow
zakonnych — wspolne praktyki poboznosci: codzienny udziat we mszy $w.,
brewiarz, akty pokutne, spowiedz co 2 tygodnie i komunia $w. w wieksze Swieta
liturgiczne. Duchowos$¢ beginek charakteryzowata sie nabozeristwem do tajemnicy
cztowieczenstwa Chrystusa, poboznoscig eucharystyczng i mistyka zaslubin. Utrzy-
mywaly sie z pracy rgk wiasnych, gtownie z tkactwa (wyrdb koronek). Wspolne
mieszkanie nie byto regulg. Wiele kobiet mieszkato we wiasnych domach, przy
wiasnej rodzinie, a na praktyki pobozne schodzity sie w oznaczonych godzinach
w kosciele, ktory stanowit centrum curiae beginarum3. W pewnym sensie byty wiec
beginki odpowiednikiem i prekursorkami dzisiejszych instytutow Swieckich zycia
konsekrowanego.

W Polsce beginki rozprzestrzenity sie juz na poczatku XIV wieku, gtéwnie na
Slasku, gdzie wnet, podejrzewane o uprawianie herezji, zaczety by¢ prze$ladowane
(proces beginek S$widnickich w 1332 r.). W Gdansku (od potowy XIV w.)
zajmowaty sie pielegnacjg chorych i wychowaniem dziewczatd Stad tez praw-
dopodobnie (brak studiéw) zostaty przeszczepione na Warmie. Od 1400 r. istniat
beginaz w Lidzbarku, od 1402 w Ornecie i wreszcie od 1450 w Braniewie. Na
zwiagzki ideowe beginek z dzietem blogostawionej Reginy Protmann wskazuje
niedwuznacznie fakt osadzenia pierwszych wspolnot katarzynek na miejscu pod-
upadajgcych beginarzy w Braniewie i Ornecieb.

Podobny, lecz mniej dyskusyjny charakter miaty klasztory Siéstr Wspdlnego
Zycia, zatozone przez Gerarda Groote w Niderlandach w roku 1374 i nastepnych.
I one nie posiadaty poczatkowo wspdlnej reguty, wyznawaly jednak zasade zycia
we wspolnocie i wspdlnej wiasnosci posiadanych doébr, a uprawiajac mistyke
utozsamiajgcg sie z doskonatoscig w mitosci, przyjety sobie za zadanie czynié
dzieta mitosierdzia wobec bliznich, zwlaszcza opiekowac sie ubogimi i wy-
chowywac dziewczeta. Oczywiscie, nie bylo to mozliwe w obrebie klauzury,
dlatego ich gtéwny organizator i nastepca Groota, Florens Radewijns, pragnac
nada¢ im statg forme zycia z pominieciem kanonéw nakazujacych klauzure, napisat
im konstytucje oparte o bardzo elastyczng regute $w. Augustyna, ktdrg w tym
samym czasie przyjeli jako norme zycia gtéwni zwolennicy tzw. nowej poboznosci
(devotio moderna), kanonicy regularni z Windesheim. Wspolnoty zyty bez Slubdw,
utrzymujac sie z wkasnej pracy, przewaznie z kopiowania ksigg. Z czasem gtéwnym

3 U. Borkowska, Beginki i begardzi, EK, T. Il, Lublin 1976, k. 177-181.
4 D. Lapis, B. Lapis, Beginki w Polsce w XI1I-XV wieku, KH 79:1972, s. 521-544.
5 B.G. Sliwinska, jw., s. 69-71, 80, 85-86.
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ich zadaniem stato sie organizowanie szkdt i opieka nad uczacag sie miodzieza
z wyraznym celem religijno-wychowawczym67

Wspdlnoty siostr (i braci) Wspdlnego Zycia rozprzestrzenity sie w Europie
w ciggu XV wieku, gtéwnie w Niemczech. Pierwszy ich dom w Polsce powstat
w Chebtmnie nad Wistg w 1472 r. i stamtad prawdopodobnie ich ideaty promienio-
waly na pobliskg Warmie. Czynnikiem, ktory decydowat o ich atrakcyjnosci byta
atmosfera nowego, szczerego ewangelizmu, potgczonego z mieszczanskim prak-
tycyzmem i konkretnoscig myslenia7, a w dziedzinie wychowania rezygnacja
z tradycyjnych form nauczania religii (uczenie na pamie¢ modlitw, 10 przykazan
i uczestnictwo w obrzedach) na korzys¢ lektury i objasniania Pisma $w. Nowego
Testamentus,

Zaangazowanie kobiet Swieckich w zycie religijne i praktykowanie rad ewan-
gelicznych bez sk¥adania uroczystych slubow zakonnych, realizowane we wspdélno-
tach beginek i Siéstr Wspdlnego Zycia, stawato sie coraz bardziej atrakcyjne
w Europie w miare zblizania sie burzy reformacyjnej. Pomimo ze reformacja
przyczynita sie w ostatecznosci do upadku obydwu tych ruchéw (co do pewnego
stopnia potwierdzito stuszno$¢ koscielnych zakazéw podejmowania zycia zakon-
nego bez klauzury), udziat kobiet w inicjatywach ewangelizacyjnych, wychowaw-
czych i charytatywnych w XV1 wieku ciggle wzrastat. Sg czynne w licznych w tym
czasie bractwach i w elitarnych ruchach: Oratorium Bozej Mitosci powstatym na
poczatku tego wieku we Wioszechd i w Wieczerniku z Meaux, zorganizowanym
w tym samym czasie we Francjilo.

W 1535 r., dokladnie 24 listopada, w uroczystos¢ sw. Katarzyny Aleksandryj-
skiej, powotata do zycia w Brescii niezwykle aktywna religijnie i spotecznie
mieszczka, Aniela de Merici Towarzystwo $w. Urszuli. Zyjac w S$wiecie, nie
koniecznie razem, gromadzity sie pierwsze urszulanki w kazdy pigtek miesigca, by
przyja¢ komunie $w., i w kazdg ostatnig niedziele miesigca, by stuchac czytania
reguty, ktorg utozyta dla nich Zatozycielkall. Reguta ta wprowadzata scentralizowany
zarzad towarzystwa, w ktérym duch catkowitego postuszenstwa, ubdstwa i zaufania
Jezusowi miat zastgpi¢ pierwszym urszulankom — rekrutujgcym sie zaréwno
z dziewic jak i wdéw — mury klauzury i $luby zakonnel2. Zyty z wiasnej pracy.
Potrzeby spoteczenistwa, w rodzinie i szkole, w szpitalach, ochronkach i przytuliskach
zakreslaty linie apostolstwa pierwszych cérek fw. Anieli. Najwazniejszgjednak praca,
jakiej sie od poczatku poswiecaty, byta katechizacja i wychowanie dziecil3,

6 J. Kloczowvski, Wspdlnoty chrzescijanskie, grupy zycia wspélnego w chrzescijanstwie
zachodnim od starozytnosci do XV wieku, Krakéw 1964, s. 489-490.

7 Tamze, s. 491.

§ M. Daniluk. Bracia Wspélnego Zycia, w: EK, T. Il, k. 1012; Por. E. Szandrowska, Czy
w Chetmnie nad Wista drukowano inkunabuty?, RBN 4(1968), s. 23-49.

9 P.Paschini, Le Compagnie del Divino Amore e la beneficenza pubblica nei primi decenni del
Cinquecento, w: Tenze, Tre ricerche sulla storia della Chiesa nel Cinquecento, Roma 1945, s. 3-90
(uderza szczegoélna aktywno$¢ wybitnych kobiet, jak $w. Katarzyna Fieschi-Adomo w Genui, czy Maria
Laurencja Longo w Neapolu).

10 L. Febvre, Au coeur religieux du XVlesiecle, Paris 1957.

11 Fragment pierwszego zapisu o organizacji urszulanek, cytowany przez Marie Cecylie t.ubiefiskg
ZSU, w ksigzce: Ojczyzna $w. Anieli i jej zycie, Krakéw 1935, s. 240.

12 Tamze, s. 266.

13 Tamze, s. 281-282.
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Momentem decydujgcym w dziejach towarzystwa byto uzyskanie od kard.
Franciszka Comaro, biskupa Brescii, dekretu zatwierdzajgcego instytut i jego
regule, 8 sierpnia 1537 r.14, i 7 lat pdzniej, 10 czerwca 1544 r., bulli papieza Pawla
111, Regimini universalis Ecclesiae, potwierdzajacej przynaleznosc¢ jego cztonkin do
instytutu uznanego przez Koscidt, perinde ac si monasterium ingressae seu
religionem professae fuissentl5. Oto jeszcze jeden dowdd, ze potrzeba wykorzys-
tania w duszpasterstwie, zwiaszcza rodzinnym, kobiecej wrazliwosci i praktycyzmu
okazata sie silniejsza niz ryzyko wolnosci, jaka sobie zaserwowaty, by méc lepiej
wypetnia¢ misje, do ktorej byly predestynowane z natury.

Po znanym postanowieniu Soboru Trydenckiego na temat klauzury rozpoczeta
sie walka o wprowadzenie jej takze u urszulanek, co oznaczato che¢ zréwnania ich
z dotychczas istniejgcymi zakonami zeniskimi. Bronit swych corek ksigdz Gabriel
Cozzano, sekretarz i powiernik fundatorki, argumentujgc w pismie Przeciw tym,
ktérzy zadajg klauzury dla dziewic $w. Urszuli, ze bedac ciggle pod kontrolg
ludzkich oczu, zachowuja ja w sercu, wstuchujgc sie nieustannie w gtos Ducha $w.,
ktéremu sg postusznels.

Walory te, przede wszystkim zaangazowanie w edukacje dzieci i miodziezy,
doceniat w petni dalekowzroczny kard. Karol Boromeusz, ktéry w roku 1566
postanowit sprowadzi¢ do swej archidiecezji w Mediolanie to wspaniate drzewo
Zycia, zasadzone w ogrodzie Ko$ciota po to, by rozpostarty swe gatezie nad catym
Swiatem. Jednocze$nie Swiadom, ze jego urszulanki, zyjac w Swiecie, nie ustrzega
sie od zalaman, postanowit congregarle, tj. nie zmuszajac do klauzury, da¢
mediolanskiej wspdlnocie klasztor, habity i zasady regulujgce zycie we wspdlnocie.
Decyzje te zatwierdzit 14 kwietnia 1572 roku papiez Grzegorz XIll. Bulla papieska
zawierata pozwolenie na podobne ,,gromadzenie sie¢” (congregatio) urszulanek
takze i poza archidiecezjg metropolity mediolanskiegol?. Byt to akt decydujacy
0 powstaniu nowej formy zycia zakonnego, nie tylko kobiet, cho¢ ich przede
wszystkim. Forma ta otrzymata nazwe ,zgromadzenie” (congregatio), ktore
w przeciwienstwie do ,,zakonu” (ordo), nie zobowigzywato do skiadania uroczys-
tych slubow i zachowywania klauzury, wprowadzato natomiast praktyke slubowan
»prostych”, a wiec bez obowigzku S$cistego odosobnienia. Dziato sie to we
Wioszech, niespetna rok po publicznym wystgpieniu Reginy Protmann na Warmii.

Jesli przyjmiemy za centralny punkt odniesienia naszych rozwazan rok 1571
— date owego wystgpienia naszej nowej Btogostawionej z jej nowatorska koncep-
Cja zycia zakonnego Sidstr $w. Katarzyny, to wszystkie opisane wyzej antecedensy
okazg sie jedynie dtuga i ciernistg drogg do realizacji tych przemian w zenskim
zyciu zakonnym w Kosciele, ktérych ona stata sie protagonistkg. Das Weibliche
— macierzynski instynkt wychowawczy, kobieca wrazliwo$¢ na sieroctwo i cier-
pienie, kobiece poczucie potrzeby porzadku i piekna, owiane duchem mitosci, ktéra
jest z Boga i potrafi zdobywa¢ sie na ofiare, zdotaly przetamac bariery, ktore
oddzielaty od zycia zakonnego te, ktére pragnely odda¢ na ustugi Kosciota

14 Tamze, s. 240.

15 Zob. tekst bulli w zataczniku do ksigzki M.C. tubienskiej, s. 349.

16 Risposta contra quelli che persuadono la clausura alie Vergini di S. Qrsola. Tekst publikuje
M.C. tubienska, jw., s. 350.

17 A. Deroo, San Carlo Borroineo, il cardinale riformatore, Milano 1965, s. 373-374.
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wszystko, co w nich byto najlepsze. Nie wahajmy sie przywota¢ tu praktycyzmu
i mistyki oblubiericzej beginek, pogodnego ewangelizmu i innowacji pedagogicz-
nych Siostr Wspdlnego Zycia, poetyckiej wrazliwosci Wiktorii Colonna z rzyms-
kiego Oratorium Mitosci Bozej i wreszcie doskonatej organizacji pracy, gtéwnie
wychowawczej, na ustugach odradzajgcego sie po Tridentinum Kosciota u pierw-
szych urszulanek.

Nie wiem, czy Regina Protmann znata te antecedensy. Mam wrazenie, ze
bardziej je czuta niz studiowata. Dlatego jej dzieto nalezy uznac¢ za oryginalne
i w zasadzie bezprecedensowe, cho¢ ograniczone do matego skrawka ziemi
znajdujacej sie na kresach Owczesnego Kosciota widzialnego. Nalezy takze
pochyli¢ glowe przed madroscig i dalekowzrocznoscig biskupa Kromera, ktory je
zatwierdzit i calg duszg popierat (Hozjusz pozostatby prawdopodobnie postuszny
dekretom soboru, ktéremu przewodniczyt).

Wiasnie dlatego, ze Kosciét potrydencki ksztattowali podobnie gorliwi jak on
duszpasterze, Katarzynki nie staly sie ostatnim ogniwem w ewolucji zenskiego
zycia zakonnego. Regina Protmann i biskup Kromer mieli takze swoich epigonéw.
W 1610 r., trzy lata przed $Smiercig btogostawionej Zatozycielki siostr katarzynek,
kiedy domy zalozone przez nig w Braniewie, Ornecie, Lidzbarku i Reszlu
znajdowaty sie w petnym rozkwicie — na drugim kranicu Europy, we francuskim
Annecy — $w. Franciszek Salezy, pragnac zaradzi¢ naglacej potrzebie spotecznej
przez utworzenie kongregacji o ustroju bardziej nowoczesnym, powotywat do zycia
— przy pomocy baronowej Franciszki Fremyot de Chantal — Zakon Nawiedzenia
Najsw. Maryi Panny (Wizytki). Jednak na przeszkodzie do petnej realizacji wizji
zgromadzenia, ktoérego cztonkinie sztyby ku bliznim, aby pomaga¢ im w potrzebie
jak Maryja, staneta przeszkoda nie do przebycia dla swietego biskupa — nakaz
soboru. W rezultacie Franciszek przyjat inny niz Karol sposob obejscia przepiséw
soborowych. Powstat zakon klauzurowy, w ktérym wolno byto wychodzi¢ poza
mury klasztoru, by nawiedza¢ chorych, pociesza¢ strapionych, nie$¢ pomoc
ubogim, a nade wszystko — i w tym lezy rewanz Swietego nad bezduszna literg
prawa — tgczac zapobiegliwo$¢ Marty z mitoscig Maryi, sples¢ w jedno zewnetrzne
ustugi wzgledem bliznich z ciszg kontemplacji. Zamierzatem zkgczy¢ te dwa cele
— pisat Franciszek — ale w takim stosunku, aby zamiast przeszkadza¢, uzupetniaty
sie i wzajemnie dopomagaty sobie, i zeby siostry, pracujgc nad wkasnym uswiece-
niem, przynosity jednoczesnie ulge duszy i ciatu blizniegol8 Stolica Apostolska
uznata stuszno$¢ takiego rozwigzania. Dnia 23 kwietnia 1618 roku papiez Pawetl
V upowaznit Salezego do zatozenia zakonu z klauzura, ktérej granice miat okresla¢
sam biskupl9. Od tamtej pory istnieje w Kosciele Rzymskim rozréznienie klauzury
papieskiej i klauzury biskupiej20. Gdy nadto kanonisci XVII wieku wyjasnili, ze
$luby proste, zastrzezone papiezowi, gwarantujg nalezycie stato$¢ wymagang
w zyciu zakonnym (co tak bardzo lezalo na sercu Boromeuszowi, ze kazat jg
osobno slubowa¢ swoim urszulankom), zaczeto powszechnie dopuszcza¢ do stanu
zakonnego kongregacje o $lubach prostych?l. | chociaz jeszcze w 1631 r. srogo

18 Ks. Hamon. Zywot $w. Franciszka Salezego, T. 2, Krakow 1934, s. 63-64.

19 Tamze, s. 72.

20 J.R. Bar, Prawo zakonne po Soborze Watykanskim I, Warszawa 19773, s. 243.
21 Tamze, s. 188; Por. A. Deroo, jw., s. 374.
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musiata zaptacic za ten przywilej zatozycielka Panien Angielskich (Instytut Maryi),
Mary Warci — gtéwnie dlatego, ze budowata wspdlnote w oparciu 0 Rzym
i jezuitéw, z pominieciem episkopatu lokalnego??, to jednak wiasnie w pierwszej
potowie XVII wieku Kosciot szeroko i definitywnie otworzyt swoje podwoje dla
petnej realizacji perfectae caritatis, obejmujacej Boga i blizniego, w kazdym stanie
zycia konsekrowanego kobiet. W historycznym procesie otwierania tych wroét
poczesne miejsce zajmuje btogostawiona Regina Protmann.

WANDLUNGEN IM LEBEN WEIBLICHER ORDEN
NACH DEM TRIDENTINISCHEN KONZIL

ZUSAMMENFASSUNG

Im vorliegenden Beitrag versucht der Autor, das Werk der seligen Regina Protmann, der
Griinderin des Ordens der hl. Katarina, im Kontext der geschichtlichen Entwicklung des
Lebens von weiblichen Orden in der westlichen Kirche aufzuzeigen. Er weist auf die
Versuche des Riittelns am Prinzip hin, das schon im Altertum festgelegt worden ist, und das
vom Tridentinischen Konzil und von Papst Pius V. (bulla Circa pastoralis von 1566) bestatigt
worden ist. Dieses Prinzip lasst Frauen, die ein Ordensleben gewahlt haben, ihr Leben hinter
Mauern in Klausur zu fristen, und ein feierliches Gellibde auf Treue ablegen. Zum ersten Mal
ist diese Regel ernsthaft im spaten Mittelalter beanstandet worden, als Beginnerinnen und die
Schwestern des gemeinsamen Lebens vorschlugen, das ,,Ordensleben in der Welt” zu leben,
und die reine beschauliche Betrachtung zugunsten der Liebe am Né&chsten aufzugeben. Eine
nicht geringe Rolle haben in diesem Prozess gesellschaftliche Veranderungen wéhrend des
Umbruchs des Mittelalters zur Renaissance gespielt, als es sich herausstellte, dass die Frau in
der Kindererziehung, der Krankenfiirsorge und bei der gesellschaftlichen Hilfeleistung
gegenuber Hilfsbediirftigen unersetzlich ist. Da die Beginnerinnen auch im Ermland im 15.
und Anfang des 16. Jahrhunderts aktiv waren (der Orden Idste sich unter dem Einfluss der
Reformation auf), glaubt der Autor, dass dieser Orden auf seine Weise — ohne direkte
Abhangigkeit — Vorboten der Katarinaschwestem sein konnten.

Eine groRere Bedeutung fir den letztendlichen Durchbruch des Stils des weiblichen
Ordenslebens auBerhalb der Klausur — und somit auch fiir die letztendliche Bestétigung des
Instituts der seligen Regina hatte die Einfiihrung durch den hl. Karl Boromeus die
Institution der ,,Versammlung” fir die Skt. Ursula-Schwestern in Mailand, die als voller
Orden nicht verpflichtet waren, die Klausur zu hiten, und anstatt feierlicher Ordensgeliibde
gaben sie ein einfaches Geliibde ab (diese Form des Ordenslebens bestétigte Papst Gregor
XII1. 1572). Da diese und andere Vorgdnge im Westen mit einer geringfuigigen Verspatung
im Vergleich zur Entstehung und Konsolidierung des Werkes der seligen Regina im Ermland
verliefen, halt der Autor sie fur die Bahnbrecherin dieser Lebensformen der Frauenorden, die
zugleich gesellschaftlich relevant sind und ohne die das heutige Leben der Frauenorden
kaum vorstellbar ware.

22 Na skutek oskarzen ze strony biskupéw angielskich Kongregacja Rozkrzewiania Wiary, ktorej
podlegat Kosciot w Anglii, wr. 1624, i definitywnie papiez Urban VIII w 1631 r. nakazali rozwigzanie
zgromadzenia, a Ward zostata zamknieta w klasztorze klarysek w Monachium. Cztonkinie instytutu
kontynuowaty jednak dziatalno$¢ w Niemczech, tolerowane przez tamtejszych biskupéw, tak ze w 1703
r. Klemens XII zatwierdzit ich regufe i istnienie w Kosciele. Zob. J. Grisar. Die ersten Anklagen in
Rom gegen das Institut Maria Wards (1622), Roma 1959.



