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Jednym z najwazniejszych pytan, stojacych zawsze przed cztowiekiem jest to,
ktére dotyczy jego natury. Pytanie o to, kim jest czilowiek, jest podstawowe,
poniewaz w zaleznos$ci od rodzaju uzyskanej na nie odpowiedzi, zalezy cate zycie
ludzkie. Okreslenie swojej tozsamosci warunkuje nie tylko sposob myslenia, ale
takze spos6b postepowania. Zauwaza sie odejscie od tradycyjnych wzorcow
postepowania i rél. Dotyczy to zwkaszcza rozumienia kobiecosci. Wobec szeregu
dziatan w stosunku do kobiety we wspotczesnym Swiecie, odnosi sie nieodparte
wrazenie, iz cze$¢ z nich nie tylko, ze nie pomaga kobiecie w odkryciu swojej
tozsamosci i tym samym sposobu jej zycia, ale wrecz ma na celu uniemozliwienie
jej tego, przez zakrywanie prawdy o niej samejl

Stad tez, taka sytuacja sktania, a nawet przynagla do préby wskazania
kobiecie, kim jest i w jaki sposéb powinna ona ksztattowa¢ swoje zycie, aby
osiagng¢ w nim spetnienie samej siebie i tym samym doswiadczy¢ szczescia,
ktérego pragnienie jest gteboko zakorzenione w jej ,,sercu”. Jest to wazne takze dla
catego spoteczenstwa, ktorego istotng czes¢ stanowi przeciez kobieta.

W catosci tego zagadnienia nalezy wskaza¢ takie Zzrodto, dzieki ktéremu
mozliwe stanie sie poznanie, jesli nie pelnej, to przynajmniej czesciowej prawdy
0 kobiecie i przez to wskazanie istotnych jej zadan, dzieki ktérym wspdtczesne
kobiety bedg moglty na nowo okresli¢ swojg tozsamos$¢. Niezaprzeczalnie takim
whasnie zrodiem jest Stowo Boze, gdyz jest ono petnig prawdy2 Bog bowiem
objawia sie cztowiekowi, czyli ukazuje mu to wszystko, co jest potrzebne do jego
wszechstronnego rozwoju. Jedng z form zawierajgcych objawienie Boze w formie
Stowa Bozego jest tekst Pisma Swietego Starego i Nowego Testamentu. Dlatego
ksigzka ta za podstawe rozwazan dotyczacych modelu kobiecosci odwotuje sie do
jednej z czeéci Pisma Swietego, ktérym jest Ksiega Przystow, zwiaszcza jej czesci
okreslanej, jako ,,Poemat o dzielnej niewiescie”3. Jest to tekst szczegolny ze

1 FC 23-24.
2 KO 9.
3 Ta cze$¢ Ksiegi Przystéw posiada forme poetyckiego akrostyku, w ktorym poszczegélne wersety
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wzgledu na swg specyfike, wynikajagcg z faktu, iz dzieto to jest zaliczane do
literatury madrosciowej Starego Testamentu, ktdra jest gtdwnie efektem glebokiej
refleksji ludzkiej nad szeregiem zjawisk w zyciu ludzkim# Wyniki tej refleksji sa
podane w specyficznej formie, podyktowanej przez dydaktyczny aspekt, czyli che¢
pouczenia cztowieka.

Odwotanie sie zatem do Ksiegi Przystow, jako podstawy analiz wskazujgcych
istotne cechy modelu idealnej kobiety, jest jak najbardziej wiasciwe, co pozwala
wnioskowaé, ze dzieki temu stang sie one pomocne nie tylko kazdej kobiecie
w okreslaniu swojej tozsamosci i tym samym znalezieniu swojego powotania, ale
i tym wszystkim, ktérzy sa odpowiedzialni za udzielenie pomocy kobiecie w tej
dziedzinie i ktérym zalezy na jej dobru.

I. TROSKA O MEZA

Jedno z istotnych zadan stojacych przed kobieta, ktéra osiggneta ideat
kobiecosci, wskazuje Prz 31,11-12:

W niej ufno$¢ poklada serce jej meza
i na dostatku mu nie zbywa.

Dobro mu $wiadczy — nie zto

przez wszystkie dni swego zycia.

Istotnym symbolem, stanowigcym punkt wyjscia i zarazem umozliwiajagcym
petniejsze zrozumienie mysli teologicznej zawartej w powyzszych sentencjach jest
»serce”. Stowo ,,serce”, stosunkowo rzadko wystepuje w Starym Testamencie, jako
okreslenie organu cielesnego, z ktdrym zwigzane sg okreslone funkcje fizjologiczne
(2 Sm 18,14; Oz 13,8). Bardzo czesto wyraz ten jest uzywany w sensie przenosnym.
Serce, to przede wszystkim pojecie zbiorcze, oznaczajgce istote i charakter
cztowieka, czyli jego wnetrzeb. Obejmuje ono swym pojeciem, calg aktywng
postawe, ktora wyptywa z charakteru cztowiekab. Mozna w tej postawie wyrdznic
trzy plaszczyzny. Pierwszg jest plaszczyzna intelektualna. Bég dat cztowiekowi
serce do myslenia (Syr 17,6). Psalmista wspomina o zamystach w sercu samego
Boga, czyli o planach Bozych, trwajacych z pokolenia w pokolenie (Ps 33,11).
Szerokos$¢ serca, na przyktad, kojarzy sie z rozlegta wiedzg (1 Krl 5,9). Wyrazenie:
,»daj mi swoje serce”, moze oznacza¢ poswiecenie pewnej uwagi (Prz 23,26). Serce,
zatem jest rozumiane jako siedziba zycia umystowego cztowieka (Syr 17,6; Prz
15,14; 16,23; 18,15; Pwt 29,3; Ps 90,12; Hi 8,10)7. Jest ono elementem umoz-

otwierajg stowa rozpoczynajace sie od kolejnych liter alfabetu hebrajskiego (22 litery). St. Potocki,
Rady madrosci. Lublin 1993, s. 67.

4 Tenze, Ksiegi madrosciowe Starego Testamentu, w: Wstep do Starego Testamentu, red.
L. Stachowiak, Pozna 1990, s. 402M08.

5 M. Lurker, Serce, w: Stownik obrazéw i symboli biblijnych, Poznan 1989, s. 209.

6 G. Miler, Serce, w: PSB, k. 1195.

7 M. Filipiak, Biblia o cztowieku. Lublin 1979, s. 51.
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liwiajagcym cztowiekowi, zdolno$¢ do refleksji, czyli osiggniecie madrosci8. ROw-
noczesnie, jako przeciwienstwo madrosci, moze w nim takze zagosci¢ gtupota (Ps
14,1; 53,2; Oz 7,11; Prz 23,31-32)9. Druga ptaszczyzna dotyczy serca jako siedliska
zycia wolitywnego. Oznacza ono wiadze podejmowania decyzji przez cziowieka
(Prz 6,18; Ps 33,11; 2 Sm 7,27; Rdz 34,3; 50,21; Sdz 19,3; 2 Krn 30,22; 1z 40,2; Oz
2,16-17). To wiasnie w sercu, cztowiek podejmuje zamiary dobre lub zle. Dlatego
petni ono role sumienia (1 Sm 24,5; 2 Sm 24,10)10. Trzecia ptaszczyzna polega na
okresleniu serca jako Zrédla uczu¢ i pragnien cztowieka. Jest ono wiec siedzibg
zycia emocjonalnego (Ps 25,17; Prz 14,30; 23,17; 2 Sm 15,13; Iz 65,14)11 To
wiasnie w sercu powstaje rados¢, smutek, strach, itp. Tak, wiec rozumienie terminu
»Serce”, jest bardzo szerokie w Starym Testamencie. Jest ono bowiem siedliskiem
Swiadomej, wolnej i emocjonalnej osobowosci cztowieka. Miejscem podejmowania
decyzji, organem uczuc¢ i pragnieni2

Serce spetnia bardzo wazna role w relacjach pomiedzy ludzmi, gdzie istotnym
elementem jest wewnetrzna postawa. Zazwyczaj, bowiem to, co cztowiek okazuje
na zewnatrz, powinno by¢ przejawem jego serca. Dlatego serce poznaje sie przez
to, co wyraza sie nawet w obliczu cztowieka (Syr 13,25), oraz w tym, co
wypowiadajg usta (Prz 16,23). Jednakze zdarza sig, iz stowa i zewnetrzne czyny
zamiast ujawnia¢ wilasciwe nastawienie serca, ukrywajg jego faktyczny stan (Prz
26,23-26; Syr 12,16). Swiadczy to wowczas o dwulicowosci serca. Nawet w relac-
jach z Bogiem cztowiek moze przyjmowac takg postawe. Widoczne jest to nie tylko
w wymiarze indywidualnym, ale nawet w wymiarze spotecznym, gdy nardd
wybrany usituje szuka¢ réznorakich wybiegéw w relacjach z Bogiem. Aby sie
uwolni¢ od konieczno$ci autentycznego nawrdcenia, stara sie zaspokoi¢ Boga
zewnetrznym kultem (Am 5,21). Jednak nie mozna oszuka¢ Boga, ktéry nie bierze
pod uwage tego, co zewnetrzne, ale dostrzega postawe serca ludzkiego (Jr 17,10;
Syr 42,18; 1z 29,13). Dlatego chcac znalez¢ Boga, nalezy szuka¢ Go szczerym
sercem (Pwt 4,29. Co wiecej, nalezy by¢ w ustawicznej gotowosci poddawania sie
Jego prawu, czyli poddawania swego serca Bozej woli (Pwt 6,5). Jednak cala
historia ludu wybranego wskazuje, jak trudno wprowadzi¢ te zasade w codzienne
zycie. Zto bowiem dotkneto samego serca lzraela, wskutek czego stato sie ono
krngbrne i uparte (Kpt 26,41; Jr 5,23; Oz 10,2). To otepienie moralne i intelektualne
jest okreslane w Biblii jako ,,zatwardziato$¢ serca”. Oznacza ona przede wszystkim
obstawanie przy swoich planach i niedostrzeganie innych mozliwosci, co czesto
prowadzi do grzechul3. Izraelici zamiast ztozy¢ catg swoja ufnos¢ w Bogu, poszli za
swojg pierwotng zlg sktonnoscig (Jr 7,24). | dlatego spadty na nich tak liczne
nieszczescia. Nie pozostato tu nic innego, jak tylko ukorzyé sie przed Bogiem
(1 2,13; Ps 51,19) i prosi¢ Go, aby stworzyt w nich nowe serce (Ps 51,12)14.

8 H. Brunner, Das hérende Herz, ThLZ 79(1954), s. 697-700.

9 M. Filipiak, jw., s. 52.

10 D.R. Edwards, Serce, w: Encyklopedia biblijna, red J. Achtemeier, Warszawa 1999, s. 1100.

11 J. de Fraine, A. Vanhoye. Serce, w: STB, s. 871-872.

12 J.B. Herz, w: BThW, s. 713-714.

13 W.H. Propp, Zatwardziatos¢ serca, w: Stownik wiedzy biblijnej, red. B.M. Metzger,
M.D. Coogan, Warszawa 1999, s. 815.

14 ). de Fraine, A. Vanhoye, jw., s. 872.
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Bog zobowigzuje sie do przemiany serca ludzkiego, o ile cztowiek zwrdéci sie
do Niego z prosba o pomoc (Pwt 30,6)15 Taki zamiar Bozy przynosit cztowiekowi
nadzieje. Widoczne to juz bylo w takim dziele Bozym, jak wyprowadzenie
Izraelitéw z niewoli egipskiej i prowadzenie ich przez pustynig, gdzie Bdg pragnat
przemieni¢ ich serca (Oz 2,16). Bog wielokrotnie potwierdza che¢ zawarcia
przymierza, na mocy ktérego stworzy w czlowieku nowe serce (Jr 31-32;
Ez 18,31). To nowe serce bedzie w stanie pozna¢ Boga, czyli by¢ czystym
i wypehiaé jego wole (Ez 36,25). Jesli komu$ zleca sie do wykonania nowe
zadania, to daje sie mu tez nowe serce, czyli catkowicie sie zmienia jego postawe,
aby mogt podja¢ to zadanie. W ten sposob bedzie zapewniona ostateczna jednosé
pomiedzy Bogiem i Jego ludem.

Serce rozumiane w analizowanych sentencjach jako osrodek zycia umys-
towego, wolitywnego i emocjonalnego, czyli najgtebsza istota cztowieka, dotyczy
mezczyzny zyjacego w matzenstwie, czyli bedagcego mezem idealnej kobiety. To
znaczy, ze idealna kobieta zyje w malzenstwie. Ta wewnetrzna postawa meza
wobec swojej zony, nazwana jest w przystowiu jako ufnos¢. Cztowiek w ciagu
catego swojego zycia musi podejmowac rézne zadania powigzane z pewnymi
niebezpieczenstwami. Wowczas odczuwa potrzebe jakiego$ oparcia, na ktore
mogtby liczy¢, czy tez miejsca schronienia, w ktorym czutby sie bezpiecznie.
Pojawia sie zatem naturalna potrzeba zaufania komus. Pojawia sie tu jednak pytanie
0 przedmiot takiego zaufania. Problem ten wynik} juz u poczatku stworzenia, gdzie
Bog objawia sie cztowiekowi, jako Ten, ktéremu nie tylko mozna, ale wrecz trzeba
zaufaé. Bog wydajac zakaz spozywania owocu z drzewa poznania dobra i zfa, tym
samym zacheca cztowieka do zaufania Bogu (Rdz 2,17). W takim kontekscie
zawierzy¢ Stowu Bozemu, znaczy tyle, co dokona¢ wyboru pomiedzy madroscia
Bozg a wlasnym osgdem, ktory nie w petni oddaje prawde o otaczajgcej cztowieka
rzeczywistosci. Cate dzielo stworzenia, bedace tworem Boga nie powinno wzbu-
dza¢ w cztowieku watpliwosci ani leku (Rdz 1,28). Lecz pierwsi ludzie nie podjeli
tego wezwania, lecz zaufali klamstwu, do ktérego naktonit ich szatan (Rdz 3,4).
Brak ufnosci dotyczy od tej chwili nie tylko relacji cztowieka z Bogiem, ale
réwniez obejmuje swym zasiegiem wszelkie relacje pomiedzy samymi ludzmi. Od
tego momentu cate dzieje ludzkosci naznaczone sg pietnem dramatu braku zaufania
Bogu i konsekwencjami z tym zwigzanymi. Jednakze Bdg rozumiejac sytuacje
cztowieka, stara sie przyjs¢ mu z pomoca w odbudowaniu pierwotnego zaufania.
Szczegllnym tego przykladem jest posta¢ Abrahama, ktory wykazat sie cat-
kowitym zaufaniem Bogu, co potwierdza jego gotowos¢ ztozenia najwiekszej
ofiary (Rdz 22,8—14)16. Pomimo tak znakomitego, w pdzniejszym etapie dziejow
zbawienia, na howo pojawia sie dramat braku zawierzenia Bogu. Przyktadem jest tu
chociazby, postawa narodu wybranego na pustyni po wyjsciu z niewoli egipskiej,
gdzie lud zaczyna szemrac przeciw Bogu. Wiasciwie cale dzieje lzraela to historia
nieufnosci Bogu (Iz 30,15; 50,10). Przedktadat on bowiem ponad Boga wszelkie
idole, ktére sa czym$ zwodniczym (lz 59,4; Ps 115,8). Medrcy stale pouczaja, ze
zwodniczg rzeczg jest poktada¢ ufnos¢ w bogactwach (Prz 11,28) w przemocy

5 F. Baugartel, Kardia, w: TWNT, t. I, s. 611.
16 A. Ohler, Zaufanie, w: PSB, k. 1472.
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(Ps 62,11), w moznych tego $wiata (Ps 118,8 n.). Niemadrym jest tez cztowiek,
ktéry zaufat wiasnej madrosci (Prz 28,26)17.

Ufnos¢ poktadana w Bogu, tkwigca swymi korzeniami w wierze, jest tym
silniejsza, im bardziej pokorna. Nie chodzi przy tym o to, by zdobywajac sie na
posiadanie ufnosci, nie uznawac dziatania w tym Swiecie ztych mocy, zmierzaja-
cych do zawladniecia Swiatem lub skkaniajacych cztowieka do tego, by zapomniat,
ze jest sie grzesznikiem. Ale chodzi tu o uznanie wszechmocy i mitosierdzia
Stworcy, jako Pana catego wszech$wiata i pragnacego zbawi¢ wszystkich ludzi.
Bardzo wyraznie na takg postawe wskazuje przyklad Judyty, ktora wzywata
pomocy Boga, jako Wybawcy ludzi nieszczesliwych (Jdt 8,11-17; 13,19). Podobna
postawe wykazuje bezbronna Zuzanna oskarzona podstepnie przez nieuczciwych
ludzi (Dn 13,35). Szereg psalmow jest wotaniem cztowieka petnego ufnosci wobec
Boga (Ps 13,6; 32,10; 40,18; 130,1). Ufno$¢ okazana Bogu przez czitowieka,
powinna sta¢ sie zachetg do okazania jej drugiemu cztowiekowi, ze strony ktérego
takze mozna uzyska¢ konieczng pomoc. Dlatego magz darzacy ufnoscig swa zone,
ma w niej silne oparcie w codziennym zyciu a zwhaszcza w chwilach réznorakich
doswiadczen i prob.

Te prawde dotyczaca ufnosci meza wobec zony podkresla jeszcze mocniej
i tym samym wskazuje na przyczyny takiej ufnosci, fakt, iz czyni mu ona dobra
i nie wyrzadza zla. Pojecie dobra Biblia odnosi do os6b lub przedmiotow
wywotujacych odczucia przyjemne lub swoisty btogostan. Mogg nimi byé na
przykiad smaczny positek (Sdz 19,6-9; 1 Krl 21,7; Rt 3,7), fadna dziewczyna (Est
1,11) ludzie poprawnie czynigcy (Rdz 40,14), czyli wszystko, co przyczynia sie,
czy tez utatwia zycie w porzadku fizycznym lub psychologicznym (Pwt 30,15).
Natomiast wszystko to, co prowadzi do choroby, powoduje cierpienie we wszelkiej
postaci a zwkaszcza smier¢, jest zte. Sam Swiat, jako catos¢ pochodzi od Boga i jako
tako jest w swoich wszystkich wymiarach, dobry (Rdz 1). Réwniez cztowiek zostat
takim stworzonym przez Boga. Jednak zaraz po stworzeniu cziowieka, Bog
postawit go przed wyborem, dajac mu moznos¢ podporzadkowania sie i w nastepst-
wie tego doswiadczaniem zycia, lub tez odrzucenia i buntu wobec Boga, czego
konsekwencjg bedzie utrata tego zycia i wspolnoty z Bogiem. Byla to decydujaca
i w pewnym sensie powtarzajaca sie wobec kazdego cztowieka, proba wolnoscils.

Jesli cztowiek odrzuca zto i czyni dobro (Am 5,14; Iz 7,15) przestrzegajac
prawa Bozego, czyli dostosowujgc swoje postepowanie do woli Bozej (Pwt 6,18;
Mi 6,8) wdwczas bedzie dobry i bedzie sie podobat Bogu (Rdz 6,6). Jesli natomiast
odrzuci prawo Boze, wdwczas stanie sie zty. Wybdr, ktérego ma dokonac cztowiek,
bedzie zatem decydowat o jego wiasciwosciach moralnych, jakosci jego czynéw
i co sie z tym wigze, 0 jego wiecznym przeznaczeniu. Wskutek grzechu pierworod-
nego, ktérego dokonat cztowiek, zto bardzo sie rozprzestrzenito po Swiecie. To
Swiadczy, iz zto rodzi sie w sercu cztowieka. Fatszujac naturalny porzadek rzeczy,
cztowiek zaczat nazywac dobro ztem, a zto dobrem (Iz 5,20). Cztowiek jest wiec
terenem walki pomiedzy dobrem a ziem. A walka ta rozstrzyga si¢ w czynach
i decyzjach cztowiekald.

17 M.F. Lacan, Ufno$¢, w: STB, s. 1010.
18 J. Vaulx, Dobro i zto, w: STB, s. 208-209.
19 A. Gr abner-Hai der, Dobry, w: PSB, k. 260-261.
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Stary Testament stwierdza, ze jedynym zrodtem dobroci jest sam Bog
i cztowiek moze sta¢ sie dobrym tylko i wylacznie w oparciu o Boze prawo20.
Prawda o dobroci Boga jest jedna z najwazniejszych w objawieniu starotestamen-
towym. Bog wielokrotnie daje dowody, iz wyzwala cztowieka od zta (Wj 3,7 n.;
18,8; Pwt 8,7-10). Posiada ona swoj wymiar indywidualny i zbiorowy. Przyktadem
jest historia narodu wybranego, ktéremu Bog przedktada do wyboru btogostawien-
stwo lub przeklenstwo (Pwt 11,26 n.), gdyz dobro fizyczne jest tak samo zwigzane
z Bogiem jak dobro moralne. Potwierdzeniem prawdy o ostatecznej dobroci Boga
i tym samym tworzenia dobra przez cztowieka w oparciu o dobro¢ Boza, jest
obietnica dotyczaca przyjscia Zbawiciela na Swiat. Przynosi ona wielka nadzieje
i umocnienie w dziele tworzenia dobra. Tak wiec, chociaz ludzie doSwiadczajg zta
W ciggu swego zycia, to jednak nastanie taki czas, kiedy otrzymajg oni te dobra,
ktére Bog przyrzekt swoim wiernym (Ps 22,27; Jr 31,10-14). To wszystko pozwala
stwierdzi¢, ze czynienie dobra przez cziowieka, to walka, ktora bedzie trwala
nieprzerwanie przez cate dzieje ludzkosci (Ez 38-39).

Na uwage zastuguje tu stwierdzenie, ze to czynienie dobra mezowi przez zone
ma miejsce w kazdym dniu, czyli przez cate jego zycie. W pismach biblijnych zycia
nie traktuje sie jako wielkosci neutralnej, na przyktad jako podstawowej sity
rozwoju kosmicznego, chociaz przestanki do takiego sposobu rozpatrywania zycia,
mozna by znalez¢ w ksiegach $wietych. Zycie przedstawia sie jako najwyzsze
dobro, stan, posiadanie?l. Jest terminem stuzacym na oznaczenie wszelkich btogo-
stawienstw Bozych, czyli dobr, ktére czynig cztowieka szczesliwym?22. Pojawia sie
ono na ostatnim etapie dzieta stworzenia, jako jego ukoronowanie (Rdz 1,21-28).
Dla ludzi ma ono zasadniczo charakter daru, w obronie ktérego cztowiek jest gotow
poswieci¢ wszystko, aby je uratowac¢ (Hi 2,4). Przez zycie rozumie sie w Biblii na
ogot, wielo$¢ pochodzaca od Boga, dokonujaca sie przed Bogiem, i skierowang na
Boga23. Zy¢, znaczy miec szczegolne relacje z Bogiem24. Wszelkie zycie pochodzi
bowiem od Boga (Rdz 2,7; Mdr 15,11; Hi 13,14 n.; Ps 102,28). Dlatego tez Bdg
wyznaczyt miare (Ps 39,6) temu zyciu oraz bierze je w swojg opieke i zabrania
wszelkich mordéw (Rdz 9,5 n.; Wj 20,13)25. Chociaz zycie uptywa na ziemi, to
jednak jest ono podtrzymywane przede wszystkim nie dobrami ziemi, ale przywig-
zaniem do Boga, ktory jest zrodtem ,wody zywej” (Jr 2.13; 17,13; Ps 36,10; Prz
14,27). Jednoczes$nie wyraznie dostrzega sie prawde ukazujaca, ze wszystkie istoty
zywe, z cztowiekiem wigcznie, posiadajg zycie w sposob bardzo nietrwaty, z natury
swej podlegajg $mierci, ktora jest nastepstwem grzechu26. W rzeczywistosci, zycie
jest krotkie (Hi 14,1; Ps 37,36; Mdr 2,2; Syr 18,9) i nalezy je wilasciwie
wykorzystac. Polega to na wypetnianiu woli Bozej. Wola ta jest widoczna w prawie

2 D. Dormeyer, Dobro¢ Boga, w: PSB, k. 260.

2 L. Stachowiak, Teologia zycia w Starym Testamencie, RTK 17(1970), z. 1, s. 13.

2 J. Ne lis, Leben im Alten Testament, w: BL, k. 1024-1027.

2B M. Filipiak, Zycie ludzkie w $wiadectwie Biblii, RTK z. 1 s 21-29;
L. Stachowiak, jw., s. 13-21; G. von Rad, La sapienza in Israele, Torino 1975, s. 229.

% Z.S. Pisarek, Zycie i $Smier¢ w PiSmie Swietym, w: Vademecum biblijne, cz. 4, red.
S. Grzybek, Krakow 1991, s. 75.

% AA. Viard, J. Guillet, Zycie, w: STB, s. 1157-1158.

% T. B oman. Das hebréische Denken im Vergleich mit dem araméischen, Goéttingen 1954, s. 76;
W. Trilling, Stworzenie i upadek wedtug Rdz 1-3, Warszawa 1980, s. 80-89.
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i przykazaniach. Kto bedzie ich przestrzegat, zachowa swe zycie (Kpt 18,5;
Pwt 4,9; Wj 15,26; Prz 11,19; Ha 2,4). Zachowanie prawa Bozego, zapewni
cztowiekowi zycie wieczne (2 Mch 7,36; Mclr 5,13).

II. TROSKA O ZYWNOSC

Jedno z bardzo waznych zdan, ktdére zostato wyznaczone idealnej kobiecie
W jej zyciu rodzinnym, ukazuje Prz 31,15:

Wstaje, gdy jeszcze jest noc,
rozdziela zywno$¢ domownikom
i zadania swoim stuzebnicom.

Sentencja ta nawigzuje do przydzielania zywnosci. Zywno$¢ to produkty
spozywcze potrzebne dla podtrzymania zycia. Jak wszystkie inne istoty zywe,
cztowiek rowniez, aby zy¢, musi sie rowniez odzywiac. Ta zalezno$¢ od Swiata, jest
jednym ze znakdéw nietrwatosci cztowieka. W swej wymowie teologicznej jest to
wezwanie skierowane do cziowieka, aby zarazem ,,karmi¢” sie samym Bogiem,
poniewaz tylko Onjest zdolny zaspokoi¢ wszelki gtdd odczuwany przez cztowieka.
Fundamentalng prawdg dotyczaca wszelkich wysitkdéw cztowieka, koncentrujacych
sie wokdt zdobywania zywnosci, przedstawia Rdz 1,28-29, zawierajacy nakaz
Boga skierowany do cztowieka, aby czynit sobie ziemie poddang. Stworzywszy
cztowieka i obdarzywszy go wiadzg nad catym stworzeniem, Bdg zapewnia mu
pozywienie, podobnie jak wszystkim stworzeniom. W czasach biblijnych gtéwnym
zrédtem pozywienia byt chleb. Wypiekano go przewaznie z ziarna jeczmienia
i pszenicy. Z ziarna wytwarzano make lub spozywano je w formie prazonej,
w catosci lub zmiazdzone (Hoz 5,11; Kpt 2,14). Niemal réwnie waznymi sg owoce
roslin, warzywa, ktore uprawia, oraz produkty mleczne. Najbardziej rozpowszech-
nionymi owocami byty winogrona, oliwki (uzywane gtéwnie w postaci oliwy), figi,
daktyle, jabtka i owoce granatu. Najpowszechniej uprawianymi warzywami byt
groch, ogorki, soczewica, cebula, pory i czosnek. Produkty mleczne czesciej
pochodzity z koziego niz krowiego mleka i byly spozywane gtdwnie w postaci
seréw, twarogéw i masta. Innym sktadnikiem diety byto mieso. Mieso byto
stosunkowo drogie, dlatego ludzie prosci jadali je tylko przy szczeg6lnych
okazjach. Bogactwo diety zalezato, bowiem od bogactwa i pozycji spoteczne;.
Krolowie i nalezacy do szlachetnych rodow jadali zazwyczaj lepiej niz ludzie
prosci27. Miesa dostarczaty udomowione i dzikie zwierzeta, jak jelenie, ryby
i ptactwo. Gléwnym sposobem przyrzadzania go bylo pieczenie i gotowanie.
Jednakze pewnych zwierzat, ktére ze wzgledoéw rytualnych uwazano za nieczyste,
nie wolno bylo spozywac¢ (Kpt 11.147). Zakaz spozywania miesa z okreslonej
grupy zwierzat (Kpt), miat na celu podtrzymanie szacunek dla najwyzszej woli

21 Przyktadem moga tu by¢ zwyczaje panujace na dworze kréla Salomona, gdzie ilo$¢ pozywienia
byta wprost ogromna (I Krl 5,2-3).
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Boga w sprawach tak waznych dla cztowieka, jak jedzenie28. Nalezy zaznaczyé, iz
owczesna dieta byta bogata w przyprawy i inne substancje naturalne, ja na przyktad
sOl i midd.

Chociaz pokarmy sg konieczne do zycia, to jednak istnieje takze niebez-
pieczenstwo spozywania tych pokarméw w ilosciach nadmiernych, przez co mozna
popas¢ w grzechy, jak na przyklad obzarstwo czy pijanstwo, a te mogg do-
prowadzi¢ do nedzy (Prz 23,20 n.; 21,17). Z drugiej strony cziowiek moze tez
uzywac ich egoistycznie, przez co popadnie w zbytek (Am 6,4) i zacznie krzywdzi¢
ubogich (Prz 11,26), zapominajac przy tym, iz wszelkie pozywienie jest darem
Boga. Stad tez, w utrzymywaniu zywej Swiadomosci, iz jest sie zywionym dzietami
rgk Bozych, bardzo wazng role odgrywajg z jednej strony ofiary i datki, z drugiej
natomiast, r6zne zakazy dotyczace spozywania pokarméw. Dobre positki spozywa-
ne sg w czasie uczt Swigtecznych, gdy cztowiek przychodzi do sanktuarium, aby
ofiarowac jakie$ zwierze, ztozy¢ w darze pierwsze ktosy i najlepsza czes¢ $wiezo
zebranych plonéw (Pwt 16,1-17).

Na ogdt zywnosci byto pod dostatkiem dla kazdego, jednak w czasach
biblijnych zdarzaty sie okresy kleski gtodu, wywotane naturalnymi katastrofami,
jak susza, plaga szaranczy i wojnami (Rdz 26,1: Am 4,6-9). Ponadto niektére
rejony kraju byly zyzniejsze od innych i tym samym bardziej wydajne.

Poza podtrzymywaniem zycia fizycznego w czlowieku, zywno$¢ posiadata
takze inne znaczenie. Wspolne jej spozywanie byto sposobem nawigzania relacji
spotecznych i zawierania przymierzy (Rdz 31,54; Wj 24,11). Zywnos¢ wchodzita
rowniez w skiad danin i daréw (Rdz 32,13-18; ! Sm 25,18; 1 Kri 14,1-3).
Uzywano jej takze do regulowania dtugow (Pwt 23,20) i jako zaplate za wykonang
ustuge czy wyswiadczone dobro (1 Sm 2,5: Ezd 3,7). Wstrzymywanie sie od
spozywania zywnosci byto znakiem smutku (1 Sm 1,7), podobnie jak ograniczenie
jedzenia stanowito kare (1 Krl 22,27; Am 4,6). Zywno$¢ byta réwniez waznym
sktadnikiem positkdw rytualnych (Wj 12; 1 Sm 1,4-5)29

Poniewaz zywno$¢ odgrywata tak istotng role w zyciu cztowieka, tatwo mozna
byto przypisa¢ jej przesadne znaczenie. Dlatego Biblia stale przypomina, ze
w zyciu chodzi o co$ wiecej niz tylko jedzenie i picie. BOg byt postrzegany jako
ostateczne zrédto zywnosci. Na mocy przymierza Bog bierze na siebie od-
powiedzialno$¢ za istnienie ludu wybranego. Oznaka tej nowej sytuacji, w ktorej
znalazt sie cztowiek, jest manna, zestana z nieba (Wj 16,4), pozywienie dane
wprost przez Boga, bez najmniejszego wysitku i zapobiegliwosci ze strony
cztowieka. Jednak ta nowa sytuacja jest wyzwaniem, poniewaz wymaga wiary.
Manna, bowiem miata nauczy¢ lzraelitow trwania przy Stowie Bozym (Pwt 8,3;
Mclr 16,26). Przykazania Boze sg, bowiem stodsze od miodu (Ps 19,10 n.). Nie
samym, bowiem chlebem zyje cztowiek, lecz wszelkim Stowem Bozym (Pwt 8,3).
Brak Stowa Bozego, udzielajgcego zycia, mogt spowodowac gtdéd duchowy, rownie
wielki jak gtéd wywotany brakiem zywnosci (Am 8,11-12). Jest to kluczowa
prawda, o ktdrej trzeba stale pamiegtac.

Powyzsza analiza pozwala stwierdzi¢, ze idealna kobieta stara sie zapewnic
zaspokojenie wszystkim domownikom jej rodziny tak podstawowej i niezbednej

%8 P.M. Galo pin, J. Guillet, Pokarm, w: STB, s. 695-696.
29 W.E. Lemke, Zywnos¢, w: Encyklopedia biblijna, jw., s. 1396-1398.
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potrzeby, jaka jest mozliwos¢ posiadania zywnosci i korzystania z niej. Te
zaradnos¢ kobiety jeszcze bardziej podkresla fakt, ze swe wysitki w tej dziedzinie
podejmuje nawet w nocy, czyli zanim rozpocznie sie dzien.

Obowiazki stugi petnit zwykle niewolnik. Na okreslenie niewolnika, tekst
hebrajski Starego Testamentu uzywa stowa ,.ebed”. Mozna go tlumaczy¢ jako
niewolnik, stuga, stuzacy (Rdz 12,16; 24,2; 39,17; Wj 21,2.20; 2 Sm 9,12; Jr 2,14;
Hi 31,13). Termin ten odnosi sie do cztowieka, ktéry nie rozporzadza swojg
wolnoscig i znajduje sie pod wiadzg kogo$ drugiego. Natomiast na okreslenie
niewolnicy kobiety, tekst hebrajski uzywa dwdch terminéw: ,,amah”, ,sifhah”.
Pierwszy termin oznacza niewolnice (Wj 20,10; 21,7), ktéra pozostaje do dys-
pozycji pana domu (2 Sm 6,20; Hi 19,15), cho¢ tym stowem sg okre$lane nieraz
niewolnice kobiet (Rdz 30,3; Wj 2,5; Ne 2,8). Drugi termin oznacza miodg
dziewczyne, jeszcze dziewice, ktora jest przydzielona do stuzby, szczegdlnie pani
domu (Rdz 16,16; 25,12; 29,24;30,4; Ps 123,2; Prz 30,23; 1z 42,2), ale moze by¢ tez
dana mezowi jako konkubina (Rdz 32,23). Ogolnie stowo to mozna przettumaczy¢
jako stuzgca (Wj 11,5; 2 Sm 17,17) catkowicie podlegta swemu panu3(.

Jednym z gtéwnych zrodet pochodzenia niewolnikéw byly wojny. Dlatego
znaczng ich czes$¢ stanowili jericy wojenni. Nabywano ich rowniez u handlarzy,
ktorzy zajmowali sie kupnem i sprzedaza ludzi tej kategorii. Bylo to zgodne
z powszechnym w starozytnosci zwyczajem, ze jency wojenni byli zamieniani
przez zwyciezcoOw na niewolnikow (Pwt 20,10-18; 21,10-14; Sdz 5,30; 1 Sm
30,2-3; Lb 31,9.18.26-47: 2 Krn 28,8.10)3L. W wiekszosci niewolnikami byli jency
wojenni obcokrajowcy. Ale zdarzato sie, ze lzraelici zamieniali na niewolnikow
jencow wojennych, ktérzy byli ich rodakami (2 Km 28,8-15). Ta sytuacja
szczegolnie zwigzana byta z zadluzeniem. Zydzi niewolnicy byli to przewaznie
niewyptacalni dtuznicy, ktérzy swa pracg niewolniczg sptacali dtugi, nie mogac
tego uczyni¢ w inny sposéb (Wj 21,1-11; Kpt 25,39; 2 Krl 4,1) oraz ztodzieje,
ktérzy nie byli w stanie sptaci¢ ukradzionej rzeczy (Wj 22,2). Bardzo rzadko
zdarzato sie, ze rodzice sprzedawali swoje dzieci. Miato to miejsce zazwyczaj
w przypadku skrajnej nedzy lub tez uregulowania ditugéw (Wj 21,7; Ne 5,2.5).
Kradziez niewolnikéw byta zakazana (Wj 20,17; Pwt 5,21). Nalezy podkresli¢, ze
handel swoimi rodakami w lIzraelu, jako niewolnikami, byt traktowany, jako godny
potepienia (2 Km 28,11.13; Jr 34,13-22; Ne 5,9)32

Drugim zrodtem pochodzenia niewolnikéw byt handel. Istnieli, bowiem ludzie
zajmujacy sie kupnem i sprzedazg takich ludzi (Rdz 17,12; Wj 21,21). Starozytne
prawo izraelskie zezwalato na takg praktyke (Kpt 25,44-45; Wj 12,44; Koh 2,7).
Ponadto istniato rozréznienie pomiedzy niewolnikami nabytymi za pienigdze, od
tych, ktorzy urodzili sie w domu (Rdz 17,12.23.27; Kpt 22,11; Jr 2,14). Ci, ktorzy
wychowani byli w rodzinie, byli z nig bardziej zwigzani i réwnoczesnie lepiegj
traktowani, chociaz ich potozenie spoteczne byto takie samo, jak niewolnikow
kupionych.

Ogolnie mozna stwierdzi¢, ze sytuacja niewolnikéw byta bardzo rozna.
Wigzato sie to gtdwnie ze sposobem traktowania niewolnikdw przez jego wias-

3 A. Jepsen, Arna und Schipcha, VT 8(1958), s. 293-297.
31 H. Mohrdiek, Prawo o niewolnikach, w: PSB, k. 1043-1044.
% M. Filipiak, Problematyka spoteczna w Biblii, Warszawa 1985, s. 46.
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ciciela. Niewolnicy byli zazwyczaj traktowani jako rzeczy wchodzace w skiad
wiasnosci pana. Dlatego mogt on ich kupowaé, sprzedawac, czy tez zeni¢ wedtug
wihasnego uznania. Ponadto starozytne prawo mezopotamskie przewidywato, ze
niewolnicy byli w jaki$ sposob zaznaczeni na ciele3d, W Mezopotamii i Rzymie,
niewolnik mégt zgromadzi¢ sobie pewien fundusz, a nawet sam mogt mieé
niewolnikow.

Nalezy zwréci¢ uwage, ze niewolnictwo w Starym Testamencie, byto rozu-
miane bardzo specyficznie. Wigzato sie to z tym, ze niewolnictwo w lIzraelu nigdy
nie osiggneto ani takich szerokich rozmiaréw ani form znanych w starozytnosci
klasycznej34. Niewolnictwo w Izraelu ma, bowiem znaczenie teologiczne3s. Wigze
sie to z uciskiem, jakiego lzrael doznat w Egipcie oraz cudownym uwolnieniem
przez Boga z tego ucisku (Pwt 26,6 n.; Wj 22,29). Dlatego prawo zmierzato
stopniowo do fagodzenia niewolnictwa (Pwt 15,12-18; Kpi 25,39-55; Syr 7,21,
33,30—33)36, a nawet wigczano ich do rodziny (Wj 20,10; 23,12; Pwt 5,14; 12,12)37.

Stary Testament ukazuje takze kobiete niewolnice. Niewolnica jest przede
wszystkim kobieta, ktérg w posagu wnosita zona do matzenstwa (Rdz 24,61;
29,24.29). Po zawarciu matzenstwa, rdwniez pozostawata ona do dyspozycji pani
domu, czyli zony (Rdz 16,1; 30,3.9; 1 Sm 25,24; Jdt 10,5) lub pana domu (2 Sm
6,20; Hi 19;15). W przypadku nieptodnosci zony, niewolnica mogta jg zastgpic
w zrodzeniu potomstwa (Rdz 16,1-4; 30,1-12). Jej pozycja, jako natoznicy, byla
uregulowana przez prawo o niewolnikach (Wj 21,3 n.; Pwt 21,10 n.)38. Ponadto pan
mogt je wydawaé za maz wedtug swej woli (Wj 21,4) lub sam je poslubiac.
Niewolnica poslubiona nadal zachowywalta status niewolnicy (Rdz 16,6)39. Musiata
na przyktad wykonywa¢ ciezkg prace mielenia zboza w zarnach (Iz 47,2).
Nazwanie siebie niewolnica, byto réwniez wyrazem pokory wobec Boga (Ps 86,12)
i wobec cziowieka (1 Krl 1,13.17).

Poza wyzej wymienionymi rodzajami niewolnikéw, Stary Testament wymie-
nia takze niewolnikow panstwowych. Mozna tu wyrdzni¢ niewolnikéw kréla
i niewolnikéw $wiatyni. Niewolnikéw krélewskich zatrudniano przy wykonywaniu
réznego rodzaju panstwowych robét publicznych (2 Sm 12,31; 1 Krl 9,15 n.; 2 Krn
8,18; 9,10). Natomiast niewolnicy Swigtyni spetniali najnizsze postugi w Swigtyni
(Ezd 2,43-54.58.70; Ne 3,31; 7,46-56.60; 10,29; 11,3.21).

Powyzsza analiza sytuacji niewolnika pozwala stwierdzi¢ dos$¢ trudny los
niewolnika, jakkolwiek przepisy prawne w wielu przypadkach otaczaty go ochrona.
Ponadto nalezat on do rodziny ludzi wolnych i w zaleznosci od swych zastug, mogt
zdoby¢ sobie zyczliwos¢ i powazanie. Analizowana sentencja jest wiasnie wymow-
nym Swiadectwem, ze r6znica pomiedzy niewolnikami a wolnymi w spotecznosci
izraelskiej nie byla zbyt drastyczna. Niewolnik miat mozliwosci odziedziczenia

3 Tamze, s. 48.

34 Ch. Augrain, Niewolnik, w: STB, s. 556-557.

3% H. Mohrdie k. Niewolnik, w: PSB. k. 823.

¥ H. Hopfl, S. Bravo, Introducti specialis in Vetus Testamentum, Napoli 1963, s. 120;
J.M.P. van der Pl oe g. Slavery in the Old Testament, VT Supl 22(1972), s. 72-87; H.W. Wolf, Masters
and Slaves, Interpretation 27(1973), s. 259-272.

31 Z. Falk, Ex 21,6, VT 9(1959), s. 86.

3 G. Herrgott, Niewolnica, w: PSB, k. 823.

3 M. Filipiak, jw., s 50.
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majatku razem z braémi wolno urodzonymi i sta¢ sie rzadcg ,,bezwstydnego”, czyli
przynoszacego rodzinie wstyd syna. Powdd do wydziedziczenia daje zle po-
stepowanie syna4o.

Nawigzaniem do mysli zawartej w powyzszej sentencji jest Prz 31,14:

Podobna do okretu kupieckiego
z daleka sprowadza zywnos¢.

W swoich staraniach dotyczacych zapewnienia dostatku zywnosci wszystkim
domownikom, idealna kobieta przypomina ona okret kupiecki. Teksty Starego
Testamentu w niewielu miejscach wspominajg o statkach i zegludze. Jest to
spowodowane gtéwnie lagdowym pochodzeniem lIzraelitéw. Jednakze ludy kananej-
skie, sgsiadujgce z lzraelem, rozwineli bardzo mocno handel morski. Podobnie
wygladato to u Filistyndw, ktérzy przybyli do Palestyny wiasnie poprzez morze.
Chociaz lzraelici nie byli zeglarzami, to jednak wiedzieli oni o kupcach i zegludze
morskiej (2 Krn 8,17-18; Ps 104,26; Ez 27). Najbardziej znanym statkiem byta
Arka Noego, dzieki ktérej znalazt on, jego rodzina i zwierzeta, ocalenie przed
wodami potopu (Rdz 6). Doswiadczyli réwniez podrézy morskich w celach
pokojowych (Iz 18,2; 43,14) i wojennych (Lb 24,24; 1z 33,21; Dn 11,30; 1 Mch
11,1). Szczeg6lnie krol Salomon polegat na umiejetnosciach zeglarzy zatrud-
nionych we flocie Hirama z Tyru, ktorzy transportowali materiaty do budowy
Swiatyni (1 Kri 5,9; 2 Krm 2,16), jak rowniez ptywajacych we flocie zebranej przez
niego w Esjon-Geber, koto Ejlatu nad Morzem Czerwonym (1 Krl 9,26-28; 2 Km
8,17). Te morskie statki docieraty az do Tarszisz i Ofiru, dostarczajgc duze ilosci
ztota do skarbca Salomona. Jednak nastepni wiadcy Judy i Izraela nie utrzymali ani
nie odnowili handlu morskiego rozwijanego przez tego kréla (1 Kor 22,48; 2 Krn
20,35-37). Zasadniczo najlepszymi zeglarzami byli mieszkaricy nadmorskich
miast, ktorzy rowniez uzywali statkow do handlu, dlatego znaczna ich cze$¢ byta
tez kupcami4l. Potudniowe wybrzeze Palestyny nie nadawato sie zbytnio do
budowania portdw, a niewielkie miasta portowe, jak na przyktad Akka, Dor, Joppa
i Aszkelon rzadko podlegaty Izraelowi. Chociaz w X wieku przed Chrystusem,
pokolenia Zabulona, Dana i Asera mogty dotrze¢ do morza (Rdz 49,13: Sdz 5,17),
to jak wynika z tekstu biblijnego, statki zwykle nalezaty do obcych ludow42.
Najogdlniej rzecz ujmujac, okret jest symbolem podrézy, umozliwiajacym nie tylko
poznawanie nowych lagdéw i nawigzywanie nowych relacji pomiedzy ludzmi, ale
réwniez srodkiem, za pomocg ktorego cztowiek zdobywa to wszystko, co jest mu
niezbedne do zycia, czyli ulepszenia swojego istnienia. Kobieta, poréwnana do
okretu w analizowanym przystowiu, jest wiasnie tg, dzieki staraniom ktorej
wszyscy domownicy majg pod dostatkiem zywnosci, czyli elementarnych srodkéw
koniecznych do zycia.

40 W Swietle prawa, zte postepowanie syna moze nawet doprowadzi¢ do skazania go na $mier¢
— Pwt 21,18 n.

41 C. Qualls, Statki, w: Encyklopedia Biblijna, jw., s. 1144.

42 Statki i zegluga, w: Stownik wiedzy biblijnej, jw., s. 716-717.
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I1l. SAMODZIELNA PRACA DOMOWA

Jedno z istotnych zadan idealnej kobiety, przedstawia Prz 31,27:

Doglada porzadku w swym domu
i chleba nie spozywa w prézniactwie.

Powyzsza sentencja odwotuje sie do symbolu chleba. Teksty Pisma Swietego
Starego Testamentu, wielokrotnie przedstawiajg zwyktych ludzi i ich codzienne
zajecia. To wihasnie dla nich chleb jest pospolitym i jakze nieodzownym pokarmem.
Byt on tak podstawowym pokarmem, ze ,chleb” i ,pokarm” staja sie nawet
synonimami (Rdz 37,25; Sdz 13,16: Prz 27,27). Jako dar Bozy jest on dla cztowieka
zrédtem sity (Ps 104,14), Srodkiem podtrzymujacym go przy zyciu. Stad tez grozba
skierowana do cztowieka ze strony Pana Boga, iz rozbije Izraelitom podpore chleba
(Kpi 26,26), oznacza, ze na niebezpieczerstwo zostaje wystawiona sama podstawa
zycia lzraela. |1 odwrotnie, gdy Bog obiecuje lzraelowi ziemie, gdzie nie bedzie
odczuwat niedostatku i nasyci sie chlebem (Pwt 8,9), to znaczy, iz doswiadczy petni
zycia. To utozsamienie chleba z zyciem pozwala autorom biblijnym mowic
metaforycznie o chlebie ciezko zapracowanym (Ps 127,2), o chlebie nieprawosci
(Prz 4,17), chlebie lenistwa (Prz 31,27), oraz chlebie ptaczu (Ps 80,6)43. Dlatego
obfitos¢ lub niedostatek chleba beda posiadaty warto$¢ znaku. W przypadku
obfitosci bedzie to wyraz Bozego btogostawienstwa (Prz 12,11). Natomiast jego
niedostatek jest oznakg kary za grzech (Jr 5,17; Ez 4,16). W czasach eschatologicz-
nych chleb bedzie najwyzszym darem, zaréwno dla poszczeg6lnych jednostek
(Iz 30,23), jak o dla wszystkich wybranych podczas uczty mesjanskiej (Jr 31,12).

Chleb jednak jest nie tylko $rodkiem podtrzymujacym cztowieka przy zyciu.
Jest on dawany takze po to, by sie nim dzieli¢. Spozywac z kim$ przez dtuzszy czas
chleb, znaczy tyle samo, co by¢ jego przyjacielem, lub moze nawet powiernikiem
serca (Ps 41,10). Obowigzek goscinnosci jest bardzo wazny i sprawia, ze chleb,
bedacy whasnoscig domownika, nalezy tez do kazdego przychodnia, wystanego przez
Boga (Rdz 18,5). Stopniowo coraz bardziej podkresla sie potrzebe dzielenia sie
wiasnym chlebem z tymi, ktérzy cierpig gtod (Prz 22,9; Ez 18,7; Hi 31,17
Iz 58,7). Dziatanie takie jest traktowane jako najdoskonalszy wyraz mitosci blizniego.

W S$wietle dostepnych danych, mozna stwierdzi¢, iz w domach palestyriskich
chleb byt pieczony kazdego dnia. Chleb przygotowywano gtéwnie z maki pszennej
lub jeczmiennej, ktdérg nastepnie mieszano z woda i solg (2 Kri 4,42). Chleb
jeczmienny spozywali przewaznie ludzie biedni. Czasami kazda mieszanina ziarna,
takze fasoli, soczewicy, czy prosa, mogla zosta¢ zmielona i uzyta do wypieku
chleba (Ez 4,9). Ziarno zwykle byto grubo mielone i w tej formie wykorzystywane.
Czasami mielono je drobniej (Rdz 18,6). Jednak najlepszy chleb przyrzadzano
z samych ziaren pszenicy, czyli pozbawionych otrgh. Po zmieleniu magke mieszano
z woda, solg i ciastem, ktére pozostato z poprzedniego wypieku. Mieszanine te
wyrabiano w misce (Wj 8,3; 12,34), odstawiano az wyrosnie i nastepnie wypiekano.

43 A. Miliard, Chleb, w: Stownik wiedzy biblijnej, jw., s. 82-83.
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Chleb pieczono albo ktadgc ciasto na gorgce kamienie i przykrywajgc goracym
popiotem (1 Kri 19,6; 1z 44,19), albo na patelni (Kpt 2,5), albo w piecu
ogrzewanym $ciemiem (suszong trawg lub gatagzkami (1 Kri 17,12)44

Chleb zajmowata tez znaczgce miejsce w religii. System ofiarny obejmowat
réznego rodzaju ofiary z maki (Kpi 2,4). Zarowno w przybytku, jak i w Swiatyni
stale sktadano przed Bogiem chleby poktadne, czy ,,chleby oblicza” (Wj 25,30;
1 Km 28,16). Zwyczaj ten siega swymi poczatkami do bardzo zamierzchtych
czaséw. Dla lzraela, ktérego Bdg nie potrzebuje zadnych pokarméw (Sdz 13,16),
chleby te stajg sie symbolem wspolnoty Boga z Jego wiernymi. Centralnym
punktem izraelskich obchodéw wyjécia z Egiptu i Swieta Paschy, byt wiasnie
niekwaszony chleb45. Chleby przasne towarzyszyty r6znym ofiarom od najdawniej-
szych kodeksow prawnych (Wj 23,18; 34,25), stanowigc rownoczesnie pozywienie
Izraelitébw podczas $wigt wiosennych. Kwas byt wykluczony z wszelkich ofiar
kultowych (Kpt 2,11). By¢ moze motywem tego byt fakt, iz kwas symbolizowat
zepsucie4s.

Chleb czesto w Biblii jest przyrownany do Stowa Bozego (Am 8,11; Iz 55,1 n,;
Prz 9,5; Syr 24,19-22) i tym samym jest przejawem opieki Bozej nad cztowiekiem.
Szczeg6lnym wyrazem opieki Opatrznosci Bozej byla ,,manna”, czyli chleb
z nieba, ktéry Bog zestat Izraelowi na pustyni z nieba (Wj 16,4). Dlatego nalezy
stale pamieta¢, ze sam chleb bedac przejawem dobroci Bozej wobec cziowieka,
powinien réwnoczesnie przypomina¢ o koniecznosci posilania sie najwspanialszym
chlebem, ktérym jest stowo samego Boga (Pwt 8,3)47. Stad tez kobieta, ktora stara
sie zaopatrzy¢ w chleb wszystkich domownikow, przyczynia sie do dawania im
tego, co podstawowe i najlepsze.

Jeszcze inne zadanie idealnej kobiety prezentuje Prz 31,13:

Troszczy sie o welne oraz len
i ochotnie pracuje wkasnymi rekami.

Sentencja ta nawigzuje do symbolu Inu i welny. Len to delikatna roslina
o niebieskich kwiatach. Na Bliskim Wschodzie znano jg od bardzo dawna i ceniono
z powodu ziarna zawierajgcego olej i biatko. Teksty biblijne wyraznie wskazujg na
uprawe tej rosliny i wytwarzanie z niej Inianych szat (Joz 2,6; Sdz 15,14; Iz 15,9).
Jest to roslina wymagajaca duzej ilosci wody. Dlatego do jego uprawy najlepigj
nadawaty sie obszary pokryte zyznym mutem, jak to miato miejsce na przykiad
w Egipcie. W suchszym klimacie niezbedne do jego uprawy bylo state nawad-
nianie. Wysokiej jakosci len egipski otrzymywano przez moczenie i rozmigkczanie
roslin w wodzie, by oddzieli¢ wtokna od twardej todygi. Dtugie wtékna egipskiego
Inu doskonale nadawaty sie do tkania. To wiasnie materiaty zrobione z tych
widkien uwazano za najlepsze. Szaty te byly bardzo mocne i doskonale chronity

44 R.H. Stein, Chleb, w: Encyklopedia biblijna, jw., s. 154.

45 Chociaz przasny chleb miat przypomina¢ pospiech, z jakim opuszczano Egipt, co uniemozliwiato
przygotowanie wtasciwego ciasta na chleb, to jednak nie jest wykluczone, ze zwyczaj ten moze posiada¢
swe gtebsze korzenie zaczerpniete z zycia koczowniczego.

46 D. Sesboue, Chleb, w: STB, s. 119-121.

41 M. Lurker, Chleb, w: Stownik obrazéw i symboli biblijnych, jw., s. 33.
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przed spiekotg. Byly one towarem luksusowym (Iz 3,23) i odznaczaty sie pieknym
wygladem. Faraon przyodziat J6zefa miedzy innymi w szaty z najczystszego Inu
(Rdz 41,42).

Czysty len byt symbolem czystosci i z tego powodu szczegélnie dobrze
nadawat sie do wytwarzania ubioréw dla egipskich, greckich i zydowskich
kaptanow. Bdg polecit Mojzeszowi wykonanie przybytku i szat kaptanskich
z czystego Inu egipskiego. Z ptétna Inianego wykonano $ciany przybytku
(Wj 26,1), zastone (Wj 26,31), zastone przy wejsciu do przybytku (Wj 26,36),
zastony dziedzinca (Wj 27,9), efod (Wj 28,6), suknie i tiare (W] 28,39), oraz
spodnie (Wj 28,42)48

Dlatego kobieta starajgca sie o len, czy tez przerabiajgca go wiasng praca
dowodzi tym samym, ze podejmuje wysitki szczegOlnie wazne i efektywne dla
wszystkich domownikdw.

Z symbolem Inu, Scisle w tym przystowiu jest powigzana symbolika welny.
Jest to runo owcy uzywane w dawnej Palestynie takze do wyrobu odziezy
(Kpt 13,47-48; Ez 34,3). Biata welna byla jednym z gtéwnych produktéw
dostarczanych z Damaszku do Tyru (Ez 27,18)49. U lzraelitow strzyzenia owiec
dokonywano w sposob bardzo uroczysty. Podstepny Absalom wykorzystat czas
strzyzenia owiec do dokonania zemsty. Zaprosit bowiem na uroczystosci po-
strzyzynowe krélewskich dostojnikow i wszystkich nakazal wymordowac
(2 Sm 13,23-33). Po zakoniczeniu strzyzenia owiec pierwsza wetna powinna by¢
przekazana do $wiatyni (Pwt 18,4). Najczesciej o welnie mowiono, iz jest biata lub
czysta. Dlatego niefarbowana wetna stata sie symbolem czystosci. Przypisywano jej
whasciwosci oczyszczajace ze wzgledu na jej zdolno$¢ wechtaniania réznych
nieczystosci. Dlatego biata welna jest symbolem niewinnosci. W jednej z wizji
proroka Daniela, Przedwieczny zasiadajgcy na tronie posiadat szate tak biata, jak
$nieg, a wiosy na glowie tak czyste, jak wetna (Dn 7,9). W swojej mocy stwdrczej
Bog zsyla snieg jak welne (Ps 147,16). Wszystkim tym, ktdérzy stuchajg Stowa
Bozego, zostata dana obietnica, iz ich grzechy, choc¢by byly jak szkartat, to i tak
wybielejg jak $nieg, chocby byly czerwone jak purpura, stang sie jak wetna
(Iz 1,18). Najwyzsi kaptani petnigcy stuzbe przed Panem, musieli by¢ ubrani
w Iniane szaty, poniewaz nie wolni im bylo nosi¢ szat wetnianych (Ez 44, 1)50.

Oba powyzej przedstawione symbole Inu i welny wskazujg na to, iz idealna
kobieta stara sie zapewni¢ swej rodzinie to, co jest najlepsze i czyni to za pomocg
pracy wiasnych rak.

W Biblii cztowiek jest ukazany ciaggle przy pracy. Wbrew do$¢ rozpowszech-
nionemu przekonaniu, praca nie jest skutkiem grzechu. Biblijne obrazowe relacje
o stworzeniu przedstawiajg wolny stwdrczy czyn Boga, jako prace. Zadanie, ktére
stawia Bég przed czlowiekiem (Rdz 1,28) uwydatnia mysl, ze praca cztowieka
odpowiada woli Bozej5l. Cztowiek jako ,,podobienstwo Boga”, otrzymuje zadanie
kontynuowania stwdrczego czynu Boga. Ma on rozwija¢ wszystko to, co zostato

4 S. Richard, Len, w: Encyklopedia biblijna, jw., s. 666-667.

49 We/z?%, w: Encyklopedia biblijna, jw., s. 1327.

5% M. Lurker, Wetna, w: Stownik obrazéw i symboli biblijnych, jw., s. 257-258.
5 J. Stepien, Biblijna wizja pracy, CTh 54(1894), s. 46.
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stworzone przez Boga52. Praca jest zatem kontynuacjg stworczego czynu Boga.
Tam, gdzie cztowiek pracuje, kontynuuje on i rozwija Boze dzieto stworzenia (Syr
38,34). Swiat ma, bowiem byé $rodowiskiem zycia ludzkiego, ktére cztowiek ma
ksztattowac. Jest ona prawem ludzkiego zycia (Pwt 5,13) i podlega temu prawu
kazdy cztowiek53. Dlatego tez Biblia bardzo surowo ocenia wszelkg opieszato$css.
Ten szacunek dla pracy rodzi sie nie tylko z podziwu, jaki budzg udane dzieta
pracy. Wyrasta on takze z uswiadomienia sobie miejsca, jakie zajmuje praca
w zyciu spotecznym i w stosunkach ekonomicznych (Syr 38,82; Mdr 14,2 n.).
Jednakze praca jako element najbardziej podstawowy w zyciu cztowieka takze jest
dotknieta przez grzech (Rdz 3,19). Przedmiotem przeklenstwa Bozego nie jest sama
praca, ale trud cziowieka zwigzany z wykonywaniem pracy. Ziemia obcigzona
przeklenstwem stawia cztowiekowi opor i trzeba jg opanowywac sitg. Skutki
obecnosci grzechu w pracy to: samowola, gwaklt, niesprawiedliwo$é, chciwosé.
Elementy te sprawiajg, ze praca staje sie¢ niejednokrotnie ciezarem oraz zrédiem
nienawisci i podziatdw. Przyktadem jest nie wyptacanie zastuzonego wynagrodze-
nia robotnikom (Jr 22,13), rujnowanie rolnikdw przez niesprawiedliwe podatki
(Am 5,11), zmuszanie ludnosci przez swoich wiadcéw do dzwigania jarzma
(1 Sm 8,10-18; 1 Krn 5,27; 12,1-14), panszczyzna i skazywanie na ciezkie prace
oraz bicie (Syr 33,25-29). lzrael przebywajgc w Egipcie zetkngt sie z tymi
przejawami w jego najbardziej nieludzkiej postaci i pracg ponad sity w tempie
wyczerpujacym do ostatecznosci przy bezlitosnym nadzorze, wsrod wrogich ludzi,
dla powiekszenia zyskow wrogiej wiladzy. Praca ta byla systematycznie or-
ganizowana w tym celu, aby zniszczy¢ lud i pozbawi¢ go wszelkiej moznosci
stawiania oporu (Wj 1,8-14; 2,11-15; 5,6-18). Jahwe obiecat jednak wyzwolenie
takze owego nieludzko uksztattowanego $wiata pracy. Kazda praca przyniesie swoj
owoc, jak gtosi eschatologiczna obietnica (Pwt 14,29; 16,15; 28,12; Ps 128,2;
Am 9,14; 1z 62,8 n.; Pwt 28,30). Zapowiedzig tego sg juz istniejace prawa
dotyczace odpoczynku (Wj 20,9 n.), ktéry zapewnia cztowiekowi wytchnienie
(Pwt 5,14) oraz prawa biorgce w obrone niewolnika czy tez najemnika, ktory
powinien otrzymac zaplate kazdego dnia wieczorem (Kpt 19,13) i nie powinien by¢
wyzyskiwany (Pwt 24,14 n.; Jr 22,13)5. Cztowiek buntujgc sie przeciwko Bogu,
zbuntowat sie tez przeciwko jego stworzeniu i zanegowat ustanowiony przez Niego
porzadek stworzenia. Przez to, uczynit sobie obcym $wiat pracy, dlatego stat sie on
mu wrogim. Cztowiek, ktéry nie zetknat sie z pracg w swoim wychowaniu, moze
staC sie bezczelnym, nieprzyzwoitym w swoich postawach.

Kobieta podejmujgca prace we wiasnym domu, wskazuje tym samym, iz zdaje
ona sobie sprawe z waznosci zadania, ktére zostato jej postawione oraz z efektow,
ktdére przynosi taka praca dla dobra wszystkich domownikow.

Jeszcze bardziej role i znaczenie pracy kobiety we wiasnym domu podkresla
Prz 31,19:

% L. Kohler, Der hebraische Mensch, Tubingen 1953, s. 112.

5% W.H. Schmidt, Die Schopfunggeschichte, 2. Aufl. Neukirchen 1967, s. 142.

5 Cztowiek leniwy jest narazony na $mier¢ gtodowa (Prz 13,4; 21,25). Co wiecej, bezczynnos¢ jest
ponizaniem samego siebie (Prz 31,27). Cziowiek taki staje sie przedmiotem drwin (Prz 26,14;
Syr 22,1 n.). Natomiast w cenie jest praca dobrze wykonywana (Syr 38,26.28.30; 1 Km 7,1-12.
P. de Surgy, J. Guillet. Praca, w: STB, s. 756-757.

% A. Grabner-Haider. Praca, w: PSB, s. 1030-1031.
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Swe rece wycigga po kadziel,
a jej palce ujmujg wrzeciono.

Kadziel i wrzeciono sa to czynnosci scisle zwigzane z tkaniem i przedzeniem.
Praca ta jest sztukg wytwarzania przedzy i ubran z réznego rodzaju witokien. Na
starozytnym Bliskim Wschodzie i w $wiecie grecko-rzymskim, umiejetnosci te
byty tradycyjnie domeng kobiet i pozostaty one powszechnym zajeciem domowym
nawet wowczas, gdy tkactwo stato sie zawodem catkowicie lub tez czeSciowo
meskim. Kadziel reprezentowata domene kobiet, a obraz szlachetnie urodzonych
kobiet z wrzecionem w reku wskazuje, ze przedzeniem zajmowaty sie kobiety
wszystkich warstw spolecznych. Przed reformg Jozjasza kobiety tkaty takze
materiat przeznaczony do S$wiatyni.

Surowcami uzywanymi powszechnie w sporzadzaniu tkanin w Palestynie i jej
rejonach byly wetna i len. Welne czesto farbowano w celu uzyskania barwnych
i wzorzystych tkanin, w tym tez kolorystycznie bogatych gobelinéw. Len zazwyczaj
pozostawiano w kolorze biatym, gdyz trudno byto go zabarwi¢. Wi6kna do przedzenia
przygotowywano zazwyczaj poprzez ptukanie ich, zmiekczajac je i greplujgc. Tak
przygotowane wiokna umocowywano nastepnie na zaopatrzonym w haczyki kiju
(kadzieli), trzymanym pod lewym ramieniem i wyciggano z nich kosmyki czy peczki
wiokna, tak, aby tworzyty pasemka, lub lekko je zakrecajac palcami formowano sznury
(niedoprzed), ktére spiralnie opadaty do garnka lub kosza. Wyciagniete widkna
przymocowywano do wrzeciona, za pomocg ktorego skrecano je i rozciggano w moc-
ne, cienkie nici. Wrzecionem byt drazek o przecietnej dlugosci od 25 do 40
centymetréw o zaostrzonych obydwu koricach oraz zaopatrzonym w naciecie na
jednym koncu do zaczepiania nici oraz w dziurkowany krazek z kamienia, kosci lub
ceramiki stuzacy do obcigzania wrzeciona. Wrzeciono obracano w rekach wypusz-
czajac je przed siebie w dot albo podtrzymujac je wprawiwszy w ruch. Po uformowaniu
odpowiedniej dtugosci nici, nawijano jg na wrzeciono i caly proces powtarzano.

Proces tkania polegal na przeplataniu nitek przymocowanych do warsztatu
tkackiego, czyli nitek osnowy, nitkami czy nitkg watku, to znaczy nitkami bieghgcymi
w poprzek nici osnowy. W czasach biblijnych uzywano r6znego rodzaju warsztatow
tkackich. Pospolite krosno skfadato sie z dwu pionowych belek wpuszczonych
w ziemie i belki poziomej przymocowanej na gdrze do belek pionowych. Nici osnowy
zwisaly z belki poziomej i byly zbierane w grupy, obcigzane niewielkimi glinianymi
lub kamiennymi ciezarkami. W czasach pOzniejszych wprowadzono takze nizej
potozong belke poprzeczng, a tkanine tkano ku gorze, a nie ku dotowi, tak jak
w przypadku warsztatow wczesniejszych, wymagajacych obcigzenia osnowy. Czéten-
ko snuto watek, gdy przeciggano go przez ,,przesmyk”, utworzony przez rozdzielenie
nici osnowy za pomocg pétnicielnicy. Po kazdym przerzuceniu czotenka watek byt
mocno ubijany za pomocg miecza (wahadto). Wzory otrzymywano dodajac lub
zmieniajac rézne kolory nici albo zmieniajac rodzaj osnowy lub watku. Uzywano takze
nici ,,ztotych” i ,srebrnych” (Wj 39,3). Proste szaty tkano w jednym kawatku. Po
odcieciu tkaniny od krosien (Iz 38,12), z pozostatych luznych nici osnowy formowano
na jej rogach fredzle (Lb 15,38)56.

% P.A. Bird, Przedzenie i tkanie, w: Encyklopedia biblijna, jw., s. 1016-1017.



ZADANIA KOBIETY W SWIETLE KSIEGI PRZYSLOW 247

Powyzsza analiza procesu przedzenia i tkanina, ktéry zazwyczaj wykonywata
kobieta wskazuje, iz jest ona osoba ciezko pracujacg, nieuchylajaca sie od tej, jakze
pozytecznej, czynnosci domowej.

Ciekawe poréwnanie pracy kobiety w domu, przedstawia Prz 31,18:

Wie, Ze pozyteczna jest jej praca,
nawet w nocy nie gasnie jej lampa.

Istotnym symbolem wystepujacym w tej sentencji jest lampa. Byta ona
przedmiotem codziennego uzytku, stuzacy do oswietlenia domostw. Najczesciej
spotykang formg byly lampy oliwne, majace ptaski ksztatt na wzor niczym
niezamknietej miseczki, ktéra na brzegu miata naciecie stuzace do podtrzymywania
knota. W pdzniejszych czasach, lampy miaty ksztatt zamknietych czarek, z ot-
worem do nalewania oliwy i z tulejkg na knot. Palita sie ona w domu catg nocb’.
W ten sposéb chronita ona cztowieka przed ciemnosciami. Lampa dawata cztowie-
kowi $wiatto$¢. Swiatto jest warunkiem wszelkich spostrzezen wizualnych. To
w nim wilasnie objawia sie piekno i niezalezny od czlowieka, porzadek we
wszechswiecie. Ta jej codzienna uzytecznos¢ i dobrodziejstwa z tym zwigzane,
staje sie symbolem umozliwiajagcym przedstawienie waznych dziedzin ludzkiego
zycia.

Szereg tekstow biblijnych postuguje sie symbolem lampy w odniesieniu do
Boga, przez co lampa staje sie znakiem Jego obecnosci. Poprzez swoje stowo Bog
oswietla, jak lampg drogi cztowieka wierzacego, ufajgcego Bogu (Ps 119,105). Tak
na przyktad Bog obiecuje Dawidowi lampe, jako symbol trwania jego potomstwa
(1 Krl 8,19). Gdy lud jest niewierny Bogu, wdwczas On grozi pozbawieniem go
Swiatta lampy (Jr 25,10), czyli oddaleniem blogostawienstwa Bozego i szczescia.
Pragnac zaznaczy¢ swojg wierno$¢ wobec Boga i podkresli¢ ciggtos¢ swojej
modlitwy, lzraelici posiadali w swym sanktuarium zawsze ptonacg lampe
(Wj 27,20; 1 Sm 3,3. Jesli dochodzito do jej zgasniecia, oznaczato to, iz nardd
sprzeniewierzat sie Bogu (2 Km 29,7)58. W znaczeniu metaforycznym, lampa jest
sam Bog (2 Sm 22,29). Tylko On sam moze dawac Swiattos$¢ i zycie (Prz 20,27).
Stowo Boze staje sie zrodtem S$wiatla, rozpraszajgcym mroki na $ciezkach ludz-
kiego zycia (Ps 119,105; Prz 6,23).

Temat Swiattosci przewija sie przez cale objawienie biblijne. Juz na samym
poczatku stworzenia, Bog dokonuje oddzielenia, $wiatta od ciemnosci (Rdz 1,3),
jest On zatem jego Stworca. Dzieki temu mozna je traktowac jako odbicie Jego
chwaly. Z tego wzgledu stanowi ono cze$¢ oprawy zewnetrznej, stuzacej do
przedstawienia Bozych teofanii (Rdz 15,17; Wj 19,18; Ps 104,2; Ez 1,13; Ha 3,3
n.). Swiatto$¢ jest, bowiem atrybutem samego Boga (Ps 104,2; Ha 3,3 n.: Wj 24,10:
Ez 1,22). Dziatanie Boga, Jego mitosierdzie i dobro¢, objawiajg sie w Swiattosci
(Prz 6,23)59. Historyczne (Ps 76,5; 77,19) i eschatologiczne przyjscie Boga (Ha 3,4)

5 A. Baum, Lampa, w: PSB, k. 642.
5% J.B. Brunon. Lampa, w: STB, s. 420.
5% M. Lurker, Swiatto, w: Stownik obrazéw i symboli biblijnych, jw.. s. 237.
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czesto jest opisywane jako ukazanie sie Swiattosci60. Niejednokrotnie Swiattos¢ jest
okresleniem chwaty Boga6l. Jednak dopiero Ksiega Madrosci Scisle wigze obraz
$wiattosci z pojeciem Boga (Mdr 7,29). Swiatlo$¢ Bozych objawien posiada swe
glebokie znaczenie dla ludzi, zwigzane ze swym istnieniem. Korzystajg oni,
bowiem ze Swiatta pojmowanego jako uwydatnienie majestatu Boga, ktory stat sie
tak bliski cztowiekowi (Wj 24,10 n.), albo jako objawienie sie istoty peinej grozy
(Ha 3,3 n.). Ta obecno$¢ Boga posiada przede wszystkim charakter opiekunczy.
Ratujac go przed niebezpieczenstwem, oswieca jego oczy (Ps 13,4) i staje sie dla
niego ocaleniem (Ps 27,1). Jesli cztowiek jest ponadto sprawiedliwy, prowadzi go
do radosci owego dnia peilnego Swiattosci (Iz 58,20; Ps 36,10), podczas gdy
cztowiek zty blagka sie w ciemnosciach (I1z 59,9). W ten sposob swiattos¢ i mroki,
przedstawiajg ostatecznie dwa rodzaje przeznaczenia czekajgcych ludzi: szczescie
i nieszczescie62. Powigzanie lampy i Swiatta w ukazaniu ich uzytecznosci dla
codziennego zycia ludzi, jak réwniez wskazanie na ich wazng symbolike w od-
niesieniu do Boga, pozwala stwierdzi¢, iz sa one niezwyktym dobrodziejstwem dla
cztowieka.

Praca kobiety w domu jest poréwnana do lampy $wiecacej posréd nocy i nigdy
niegasnacej. Cztowiek doswiadcza nocy, jako czego$ niesamowitego, strasznego,
groznego, pokrewnego ze $miercig (Ps 91,5). Dla tego, kto jg przeniknat i przeby-
wajac w niej z nadziejg oczekuje Switu (Ps 130,5-7), jest takze czasem tworczego
milczenia, z ktdrego na nowo i Swietliscie budzi sie dzien. Ta ambiwalencja nocy
i jej czasowe trwanie nadaja jej w Biblii w peini ludzki charakter znaku zbawienia.
Te wazne symbole — $miertelne ciemnosci i peten nadziei dzien — znajdujg swoj
peiny wyraz, jesli opierajg sie na tym przezyciu, jedynym w swoim rodzaju. Noc to
czas, kiedy w sposdb wyjatkowy rozgrywa sie historia zbawienia63. W nigj
przemawia Pan, wyzwala swoj lud (Wj 12,42), w ognistym stupie strzeze i rozjasnia
jego droge (Wj 13,21 n.). Wrogom lzraela ta sama noc przynosi jednak ciemnosc
i zamet (Wj 14,24; 1z 15,1). Pan bowiem rozporzadza dniem i nocg (Ps 74,16;
139,12). Dla ludzi noc jest czasem préby (Ps 17,3) i decyzji w obliczu nad-
chodzacego dnia Jahwe, ktéry jako sad i ciemnosci spada na niewiernych (Am 5,18;
Mi 3,6)64, a sprawiedliwych, zyjacych nadziejg, budzi (Iz 26,19; Dn 12,2) do
promienistej Swiattosci dnia nie znajgcego nocy (Za 14,7). Noc pojawia sie nagle,
jak czas proby, lecz jest to proba, od ktérej cztowiek zostaje uwolniony wyrokami
Bogats. Podejmujac ten opis dzieta zbawienia jako uwolnienie od doswiadczen
nocy, literatura apokaliptyczna przedstawia zmartwychwstanie, jako przebudzenie
sie ze snu $mierci (Iz 26,19; Dn 19,2), jako powr6t do Swiattosci po diuzszym
przebywaniu w catkowitej nocy szeolu.

Noc jest takze czasem przeznaczonym na odpoczynek dla cztowieka poprzez
sen. Senjest elementem nieodtgcznym i zarazem tajemniczym zwigzanym z zyciem

0 A. Urban, Swieci¢, w: PSB, k. 1291.

1 W. Klein, Swiatto$¢, w: PSB, k. 1288-1289.

6 A. Feuillet, P. Grelot Swiatlo i ciemnoéci, w: STB, s. 960.

63 R. Feuilley, X. Eeon-Dufour, Noc, w: STB, s. 558-559.

64 M. Hor n. Ciemnos¢, w: PSB, k. 190-191; A. B aum, Sad, w: PSB, k. 1178-1179; J. Corb on,
P. Grelot, Sad, w: STB, s. 860-862.

65 J. Corbon, Préba, w: STB, s. 793-796.
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ludzkim. Jako taki posiada podwajny aspekt: jest odpoczynkiem regenerujgcym sity
cztowieka oraz ma miejsce, zazwyczaj, w ciggu spowitej mrokami nocy. Bedac
rownoczesnie zrodlem zycia i obrazem $mierci, sen posiada wskutek tego rézne
znaczenia metaforyczne.

Przede wszystkim jest on naturalnym wypoczynkiem ciata. Pobozni majg
spokojny sen i mimo to beda bogaci (Ps 3,6; 127,2; Prz 3,24). Zli natomiast nie
pozwalajg sobie na zaden sen (Prz 4,16). Pracowici skracajg sen (Rdz 31,40; Prz
6,4), leniwi oddajg sie mu i ubozejg (Prz 6,9-11; 20,13). Nalezy oceni¢ pozytywnie
btogos¢ snu przynoszacego odpocznienie cztowiekowi po pracy (Koh 5,11).
Wypada natomiast ubolewa¢ nad tymi, ktorych troska o bogactwa, choroby albo
niespokojne sumienie skazujg na bezsenno$¢ (Ps 32,4; Syr 31,1 n.). Nalezy tu
pamieta¢ o zwiagzku, jaki istnieje pomiedzy sprawiedliwoscig i snem. Sprawiedliwy
medytujac podczas swych czuwan nad Prawem (Ps 1,2; Prz 6,22) albo utrwalajac
madros¢ w swoim sercu (Prz 3,24), moze spokojnie zasypia¢ (Ps 3,6; 4,9). Zdaje sie
on bowiem catkowicie na opieke Bozg. Zgodnie z tym, na podstawie obrazu tak
bardzo bliskiego catej ludzkosci, smierc jest uwazana za wejscie do odpocznienia
w postaci snu po zyciu ztozonym z dhugich nocy i ciezkich trudow. Zasypia sie
razem z ojcami (Rdz 47,30; 2 Sm 7,12).

Inne rozumienie snu jest zwigzane z dziataniem Bozym. Czas shu jest
uwazany za najbardziej odpowiedni, by wtedy wiasnie przyszedt Bog i mogt
dokonywac¢ swych wielkich dziet (Rdz 2,21; 15,12)66. B6g nawiedza swoich
wybranych snami, objawiajgc im swojg tajemnicza obecno$¢ (Rdz 28,11-19) lub
plany (Rdz 37,5 n.; Lb 12,6; Pwt 13,2; 1 Sm 28,6). Oczywiscie ten sposéb
objawienia Bozego, miatl by¢ bardzo doktadnie badany (Jr 23,25-28; 29,8;
Syr 34,1-8). Czesto postuguje sie nim apokaliptyka (Dn 2,4; J1 3,1). Bog rowniez
dziata w ten sposob, by przeszkodzié nieszczesciu (1 Sm 26,12) i by zatwardzie¢
serca (Iz 29,10). Ten, kto chce unikng¢ Boga i swego zadania, ucieka sie w sen
(1 Krl 19,5; Jo 1,5). Sen moze by¢ tez przejawem grzesznej dyspozycji spowodo-
wanej, na przyklad pijanstwem. Prowadzi to do czyndw nieodpowiedzialnych
(Rdz 9,21-24; 19,31-38). Moze by¢ przedstawiany jako wynik grzesznej mitosci
do kobiety (Sdz 16,13-21). Sen oznacza¢ moze, zatem oddanie sie cziowieka,
grzechowi (Jr 25,16; 1z 51,17). Taki sen jest stanem Smierci, w ktérg wprowadza
cztowieka, grzech67. Wydzwigniecie sie z tego stanu bedzie oznaczato odwrdcenie
sie od grzechow i powrét do Boga. taska Boza przys$pieszy te godzine powstania ze
snu, rozumianej jako trwanie w grzechach (Iz 26,19; Dn 12,2). Jednakze do tego
procesu jest potrzebne pelne zaangazowanie ze strony cztowieka. Dlatego wiasnie
rozlega sie wezwanie do przebudzenia (Ps 7,7; 35,23; 59,5 n.; 1z 51,9)68

Powyzsza analiza pojecia nocy jeszcze bardziej podkre$la waznos¢ pracy
wykonywanej przez kobiete dla szczescia zycia rodzinnego. Bez tej pracy,
zaangazowania, poswiecenia i trudu kobiety nie mozna nawet wyobrazi¢ sobie
prawidtowego funkcjonowania wspdlnoty rodzinne;j.

Wiasciwie wykonywana praca w domu przez kobiete, pozwala doswiadczyé
poczucia bezpieczenstwa, o czym poucza Prz 31,21:

6 H. Schungel, Sen. w: PSB, k. 1189-1190.
67 J.G.S.S. Thompson, Sleep, an Aspect of Jewish Anthropology, VT 5(1955), s. 4217433.
68 D. Sesboue, X. Leon-Dufour, Sen, w: STB, s. 868-870.
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Nie boi sie o dom swoj w czasie $niegu,
bo wszyscy domownicy odziani sg w szkartat.

Sentencja ta nawigzuje do symboliki domu. Jednym z koniecznych warunkdw,
umozliwiajgcych cztowiekowi prawidtowe zycie, jest sprzyjajace mu Srodowisko
w postaci domu mieszkalnego i rodziny. Nalezy zauwazy¢ tu pewng specyfike
tekstu hebrajskiego, ktory stowo ,,baith”, odnosi do obu tych elementéw. Cztowiek
w czasach Starego Testamentu, jest ukazany poprzez Biblig, jako ten, ktory bardzo
pragnie mie¢ jakies miejsce, w ktorym czutby sie u siebie, ktére zapewni mu
poczucie bezpieczenstwa, intymnosci (Prz 27,8), ostaniajgce jego prywatne zycie
(Syr 29,21). Jest ono przedmiotem czestych tesknot6d. Powinno ono sie znajdowac
we wihasnym kraju (Rdz 30,25), czyli tam, gdzie jest jego dziedzictwo, ktérego nikt
nie powinien go pozbawia¢ (Mi 2,2). Co wiecej, nie wolno nawet pragnac¢ takiej
whasnosci drugiego cztowieka (Wj 20,17). Jest on najwazniejszym miejscem
pobytu na ziemi kazdego cztowieka, danej kultury. Cztowiek bowiem, aby zy¢,
potrzebuje sprzyjajacego $rodowiska i dachu nad gtowg. W swoim domu kazdy
czuje sie tak, jakby sie znajdowat w $rodku $wiata. Co wiecej, dom jest wiasnie
symbolem catego $wiata. Dom, jest ukazany, jako miejsce, ktorego cziowiek
bardzo pragnie7’0. Dom przedstawia tak wielkg wartos$¢, ze ten, ktory dopiero, co
zbudowat dom, nie powinien by¢ pozbawiony szcze$cia radowania sie nim. Dlatego
w lzraelu, prawo zwalniato z podjecia wojny, nawet, gdyby to byta Swieta wojna
(Pwt 20,5; 1 Mch 3,56), cztowieka, ktory dopiero, co wybudowat sobie dom7l
Najwiekszym nieszczesciem jest niemoznos¢ posiadania ,,domu” a co gorsze,
nawet jego utrata, do czego moze przyczyni¢ sie sam cziowiek (Prz 14,1).
Wyrazem szczegblnej kary za niewiernos¢, jest wybudowanie domu, ale bez
moznosci zamieszkania w nim (Pwt 28,30)72*

W tym domu, dobrze utrzymanym, petnym zyczliwosci matzonki (Syr 26,16),
a niemozliwym do zamieszkania, jesli przebywa w nim kobieta przewrotna,

69 Zasadniczo dom, jako budynek mieszkalny, nalezy tgczy¢ z kulturg osiadtag. Nomadyczne
pokolenia lzraelitow, ktore osiedlity sie w Palestynie w X111 i XII wieku przed narodzeniem Chrystusa,
poczatkowo nasladowaty styl budowania ludéw zamieszkujacych te ziemie, ale w raz z uptywem czasu,
wyksztatcity odrebny styl budowania doméw mieszkalnych. Gtéwnga cechg tego budownictwa byt tylny
pokoj o szerokosci odpowiadajacej szerokosci catego budynku, czyli usytuowany wszerz budynku, wraz
z trzema pokojami znajdujacymi sie przed pokojem tylnym i biegnagcymi wzdtuz budynku. Ten rodzaj
budownictwa domoéw z réznymi modyfikacjami utrzymat sie od konica XI wieku przed Chr. Do czasu
upadku Kroélestwa Potudniowego (586 przed Chr.). Wiekszos¢ domoéw byta jednopietrowa. Domownicy
mieszkali zwykle na pietrze. Wraz z uptywem czasu i narastaniem nieréwnosci spotecznych, domy
bogatych staly sie wieksze i solidniej zbudowane. W okresie hellenistycznym (333-63 przed Chr.)
i rzymskim (63 przed Chr. - 324 po Chr.) pod wptywem kultury Zachodu dokonujg sie zmiany
w architekturze i stylu budowania. M.M. Schaub, Dom, w: Encyklopedia biblijna, jw,, s. 206.

70 Nalezy tu zauwazyé, iz hebrajski wyraz ,bayth” oznacza nie tylko dom w sensie budynku
mieszkalnego, ale rdwniez oznacza ,rodzine”, jako podstawowsa wspolnote oséb, w ktdrej cztowiek
ksztattuje i rozwija swoje zycie. Oba te znaczenia tego wyrazu, tym bardziej podkreslajg wartos¢
madrosci.

1 X. Leon-Dufour, Dom, w: STB, s. 211.

72 Dla petnosci obrazu domu, nalezy podkres$li¢, iz z czasem pojecie ,,domu”, zostato przeniesione
na obecno$¢ Boza. Szczegdlnym znakiem tej obecnosci jest ziemskie sanktuarium Boga, czyli $wiatynia.
Whpierw byt nig Namiot Spotkania (W] 34,26). Stopniowo, kazde miejsce, na ktorym objawit sie Bog,
byto uwazane za miejsce $wiete i uchodzito za mieszkanie Boga.
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mieszka mezczyzna wraz ze swoimi dzie¢mi, ktére maja tam pozosta¢ na zawsze.
Sa w nim réwniez podejmowani goscie. Dom przedstawia tak wielkg wartos¢, ze
ten, ktory go dopiero, co zbudowat, nie powinien by¢ pozbawiony szczescia
radowania sie¢ nim. Dlatego 6wczesne prawo w lzraelu, zwalniato mezczyzne
z obowigzku podjecia stuzby wojskowej, nawet w przypadku wojny (Pwt 20,5;
1 Mch 3,56)73

Warto tu doda¢ dla petnosci analiz dotyczacych domu, iz BAg nie ogranicza
sie do dania cztowiekowi jedynie domu jako materialnego miejsca zamieszkania,
czy tez rodziny, jako naturalnego $rodowiska rozwoju. Pragnie on wprowadzié
cztowieka do domu Bozego i to nie w charakterze stugi, lecz swojego dziecka,
przybranego syna. Jednakze inicjatywa w tej dziedzinie nalezy do samego Boga,
ktéry po popetnieniu przez cztowieka grzechu pierworodnego, na nowo zapragnat
zblizy¢ sie do ludzi. Zaczagt On urzeczywistnia¢ swoje zamiary od czasy wezwania
Abrahama (Joz 24,2). Szczegdlnym symbolem zamieszkania Boga pomiedzy
ludzmi, stat sie namiot spotkania (Wj 40,34-38). Natomiast w dalszej kolejnosci
symbolicznym miejscem zamieszkania Boga wsrdd narodu wybranego, staje sie
Swigtynia wybudowana przez Salomona (2 Krl 8,19)74 Jednak stale nalezy
pamietaé, iz zadne ziemskie miejsce nie jest w stanie ogarng¢ Boga. BOg przeciez
nie jest zwigzany zadnym domem (Jr 7,2-14; Ez 10,18; 11,23). Ta prawda
0 ,,mieszkaniu” Boga, staje sie jeszcze bardziej wymowna po powrocie z niewoli
babilonskiej. Z jednej strony wzbogaca ja mysl o otwarciu domu Bozego dla
wszystkich narodéw (Iz 56,5), z drugiej natomiast przedstawienie domu Bozego
jako transcendentnego i wiecznego. Zeby wejs¢ do niego, nalezy mieé serce
pokorne i skruszone (lz 57,15; Ps, 15). Lecz do tego niebieskiego mieszkania moze
doprowadzi¢ cztowieka jedynie madros¢, ktdéra zstapi pomiedzy ludzi, aby ich
zaprosi¢ do siebie (Prz 8,31; 9,1-6).

Powyzsza analiza pojecia domu wskazuje, ze nalezy go rozumie¢ szeroko,
czyli nie tylko w sensie budowli, ale nade wszystko w sensie wspolnoty rodzinnej
stworzonej przez ludzi, relacji pomiedzy nimi i wzajemnych odniesiel. Dlatego tez
dom, posiada bardzo wazng role w zyciu cztowieka, co z kolei pozwala wnios-
kowa¢ o0 jego szczegOlnej wartosci.

Rowniez symbolika szkartatu posiada w tym przystowiu interesujgcg wymo-
we. Szkartat jest jaskrawo czerwonym kolorem, uzyskiwanym z owada i uzywanym
do farbowania tkanin i skér. Kolor ten jest symbolem zaszczytéw i bogactwa.
Znalazt szerokie zastosowanie w wyposazeniu przybytku (Lb 4,8), czesto w pota-
czeniu z blekitem i purpurg (Wj 26,1). Szkartatne szaty byly oznakg powagi
i dostojenfstwa (2 Sm 1,24; Prz 31,21)75. A zatem po raz kolejny jest tu podkreslona
wprost niezastapione znaczenie pracy, ktorg kobieta podejmuje w swoim domu na
rzecz rodziny.

To wazne zadanie, ktérym jest praca kobiety w domu, przyczynia sie do
whasciwego jego stanu, czyli tego wszystkiego, co tworzy relacje pomiedzy
cztonkami rodziny. Dzieki niemu, taki dom nie musi sie obawia¢ nawet $niegu.
Snieg to krysztatki lodu réznego ksztattu powstate wskutek zamarzania wilgoci

73 JM. Fenasse, M.F. Lacan. Dom, w: STB, s. 211.
74 A. Grabner-Hai der. Budowanie domu Bozego, w: PSB, k. 135.
75 N.L. Lapp, Szkartat, w: Encyklopedia biblijna, jw., s. 1188.
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znajdujacej sie w powietrzu. W krajach Bliskiego Wschodu wystepuje on stosun-
kowo rzadko, z wyjatkiem ich potnocnych rejonéw i na duzych wysokosSciach.
Wystepuje on we wiasciwej porze (Prz 26,1) a jego opadami zarzadza Bdg, tak
zreszta, jak catg naturg (Hi 37,6). Snieg jest zjawiskiem normalnym w gorach
Libanu, ale dos¢ rzadkim w Jerozolimie. Byt jednak na tyle dobrze znany pisarzom
biblijnym, ze pisali o nim w sposéb dostowny (Ps 148,8; Prz 25,13; Iz 55,10; Jr
18,14). Byt takze powszechnie znanym przykladem biatosci, bedacej objawem
tradu (Wj 4,6; Lb 12,10), badz symbolem wiasnej nienagannosci (Ps 51,9; 1z 1,18;
Dn 7,9). Biel $niegu jest symbolem doskonatej czystosci (Lm 4,7)76. Biorac pod
uwage fakt, iz snieg przyczynia sie w pewnym stopniu do niedogodnosci zycia
rodzinnego, nalezy stwierdzi¢, ze dzieki pracy kobiety w domu, nawet taka
ucigzliwos¢ nie przyniesie negatywnych skutkéw dla rodziny.

IV. WSPOLODPOWIEDZIALNOSC
ZA DOSTATEK MATERIALNY RODZINY

Wazna prawde zwigzang z praca kobiety w domu w formie tkania i przedzenia
zawiera Prz 31,24:

Ptétno Iniane tka i sprzedaje,
kupcowi poleca wspaniate pasy.

W sSwietle powyzszej sentencji, idealna kobieta jest tu ukazana nie tylko jako
ta, ktéra efekty swojej pracy pozostawia wytgcznie w swoim domu, ale takze stara
sie 0 to, aby nadwyzka tej pracy, w postaci wiekszej ilosci wyrobdw tkanych
i uprzedzonych stata sie zrodtem dochoddéw dla rodziny. Jest to mozliwe wiasnie
dzieki temu, ze wyroby swojej pracy stara sie ona sprzeda¢ kupcowi. Kupiectwo
stanowito specyficzny rodzaj dziatalnosci cztowieka, zwigzang z przewozeniem
i wymiang dobr oraz ustug, czyli handlem i transportem. Palestyna byta i jest
pomostem pomiedzy Afryka i Azjg a takze krajem tranzytowym pomiedzy Europa
i Egiptem. Handel lokalny w Palestynie byt wiec uzupetniany handlem miedzy-
narodowym.

Autorzy biblijni na og6t poruszajag kwestie handlowe tylko wtedy, gdy
przedstawiajg zwigzane z nimi kwestie etyczne i teologiczne. W Biblii handel
uwaza si¢ za normalna dziatalno$¢ obywateli, majacg na celu powiekszenie
wiasnosci i pomysinos¢ (Rdz 34,10.21). Mgt by¢ tez sposobem na przetrwanie dla
zrozpaczonych wiezniow lub wygnancow (Lm 1,11). Zdarzato sig, iz byt charak-
terystycznym zajeciem zwigzanym z jakim$ miejscem (Ez 17,4). Gtownie jednak
byto to zajecie miedzynarodowe, dlatego teksty biblijne wspominajg o kupcach
i handlarzach réznych narodowosci. Niektorzy z nich to Madianici (Rdz 37,28),
Arabowie (1 Krl 10,15), mieszkancy Tyru (lz 23,8), Chaldei (Ez 1,29), Ofiru
(1 Krl 10,11) oraz szeregu innych krajow. Niekiedy ze wzgledéw dyplomatycznych

76 R.S. Boraas. Snieg, w: Encyklopedia biblijna, jw. s. 1205.
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(1 Krl 10,1-3) lub dla zysku (1 Krl 10,14-29) handel podlegat wiadzy krolewskiej.
Przyktadem kréla, ktory pomysinie rozwijat handel byt Salomon (2 Krn 1,16;
9,14)71.

Zasadniczo kazda forma koniecznych débr byta przedmiotem handlu w sytua-
cji, gdy kto$ byt ich pozbawiony, ale miat srodki, ktore mogt za nie wymienic.
Prawda jest tez, ze w chwili, kiedy jakie$ spoleczenstwo staje sie zamozne, zaczyna
poszukiwac daébr, jesli nawet nie sa one niezbedne, a rozwija $rodki umozliwiajace
nabycie tych débr na drodze handlu, jesli nie sa bezposrednio dostepne w ramach
wiasnej gospodarki. Znajduje to wyrazne potwierdzenie zarowno w historii transak-
cji dokonywanych przez Salomona, a majacych na celu zgromadzenie dobr, stuzby
oraz materiatéw zbytku (1 Krl 5,10), a takze we wspaniatym przedstawieniu
handlu, ktére mozna znalez¢ w wyroczniach proroka Ezechiela przeciwko Tyrowi
(Ez 27-28). Czesto przedmiotem handlu byta pszenica, wosk, miéd, oliwa i balsam.
Handlowano réwniez winogronami i produktami mlecznymi. Do tego stopniowo
dotgczono wetne i produkty z niej pochodzace. Dzieki Salomonowi, ktéry rozpo-
czat wydobywanie miedzi na potudniu kraju, oraz znajomosci techniki wymaganej
przy obrébce metalu, réwniez wyroby sztuki kowalskiej byly towarem, ktorym
handlowano. Poczgtkowo podstawowg formg handlu byt handel wymienny, ktéry
z czasem ustgpit miejsca uiszczaniu zaptaty w zlocie i srebrze. Pierwotnie
kruszcom tym jako srodkom ptatniczym nadawano ksztatt sztabek i pierscieni.
Z czasem wprowadzono do handlu monety, jednak zaczeto je powszechnie uzywac
dopiero po Aleksandrze Wielkim?78. Istniato tez zjawisko zaciggania dtugu na rzecz
nabycia okreslonego towaru.

Jak w kazdej dziatalnosci ludzkiej, tak réwniez w handlu dochodzito do
niematych naduzy¢ ze strony handlarzy siegajgcych po niegodziwe S$rodki byle
tylko moc uzyska¢ dla siebie zysk (Oz 12,8). Dlatego teksty biblijne pietnuja
bardzo ostro nieuczciwe postepowanie w handlu. Szczego6lnie prorocy zwracajg na
to uwage. Amos krytykowal kupcow, ktorzy zmniejszajg miare zboza (efe),
a podnosza cene (sykl) i ktorzy nie moga sie doczeka¢ konca szabatu, by jak
najpredzej powrdci¢ do swych kupieckich zaje¢ (Am 8,4-6). Niesprawiedliwosc,
ktorej zrodtem staje sie gromadzenie bogactw, stanowi gtowny temat jego przepo-
wiadania. lzajasz zapozycza z metalurgii metafore sposobu, jakiego uzyje Bég, by
karami oczysci¢ swdj lud (Iz 1,25). Ostro krytykuje on wyzysk robotnikow
(Iz 58,3-8)79.

Nalezy tu doda¢, iz powszechnym zjawiskiem w tamtym czasie byli po-
drozujacy kupcy. Teksty biblijne potwierdzajg istnienie ,,chatupniczego przemys-
tu”, jako formy i sposobu sprzedazy towar6w. Przyktadem moga by¢ odwiedziny
Jeremiasza w domu garncarza (Jr 18,3). Dlatego tez, nawigzywanie kontaktow
handlowych z wedrujacymi kupcami przez idealng kobiete, wskazuje na jej wielkg
madros¢ i zapobiegliwos$¢ a tym samym i na wspdtudziat, czyli wspdtodpowiedzial-
nos¢ za zycie rodziny, zwilaszcza za jej odpowiedni poziom materialny, czyli
dostatek.

71 Tenze, Handel i transport, w: Encyklopedia biblijna, jw., s. 374-381.

78 Monety zostaty wprowadzone jako Srodek platniczy przez Lidyjczykéw w VI wieku przed
Chrystusem.

79 K.E. Bailey, Handel i transport, w: Stownik wiedzy biblijnej, jw., s. 206-207.
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Bardzo interesujacg mysl dotyczacg zadan idealnej kobiety w zyciu rodzin-
nym, zawiera Prz 31,16:

Pragnie zakupi¢ pole i nabywa je,
z zarobku wiasnych ragk zaktada winnice.

Sentencja powyzsza nawigzuje do bardzo waznego w Biblii symbolu, jakim
jest rola uprawna. Zycie cztowieka zalezy catkowicie od bogactw, ktére kryje
w sobie ziemia i od urodzajnosci, ktdrg ona oznacza. Dla cztowieka zyjgcego na
tonie natury ziemia jest macierzynskim tonem wszelkiej istoty zywej80. Jedynym
wiadcg ziemi jest sam Bog, Ktéry jg stworzyt, jednakze zostata ona powierzona
cztowiekowi, jako dzierzawcy (Rdz 2,16; Wj 23,10; Syr 17,1-4). Z jednej strony,
przez swag prace, cztowiek wyciska na ziemi wiasne pietno, lecz z drugiej strony
ziemia jako rzeczywistos¢ zyciodajna formuje na swoj sposob psychologie cztowie-
ka. Pierwszy grzech cztowieka dotknat swymi skutkami réwniez i ziemie (Rdz 3,17
n.). Pomimo takiego stanu jest ona przedmiotem obietnic Boga (Rdz 17,8; Wj 6,4).
Jahwe, jedyny Wiadca catej ziemi (Kpi 25,23; Ps 24,1), dat lzraelowi ziemie
Kanaan, wypekniajgc obietnice ztozong Abrahamowi i jego potomkom (Wj 6,1-4;
Pwt 6,10). Wylacznie dzieki Jahwe, lzrael zostat wyzwolony z niewoli egipskiej,
zdotat pokona¢ i usung¢ narody wigksze i silniejsze od siebie, o czym nigdy nie
powinien zapomnie¢ (Pwt 7,17-26). W Pwt szczegélnie mocno podkreslona jest
mysl, ze ziemia jest darem (Pwt 8,7-9), ostrzegajac réwnoczes$nie, ze w nowej
ziemi lzrael powinien prowadzi¢ nowe, zgodne ze swoim powotaniem zycie. Jesli
tego nie uczyni, utraci ziemie, podobnie jak inne narody, ktore zamieszkiwaly ja
przed nim (Pwt 8,19-20). Historia deuteronomistyczna (Joz, Sdz, 1 i 2 Sm,
112 Krl) i wiele tekstow prorockich traktujg historie Izraela jako wspotzaleznosé
miedzy wiernoscig Bogu a bezpiecznym przebywaniem na swojej ziemi z jednej
strony, a niewiernoscig, ktdra pozbawiata nardd tego bezpieczenstwadl Jednakze
taska Boza jest ogromna i wiasnie dlatego, nawet po utracie ziemi z powodu
podboju asyryjskiego (upadek Samarii w 722 roku przed Chr.) i babilonskiego
(upadek Jerozolimy w 587 roku przed Chr.) prorocy zwiastowali przyszte mitosier-
dzie Boze, ktorym miat by¢ powr6t narodu do swej ziemis.

Dlatego ziemia odgrywa ogromng role, poniewaz przypomina o mitosci
i wiernosci Boga wzgledem przymierza. Kto posiada ziemie, posiada takze i Boga.
Poprzez prace na roli, lzrael mial czci¢ Boga, sktadaé Mu dziekczynienie
i ukazywac swojg zaleznos¢ od Niego. Taki wiasnie sens maja izraelskie Swieta
rolnicze (Wj 23, 14), ktore wigzg zycie kultyczne narodu ze zjawiskami po-
wtarzajacymi sie rytmicznie w samej przyrodzie: Swieto Przasnikéw, Swieto Zniw,
Swieto Pierwocin, Swieto Zbioréw Jesiennych. Kult wczesnego Izraela nie ognis-
kowat sie w systemie ofiar, lecz w dorocznych Swietach83* To z ziemig lzrael

80 M. Lurker, Ziemia, rola, w: Stownik obrazéw i symboli biblijnych, jw., s. 278.

81 Ziemia, w: Encyklopedia biblijna, jw., s. 1373.

8 Fakt, iz ziemia ta nie nalezala pierwotnie do lzraela, znajduje wyraz w trzech waznych
okresleniach teologicznych, ktore sie do niej odnosza. Jest ona ,,dziedzictwem”, ktore lzrael otrzymat od
Boga (Lb 28,52-56), jest dana w ,,posiadanie” (Kpi 14,34), oraz ,,odpoczynkiem” po dtugiej wedrowce
(Ps 95,11).

8 H.J. Kraus, Worship in Israel, thum. ang. Blachwell, Oxford. John Knox Press. Richmond 1966,
s. 26-70.



ZADANIA KOBIETY W SWIETLE KSIEGI PRZYSLOW 255

zwigzat calg swa dziatalnos¢ i zycie: dom, rodzina, matzonka, ktore sg przed-
miotami jego przywigzania (Pwt 20,5 n.). Stopniowo posiadanie ziemi przybiera
znaczenie eschatologiczne (Ez 47; 1z 62,4; Am 9,13; Oz 2,23 n., Jr 23,3), w ramach,
ktérego uwydatnia sie mocno przejscie od ptaszczyzny kolektywnej do indywidual-
ne;jés.

Bardzo waznym symbolem zawartym w analizowanej sentencji jest winnica.
Nazwa winnica okreslano pole, na ktérym rosnie winoro$l i zbiera sie winogrona.
W czasach biblijnych winnice byty jedng z typowych oznak dobrobytu Palestyny.
Starano sie w sposéb wiasciwy dbaé o te wiasnos¢. Bardziej niz jakakolwiek
uprawa roli, plantacja winnicy zalezy od wytezonej i madrej pracy cztowieka oraz
wptywu poszczegoélnych por roku. ,,Piesh o winnicy” (1z 5,1-7) opisuje prace, ktore
nalezato wykona¢ przy zakladaniu winnicy i zbieraniu winogron. Przed posadze-
niem winorosli trzeba byto oczysci¢ ziemie z kamieni, ktérych mozna byto uzyé¢ do
zbudowania muru, aby winnice ochroni¢ przed zwierzetami, takimi jak dziki
(Ps 80,14) i lisy (Prz 2,15). Nalezato tez zbudowa¢ wieze, aby zabezpieczy¢ zbiory,
zwlaszcza jesienne (lz 5,2). Uprawiajacy winng latoro$l powinien obcina¢ nowe,
mate pedy, aby owocujgce gatgzki otrzymywaly jak najwiecej pokarmu (Kpi 23,3;
Iz 18,5). Ponadto nalezato przygotowac ttocznie (zwykle wyku¢ w skale), poniewaz
winoros$l uprawiano w starozytnosci gtéwnie do wyrobu wina8s. Chociaz ob-
chodzenie sie z winnica, jako rodzajem wiasnosci, zostato bardzo szczeg6towo
okreslone w roznych zbiorach praw (Wj 22,5; Kpt 19,10; Pwt 20,6), naduzycia
zdarzaly sie tutaj nawet samym krolom (1 Krl 21,1-18). Szczego6lnej niesprawied-
liwosci dopuszcza sie krdl, ktory zabiera winnice swym poddanym (1 Kril21,1-16).
Natomiast pod panowaniem dobrego krola kazdy zyje w pokoju, w cieniu wiasnych
winnic i drzew figowych (1 Krl 55; 1 Mch 14,12). Ten ideal stanie sie
rzeczywistoscig w czasach mesjanskich (Mi 4,4; Za 3,10). Wtedy winnica bedzie
prawdziwie urodzajna (Am 9,14; Za 8,12). Nalezy tu dodaé, ze winnice byly
znakiem blogostawienstwa Bozego, stad tez ich brak byt metaforg sadu Bozego
(Jr 35,7)86.

Winnica oraz uprawa na niej winnych krzewéw, byly takze obrazami wy-
stepujacymi w Biblii na okreslenie narodu wybranego, jak na przyktad stwier-
dzenie, iz winnicg Pana ZastepOw jest dom lzraela (1z 5,7). Ten obraz przeksztatca
sie w metafore winnego krzewu u proroka Ozeasza, ktdry poucza, iz lzrael byt jak
dorodny krzew winny, przynoszacy wiele owocéw (Oz 10,1). W przekonaniu
Izajasza Bog kocha swojg winnice i zrobit dla niej wszystko, czego potrzebowata.
Tymczasem ona zamiast oczekiwanych owocdw sprawiedliwosci, dostarczata Bogu
przykry napdj przelanej krwi. W wyniku niewiernosci wobec Boga, winnica ta
bedzie narazona na zniszczenie przez nieprzyjaciela (Ps 80,10-12; 1z 5,1-7).
Podobnie naucza takze prorok Jeremiasz, ktory ukazuje lzrael jako wybrany krzew,
ulegly potem degeneracji, czego nastepstwem jest brak owocowania (Jr 5,10;
12,10). Rowniez Ezechiel przyrownuje lzrael z jego niewiernoscig wzgledem Boga
do winnicy, poczatkowo urodzajnej a potem uschiej i spalonej (Ez 19,10-14).
Nadejdzie jednak taki dzien, kiedy winnica dzieki troskliwej opiece Boga, znéw

8 G. Becauet, Ziemia, w: STB, s. 1129-1133.
85 E.W. Conrad, Winoro$l i winnica, w: Stownik wiedzy biblijnej, jw., s. 799.
8 R.S. Boraas. Winnica, w: Encyklopedia biblijna, jw., s. 1340.
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pokryje sie kwieciem (Iz 27,2 n.). Od tej pory winnica pozostanie juz wierna Bogu
(Ps 80,9—17)87.

Zaréwno symbolika roli, jak i winnicy, ktdre stara sie naby¢ za wiasny zarobek
kobieta idealna, wskazuja na jej wielkg madro$¢ przejawiajaca sie trosce o wiasne
gospodarstwo i w efekcie w podejmowaniu wspétodpowiedzialnosci za dostatek
materialny rodziny.

Zagadnienie odpowiedniego wzorca kobiecosci, czyli takiego jej modelu,
ktéry umozliwitby kazdej kobiecie poznanie swojej tozsamosci i w konsekwencji
wskazat istotne jej powotlanie, wydaje sie coraz bardziej przybiera¢ na sile.
Dotychczasowe, bowiem modele kobiety, ktére byly realizowane przez szereg
stuleci a nawet tysigcleci, pod wptywem szeregu czynnikéw, zostaly zachwiane,
czy wrecz wyeliminowane z zycia spotecznego. Przyniosto to w konsekwencji
zagubienie sie kobiety, ktora prdébujac przejag¢é osobowe wzorce zachowania
mezczyzn, przestata rozumie¢ sama siebie, zagubita wlasng tozsamosc i co jest tego
nastepstwem, takze mozliwo$¢ realizowania tego, co jest piekne, jej tylko wias-
ciwe. Wobec tego zjawiska nie nalezy ustawa¢ w poszukiwaniach takiego wzorca
kobiecosci, ktory pomogtby kobiecie w okresleniu swej whasnej tozsamosci i w ten
spos6b wskazat jej istotne powotanie.

W swietle tych tekstdw biblijnych, najwtasciwszg rzeczywistoscig realizowa-
nia sie kobiety jest matzenstwo i rodzina. To wiasnie one sg najbardziej dogodnym
Srodowiskiem rozwoju powotania kobiety, ktora jest tu ukazana jako zona i matka.
Jest to tym samym docenienie i potwierdzenie waznej i niezastgpionej roli tych
wspolnot w zyciu cztowieka. Kobieta stanowi w tej wspdlnocie absolutnie nie-
odzowng cze$¢. Jest bowiem odpowiednia pomoca dla meza, posiadajaca petne
prawa i wielkg godnos¢. Posiada petng tego Swiadomos¢, troszczac sie o meza
i okazujgc mu dobro. Dzieki takiej postawie potrafi wzbudzi¢ do siebie petne
zaufanie w swoim wspotmatzonku. Realizacja jej kobiecosci dokonuje sig, zatem
w sposob szczegolny w relacji do mezczyzny.

Bardzo istotnym zadaniem idealnej kobiety jest samodzielna praca w kregu
swojej rodziny. Wyraza sie to w je trosce o zapewnienie wszystkim domownikom,
wystarczajgcej ilosci pozywienia i odzienia, oraz podejmowaniu szeregu zajec,
niezbednych do prawidtowego funkcjonowania. Przydziela réwniez odpowiednie
zadania stuzbie domowej. Fakty te wyraznie potwierdzajg jej bardzo wysoka
pozycje w rodzinie, czyli réwna z mezem wspotodpowiedzialnos¢ za stan material-
ny i duchowy catej rodziny. Jest ona osobg niezalezng i odpowiedzialng. Wydaje sie
zatem, iz zakres zadan idealnej kobiety przedstawiony w analizowanym fragmencie
Ksiegi Przystow, ukazuje taki wzorzec kobiecosci, ktdry moze wydawac sie by¢
aktualnym réwniez wspotczesnie.

87 M.F. Lacan, Winnica, w: STB, s. 1043.
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THE FAMILY TASKS OF THE PERFECT WOMAN
IN THE BOOK OF PROVERBS 31,10-31

SUMMARY

One of the most important question standing in front of the human being at the present
times is a question concerning its nature. Especially with reference to an understending of
a woman and her tasks. It makes us to find the proper source showing the fuli truth about
awoman. It seems to be interesting to use The Book of Proverbs, which is a part of The Holy
Bible, because this book included God’s word, that just brings people the real truth also about
the human’s nature.

According The Book of Proverbs, one of the fundamental task of a Woman as a wife is
taking care about her husband. It should be understood as being kind-hearted woman in order
that it makes husband well. A wite should eliminate any aspect of evil from her behaviour.
The next task of a wite is care about of food at her home. It means that she distributes
products for eating amoung all members of home and prepares them meals every day. She
also makes contact with merchants to have enough food at any time. Another understanding
a wite task’s at home is participating at keeping of a family order. She does a lot on her own
job at home with her hands. In this way she is also responsible for prosperity her family. This
all shows us a very important part and position of woman as a wite at a family lite. Thus, it
seems important and helpful at the present research of a nature and a vocation of a woman.



