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WSTEP

Ojciec éwiety Jan Pawet Il w kazaniu wygtoszonym 8 kwietnia 1984 roku
podczas Mszy Swietej dla zotnierzy zgromadzonych na placu Swietego Piotra
z racji Jubileuszowego Roku Odkupienia powiedziat: Tak liczna obecno$¢ tych,
ktérzy z bronig w reku stuzg ojczyznie, sktania do powaznych pytan: Czy mozna by¢
dobrym chrzescijaninem i dobrym zotnierzem? Czyz wojskowy moze stangc¢ przed
Chrystusem, ktory jest cichy i pokornego serca (por. Mt 11,29)? Jak mozna stuzy¢
bronig wewnetrznemu i miedzynarodowemu pokojowi?l

Takie lub podobne pytania stawia sobie wielu mtodych w chwili powotania ich
do wojska. | cho¢ niekoniecznie u wszystkich ptyna one z wiary w Boga, to przyjeta
tu perspektywa biblijna i teologiczno-moralna sprawia, ze na wzdr ewangelicznego
bogatego mtodzienca niejako do samego Jezusa odnosimy pytanie: Co powinnismy
czyni¢? (por. Mt 19,16).

Perspektywa wewnetrznego i miedzynarodowego pokoju jest jednoczesnie
szerokim tlem dla postawionego problemu. Na wstepie trzeba tu powiedzie¢
o dwojakiego rodzaju skrajnosciach. Z jednej strony w imie patriotyzmu poj-
mowanego zbyt stronniczo zaszczytna stuzba w obronie wlasnego kraju —jak sie
wyrazit Jan Pawel 1l powotujac sie na Gaudium et spes nr 79 — moze przybierac
fatszywy czy nawet Smieszny ksztatt2.

Z drugiej strony moze istnie¢ pewnego rodzaju fatszywy optymizm chrzescijan-
ski, zywiacy sie ztudzeniami, co do prostej recepty dla wprowadzenia pokoju. Pod

1 Jan Pawvet I, Jubileuszowy Rok Odkupienia, Watykan 1985, s. 367.
2 Jan Pawvet Il, Pokéj i miodzi idg razem, 1.01.1985.
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adresem tego optymizmu Jan Pawet Il powiedziat: Optymizm chrzeScijanski oparty
aa chwalebnym Krzyzu Chrystusa i zestania Ducha Swietego, nie usprawiedliwia
zadnych ziudzen [..]. A zatem [..] chrzesScijanin nie tudzi sie ani co do swoich
mozliwosci wprowadzenia pokoju, ani co do zasiegu podjetych w tym celu
inicjatyw. Interesuje sie wiec wszystkimi ludzkimi poczynaniami na rzecz pokoju,
uczestniczy w nich spogladajac na nie trzezwo i z pokora. Mozna by nawet
powiedzie¢, ze ,relatywizuje” je podwdjnie: widzgc je w perspektywie stanu
grzesznosci cztowieka i umiejscawiajgc w zbawczym planie Boga. Chrzescijanin
wie, ze w ludzkim sercu drzemig sktonnosci do agresji, do panowania, do
manipulowania innymi; wie, ze niejednokrotnie podswiadomie sktonnosci te wpty-
wajg na motywy dziatania, nawet mimo deklaracji czy postaw majacych swiadczy¢
0 nastawieniu pacyfistycznym; chrzescijanin wie, ze na ziemi spoteczenstwo ludzkie,
catkowicie pacyfistyczne, jest zkudzeniem, i ze ideologie, ktore ukazujgje jako tatwe
do zrealizowania, budzg nadzieje niemozliwe do spetnienia, majg bowiem btedna
koncepcje ludzkiej kondycji, nie ujmujg problemu wjego catosci stosujgc ucieczke,
azeby zagtuszy¢ lek, lub, w innych przypadkach, kierujac sie wkasng korzyscia3.

I. POJECIE SPRAWIEDLIWOSCI

Wedle tradycji chrzescijanskiej cztowiek sprawiedliwy to taki, ktéry dziata
odpowiedzialnie, aby — gdy stanie przed Panem na Sadzie — zostat uznany za
sprawiedliwego. Sprawiedliwos¢ jest jedng z podstawowych (tzw. kardynalnych)
cnot moralnych.

W mysli prawnej starozytnego Rzymu sprawiedliwo$¢ to stata dyspozycja woli
lub postawa cztowieka, polegajaca na gotowosci oddawania kazdemu tego, co mu
sie nalezy. Zaklada ona odpowiednie poznanie czyjego$ uprawnienia i obiektyw-
nego dobra moralnego zwigzanego z respektowaniem tegoz uprawnienias.

Oddawanie tego, co komu sie nalezy, zachodzi w trzech typowych dziedzinach
stosunkéw miedzy ludzmi. Stad tradycyjnie wyrdznia sie trzy rodzaje sprawied-
liwosci:

a) Sprawiedliwos¢ zamienna — rzadzi wymiang miedzy osobami; opiera sie
na idei rownosci (np. ustugi).

b) Sprawiedliwos¢ legalna — rzadzi zachowaniami jednostek wobec wspolno-
ty i stwarza zobowigzania wobec wspélnoty (np. stuzba wojskowa, podatki).
Sprawiedliwo$¢ legalna, gwarantujgca Swiadczenia jednostki na rzecz wspdlinoty,
sprzyja budowaniu dobra wspolnego, w ramach ktérego moze realizowac sie
petniejsze dobro jednostki.

c) Sprawiedliwo$¢ rozdzielcza — rzadzi stosunkiem wspélnoty do jednostki
i sprawia, ze dobro wspdlne stuzy w niej wszystkim (np. tad prawny).

Swiadczenie na rzecz jednostek we wspélnocie nie opiera sie na idei rownosci,
lecz proporcjonalnosci, tj. ze stusznym uwzglednieniem i wkiadu jednostek

3 Jan Pawet Il, Pokéj—dar Boga powierzony ludziom, 1.01.1982; por. takze stowa Pawta VI
z oredzia z 1970 roku o tym, ze ,,pokoj nie jest bynajmniej jaka$ usypiajaca ideologig”.
4 R. Sobanski, Cnota sprawiedliwosci. Go$¢ Niedzielny 49(1999), s. 6.
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w dobro wspdlne, i waznych uwarunkowan ich sytuacji. Sprawiedliwos$¢ rozdziel-
cza polega wiec na oddawaniu kazdemu we wspolnocie tego, co mu sie proporc-
jonalnie nalezy. To oddawanie jest pewng wartoscia, przyczynia sie do zachowania
tadu spotecznego. Natomiast sprawiedliwos¢ jako cnota w tej funkcji rozdzielczej,
tj. w ukierunkowaniu na dobro jednostek we wspolnocie powinna by¢ cechg
wszystkich rzgdzacych jakiegokolwiek stopnia.

Sprawiedliwo$¢ jest cnotg spoteczng, gdyz ma funkcje wybitnie spoteczna:
w kazdej wyrdznionej tu dziedzinie stosunkOw miedzy ludzmi jest Zrédiem
moralnego tadu spotecznego. Na tle tradycyjnego podziatu zastosowan sprawied-
liwosci wyrdznia sie jeszcze sprawiedliwos¢ spoteczng. Rzadzi ona stosunkami
miedzy grupami spotecznymi o réznych interesach, przy czym wzajemne upraw-
nienia i obowiazki opieraja sie na idei proporcjonalnosci. Sprawiedliwos¢ spotecz-
na koncentruje sie na dobru wspolnym: wymaga od grup swiadczenia na rzecz
szerszego dobra wspolnego i tworzenia w spoleczenstwie globalnym mozliwosci
korzystania przez owe grupy z tegoz dobra wspdlnego zgodnie z kierunkiem ich
wiasnych potrzeb. W sprawiedliwosci spotecznej wyraza sie wiec przede wszyst-
kim funkcja sprawiedliwosci legalnej i rozdzielczej, gdyz odnosi sie ona do
budowania dobra wspdlnego i udziatu w nim.

Odmiang sprawiedliwosci spotecznej jest sprawiedliwo$¢ miedzynarodowa;
wyroznia si¢ jg ze wzgledu na wage stosunkéw miedzy spotecznosciami panstwo-
wymi. O ile natomiast opiera sie na idei rdwnosci, jest funkcjg sprawiedliwosci
zamiennej w jej najszerszym zastosowaniu56

W spoteczenstwie pluralistycznym idea sprawiedliwosci stawiana jest na
piedestale, jako podstawowa cnota obywatelska. Ideologowie demokracji liberalnej
nawigzujg do tradycji atenskiej, zapominajac przy tym, iz sprawiedliwo$¢ jest
wartoscig chrzescijafiska. W takiej postawie mozna odnalez¢ pozostatos¢ refleksji
marksistowskiej, ktéra zinstrumentalizowata idee sprawiedliwosci spotecznej, czy-
nigc z niej element retoryki politycznej. Dopiero w kontekscie Ewangelii sprawied-
liwos¢ nabiera sensu i staje sie wartoscig bliskg kazdemu cztowiekowi, a nie
jedynie abstrakcyjnym rozwazaniem.

Ojciec Swiety Jan Pawet Il w encyklice Dives in misericordia wyrazit wazng
teze: wspotczesne doktryny polityczne redukujg niekiedy sprawiedliwo$¢ spoteczng
do aktu legislacyjnego i pozbawiajg ja wymiaru moralnego. Sprawiedliwo$¢
domaga sie jednak dopetnienia przez mitos¢. W tejze encyklice papiez stwierdza:
Doswiadczenie przesztosci | wspotczesnosci wskazuje na to, ze sprawiedliwosc
sama nie wystarcza, ze — co wiecej — moze doprowadzi¢ do zaprzeczenia
i zniweczenia siebie samej, jak nie dopusci sie do ksztattowania zycia ludzkiego
w rdznych jego wymiarach owej gtebszej mocy, jaka jest mitosc6.

W Oredziu na ! stycznia 1998 roku Jan Pawet |1 pisze: Sprawiedliwos¢ buduje,
a nie niszczy, prowadzi do pojednania, a nie popycha do zemsty. Uwazna refleksja
pozwala dostrzec, ze sprawiedliwos¢ najgtebszymi korzeniami tkwi w mitosci, ktdrej
konkretnym wyrazem jest mitosierdzie. Gdy zatem sprawiedliwo$¢ zostaje ode-

5 Sprawiedliwos$¢, w: Stownik Katolickiej Nauki Spotecznej, red. W. Piwowarski, Warszawa 1993.
6 DIM 12.
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rwana od mitosiernej mitosci, staje sie zimna i bezlitosnal. Postawa biblijnego
Samarytanina tgczy radykalny sprzeciw wobec niesprawiedliwosci z mitosiernym
czynem wobec potrzebujacego blizniego. To najbardziej precyzyjne kryterium
pozwalajace na oddzielenie demagogicznego ujecia sprawiedliwosci od autentycz-
nego rozumienia tej cnotyd

Sw. Tomasz z Akwinu w Sumie teologicznej do cnoty sprawiedliwosci dodat
mitosierdzie (misericordia) i dopiero te dwie reguly uznal za wzajemnie kom-
plementarne elementy natury ludzkiej. Do takiej tezy zainspirowata Akwinate
tradycja biblijna, a nie kultura Antyku. U proroka lzajasza mozemy przeciez
przeczyta¢: Troszczcie sie o sprawiedliwos¢, wspomagajcie ucisnionego, oddajcie
stusznosc sierocie, w obronie wdowy stawajcie (Iz 1,17). Realizacja tego przestania
nie jest tatwa, ale rezygnacja z niego to jednocze$nie odrzucenie prawdziwego
cztowieczenstwa.

Sprawiedliwo$¢ przesycona mitosierdziem domaga sie wystuchania, poniewaz
jak powiedziat Ojciec Swiety w sanktuarium w tagiewnikach: Potrzeba mitosier-
dzia, aby wszelka niesprawiedliwo$¢ na Swiecie znalazta kres w blasku prawdy?.

Il. WOINA W WIERZENIACH | RELIGIACH

Poglady na wojne we wszystkich wierzeniach i religiach byly ksztaltowane
przez og6lne wyobrazenia o systemie Swiata i porzadku zycia spotecznego. Wojnie
przypisywano funkcje utrzymania pozadanego porzadku lub kary za odejscie od
zasad zalecanych przez system.

W wierzeniach spoteczenstw plemiennych bogom przypisywano ogromng role
W wystepowaniu wojny,, ich przebiegu i wynikach. Wojny byly otoczone rytuatem
i stanowity sacrum, ktore odnoszono do réznych etapéw wojny (inicjacja wojow-
nikéw, prosba do bdstw o przychylnos¢, poczatek dziatan, ich prowadzenie,
zwyciestwo), pozostajacych pod opiekg najwyzszych i specjalnych bogowld.

W judaizmie, chrzescijanstwie i islamie stosunek do wojny wynika z ogolnej
koncepcji Boga, wiary, Swiata oraz cztowieka — jego praw i obowigzkow. Jednak
w zadnej z tych religii nie ma pojecia ,boga wojny”, jest tylko Bdg Pokoju.
Stosunek tych religii do wojny podlegat ewolucji. Uzasadnienie przemocy w krze-
wieniu islamu pojawia sie jednak juz u samego Mahometa, zatozyciela islamu.
Byto ono kontynuowane przez wszystkie wieki historii tej religii. Islam w duzej
mierze ksztattowat sie kosztem chrzescijanstwa, podbijajac systematycznie kraje
chrzescijanskie. W $wietle faktdéw mozna powiedzie¢, ze islam powstat w atmo-
sferze wojny, a uzasadnienia teologiczne wojny i praktyka podbojow wpisaty sie
w islam. Dzihad (Swieta wojna) rozumiany jako zmaganie militarne na rzecz
islamu, zdaniem A. Houraniego, stat sie obowigzkiem muzutmanina praktycznie

7 Jan Pawvet I, Wolnos¢ religijna warunkiem pokojowego wspotzycia, 1.01.1988.

8 M. Zarzecki, Sprawiedliwo$¢ w zyciu spotecznym. Gos¢ Niedzielny 26(2003).

9 Jan Pawet Il, Homilia wygtoszona podczas poswiecenie Sanktuarium Bozego Mitosierdzia
w Krakowie-tagiewnikach, 5.

10 P. Crepon, Religie a wojna, Gdansk 1994.
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réwnowaznym z piecioma podstawowymi filarami islamu, do ktérych zalicza sie
wyznanie wiary, modlitwe, post, jatmuzne i pielgrzymke do Mekki. Obecnie
w uzasadnieniach przemocy liderzy fundamentalizmu muzutmanskiego postuguja
sie zarowno Koranem, jak rowniez tradycjg i pOzniejszg spuscizng teologiczng
islamull.

W czasach biblijnych wojna byta zjawiskiem tak czestym, ze Stary Testament
w sposob szczegblny odnotowuje okresy pokoju (Sdz 3,1; Kri 5,4: 2 Krn 14,1,517).
Rowniez zajecie Ziemi Obiecanej przez Hebrajczykéw odbyto sie czeSciowo
w drodze konfliktu zbrojnego z zamieszkujacymi jg ludami. Takze pozniej Nardd
Wybrany toczyt liczne wojny. Prowadzone byty one w mysl zasady: ,,Wrogowie
Izraela sg wrogami Pana (Sdz 5,31; Sm 30,26), a Pan wspiera swdj naréd w czasie
walki” (Wj 14,1-14; Joz 10,11; 24,12; 1 Sm 17,45). Chociaz Stary Testament nie
mowi o ,,Swietej wojnie” wprost, to jednak o wojnach usankcjonowanych przez
Boga wspomina dos$¢ czesto (Joz 8,1; Sdz 4,14-15; 1 Sm 23,4; 2 Kri 3,18).
Formutowane sg pewne zasady prowadzenia wojny. W Ksiedze Powtdrzonego
Prawa czytamy, ze nie biorg w niej udziatu mezczyzni $wiezo po $lubie (Pwt 24,5),
w Ksiedze Sedziow cztonkowie jednego z plemion lzraela dajg wyraz swojemu
rozgoryczeniu, ze nie zostali wezwani do udziatu w wojnie (Sdz 8,1). Krol Saul
utrzymywat statg armie (1 Sm 14,52), a w obu Ksiegach Samuela wielokrotnie
powtarzajg sie wzmianki o wojskach kréla Dawida i jego najemnikach. Wojny byly
zazarte i okrutne.

Radykalna zmiana w postawie wobec wojny pojawia sie w hauce Jezusa i przez
pierwsze C¢wier¢ wieku od jego narodzin wszelkg przemoc uwazano za zig
i niezgodng z zasadami chrzescijanstwa. Wyznawcy Chrystusa nie stawiali oporu
nawet wtedy, gdy rzucano ich lwom na pozarcie.

W ewangeliach wojna jako zjawisko wystepuje marginalnie. Wynika to z istoty
nauki Chrystusa gtoszacej mitos¢ blizniego, dobro, pokdj miedzy ludzmi, zakaz
odwotywania sie do przemocy nawet we wiasnej obronie. Chrystus mowi o woj-
nach jako o czym$ ztym, co zapowiada zblizajacy sie koniec czasow (Mt 24,6).
Jednak nie potepia stuzby wojskowej. Zotnierze otrzymali od niego nakaz: Nad
nikim sie nie znecajcie i nikogo nie uciskajcie, lecz poprzestajcie na swym zotdzie
(kk 3,14). Wedtug $w. Jakuba Apostota, wojny sg ztem wynikajgcym z nieopano-
wania ludzkich zgdz (Jk 4,1).

I1l. PIERWSZE WIEKI CHRZESCIJANSTWA

Chrzescijanie pierwszych wiekdéw nie wypowiadali sie w sposéb kategoryczny
na temat wojny. Co prawda nie walczyli ze swymi przeSladowcami, ale stuzyli
w wojsku rzymskim i brali udziat w toczonych przez Imperium wojnach. Pojawiaty
sie jednak pewne opinie. Na przetomie Il i Ill stulecia Tertulian i Laktancjusz
potepiali wojne i zabraniali chrzescijanom stuzy¢ w wojsku. Zyjacy nieco pozniej
(111'w.) $w. Cyprian i Orygenes byli przeciwnikami wojny, uwazajac ja za masowe

11 Szersze studium w tej dziedzinie: K. Koscielniak, Dzihad — $wieta wojna w islamie,
Krakéw 2001.
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morderstwo. Nie wystepowali jednak z uroczystymi zakazami stuzby wojskowe;j.
Orygenes dawat wyraz niecheci do wojny, uznawat jednak za godziwe modli¢ sie
0 zwyciestwo w stusznej wojnie, prowadzonej w obronie wiasnego krajul2

Po wydaniu Edyktu Mediolanskiego w 313 roku postawa chrzescijan wobec
stuzby wojskowej i wobec wojny ulegta ewolucji. Co prawda $w. Bazyli (f 379)
jeszcze gani tych, ktérzy podczas wojen przelewajg krew ludzka, ale w tym czasie
Sw. Atanazy (f 373), wyraznie potepiajacy zabojstwo, dopuszcza zabicie wroga
w sprawiedliwej wojnie. Sw. Ambrozy (333-397) wysoko cenit pokéj, lecz
usprawiedliwia wojne prowadzong w obronie przed barbarzyrncami. Zblizat sie
powoli czas sformutowania ,jasnej nauki” mowigcej o stanowisku chrzescijan
wobec wojny13

IV. TEORIA WOIJNY SPRAWIEDLIWEJ]

Tworca teorii wojny sprawiedliwej jest sw. Augustyn (354-430), ktory stwier-
dzit, ze wojna sama w sobie nie jest ani dobra, ani zta. O jej ocenie moralnej
decyduje motyw, ktérym kieruja sie walczacyld Zdaniem $w. Augustyna, Chrys-
tusowe wezwanie, by na zto nie odpowiada¢ ztem, nie jest potepieniem kazdej
wojny. Uznat on za godziwg wojne prowadzong w stusznej sprawie. Akcentowat
jednak konieczno$¢ potepienia wszelkich zwigzanych z dziataniami wojennymi
naduzy¢. Podkreslat, ze nie wolno toczy¢é wojen z umitowaniem przemocy,
okrucienstwa i nienawisci. Twierdzit, ze wojna jest karg za grzechy ludzkie,
a udziat w niej stanowi dla chrzescijan smutna, ale realng koniecznos¢. Opracowat
teorie wojny sprawiedliwej, to znaczy prowadzonej w celu obrony lub naprawienia
krzywdy. Aby wojna mogta by¢ uznana za sprawiedliwa, musi ona spetnia¢
nastepujace warunki: winna by¢ prowadzona przez legalng wiadze, ajej przyczyna
musi by¢ stuszna. Celem sprawiedliwej wojny jest ukaranie zia i przywrdcenie
pokoju.

Wedtug $w. Augustyna najlepiej bytoby w ogéle nie prowadzi¢ wojen, ale
zdarzajg sie sytuacje, w ktérych chrzescijanie sg zmuszani i uprawnieni do
podejmowania dziatan zbrojnych. Skoro tak jest, to zotnierz podlegly prawowitej
wiadzy nie jest przestepca, jesli zabija cztowieka, czynigc to w jej imieniu. Sw.
Augustyn nie zapomina jednak, ze kazda wojna niesie ze sobg nieszczescia, nawet
gdy jest sprawiedliwa. Dlatego uwazat, ze lepiej jest ktas¢ podwaliny pod trwaty
pokoj nie przez wojneg, lecz w drodze rokowan.

W nastepnych wiekach teoria $w. Augustyna byta komentowana i dopracowy-
wana. Sw. Tomasz z Akwinu (1225-1274) do dwo6ch warunkéw wojny sprawied-
liwej dodat trzeci: musi by¢ prowadzona z wiasciwg, sprawiedliwa intencjals.

12 Wojna, w: Ztota Encyklopedia PWN, www.encyklopedia.pwn.pl.

13 A. Stopka, Wojna czy sprawiedliwo$¢?. Gos¢ Niedzielny 45(2001).

14 Wojna sprawiedliwa, w: Leksykon poje¢ teologicznych i koscielnych z indeksem angielsko-
-polskim, przet. J. Ozdg, B. Zak, Krakéw 2002.

15 T. Slipko, Zarys etyki szczeg6towej, t. 2, Krakéw 1981, s. 330-331.
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Hiszpanski dominikanin, $w. Rajmund z Penafort (f 1275), okreslit piec
warunkdw, ktére muszg by¢ spetnione, aby mozna byto uzna¢ wojne za sprawied-
liwa:

1. Nigdy celem wojny nie moze by¢ zabijanie nieprzyjaciot, walczy¢ wolno
jedynie w obronie zagrozonego zycia, wolnosci lub wiasnosci;

2. W wojnie nalezy odrzuci¢ wszelkiego ducha zemsty, nienawisci i chciwosci;

3. Dazy¢ nalezy do jak najszybszego przywrocenia pokoju;

4. Decyzje o wojnie podejmowa¢ moze jedynie monarcha;

5. Nie wolno angazowa¢ do walki kobiet, dzieci ani duchownych.

Juz w S$redniowieczu pojawity sie gltosy podwazajace teorie wojny sprawied-
liwej. Chrzescijanskiego pacyfizmu bronit m.in. Erazm z Rotterdamu. Powstawaty
tez Koscioly ,,pokojowe”, takie jak kwakrzy, menonici czy bracia czescy. Nigdy
jednak nie stanowity one wiekszosci w chrzescijanstwie. Duze Koscioty znaj-
dowaty najczesciej usprawiedliwienie dla wojen.

Jednym z najpowazniejszych zarzutéw przeciwko koncepcji wojny sprawied-
liwej byto stawianie przed stronami konfliktu wojennego niestychanie wysokich
wymagan moralnych. Zadnemu panstwu nie byto fatwo ich spetnic.

Wraz z wynajdowaniem coraz doskonalszych broni zmieniat sie rowniez sposéb
prowadzenia wojny. Kosciét dostrzegt nowa sytuacje i wyciagnat wnioski. Wyra-
zem tego bylo zawarte w encyklice Jana XXIIlI Pacem in terris przelomowe
sformutowanie: W naszych czasach ludzie przekonuja sie coraz bardziej, ze spory,
jakie moga powstawac miedzy narodami, nalezy rozwigzywac nie sitg zbrojng, lecz
na drodze uktadow i porozumien. Przekonanie to wywodzi sie najczesciej ze
zrozumienia straszliwej sity niszcZycielskiej wspdtczesnej broni oraz z obawy przed
powodowanymi przez nig nieszczesciami i okropnymi zniszczeniami. Dlatego tez
W naszej epoce potegi atomowej bytoby nonsensem uwaza¢ wojne za odpowiedni
Srodek przywrdcenia naruszonych praw!l.

W dokumentach Soboru Watykanskiego Il brak sformutowania ,,wojna spra-
wiedliwa”, Jest natomiast potepienie ,wojny totalnej” i wyscigu zbrojen oraz
wezwanie do globalnego zakazu prowadzenia wojen.

Obowigzujacy Katechizm Kosciota Katolickiego podkresla konieczno$¢ unika-
nia wojny. Podaje jednak warunki usprawiedliwiajgce uprawniong obrone z uzy-
ciem sity militarnejll. Powaga takiej decyzji jest podporzadkowana $cistym warun-
kom uprawnienia moralnego. Potrzeba jednocze$nie w tym przypadku:

— aby szkoda wyrzadzona przez napastnika narodowi lub wspolnocie narodow
byta dtugotrwata, powazna i niezaprzeczalna;

— aby wszystkie pozostate srodki zmierzajace do potozenia jej kresu okazaty
sie nierealne lub nieskuteczne;

— aby byly uzasadnione warunki powodzenia;

— aby uzycie broni nie pociagato za sobg jeszcze powazniejszego zta i zametu
niz to, ktére nalezy usung¢. W ocenie tego warunku nalezy uwzgledni¢ potege
wspoétczesnych Srodkéw niszczenia.1l7

16 PT 98.
11 KKK 12309.
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Sa to elementy tradycyjnie wymieniane w teorii tzw. wojny sprawiedliwejl8.
Ojciec Swiety Jan Pawet Il podpisat Katechizm. Jednak w publikowanych co roku
oredziach na Swiatowy Dziefi Pokoju nie uzywa pojecia wojny sprawiedliwej.
Papiez w Oredziu na Swiatowy Dzieri Pokoju 1 stycznia 2000 roku pisze, ze w XXI
wieku widmo wojny totalnej zostato oddalone, ale plage w dzisiejszym S$wiecie
stanowig regionalne konflikty zbrojne — etniczne czy religijne. Ojciec Swiety
nakreslit nowe warunki, w ktérych mozliwa bytaby ,,Ingerencja humanitarna”.
Kiedy powstaje niebezpieczenstwo, ze ludno$¢ cywilna padnie ofiarg niesprawied-
liwego napastnika oraz kiedy spetzng na niczym proby dziatania politycznego
i obrony bez uzycia przemocy, uprawnione jest, a nawet konieczne, podjecie
konkretnych krokdw w celu rozbrojenia agresora. Tego typu dziatania winny by¢
jednak:

e ograniczone w czasie;

« mie¢ Scisle okreslone cele;

* nalezy je prowadzi¢ z petnym poszanowaniem prawa miedzynarodowego;

e pod nadzorem uznanego organu wiadzy o charakterze ponadnarodowym;

e w zadnym za$ wypadku nie kierowac sie wylgcznie logikg militarna;19

Te warunki nakre$lone przez papieza sg jakby uzupetnieniem katolickiej
doktryny o uprawnionej obronie z uzyciem sity militarne;j20.

V. WIELKA WIOSNA PAPIEZA JANA XXIII

Ten niezwykle energiczny cztowiek rozpoczat swoj krétki, bo trwajgcy zaledwie
cztery i pot roku pontyfikat w wieku 76 lat. Jak sie wydaje gtéwnym celem poczynan
papieza Jana byto poprawienie zewnetrznego wygladu Kosciota, tak, aby postronni
mogli z tatwoscig zobaczy¢ w nim Swiatto i nadzieje, czyli zywa Ewangelie, a nie
jakie$ historyczne odpryski. Sama jednak zmiana zewnetrznych tynkdw nie wystar-
czy. Trzeba pomysle¢ o fundamentach, wréci¢ do korzeni, do Pisma Swietego
i czytelnej liturgii, do prawdziwej apostolskiej gorliwosci, kt6ra przygasity niedawne
wojny Swiatowe, konflikt atomowy czy inne tragedie tamtych czaséw.

Warto jednak pamietaé, ze lata sze$¢dziesigte przyniosty takze wiele pozytyw-
nych zmian i wiele nowych nadziei. W Afryce kolejne narody wyzwalaly sie spod
panowania kolonialnego, bardziej zamozne kraje wypowiedziaty wojne bezrobociu
nawet za cene inflacji i poczety pilniej troszczy¢ sie o zdrowie i wyksztatcenie
swoich obywateli. Nawet kraje bloku komunistycznego otwarly sie nieco na $wiat,
starajac sie zrobi¢ wrazenie rzeczywiscie zamoznych i szczesliwych.

Jan XXIII widziat i doceniat te zmiany. W przeciggu dwoch lat ogtosit dwie
wazne encykliki, ktére byly odpowiedzig na wyzwania czasu. Opublikowana
w roku 1961 Mater et magistra zostata nazwana encyklikg sprawiedliwosci
rozdzielczej, natomiast Pacem in terris z roku 1963 ,katolickg kartg praw
cztowieka”.

1§ KKK 2309.
19 KKK 2313-2317.
2 P. Piontek, Kosciot wobec wojny. Gos¢ Niedzielny 15(2002).
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O ile Mater et magistra roztacza przed nami szerokg perspektywe historyczno-
-spoteczng, a potem przechodzi do pouczenn moralnych, o tyle w Pacem in terris
kierunek jest odwrotny. By¢ moze to zadecydowato o powodzeniu tej encykliki.
Bez watpienia Jan XXIII chcial pokaza¢ w Pacem in terris, ze Karta Praw
Czlowieka ogtoszona po Il wojnie Swiatowej przez Organizacje Narodéw Zjed-
noczonych nie tylko nie stoi w sprzecznosci z Ewangelia, ale w niej ma swoje
zrodio.

Papiez wyliczat te prawa w dziewieciu rozbudowanych punktach, wychodzgc
od prawa do zycia, prawa do rozwoju w godnych warunkach materialnych, prawa
do zaspokojenia potrzeb moralnych i kulturalnych, prawa do wolnosci sumienia
i wyznania, do wolnosci gospodarczej, wolnosci stowarzyszen, wolnosci emigracji
i imigracji, a wreszcie prawa do porzadku prawnego i do ochrony swoich praw.

W dalszych rozdziatach encykliki papiez przypominat, jak trudno zrealizowac
w peti te ludzkie uprawnienia. Shluszne Zzadania ludzi mozna odrézni¢ od
niewtasciwych jak ziarno od plew, jednak zrealizowanie ich i to w skali spotecznej
nie jest fatwe. Dlatego tez Jan XXIIl w kolejnych rozdziatach encykliki podat
zasady etyczne, na jakich powinny by¢ zbudowane relacje miedzy obywatelami
i whadza, relacje miedzypanstwowe i wreszcie te relacje, ktére decydujg o tadzie
ogolnoswiatowym. Ta skierowana jak czytamy ,,do wszystkich ludzi dobrej woli”
encyklika byta godna swojego tytutu: O Swiatowy pokoj w prawdzie, sprawiedliwo-
ci, mitosci i wolnosci.

Zycie miedzynarodowe powinno by¢ najpierw oparte na prawdzie, bedacej
przeciwienstwem zaktamania i obtudy, czyli prawdzie w znaczeniu moralnym.
Tylko bowiem prawda na tle zmieniajacych sie warunkéw spoteczno-politycznych
moze by¢ Zrédtem rozwoju i solidarnosci. Rzetelna informacja przyczynia sie do
porozumienia, zaangazowania, dialogu i kooperacji dla dobra rodziny ludzkiej.

Nastepnie powinno by¢ ono oparte na sprawiedliwosci, ktéra zaktada wzajemne
poszanowanie uprawnief panstw, dotrzymywanie umoéw miedzynarodowych oraz
rozwijanie roznych form kooperacji dla dobra wspolnego poszczegolnych panstw
i calej ludzkosci. Encyklika podkresla, ze celem panstwa jest dobro wspdlne, ale tego
dobra z pewnoscig nie mozna oddzieli¢ od dobra catej rodziny ludzkiej”2l Dlatego
istnieje koniecznos¢ powszechnej troski o sprawiedliwos¢ w wymiarze $wiatowym.

Zycie to powinno by¢ takze oparte na wolnosci, rozumianej badz jako
suwerennos$¢, badz jako klimat spoteczno-polityczny. W pierwszym przypadku
chodzi o poszanowanie autonomii wszystkich panstw, a zwlaszcza panstw stab-
szych przez silniejsze, w szczegdlnosci chodzi o niesienie pomocy i tylko pomocy;
w drugim natomiast o wspotprace i wspotdziatanie wszystkich panstw na korzysc¢
».kazdego i catego cztowieka” w catym Swiecie.

Czwartg zasada, na ktorej powinny by¢ oparte stosunki miedzynarodowe jest
mitos¢, utozsamiana czasem z solidarnoscig. Mitos¢ polega z jednej strony na
unikaniu egoizmu pomiedzy panstwami, a z drugiej na tworzeniu braterskich wiezi,
w tym takze miedzy ludzmi. Tak rozumiana mitos¢, wieksza od sprawiedliwosci
spotecznej, lezy u podstaw pokoju Swiatowego. Ksztattuje ona bowiem jak
najgtebiej stosunki miedzyludzkie.

A PT 98.
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Pacem in terris ujmuje pokoj w aspekcie pozytywnym jako poszanowanie praw
cztowieka i respektowanie zasad sprawiedliwosci, prawdy, mitosci i wolnosci.
Warunkiem koniecznym, korelatem pokoju jest fad, porzadek w swiecie, a przede
wszystkim miedzy ludzmi. Konstrukcja tego tadu miedzy ludzmi opiera sie na
zatozeniu, ze istnieje Bozy plan rzadzenia i kierowania $wiatem, a jego realizacja
jest whasnie warunkiem pokoju.

Podobnie jak jeden jest tylko plan porzadku wszechswiata — Prawo Wieczne,
tak samo jedna jest podstawa tadu wszelkiej ludzkiej spotecznosci — prawo
naturalne. Zaprowadzanie tego powszechnego tadu prawa naturalnego jest warun-
kiem utrwalenia pokoju na Swiecie.

Bezposrednia racjg formalng porzadku $wiata spotecznego jest dobro wspdlne
spotecznosci porzadkowanej, jego zas bezposrednim celem jest ochrona godnosci
osobowej cztowieka. Teza o naturalnej i nadprzyrodzonej godnosci cziowieka
stanowi drugg podstawe encykliki znajdujgcg swe nalezyte uwzglednienie w anali-
zie fadu spotecznego na wszystkich jego szczeblach. Prawo zatem naturalne,
godno$¢ osoby ludzkiej oraz opierajace sie na nich prawa osoby stanowig
podstawowe zatozenia porzadku spoteczno-moralnego, na ktérym opiera¢ sie musi
pokoj ludzkosci.

Papiez odrzuca eskalacje zbrojen i strachu jako Srodka utrzymania pokoju.
Podkresla, ze wojna prowadzona za pomocg $rodkéw masowej zagtady — nawet
we wiasnej obronie — nie moze by¢ nazwana sprawiedliwg. Nawotuje do
rozbrojenia i wprowadzenia zakazu produkcji broni masowej zagtady?2

V1. SOBOR WATYKANSKI Il O POKOJU

Spoteczna mysl Kosciota wychodzi z zatozenia, ze pokoj nie jest brakiem
wojny. Sobor Watykanski Il stwierdza: Pokoj nie jest prostym brakiem wojny ani
tez nie sprowadza sie jedynie do stanu réwnowagi sit sobie przeciwstawnych, nie
rodzi sie tez z despotycznego wiadztwa, lecz stusznie zowie sie ,,dzietem sprawied-
liwosci" (1z 32,17). Jest on owocem porzadku nadanego spoteczeristwu ludzkiemu
przez Boskiego jego Zatozyciela, nad ktérego urzeczywistnieniem pracowac maja
ludzie pragnacy coraz to doskonalszej sprawiedliwosci23. Tenze sobor pragnie
w imie prawdziwego i wzniostego ideatu pokoju wezwac gorgco chrzescijan, zeby
z pomoca Chrystusa, Sprawcy Pokoju, wspoétdziatali ze wszystkimi ludzmi dla
umocnienia miedzy nimi pokoju w sprawiedliwosci i mitosci oraz zeby przy-
sposabiali Srodki pokoju24.

Szczego6lne zadanie i odpowiedzialno$¢ w dziele utrwalania pokoju stojg przed
zotnierzami: Ci wszakze, ktérzy sprawie ojczyzny oddani stuzg w wojsku, niech
uwazajg siebie za stugi bezpieczefstwa i wolnosci narodéw. Jezeli bowiem to
zadanie whasciwie spetniajg, naprawde przyczyniaja sie do utrwalenia pokoju?s.

2 W. Piwowarski, Stownik Katolickiej Nauki Spotecznej, Warszawa 1993, s. 160-161.
23 KDK 78.
% KDK 77.
% KDK 79.



SPRAWIEDLIWOSC, WOINA | POKOJ 349

Sobor nawotuje tez do nowego pokojowego sposobu myslenia: Ci, ktérzy
oddaja sie dzietu wychowania, zwtaszcza mtodziezy, badz urabiajg opinig¢ publicz-
ng, niech za swdj pierwszy obowigzek poczytujg sobie troske o to, by umysty
wszystkich przepaja¢ duchem nowego pokojowego sposobu myslenia. Takze my
wszyscy, majac na oku caly swiat i zadania, jakie razem wykona¢ mozemy w tym
celu, winnismy odmieni¢ nasze serca, aby obecne pokolenie szto ku lepszemu26.
Chrzescijanie natomiast bioracy udziat w postepie ekonomiczno-spotecznym i kté-
rzy walcza o sprawiedliwos¢ i mitos¢ przyczyniajg sie do dobrobytu ludzkosci
i pokoju Swiatowego. W tej dziatalnosci niech swiecg przyktadem i jako jednostki
i jako organizacje?’.

VII. PASTERSKIE ZAANGAZOWANIE PAWLA VI NA RZECZ POKOJU

Dla popierania zaangazowania chrzescijan na rzecz pokoju w $wiecie, powotat
po raz pierwszy w historii Kosciota papiez Pawet VI w 1967 roku specjalny organ
watykarnski — Papieskg Komisje Studidow ,lustitia et Pax”, ktorej celem byto
inspirowanie i wspomaganie dziatalnosci katolikbw na rzecz sprawiedliwosci
spotecznej i pokoju28. W 1971 roku przy Komisji powstat Komitet na rzecz Pokoju,
ktérego zadaniem byto podejmowanie inicjatyw i prowadzenie badan pokojowych
oraz konsultacji stuzacych pokojowi. W tym samym roku papiez powotuje
w Rzymie Papieskg Rade ,,Cor unum” dla rozwoju postepu chrzescijansko-
-spotecznego29.

W swojej pierwszej encyklice programowej Ecclesiam suam papiez stwierdzit,
ze jego misja bedzie polegata na jednoczeniu ludzi w braterskiej mitosci, aby
umocni¢ Krélestwo sprawiedliwosci i pokoju30. Dazeniu do sprawiedliwosci po-
Swiecona byta wiasnie encyklika Populorum progressio3l.

Pawel VI postanowit wigczy¢é wszystkich ludzi w dzieto budowania pokoju
w Swiecie. Dlatego tez, ustanowit, poczawszy od 1968 roku, dzien 1 stycznia
kazdego roku Swiatowym Dniem Pokoju32. W swoim pierwszym oredziu papiez
przedstawia motywy ustanowienia corocznych obchodéw Dnia Pokoju, podkres-
lajac kluczowe znaczenie pokoju dla wspotczesnego Swiata. Tematy kolejnych
oredzi stanowig spdjna i znaczaca catos¢, ktdra jasno wyraza koncepcje powszech-
nego wychowania ludzkosci do pokoju:

— rok 1968: O uroczystym obchodzeniu ,,Dnia Pokoju”;

— rok 1969: Rozwdj praw cztowieka — drogg do pokoju;

— rok 1970: Samowychowanie do pokoju poprzez pojednanie;

% KDK 82.

21 KDK 72.

8 K. Kaczynski. Pokéj — centrum pasterskiego zaangazowania Pawta VI, Seminare 16(2000),
s. 554.

29 Tamze.

3 ES 16.

31 AAS 59(1967), s. 257-299.

2 Pawet VI, Jan Pawet Il, Oredzia Papieskie Na Swiatowy Dzieri Pokoju, Rzym - Lublin
1987, s. 29.
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— rok 1971: Kazdy cziowiek jest moim bratem;

— rok 1972: Jesli pragniesz pokoju, pracuj na rzecz sprawiedliwosci;

— rok 1973: Pokdj jest mozliwy;

— rok 1974: Pokoj zalezy rowniez od ciebie;

— rok 1975: Pojednanie — drogg do pokoju;

— rok 1976: Prawdziwy orez pokoju;

— rok 1977: Jesli chcesz pokoju — bron zycia;

— rok 1978: Odrzucamy przemoc, popieramy pokadj.

Oredzia te stanowig wszechstronny wyktad zasad, w oparciu, o ktére powinien
by¢ budowany pokdj na $wiecie. Swiadcza tez o poczuciu szczeg6lnej od-
powiedzialnosci za zachowanie pokoju, tak ze strony papieza jak tez i calego
Kosciota katolickiego. Pawet V1 okreslit tez warunki, ktérych spetnienie przyczyni
sie do zapanowania trwatego pokoju w $wiecie: wychowanie do pokoju i prze-
strzeganie praw cztowieka. Wychowanie do pokoju dokona sie poprzez przebacze-
nie i pojednanie, dialog i modlitwe. Natomiast przestrzeganie praw cziowieka
zaktada powszechne braterstwo miedzyludzkie, sprawiedliwos$¢ i obrone zycia33

VIll. POKOJOWE OREDZIA JANA PAWLA Il

Ojciec Swiety Jan Pawet Il kontynuuje dzieto swego poprzednika, przedstawia
zasady, na ktorych nalezy sie oprze¢ dgzac do pokoju. Wskazuje na istotng role
odpowiedniego ksztattowania mysli i postaw — ku pokojowi34. W zwigzku z tym,
ze prawda stuzy sprawie pokoju, papiez dogtebnie analizuje wzajemng wspoéitzalez-
nos¢ tych dwdéch wartosci. Wykazuje klamstwo i obtude stwierdzen opowiadaja-
cych sie za pokojem w obliczu jednoczesnego zawrotnego wyscigu zbrojen. Dla
chrzescijan prawda jest zywotng sitg pokoju3s.

Papiez analizuje rowniez wzajemne zwigzki pomiedzy pokojem a prawdziwg
wolnoscig. Przedstawia liczne sytuacje braku wolnosci w stosunkach miedzy
panstwami, w spoleczenstwie, a takze zniewolenie i uzaleznienie poszczeg6lnych
ludzi. Petna wolno$¢ cztowieka zasadza sie, zdaniem Jana Pawta |1, na nawrdceniu
serca do Bogas3®.

Pokdj bedac darem Boga jest ofiarowany cztowiekowi. Zalezy on takze od
dziatan ludzi, takich jak: informacja, badania naukowe i zaangazowanie na rzecz
pokoju. Chrzescijanie wiedzac, ze ich wysitki na rzecz pokoju sg zawsze ograniczo-
ne, powinni jednak stawa¢ w pierwszym szeregu ludzi wprowadzajgcych pokdj3r.

Uznajac, ze dialog jest niezbednym warunkiem wprowadzenia pokoju, papiez
kresli jego cechy. Wskazuje takze na niektore szczegdlne przeszkody w dialogu na
rzecz pokoju. Okresliwszy gtowne tematy dialogu miedzynarodowego, Ojciec
Swiety wzywa do wziecia w nim udziatu i szukania drég porozumienia3s

B K. Kaczynski, jw., s. 559-562.

3 Jan Pawvet Il, Osiggniemy pokéj wychowujac do pokoju, 1.01.1979.

% Jan Pawvet Il, Prawda sitg pokoju, 1.01.1980.

% Jan Pawet Il, Chcesz stuzy¢ sprawie pokoju — szanuj wolnos¢, 1.01.1981.

37 Jan Pawvet Il, Pokéj — dar Boga powierzony ludziom, 1.01.1982.

3 Jan Pawvet Il, Dialog na rzecz pokoju — wyzwaniem dla naszych czaséw, 1.01.1983.
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Jan Pawet 11 wzywajac do odnowy serc, przestrzega przed niebezpieczenstwami
znieksztatcenia sumienn — wojna rodzi sie bowiem z grzesznego serca. Papiez
przedstawia elementy prawdziwego nawrécenia serc i odnowy ducha. Do tego
nawrocenia w szczegolny sposdb wezwani sg chrzescijaniedd.

Zwracajac sie w Miedzynarodowym Roku Mtiodziezy przede wszystkim do
ludzi miodych, Ojciec Swiety przypomina swe wezwanie: Nie lekajcie sie!
Przestrzega przed zasadzkami $wiata, zacheca mtodziez do odnalezienia trwatych
wartosci, na ktérych mozna budowaé pokojowa przysztosc4o.

Papiez omawia takze wspotczesne zagrozenia pokoju: podziat na bloki, widmo
uzycia broni atomowej, rosngcy handel bronig, a takze niedorozwdj, zadtuzenie
i niesprawiedliwos$¢. Wskazuje na solidarnos¢ i dialog, jako drogi przezwyciezenia
tych niebezpieczenstw. Oredzie ewangeliczne stanowi wspaniatg zachete do dziatan
na rzecz pokoju4l42

W zwiazku z tym, ze w roku 1987 przypadata 20 rocznica encykliki Populorum
progressio Jan Pawet Il wezwat do rozwazenia postulatéw solidarnosci i rozwoju
w stosunkach miedzy panstwami. Pisze o zagrozeniach tych wartosci we wspét-
czesnym $wiecie przez ksenofobie, zamykanie granic, ideologie nienawisci. Chrze-
Scijan zacheca do wspoétdziatania z Chrystusem w dziele budowania pokoju na
ziemf?

Pok¢j jest niemozliwy bez poszanowania wszystkich praw czlowieka wy-
ptywajacych z jego godnosci. Wolnos¢ religijna bedac jednym z tych praw winna
by¢ chroniona od wszelkiego przymusu. Papiez przedstawia obowigzki, jakie
w zwigzku z tym obowigzujg wiadze panstwowe, przywddcow religijnych i samych
wierzacych43

Warunkiem pokoju jest poszanowanie mniejszosci. Jan Pawet 1l wyprowadza
zasade poszanowania mniejszosci narodowych z godnosci cztowieka i jednosci
rodzaju ludzkiego. Przedstawia prawa (prawo do istnienia, do zachowania i roz-
wijania wiasnej kultury, do wolnosci religijnej, do kontaktéw z innymi wspolno-
tami) i obowiazki (obowiazek wspotpracy na rzecz dobra wspélnego, poszanowania
wolnosci i godnosci kazdego cztowieka) mniejszosci narodowych44,

Zagrozeniem dla pokoju na S$wiecie jest nie tylko wysScig zbrojen, lokalne
konflikty zbrojne i rézne formy niesprawiedliwosci spotecznej, wcigz obecne
w zyciu ludéw i naroddéw, ale takze brak nalezytego szacunku dla przyrody,
chaotyczna eksploatacja bogactw naturalnych i stopniowe pogarszanie sie jakosci
zycia. Ta sytuacja rodzi poczucie tymczasowosci i niepewnosci jutra, ktérego
konsekwencjg sg wielorakie formy zbiorowego egoizmu, zadzy posiadania i stoso-
wania przemocy4s,

W kolejnym Oredziu papiez wzywa wszystkich do uwaznej refleksji nad
koniecznoscig poszanowania sumienia kazdego cztowieka w jego wiasnym otocze-

3 Jan Pawvet Il, Pokéj rodzi sie z serca nowego, 1.01.1984.

40 Jan Pawvet Il, Pokéj i mtodzi idg razem, 1.01.1985.

41 Jan Pawvet Il, Pokéj jest wartoscia, ktora nie zna podziatéw, 1.01.1986.

42 Jan Pawvet Il, Rozwdj i solidarnos¢: dwie drogi wiodace do pokoju, 1.01.1987.
43 Jan Pawet Il, Wolnos$¢ religijna warunkiem pokojowego wspdtzycia, 1.01.1988.
4 Jan Pawvet Il, Poszanowanie mniejszosci warunkiem pokoju, 1.01.1989.

45 Jan Pawvet Il, Pokdj z Bogiem Stworca, poko6j z catym stworzeniem, 1.01.1990.
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niu i w Swietle wiasnej odpowiedzialnosci. Szukajac wspolnie prawdy, w duchu
poszanowania sumienia innych, bedziemy mogli postepowaé drogami pokoju, ktéry
przynosi wolnos¢ zgodnie z zamystem Bogad647

Pokoj jest podstawowym dobrem, ktére umozliwia poszanowanie i rozwgj
istotnych wartosci cztowieka: prawa do zycia we wszystkich fazach jego rozwoju;
prawa do uznania godnosci kazdego cztowieka niezaleznie od rasy, ptci i przekonan
religijnych; prawa do posiadania débr materialnych niezbednych do zycia; prawa
do pracy i do rownego podziatlu jej owocOw, co zapewnia uporzadkowane
i solidarne wspotzycie. Jako ludzie, jako wierzacy i bardziej jeszcze jako chrzes-
cijanie powinnismy czu¢ sie zobowigzani, by kierowac sie w zyciu tymi wartos-
cia4r7ni sprawiedliwosci, ktdrych uwienczeniem jest najwieksze przykazanie mito-
SCi .

Coraz powszechniejszym i powazniejszym zagrozeniem dla pokoju w $wiecie,
jak zauwaza Jan Pawet Il, staje sie zjawisko skrajnego ubdstwa. Nieréwnosci
miedzy bogatymi i ubogimi staja sie coraz jaskrawsze nawet w krajach najbardziej
rozwinietych gospodarczo. Problem ten musi niepokoi¢ sumienie ludzkosci, jako ze
wielka liczba osob zyje w warunkach, ktore uwiaczajg ich wrodzonej godnosci, co
stanowi przeszkode dla autentycznego i harmonijnego postepu catej wspolnoty
Swiatowej48,

W Miedzynarodowym Roku Rodziny swoje Oredzie na Swiatowy Dzien
Pokoju papiez poswiecit refleksji nad Scistg zaleznoscig istniejgcg miedzy rodzing
a pokojem. Rok ten stanowit stosowng okazje do wspdlnego zastanowienia sie nad
tym, jak pomoc rodzinie, aby mogta w petni odegra¢ swa niezastgpiong role
w dziele budowania pokoju49.

Kolejne Oredzie skierowane jest przede wszystkim do kobiet. Ojciec Swiety
prosi je, by przez cate swoje zycie, i dziatanie stawaly sie wychowawczyniami do
pokoju: niech bedg Swiadkami, gtosicielkami, nauczycielkami pokoju w relacjach
miedzy osobami i pokoleniami, w rodzinie, w zyciu kulturalnym, spotecznym
i politycznym narodéw, zwilaszcza tam, gdzie toczag sie konflikty i wojny50.

Gleboka troske wyraza takze Jan Pawet 11 o dzieci, ktére sg ofiarami konfliktow
wojennych i innych form przemocy. W szczegélny spos6b ogarnia pamiecig dzieci
dotkniete cierpieniem. Jakze wiele z nich osigga dojrzato$¢ nie zaznawszy nigdy
pokoju. Ich spojrzenie powinno by¢ zawsze pogodne i pelne nadziei, a tak czesto
jest przenikniete smutkiem i lekiem, bo w swym krotkim zyciu zbyt wiele juz
zobaczyty i przecierpiaty! Zapewnijmy dzieciom przysztos¢ w pokoju! — apeluje
papiez51.

Istnieje wiele czynnikéw, ktore moga sie przyczyni¢ do przywrocenia pokoju
poprzez spetnienie wymogoéw sprawiedliwosci i ludzkiej godnosci. Nie mozna
jednak rozpoczaé zadnego procesu pokojowego, naucza Ojciec Swiety, jezeli nie
dojrzeje w ludziach postawa szczerego przebaczenia. Bez niego stare rany bedg

46 Jan Pawvet Il, Poszanowanie sumienia kazdego cztowieka warunkiem pokoju, 1.01.1991.
41 Jan Pawvet Il, Wierzacy zjednoczeni w budowaniu pokoju, 1.01.1992.

48 Jan Pawvet Il, Jesli pragniesz pokoju, wyjdz naprzeciw ubogim, 1.01.1993.

49 Jan Pawet Il, Rodzina zrodiem pokoju dla ludzkosci, 1.01.1994.

5% Jan Pawvet Il, Kobieta wychowawczynia do zycia w pokoju, 1.01.1995.

51 Jan Pawvet Il, Zapewnijmy dzieciom przysztos¢ w pokoju, 1.01.1996.
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nadal krwawi¢, podsycajac w kolejnych pokoleniach zawzietg nienawis¢, ktora jest
zrédtem zemsty i wcigz nowych zniszczen. Udzielenie i przyjecie przebaczenia to
nieodzowny warunek wspélnego dazenia do prawdziwego i trwatego pokojub2

Istnieje rowniez scista zaleznos¢ miedzy sprawiedliwoscig kazdego cztowieka
a pokojem wszystkich. Wiasénie dlatego w kolejnym Oredziu na Swiatowy Dzien
Pokoju Jan Pawet Il zwraca sie przede wszystkim do rzadzacych panstwami,
powodowany przekonaniem, ze wspétczesny $wiat, cho¢ naznaczony przez spory,
przemoc i konflikty, ktére nekajg wiele regionéw, poszukuje nowych i bardziej
stabilnych uktadéw réwnowagi, aby zapewni¢ prawdziwy i trwaty pokdj catej
ludzkosci53

Gdy troska o ochrone godnosci cztowieka jest zasadg wiodaca, z ktorej
czerpiemy inspiracje, i gdy wspolne dobro stanowi najwazniejszy cel dazen, zostaja
potozone mocne i trwate fundamenty pod budowe pokoju. Kiedy natomiast prawa
cztowieka sg lekcewazone lub deptane i gdy wbrew zasadom sprawiedliwosci
interesy partykularne stawia sie wyzej niz dobro wspoélne, wdwczas zasiane zostaje
ziarno nieuchronnej destabilizacji, buntu i przemocy. Oto gtéwne tezy papieskiego
Oredzia w roku 199954,

Oredzie nadziei, plynace z betlejemskiej groty ogtosit Ojciec Swiety na
poczatku nowego tysigclecia: Bog mituje wszystkich ludzi na ziemi i obdarza ich
nadziejg na nowa epoke, epoke pokoju. Jego mitos¢, w petni objawiona we
Wecielonym Synu, jest fundamentem powszechnego pokoju. Ta mitosé, przyjeta
w glebi serca, pozwala kazdemu cztowiekowi pojednac sie z Bogiem i z samym
sobg, odnawia wiezi miedzy ludzmi i budzi pragnienie braterstwa zdolnego oddali¢
pokuse przemocy i wojny. Wielki Jubileusz wigzal sie nierozerwalnie z tym
oredziem mitosci i pojednania, wyrazajagcym najbardziej autentyczne dazenia
ludzkosci w naszych czasachb.

Papiez zacheca wierzacych w Chrystusa, a wraz z nimi takze wszystkich ludzi
dobrej woli, do refleksji nad dialogiem miedzy réznymi kulturami i tradycjami
narodowymi. Jest to temat o kluczowym znaczeniu dla loséw pokoju. Takze
Organizacja Narodow Zjednoczonych dostrzegta potrzebe takiej refleksji i za-
proponowala jej podjecie, ogtaszajgc rok 2001 ,,Miedzynarodowym rokiem dialogu
miedzy cywilizacjami’56.

W obliczu powaznych probleméw wcigz jeszcze nekajgcych Swiat, wsrdd
ktérych nieposledniej wagi jest nasilenie nowej przemocy wprowadzone przez
zorganizowany terroryzm, Swiatowy Dzien Pokoju w roku 2002, dat catej ludzko-
Sci, a w szczegOlny sposob przywodcom panstw, okazje do zastanowienia nad
wymaganiami sprawiedliwosci i nad wezwaniem do przebaczenia5’.

Przypomnieniem encykliki Jana XXIIl Pacem in terris rozpoczyna Jan Pawet Il
swoje Oredzie na Swiatowy Dzieri Pokoju roku 2003. Jego wezwanie do prawdy,

% Jan Pawvet I, Przebacz, a zaznasz pokoju, 1.01.1997.

5 Jan Pawet Il, Sprawiedliwos$é kazdego cztowieka zrodtem pokoju dla wszystkich, 1.01.1998.

5 Jan Pawvet Il, Poszanowanie praw cztowieka warunkiem prawdziwego pokoju, 1.01.1999.

% Jan Pawet I, ,Na ziemi pokoj ludziom, ktérych Bog mituje”, 1.01.2000.

% Jan Pawvet Il, Dialog miedzy kulturami drogg do cywilizacji mitosci i pokoju, 1.01.2001.

5 Jan Pawet I, Nie ma pokoju bez sprawiedliwos$ci, nie ma sprawiedliwosci bez przebaczenia,
1.01.2002.
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sprawiedliwosci, mitosci i wolnosci jest niezbednym warunkiem zbudowania
trwatego pokoju. Pokdj jest nie tyle kwestig struktur, co oséb. Struktury i procesy
pokojowe — prawne, polityczne i gospodarcze — sg niewatpliwie konieczne i na
szczescie czesto sie pojawiajag. Wszelako sg one jedynie owocem madrosci
i doswiadczenia nagromadzonego w ciggu historii przez niezliczone gesty pokoju,
czynione przez ludzi, ktérzy nie tracili nadziei i nigdy nie ulegali zniecheceniu.
Gesty pokoju rodzg sie z zycia os6b, w duszach ktorych stale mieszka pokdj. Sg
dzietem umystu i serca tych, ktorzy wprowadzajg pokéj (por. Mt 5,9). Gesty pokoju
sg mozliwe wowczas, gdy ludzie w petni doceniajg wspdlnotowy wymiar zycia,
a dzieki temu dostrzegajg znaczenie i konsekwencje, jakie pewne wydarzenia majg
dla ich wiasnej wspolnoty i dla calego $wiata. Gesty pokoju tworzag tradycje
i kulture pokoju. Papiez wyraza swoje rozczarowanie dziatalnoscig ONZ i apeluje
0 dotrzymywanie zawartych umoéw miedzynarodowychsg.

IX. V PRZYKAZANIE — NIE ZABIJAJ

W Kazaniu na Goérze Pan Jezus przypomina przykazanie: Nie zabijaj (Mt 5,21)
i dodaje do niego zakaz gniewu, nienawisci i odwetu. Co wiecej, Chrystus zgda od
swojego ucznia nadstawiania drugiego policzka, mitowania nieprzyjaciot. On sam
nie bronit sie i kazat schowac Piotrowi miecz.

Pigte przykazanie zakazuje pod grzechem ciezkim zabdjstwa bezposredniego
i zamierzonego. Nie zabijaj, to réwniez znaczy: nie morduj, nie gwal¢, nie niszcz...
Chrzescijanin ma nakaz ochrony wiasnego zycia — wiasnie wynikajacy z przyka-
zania: nie zabijaj, ktdre zawiera w sobie dwa zakazy: nie zabijaj siebie i nie zabijaj
innych. Zabdjca i ci, ktorzy dobrowolnie wspotdziatajg w zabojstwie, popetniajg
grzech, ktéry wota o pomste do nieba.

Kto broni swojego zycia, nie jest winny zabodjstwa. Jesli jednak uzywa wiekszej
sity, niz potrzeba, bedzie to niegodziwe. Uprawniona obrona moze by¢ nie tylko
prawem, ale powaznym obowigzkiem tego, kto jest odpowiedzialny za zycie
drugiej osoby, za wspolne dobro rodziny lub panstwa.

Przypominajgc pigte przykazanie Jezus domaga sie pokoju serca i pietnuje
niemoralno$¢ zbrodniczego gniewu i nienawisci. Gniew jest pragnieniem odwetu.
Jesli gniew posuwa sie do dobrowolnego pragnienia zabodjstwa lub ciezkiego
zranienia blizniego jest grzechem $miertelnym. Nienawis¢ jest grzechem ciezkim,
gdy dobrowolnie zyczy sie blizniemu powaznej szkody.

Kazdy cztowiek ma przyrodzone (naturalne prawo) do obrony. Chrzescijanin
ma nakaz ochrony wilasnego zycia. Cztowiek moze zrezygnowac z dobra, jakim jest
jego wiasne zycie i jest to wtedy moralne, tylko i wytgcznie w przypadku, kiedy
wiasne zycie oddaje za zycie innego cziowieka. Dlatego moralne jest, kiedy
policjant ginie chronigc np. cztowieka przed agresjg bandyty, kiedy zotnierz ginie
w obronie swojej ojczyzny — i chociaz jest to ztem, iz ginie i grzechem dla tego,
kto ich zabija — to jednak w konsekwencji jego ofiara staje sie dobrem calej

% Jan Pawet Il, Encyklika ,,Pacem in terris” — nieustanne zobowigzanie, 1.01.2003.
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spotecznosci. Zas niemoralnym jest, gdy inny cztowiek nie broni napadnietej
i bezbronnej kobiety, jesli moze on tej kobiecie pomoc — nawet jesli takg postawe
bedzie thumaczyt p6zniej w sadzie, iz mu jego S$wiatopoglad odbiera prawo do
stosowania przemocy w stosunku do bandyty. Dlatego praca w wojsku, policji,
strazy granicznej, ratownictwie, nazywa sie stuzbg. Bo jest to wyjatkowa stuzba
spoteczenstwu, ktora powinna by¢ w normalnym kraju objeta szczegdlnym szacun-
kiem i estyma.

Bezpodstawne bywa dzisiaj stwierdzenie typu: Dlaczego szkoli sie armie
wiedzac, ze zoinierze bedg musieli zabijac? To jest celowe wzbudzanie w sobie
agresji. Czy to jest moralne? Kazdy zotnierz wie, po co jest tym, kim jest —jemu
agresja jedynie bedzie przeszkadzaé. Jesli zotnierz jest wihasciwie szkolony, to
z jego szkolenia eliminuje sie agresje i nienawis¢. Bo wszelkie tego typu odczucia
zaburzaja whasciwa ocene sytuacji. Zotnierz agresywny to fatalny zotnierz — zwy-
kle staje sie szybko ofiarg czyjej$ agresji. Jesli kto$ szkoli do agresji i nienawisci
w stosunku do wroga, to popetnia kilka btedéw. Pierwszym z nich jest to, ze
wpajanie w zoknierza negatywnych uczu¢ do przeciwnika (a tym jest nienawis¢)
powoduje, ze zotnierz traci wihasciwg ocene rzeczywistosci. Napedza go wtedy
Slepa nienawis¢, a nie rozsadek. Staje sie wtedy typowym miesem armatnim. Nie
majac wiasciwej oceny tego, co sie dzieje, traci kontrole i tak naprawde jest
bezuzyteczny.

Zgodnie z kanonami szkolen wojskowych, dobry zotnierz musi zna¢ prawde
o0 przeciwniku, gdyz bez tego po prostu jest bezbronny. W sitach specjalnych np.
uczy sie ludzi wtasnie opanowywania takich uczué, gdyz zaktdca to w cztowieku
wazng ceche dzialania, jakg jest rzeczywista ocena sytuacji. Wprost przeciwnie:
szkolac zotnierzy uczy sie ich, aby nie przeceniali przeciwnika, ani nie niedoceniali
go. Maja panowa¢ nad emocjami, aby witasciwie oceniaé otoczenie i przeciwnika.
Uczy sie zotnierzy ducha braterstwa, wspétpracy i wzajemnego zaufania.

W warunkach wojennych stosuje sie nieraz pewne elementy psychotechnik
majace na celu mobilizacje i wzmocnienie morale wojska. Sianie nienawisci
przynajmniej w historii stosowano po stronie agresora, aby przez nienawis¢, zadze
odwetu czy tlumiong agresje przyttumi¢ w cztowieku zdolnos¢ oceny sytuaciji, i aby
zotnierz nie musiat za bardzo mysle¢ nad tym, po co idzie bi¢ Bogu ducha winnych
obywateli kraju, ktéry ma najechac.

Kosciot w sposéb jasny i precyzyjny stawia teze, ze cztowiek ma prawo
i obowigzek chroni¢ swoje zycie. Jesli ztych ludzi nie powstrzymuje perswazja,
ostrzezenie — cztowiek moze zabi¢ tylko w obronie wihasnej, kiedy inne $rodki
zawiodty. Dlatego dzisiaj nie jest ztem, Ze istnieje armia i policja— bo po to sg te
formacje, aby wobec ztych ludzi dziataly prewencyjnie i odstraszajaco. A jesli to
nie wystarcza, aby chronity niewinnych nawet odbierajgc bron i zycie agresorom.

X. WOBEC ZARZUTOW PACYFISTOW

Ideolodzy pacyfizmu gtoszg tadnie brzmigce hasto, ze pokoj jest najwyzsza
wartoscig i trzeba go broni¢ za wszelkg cene. Doktrynerzy nie odrdzniajg napast-
nika od napadnietego. Wedtug Swiadkéw Jehowy sytuacja moralna zotnierza
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polskiego i niemieckiego w 1939 roku byta taka sama. Naiwni wyobrazaja sobie, ze
jesli nie dotykac broni, to reszta sama si¢ utozy.

Pacyfisci zwalczajg szczegdlnie instytucje wojska. Wojsko jednak nie pragnie
wojny, co jest zupetnie logiczne, bo nikt na wojnie bardziej nie ryzykuje niz
zotnierz. O wojnach decydujg politycy, a nie zotnierze. Typowe wiec dla pacyfis-
tow redukowanie problemu wojny do istnienia wojska i broni jest wiec przyktadem
mylenia skutku z przyczyng. Troszczac sie¢ o pokdj trzeba raczej stara¢ sie o to, by
ustroj panstwa uniemozliwial wszczecie wojny i zeby panstwem rzadzili ludzie
zdolni do zapobiegania zagrozeniom.

Odmowa stuzby wojskowej w kraju pokojowym, jakkolwiek umotywowana,
pokojowi wcale nie stuzy, lecz mu zagraza. Pacyfizm jako program polityczny jest
zachetg dla drapiezcy, a wiec czym$ absurdalnym, tchérzliwym i niemoralnym.
Taki ,,pacyfizm” glosita w krajach zachodnich propaganda sowiecka, a teraz
importuje sie go do Polski.

Powotuja sie pacyfisci na stowa Jezusa, znane w wersji: nie sprzeciwiajcie sie
ztu (Mt 39). Stowa greckie uzyte w oryginale znacza raczej: nie rewanzujcie sie ztu
— chodzi o przeciwstawienie sie ze zblizong sitg i zblizonymi metodami. Jezus
odrzuca w tym miejscu zacytowana wczesniej maksyme oko za oko, zab za zab.
Nie nalezy sie mscic.

Ostrzegat tez Jezus Piotra, ze kto mieczem wojuje, ten od miecza ginie
(Mt 26,52). Istotnie wiary i Jezusa mieczem sie nie glosi. Sam zrezygnowat
z obrony, — ale nie zalecat wcale biernosci wobec zabijania innych. Pasterz broni¢
ma owiec przed wilkiem. Cudzego policzka nadstawia¢ nie wolno! A to wiasnie
czyni ,,pacyfista”, dla ktérego zycie i wolnos$¢ innych ludzi nie wydajg sie godne
obrony. Odwrotnie: wolno zrezygnowac z obrony wiasnej, nie z cudzej.

Oczywiscie nie znaczy to, ze stuzba wojskowa i podleganie rozkazom zwalnia
od stuchania sumienia i zasad moralnych. Obowigzkiem parnstwa jest, wprowadza-
nie takich praw by wojsko nie kojarzyto sie z takim zagrozeniem. Obowigzkiem
obywateli jest nie uchylanie sie od Swiadczen na rzecz armii, ktéra ich broni, i nie
uchylanie sie od osobistego udziatu w obronie kraju i zapewnienie bezpieczenstwa
innym, gdy zachodzi tego koniecznos$¢s9.

Dzisiejszy pacyfizm przypomina pacyfizm przedwojennych Francuzéw, dla
ktérych najwiekszym przebojem muzycznym 1939 roku byta piosenka Maurice’a
Chevaliera ,,Nie chcemy umiera¢ za Gdansk” Ot6z wydaje sie, ze dzisiejsi
pacyfisci nie chcg za nic umierac, bo nie ma dla nich sprawy, dla ktorej warto oddac¢
zycie. Ten nastrdj udziela sie w spoteczenstwach europejskich nawet przed-
stawicielom tak mato pacyfistycznych profesji jak zawodowi zotnierze60.

XI. SPOLECZNE NAUCZANIE JANA PAWLA Il

W swoim spotecznym nauczaniu Jan Pawet Il poruszyt szereg probleméw
sygnalizowanych juz przez jego poprzednikéw i Sobor Watykanski 1. Najogolniej

5% M. Woj ciechowski. Nadstawianie cudzego policzka. Najwyzszy Czas! 14(1992), s. 7.
60 G. Gorny, Pacyfisci kontra pokoj. Przewodnik Katolicki 10(2003), s. 9.
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biorgc, cala problematyke mozna sprowadzi¢ do pieciu dziatow: podstawowe
zasady spoteczne, prawa cziowieka, praca ludzka, kultura i sprawy miedzy-
narodowe.

Papiez akcentuje w swoim spotecznym nauczaniu trzy podstawowe zasady
spoteczne:

— prymat osoby ludzkiej;

— zasada pomocniczosci w aspekcie negatywnym i pozytywnym;

— zasada praw cziowieka.

Jan Pawet 1l jako pierwszy sformutowat zasade praw cziowieka. Jest to ,,znak
czasu” i jedno z najpilniejszych zadar Kosciota. Ojciec Swiety nie tylko u$wiada-
mia ludziom znaczenie praw cztowieka, ale glosi potrzebe ich realizacji dla
sprawiedliwosci w S$wiecie. Nawigzuje w tym do encykliki Pacem in terris
i Powszechnej Deklaracji Praw Cziowieka ONZ.

W problematyce miedzynarodowej na uwage zastugujg dwie kwestie: solidar-
nos¢ jako fakt klasowy i solidarnos¢ jako fakt ogolnoswiatowy. W spotecznej
refleksji sa to kwestie wyraznie rozréznione. Solidarno$¢ jako fakt klasowy to
wspolne dziatanie ludzi znajdujagcych sie w podobnej sytuacji, zmierzajace do
usuniecia niesprawiedliwosci i krzywdy.

Podejmujac zagadnienie solidarnosci w skali catego globu, papiez dostrzega we
wspotczesnym Swiecie wiecej negatywow anizeli pozytywow. Wskazuje na dys-
proporcje Wschdd-Zachdéd i Pétnoc-Potudnie, na kryzys mieszkaniowy, bezrobocie,
zadtuzenie, ktore sg przejawami dowodzacymi braku solidarnosci w $wiecie. Sg to
Zzrédta pesymizmu w odniesieniu do przysztosci. Papiez mOwi tez o pewnych
znamionach pozytywnych, np. o wzroscie poczucia godnosci ludzkiej, Swiadomosci
wspotzaleznosci, szacunku dla zycia, uswiadomieniu potrzeby ochrony $rodowiska.
| dlatego solidarno$¢ w aspekcie ogolnoswiatowym jest zaréwno faktem, jak
i postulatem spotecznym. Wszystkie kraje, zarébwno bogate, jak i biedne, powinny
wspotpracowac dla petnego i harmonijnego rozwoju wszystkich ludzi i dla pokoju
Swiatowego, bowiem pokdj jest dzielem solidarnosci6l.

Gdy chodzi o konkretne sposoby realizacji sprawiedliwosci spotecznej (najczes-
ciej rozwigzywanie konfliktow), to chrzescijanstwo preferuje dialog, cierpliwe
szukanie porozumienia i kompromisu bez stosowania przemocy. Nawet strajk
— w razie wyczerpania sie innych mozliwosci — musi zaklada¢ mozliwosé
porozumienia. W tym znaczeniu Jan Pawet Il mowit (Paryz, 31 V 1980) o szlachet-
nej walce o sprawiedliwo$¢. Tak wazne jest bowiem — na tle dotychczasowych
doswiadczen — zeby znoszenie jednych krzywd nie otwierato drogi innyme62

XIl. POKOJ | JEGO UWARUNKOWANIU W NAUCZANIU JANA PAWLA I

Mysl spoteczna Jana Pawla Il wychodzi z zatozenia, ze pokdj nie jest brakiem
wojny63. Pokdj to okreslony proces, i to proces ze wszech miar dynamicznyés.

61 Spofeczne nauczanie Jana Pawfa I, w: W. Piwowarski, jw.

62 Zasada sprawiedliwosci spotecznej, w: W. Piwow ar skKi, jw.

63 KDK 78.

64 Jan Pawvet I, Poszanowanie mniejszosci warunkiem pokoju, 1.01.1989.
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Najogdlniej mozna powiedzie¢, ze pokoj to stan wspéizycia miedzy panstwami
oparty na wzajemnym uznaniu ustalonego stanu posiadania oraz moznosci wspot-
dziatania w sferze zycia spotecznego i prywatnego6s.

Takie ujecie pokoju w wymiarze miedzynarodowym kryje w sobie kilka
istotnych elementéw:

— istnienie najbardziej prostych kontaktéw spotecznych pomiedzy okreslonymi
bytami pafnstwowymi i narodowymi;

— postawa wzajemnej akceptacji ze strony zainteresowanych bytéw panstwo-
wych i narodowych ustalonego stanu posiadania;

— wspotdziatanie poszczegolnych bytow spotecznych w ramach spotecznosci
miedzynarodoweje6.

Aby magt zaistnie¢ pokoj rzeczywisty, jak twierdzi Jan Pawet 1I, niezbywalne
prawa muszg by¢ chronione we wszystkich okolicznosciach67. Podstawowym
uwarunkowaniem pokoju jest bezwzgledne poszanowanie podmiotowosci poszcze-
gélnych bytéw panstwowych i narodowych, poprzez stworzenie i zagwarantowanie
im przestrzeni ich zycia i urzeczywistniania sie. Przede wszystkim kazdy byt
spoteczny, jako podmiot, musi mie¢ prawo do realizacji swej wolnosci68.

Obok wolnosci takze sprawiedliwo$¢ jest drugim istotnym wymogiem po-
szanowania kazdego bytu w jego podmiotowosci. Poniewaz pokdj w tym po-
Szanowaniu sie wyraza, stad stusznie si¢ twierdzi, ze nie ma pokoju bez sprawied-
liwosci. To wiasnie niesprawiedliwos¢ lezy najczesciej u podioza konfliktow
i wojen. Jan Pawet Il méwi o tym w sposob jednoznaczny: Jezeli niesprawiedliwos¢
we wszystkich swych przejawach jest pierwszg przyczyng przemocy i wojen, to jest
rzeczg jasnag, ze dialog na rzecz pokoju jest zasadniczo nierozerwalnie zwigzany
z dialogiem na rzecz sprawiedliwosci69.

Sprawiedliwo$¢ ta z kolei jest gwarantowana przez tzw. naturalne prawa
spoteczne i solidarnosciowe, ktérych przedmiotem sg sprawy spoteczne, gospodar-
cze, kulturowe?0. Mozna powiedzie¢, ze na ile prawa te stuzg urzeczywistnianiu
sprawiedliwosci, na tyle stuza one pokojowi7l

Bioragc pod uwage rozne postacie pokoju (pomiedzy panstwami i narodami,
w okreslonym spoteczenstwie, w rodzinie), spoteczna nauka Kosciota wychodzi od
stwierdzenia, ze nie ma autentycznego pokoju w ptaszczyznie miedzynarodowej
bez rzeczywistego pokoju w ramach poszczeg6lnych panstw, narodéw i spote-
czenstw72. Istotg za$ pokoju spotecznego i panstwowego jest bezwzgledne po-
szanowanie cztowieka w jego godnosciT3

65 T. Slipko, Zarys etyki szczegdtowej, t. 2, Krakow 1982, s. 359.

66 H. Skorowski. Moralnos¢ spoteczna. Wybrane zagadnienia z etyki spotecznej, gospodarczej
i politycznej. Warszawa 1996, s. 217-218.

67 Jan Pawvet Il, Osiggniemy pokéj wychowujac do pokoju, 1.01.1979.

68 H. Skoro wski, jw., s. 220-221.

69 Jan Pawvet Il, Dialog na rzecz pokoju — wyzwaniem dla naszych czaséw, 1.01.1983.

10 F. Mazurek, Nauczanie Kosciota o prawach cztowieka, ChS 3(1986), s. 4-6.

71 H. Skoro wski, jw., s. 223.

72 Jan Pawvet Il, Pok6j — dar Boga powierzony ludziom, 1.01.1982.

73 H. Skoér o wski. Pokdj a prawa cztowieka, ComP 5(1989), s. 73-82.
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Nie ma zatem prawdziwego pokoju bez uznania, zagwarantowania, zabez-
pieczenia i bezwzglednego poszanowania praw cztowieka, ktore zabezpieczajg jego
godno$¢. Ojciec Swiety Jan Pawet Il tak to ujmuje: Zarzewie wojny w swoim
pierwotnym i podstawowym znaczeniu kietkuje i dojrzewa wszedzie tam, gdzie
niezbywalne prawa cztowieka sg naruszane. To jest zupetnie nowe spojrzenie na
sprawe pokoju. Jest ono na wskro$ wspltczesne, w pewnej mierze rdézne od
tradycyjnego, a réwnoczesnie glebsze i gruntowniejszeis.

XIl. W SEUZBIE POKOJU | SPRAWIEDLIWOSCI

W czasie spotkania z Wojskiem Polskim na lotnisku w Zegrzu Pomorskim
k. Koszalina (2 VI 1991) Ojciec Swiety Jan Pawet 1l w swoim przeméwieniu
nawigzat do Soboru Watykanskiego Il: Ci wszyscy, ktdrzy sprawie ojczyzny stuza
w wojsku, niech uwazajg siebie za stugi bezpieczenstwa i wolnosci naroddw7b.

Sztandar w kazdej formacji wojskowej jest szczegolnym symbolem nie tylko
danej jednostki, ale tez ojczyzny, ktOrej sprawie szczegOlnie oddani sg ci, ktérzy
petnig stuzbe wojskowa7b.

Szczegolnie otwarty na duszpasterstwo wojskowe jest mtody zotnierz: Poddany
wojskowej dyscyplinie, réwnocze$nie bardziej odczuwa sprawy swego wnetrza
i poniekad spontanicznie szuka wewnetrznego uporzadkowania i tadu77. Dla
kapelanow istnieje woweczas niepowtarzalna mozliwos¢ ewangelizacji, katechiza-
cji, zblizenia zotnierza do modlitwy i do zycia sakramentalnego.

Mowiac o stuzbie zotnierskiej Jan Pawetl Il — syn oficera Wojska Polskiego
— stwierdza: Stuzba wojskowa jest nie tylko zawodem czy obowiazkiem. Musi by¢
takze wewnetrznym nakazem sumienia, nakazem serca. Tradycje zotnierskie Pola-
kéw poprzez wieki zwigzaly stuzbe wojskowg z mitoscia Ojczyzny’8. Mitos¢
Ojczyzny, poczucie sprawiedliwosci, troska o bezpieczenstwo i wolno$¢ Polski
— dodaje papiez — niech wyznaczajg sens waszej wojskowej stuzby79.

Na zakoriczenie swego przeméwienia Ojciec Swiety jeszcze raz wrécit do nauki
Soboru Watykanskiego 1. Uczy on, ze péki [...] bedzie istniato niebezpieczenstwo
wojny, a rownoczesnie brakowac bedzie miedzynarodowej wiadzy posiadajgcej
niezbedne kompetencje i wyposazonej w odpowiednig site, poty rzadom nie mozna
zaprzeczac¢ prawa do koniecznej obrony, byle wyczerpaty wpierw wszystkie $rodki
pokojowych rokowang0. Papiez zyczyt, by srodki pokojowych rokowan byly zawsze
skuteczne i przynosily pokoj, pokoj dla calego Swiata [..], by armia polska
1 wszystkie inne armie stuzy¢ mogly w pokoju swoim narodom i ojczyznomg8L78

74 Jan Pawvet Il, Chcesz stuzyé sprawie pokoju szanuj wolnos¢, 1.01.1981.

75 KDK 79.

76 Jan Pawet I, Przeméwienie wygtoszone w czasie spotkania z Wojskiem Polskim, Koszalin
2 VI 1991, p.l, w: Jan Pawet Il, Pielgrzymki do Ojczyzny, Przemoéwienia, homilie, Krakéw 1999,
s. 571.

71 Tamze, s. 5.

78 Tamze, s. 4.

79 Tamze, s. 5.

80 KDK 79.

81 Jan Pawet Il jw., s. 5.
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W przemoéwieniu do cztonkéw Rady Centralnego Biura Koordynacji Duszpas-
terskiej Ordynariuszy Wojskowych oraz $wieckich zwigzanych z Miedzynarodo-
wym Duszpasterstwem Wojskowym, ktorzy przybyli do Rzymu, aby wspolnie
przygotowac¢ dokument wprowadzajacy ogtoszong Konstytucje Apostolska Spiritu-
ali militum curae, Jan Pawel Il powiedziat: Ci, ktorzy stuzg swojemu krajowi
w sitach zbrojnych, zyja w szczegolnych warunkach, ktére domagaja sie specyficz-
nego apostolstwa, apostolstwa ich wierzgcych towarzyszy. Dotyczy to zawodowych
wojskowych, ktérych obowiagzki i tryb zycia oraz odpowiedzialno$¢ w dziedzinie
obrony domagajg sie specjalnego rozumienia i opieki duszpasterskiej. Petnig oni
obowigzki, ktore zwigzane sg z pewnym ryzykiem i wymagajg pogtebionej refleksji
nad problemami etycznymi, zwigzanymi z ich zawodem [..]. Tak odpowiedzialny
wojskowy jako chrzescijanin bedzie gorliwie zabiegat o to, by wnikliwie i odwaznie
ksztaltowac swoje sumienie w odniesieniu do waznych probleméw stuzby na rzecz
pokoju i bezpieczenstwa, by méc dokonywac wiasciwych wyboréw w tym, co od
niego zalezy, oraz przyczyniac sie do wytworzenia jasnych pogladéw na te sprawy
u ludzi mtodszych od siebie oraz w opinii publicznejs2.

Myslac o tych wszystkich, ktorzy petnig zasadniczg stuzbe wojskowa Ojciec
Swiety dodat: Jest ona pewnego rodzaju préba mogaca okazaé sie doswiadczeniem
zgubnym dla ich wiary i praktyk religijnych, wyrwaniem zotnierzy z ich naturalnego
Srodowiska; moze jednak stac sie okazjg spotkania z ludzmi prawdziwie wierzacy-
mig3

Kiedy Jan Chrzciciel witat zotnierzy rzymskich na brzegu Jordanu, nie wzywat
ich do porzucenia zawodu, lecz zachecat do wykonywania go uczciwie i sprawied-
liwie. Sam Jezus okazat zyczliwo$¢ setnikowi, ktéry przybyt do niego z nadzieja.
Sw. Franciszek Salezy podkreélat, ze jestescie zdolni do chrzeécijaniskiego zycia,
przystosowanego do waszego zawodu: Btedem a nawet herezjg jest che¢ wy-
kluczenia poboznego zycia z zotnierskiej kompanii [..] Przez ,zycie pobozne”
rozumiat on wiez z Bogiem, bedaca odpowiedzig na Jego mito$¢ oraz chrzescijans-
ka inspiracje w catym zyciu8®5

W sobote, 18 listopada 2000 roku w Auli Pawta VI Jan Pawet Il przyjat
w potudnie na audiencji ok. 2 tys. pielgrzymow polskich, przybytych na obchody
Jubileuszu Wojska i Policji. Hastem Jubileuszu byly stowa: ,,Z Chrystusem
w obronie sprawiedliwosci i pokoju”. W swoim przeméwieniu Ojciec Swiety
stwierdzit: Swiat potrzebuje takze dzisiaj [..] sprawiedliwosci i pokoju. Trzeba,
azeby tym stowom nadac konkretng tres¢, a czasem moze i przywroci¢ wiasciwe
znaczenie. Pragne tu wspomnie¢ rowniez polskich zotnierzy petnigcych swa misje
w Bosni, Kosowie, Libanie i na Wzgdrzach Golangs.

Papiez nawigzat nastepnie do przykiadu odwaznego zotnierza, cziowieka
sprawiedliwego i poboznego — setnika imieniem Korneliusz. To on po spotkaniu

8 Jan Pawet I, Przeméwienie o potrzebie pracy duszpasterskiej wsrdd ludzi zwigzanych
z wojskiem, w: Schowaj miecz. Obiekcje sumienia w sprawie stuzby wojskowej. Materiaty z sympozjum
irenologicznego w t.odzi-tagiewnikach 17-19 listopada 1989 roku, Niepokalanéw 1993, s. 226.

83 Tamze, s. 226-227.

84 Tamze, s. 227-228.

8 Jan Pawet Il, Dawajcie $wiadectwo Ewangelii, 18 XI — Jubileusz Wojska i Policji,
OssRomPol 3(2001), s. 50. '
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z Piotrem przyjat chrzest, a z nim jego zotnierze i caty dom (por. Dz 10,1-48).
Ojciec Swiety zyczyt polskim zotnierzom i funkcjonariuszom policji, aby po tej
pielgrzymce wr6cili do swoich miejsc stuzby i do swoich rodzin umocnieni
duchowo i gotowi do dawania $wiadectwa Ewangelii i Krzyzowi. Gotowi trwaé
wiernie przy Chrystusie, bronigc sprawiedliwosci i pokojugé.

Jubileusz Wojska i Policji zgromadzit w dniach 18 i 19 listopada 2000 roku
w Rzymie tysigce przedstawicieli sit zbrojnych i policyjnych z wszystkich kon-
tynentéw, ktérym towarzyszyli biskupi potowi, duszpasterze i rodziny. W homilii
wygtoszonej w niedziele podczas Jubileuszowej Mszy Swietej na placu $w. Piotra,
Jan Pawel Il powiedziat: Kt6z lepiej niz wy, drodzy zotnierze i cztonkowie sit
policyjnych, mezczyzni i kobiety, moze zaswiadczy¢ o obecnosci w Swiecie przemocy
i niszczacych sit zka? Wy walcZycie z nimi kazdego dnia, jestescie bowiem powotani,
aby broni¢ stabych, ochrania¢ uczciwych, wspomagac¢ pokojowe wspotistnienie
narodéw. Kazdy z was odgrywa role ,,straznika”, ktory musi wyteza¢ wzrok, aby
zawczasu zazegnac niebezpieczenstwo i wszedzie krzewic sprawiedliwos¢ i pokajsr.

W pracy codziennej zotnierze stykajg sie z trudnymi i czasem dramatycznymi
sytuacjami, ktére podwazajg nasze ludzkie pewniki. Nie powinni jednak traci¢
ufnosci w obliczu nawet najtrudniejszych i najbardziej ztozonych sytuacji. Zawsze
muszg umie¢ dostrzega¢ i wspomaga¢ wszelkie pozytywne oznaki odnowy in-
dywidualnej i spotecznej. Papiez goraco apeluje: Badzcie gotowi wspieraé wszel-
kimi srodkami odwazne dzieto budowania sprawiedliwosci i pokoju8s.

Ojciec Swiety wyjasnia dalej zotnierzom, czym jest pokoj: ,,Pokdj jest fun-
damentalnym prawem kazdego czlowieka, ktére nalezy nieustannie umacniac,
pamietajac, ze ludziom, poniewaz sg grzeszni, zagraza niebezpieczenstwo wojny i az
do nadejscia Chrystusa bedzie zagraza¢ (por. KDK)Bg9.

Jak pokazujg jednak niedawne doswiadczenia, czasem utrwalanie pokoju musi
przerodzi¢ sie w jego wymuszenie. Nalezy wowczas podjgc konkretne dziatania
w celu rozbrojenia agresora. Papiez ma tu na mysli tzw. ,,ingerencje humanitarng”,
ktéra w przypadku nieskutecznosci dziatan politycznych i pokojowych metod
obrony stanowi ostateczny Srodek, po jaki nalezy siegng¢, aby powstrzymac reke
niesprawiedliwego napastnika0.

Ingerencja humanitarna, jak naucza Jan Pawet I, dopuszczalna jest w sytuacji: kiedy
powstaje niebezpieczenstwo, ze ludnos¢ cywilna padnie ofiarg niesprawiedliwego napast-
nika, oraz kiedy spetzng na niczym préby dziatania politycznego i obrony bez uzycia
przemocy, uprawnione jest, a nawet konieczne podjecie konkretnych krokéw w celu
rozbrojenia agresora. Tego typu dziatania winny jednak by¢ ograniczone w czasie i mie¢
Scisle okreslone cele, nalezy je prowadzi¢ z pelnym poszanowaniem prawa miedzy-
narodowego i pod nadzorem uznanego organu wiadzy o charakterze ponadnarodowym,
w zadnym za$ wypadku nie kierowac sie wytacznie logikg militarnail.

86 Tamze, s. 4.

87 Jan Pawvet I, Badzcie ludZzmi pokoju i sprawiedliwosci, 19 XI 2000 — Jubileusz Wojska
i Policji, OssRomPol 2(2002), s. 35.

88 Tamze, s. 3.

89 Tamze, s. 4.

90 Tamze.

9 Jan Pawvet Il, ,,Na ziemi pokdj ludziom, ktorych Bég mituje”, 1.01.2000, s. 11.
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W obliczu tych dramatycznych i ztozonych sytuacji nalezy w kazdym przypad-
ku i wbrew wszelkim rzekomym ,racjom” wojny broni¢ — zdaniem papieza
— tezy, ze najwazniejsze jest prawo humanitarne, a tym samym takze obowigzek
zagwarantowania prawa do pomocy humanitarnej cierpigcej ludnosci i uchodz-
com®,

Ojciec Swiety dziekuje zoknierzom za odwage, z jaka przywracaja pokdj
w Kkrajach zniszczonych przez bezsensowne wojny, za pomoc jakg niosg, nie baczac
na niebezpieczenstwa, spotecznosciom dotknietym przez kleski zywiotowe i misje
humanitarne jakich sie podjeli w ostatnich latach. Spetniajgc swoje nietatwe
obowigzki, narazacie sie czesto na niebezpieczenstwa i musicie ponosi¢ powazne
wyrzeczenia9® Skiada hotd tym wszystkim, ktdrzy zaptacili zyciem za wiernos$¢
swojej misji. Zapominajac o sobie i gardzac niebezpieczenstwem, oddali spoteczen-
stwu bezcenng przystuge. Skad jednak — zadaje Jan Pawet Il pytanie — czerpali
oni sity, aby do konca wypeti¢ swdj obowigzek, jesli nie z catkowitej wiernosci
wyznawanym ideatom? | odpowiada natychmiast: Wielu z nich wierzyto w Chrys-
tusa, a Jego stowo rozjasniato ich zycie i nadato ich ofierze walor przyktadu.
Ewangelie uczynili oni kodeksem swego postepowaniad.

W przestaniu do 41 kapelanow wojskowych (byt takze przedstawiciel polskiego
Ordynariatu Polowego WP) uczestniczgcych w kursie formacyjnym zorganizowa-
nym w marcu 2003 roku w Rzymie przez Kongregacje ds. Biskupow i Papieska
Rade ,lustitia et Pax” na temat prawa humanitarnego Ojciec Swiety powiedziat:
Prawie wszystkie ordynariaty potowe przystaty na kurs swoich przedstawicieli:
Swiadczy to o potwierdzeniu wartosci tej inicjatywy, ktdéra ma by¢ wyraznym
znakiem tego, jaka wage Stolica Apostolska przywigzuje do prawa humanitarnego
jako narzedzia stuzacego ochronie godnosci osoby ludzkiej, réwniez w tragicznym
kontekscie wojny9,.

Mowigc o roli i zadaniach kapelanow wojskowych w rejonach objetych
konfliktami zbrojnymi Jan Pawet |1 stwierdzit: powodowani mitoscig Chrystusa, sg
zobowiazani na mocy specjalnego powotania do dawania $wiadectwa, ze nawet
posrod najostrzejszych walk zawsze mozna, a zatem nalezy szanowaé godnos$c
przeciwnika wojennego, godnos$¢ ofiar cywilnych, niezbywalng godnos¢ kazdej
istoty ludzkiej, ktora znalazta sie w ogniu star¢ zbrojnych. Umozliwia to réwniez
pojednanie, konieczne do przywrdécenia pokoju po konflikcied6.

Wojna jako narzedzie rozwigzywania sporéw miedzy panstwami zostata pote-
piona jeszcze przed podpisaniem Karty Naroddéw Zjednoczonych, przez sumienie
znacznej czesci ludzkosci, z wyjatkiem —jak zauwaza papiez — kiedy konieczna
jest obrona przed agresorem, [..] Obrazy ofiar, zniszczen i cierpien spowodowa-
nych przez konflikty zbrojne zawsze budzg gteboka troske i wielki bol97.

92 Tamze, s. 9.

9% Jan Pawet Il, Badzcie ludzmi, jw,, s. 4.

9 Tamze, s. 5.

% Jan Pawvet Il, Do pokoju prowadzi jedynie mito$¢. Przestanie papieskie do kapelanow
wojskowych, OssRomPol 5(2003), s. 29-30, 1.

9% Tamze, s. 3.

97 Tamze, s. 4.
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Jan Pawet Il zwraca sie z serdeczna prosba i apelem do duszpasterzy
wojskowych: Wy, katoliccy kapelani wojskowi, petnigc swa specyficzna postuge
religijng, powinniscie réwniez pamieta¢ o koniecznosci wnoszenia wktadu w od-
powiednie wychowanie personelu wojskowego, krzewiac wartosci, z ktorych wyras-
ta prawo humanitarne i ktdre czynig zen nie tylko kodeks prawny, lecz przede
wszystkim kodeks etyczny98.

W perspektywie wiary pokéj, zdaniem papieza, jakkolwiek jest owocem
uktadéw politycznych i porozumien miedzy jednostkami i narodami, jest darem
Bozym, ktéry nalezy wyprasza¢ przez usilng modlitwe i pokute. Nie ma pokoju bez
nawrdcenia sercal Do pokoju prowadzi jedynie mitos¢! Wszyscy musza teraz
dziata¢ i modli¢ sie, aby wojny znikly z horyzontu ludzkosci9.

ZAKONCZENIE

Strategia bezpieczenstwa coraz czesciej przesuwa akcent z dotychczasowej
filozofii wojny na filozofie pokoju. W religiach monoteistycznych: judaizmie,
chrzescijanstwie i islamie stosunek do wojny i pokoju wynika z ogélnej koncepcji
Boga, wiary, $wiata oraz cztowieka — jego praw i obowigzkéw. Jednak w zadnej
z tych religii nie ma pojecia Boga Wojny, jest tylko Bog Pokoju. W Pi$mie Swietym
—jak stwierdza Jan Pawet Il — stowo ,,pokdj" ustawicznie powraca w tgcznosci
z ideg dobrobytu, harmonii, szczescia, bezpieczenstwa, zgody, ocalenia i sprawied-
liwosci, jako niezwykte dobro, ktore Bog, ,,Pan Pokoju" (2 Tes 3,16), juz udziela
i obiecuje da¢ w obfitosci: ,,skieruje pokoj jak rzeke" (I1z 66,12)100.

Jan XXIII w encyklice Pacem in terris ujmuje pokdj w aspekcie pozytywnym
jako poszanowanie praw cztowieka | respektowanie zasad sprawiedliwosci, praw-
dy, mitosci i wolnosci. Warunkiem koniecznym, korelatem pokoju jest fad,
porzadek w $wiecie, a przede wszystkim miedzy ludzmi. Konstrukcja tego tadu
miedzy ludzmi opiera sie na zatozeniu, ze istnieje Bozy plan rzadzenia i kierowania
Swiatem, a jego realizacja jest wtasnie warunkiem pokoju.

W dokumentach Soboru Watykanskiego Il brak jest sformutowania ,,wojna
sprawiedliwa”, Wystepuje natomiast potepienie ,,wojny totalnej” i wyscigu zbrojen
oraz wezwanie do globalnego zakazu prowadzenia wojen.

Obowigzujacy Katechizm Kosciota Katolickiego podkresla konieczno$¢ unika-
nia wojny. Podaje jednak warunki usprawiedliwiajgce uprawniong obrone z uzy-
ciem sity militarnej.

Jan Pawel Il rozszerza te nauke o pojecie tzw. ingerencji humanitarnej,
dopuszczalnej w sytuacji: kiedy powstaje niebezpieczenstwo, ze ludnos¢ cywilna
padnie ofiarg niesprawiedliwego napastnika, oraz kiedy spelzng na niczym préby
dziatania politycznego i obrony bez uzycia przemocy, uprawnione jest, a nawet
konieczne podjecie konkretnych krokdw w celu rozbrojenia agresora. Tego typu
dziatania winny jednak by¢ ograniczone w czasie i miec Scisle okreslone cele,

98 Tamze, s. 3.
9 Tamze, s. 4, 73-82.
100 Jan Pawvet I, Pokéj — dar Boga powierzony ludziom, 1.01.1982, s. 4.
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nalezy je prowadzi¢ z petnym poszanowaniem prawa miedzynarodowego i pod
nadzorem uznanego organu wiadzy o charakterze ponadnarodowym, w zadnym za$
wypadku nie kierowac sie wytgcznie logikg militarnalol

Nie mozna zatem zaakceptowaé postawy skrajnego pacyfizmu, ktory jest
pewnego rodzaju zgoda na istniejace zto niesprawiedliwosci w stosunkach miedzy-
ludzkich lub tez jest rezygnacja z solidarnej troski o dobro wspdlne. Jan Pawet Il
przypomina, ze to, co Kosciot moéwi o pokoju, nie ma nic wspélnego z pacyfizmem,
jako ze Kosciot nie oddziela pokoju od poszanowania praw cztowieka i praw
narodowl02

Przemawiajgc do pielgrzyméw polskich przybytych na Jubileusz Wojska
i Policji (hastem Jubileuszu byty stowa: ,,Z Chrystusem w obronie sprawiedliwosci
i pokoju”) Ojciec Swiety podkreélit, ze $wiat potrzebuje takze dzisiaj sprawiedliwo-
§ci i pokoju. Trzeba, azeby tym stowom nadac konkretng tres¢, a czasem moze
i przywroci¢ whasciwe znaczenie. Pragne tu wspomnie¢ rowniez polskich zotnierzy
petnigcych swa misje w Bosni, Kosowie, Libanie i na Wzgorzach Golanl03.

Apelem o pokdj i pojednanie na Swiecie do wszystkich ludzi dobrej woli Jan
Pawet Il uroczyscie zakonczyt 7 pazdziernika 2003 roku w sanktuarium w Pompe-
jach Rok Roézanca. Ojciec Swiety podkreslit, ze Rézaniec jest modlitwg ze swej
natury nastawiong na pokoj. Jego zdaniem ,,sprawa pokoju" nalezy do istoty
samego Roézanca. Aktualnos¢ tej intuicji widzimy na poczatku tego tysigclecia,
smaganego przez wichry wojny i naznaczonego krwig tylu regionow Swiatal(4

GERECHTIGKEIT, KRIEG UND FRIEDEN IN DER LEHRE
DER KATHOLISCHEN KIRCHE

ZUSAMMENFASSUNG

Es sind inzwischen 40 Jahre vergangen, seitdem Papst Johannes XXIII. die geschichtst-
rachtige Enzyklika Pacem in Terris verkiindet hat. Dieser selige Papst hat mit besonderer
Klarheit die wesentlichen VVoraussetzungen des Friedens in vier eng bestimmten Geboten des
menschlichen Geistes erkannt: Wahrheit, Gerechtigkeit, Liebe und Freiheit.

Das Il. Vatikanische Konzil missbilligt die Schrecken des Krieges und zugleich fordert
es die Christen eindringlich auf, mit Hilfe von Christus, dem Friedensstifter, mit allen
Menschen zusammenzuarbeiten, um unter ihnen den Frieden in Gerechtigkeit und Liebe zu
starken und die Mittel des Friedens vorzubereiten (KDK 77).

Wurzeln des Friedens sind im Menschen und in der Gesellschaft, in der biblischen
Geschichte und in der kirchlichen Tradition zu finden. Neue Dimensionen und Friedenspers-
pektiven entwickelt auf den Spuren seines Vorgéngers Paul VI. der gegenwartige Papst
— Johannes Paul Il. in seinen jahrlichen Botschaften anlésslich des Weltfriedenstages.

101 Jan Pawet Il, ,Na ziemi pokoj ludziom, jw,, s. 11.

102 J. Nagorny. Obiekcje sumienia w sprawie stuzby wojskowej, w: Schowaj miecz, jw., s. 64.
103 Jan Pawet Il, Dawajcie $wiadectwo Ewangelii, jw., s. 50.

104 www.andrzej.kai.pl.


http://www.andrzej.kai.pl

