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WSTEP

Nowa encyklika na temat filozofii ze strony Kos$ciota byta dawno oczekiwana.
Przypuszczano, iz ukaze sie ona w setng rocznice wydania encykliki Aeterni Patris,
awiec w roku 1979. Trzeba byto odczekac jeszcze 19 lat, aby encyklike Jana Pawta
Il zaczynajaca sie od stow Fides et ratio datowaé¢ na 14 wrze$nia 1998 rokul Od
momentu jej wydania jest ona przedmiotem starannej lektury, szczegdlnie ze strony
filozoféw, jak i teologow2

1Jan Pawet, Encyklika Fides et ratio. Libreria Editrice Vaticana 1998. W tym samym roku
ukazaty sie wydania tejze encykliki w Krakowie w nastepujacych wydawnictwach: Archidiecezji
Krakowskiej Sw. Stanistawa BM, Znak, Ksiezy Sercanéw, w wydawnictwie ,M” oraz Poznaniu
w Pallottinum, a w 1999 r. w Tarnowie w wydawnictwie ,,Biblos”. Por. Przeglad PiSmiennictwu
Teologicznego 1 (1999).

2 Ankieta na temat encykliki Fides et ratio. B. Chwedoriczuk, B. Dembowski, T. Gadacz,
JW. Gatkowski, A. Grzegorczyk, J. Hotéwka, S. Morawski, E. Nieznanski, J. Salij, B. Stan osz,
M. Sroda, J. Wolenski, J. Zycifiski, Przeglad Filozoficzny. Nowa Seria 1998 nr 4(28), s. 6-55.

— Polska filozofia wobec encykliki Fides et ratio. Torun 19-21.04.1999 — materiaty z konferencji,
pod red. Mariana Grabowskiego, Toruri 1999.

— Walter Kasper, ,Innterventionen” des Lehramtes auf dem Gebiet der Philosophie, L ‘Osser-
vatore Romano, Wochenausgabe in deutscher Sprache, 11.12.1998 Nr 50, s. 10.

— Joseph Kardinal Ratzinger, Die Lehre der Kirchenvater in der Enzyklika Fides et ratio,
L ’Ossen’atore Romano, Wochenausgabe in deutscher Sprache, 2.04.1999, Nr 15/15, s. 10i 1

— Angelo Marchesi, Fides et ratio. Critiche e controcritiche, Aquinas a. XLII, fasc. 3, 1999,
s. 581 nn.

— Fides et ratio. Na skrzydtach wiary i rozumu ku prawdzie, pr. zb. pod red. I. Deca, Wroctaw
- Ole$nica 1999.

— Rozum i wiara méwig do mnie. Wokét encykliki Jana Pawta Il Fides et ratio, pr. zb. pod red.
K. Magdela SJ. Krakéw 1999.

— Prawda wobec rozumu i wiary. Wyklady otwarte poswiecone encyklice Fides et ratio,
zorganizowane w okresie Wielkiego Postu 1999, red. S. Rab iej, Opole 1999.
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Po pierwszych wypowiedziach pojawiajg sie szersze studia, poswiecone zawar-
tej tam problematyce stosunku rozumu do wiary filozofii do teologii, miejsca
filozofii chrzesdcijanskiej w dziejach ludzkos$ci3. Moje opracowanie nawigzuje do
tych tendencji.

I. POCZATKI FILOZOFIlI CHRZESCIJANSKIEJ

Encyklika Fides et ratio Jana Pawta Il jest w zasadzie poSwiecona wzajemnym
relacjom wiary i rozumud. W tym aspekcie dokonuje przegladu dziejow filozofii.
Jest to spojrzenie charakterystyczne, w petni zrozumiate dla historykow filozofii,
zajmujacych sie filozofig chrzescijanska. Encyklika zaczyna dzieje filozofii juz od
$sw. Pawta, mianowicie od jego wystgpienia na Areopagu w Atenach, co opisat sw.
tukasz w Dziejach Apostolskich (17,18). Poswiadczajg one dyspute $w. Pawia na
Areopagu z niektorymi zfilozoféw epikurejskich i stoickich. Sw. Pawet wykazat sie
w tej dyskusji znajomoscig stanowisk filozofii greckiej. Skorzystat tu z mysli
filozoficznej greckiej i stanowiska tych filozoféw, ktérzy przeciwstawiali sie
politeizmowi, kierujgc sie bardziej ku boskiej transcendencji. To miat na uwadze
rozpoczynajac swojag mowe od stéw ,Nieznanemu Bogu”, napisu umieszczonego
na olarzu ateriskiego Areopagub.

Wczesne chrzescijanstwo bardo ostroznie i krytycznie podchodzito do filozofii
greckiej. Byty istotne r6znice miedzy filozofig grecky a chrzescijafstwem. Filozo-
fia grecka nie znata pewnych poje¢, ktére niosto ze sobg Objawienie.

Chrzescijanstwo wprowadzito do filozofii zupetnie nowe pojecia, m.in. Boga,
stworzenia $wiata. Bdg w ujeciu Objawienia to nie tylko Absolut, lecz przede
wszystkim Bdg Stwoérca, ktéry mocg swojej woli stworzyt $wiat z niczego.
Platonizm przyjmowat Absolut — Boga, ale jako Demiurga, ktéry wprowadzat tad
w Swiecie, porzadkujac odwieczng materie. Inne ujecie Boga miat neoplatonizm,

— Rozum i wiara (artykuty: L. Balter, J. Ratzinger, M. Kowalczyk, R. Forycki, O. Boulnois,
A. Carrasco, A. Perzynski, A. Strukelj, A. Strumia, E. Babini), ComP 3 (1999), s. 3-126.

— Wokot Fides et ratio (artykuty: K. Tarnowski, D. Oko, T. Gadacz, P. Gutowski,
Z. Krasnodebski, W. Strézewski, J. Kietbasa, Z. Stawrowski, W. Bartkowicz, E. Wolicka, J. Wolenski,
P. Sikora, T. Szubka), Znak 527(1999).

— F. Lawrence, Athens and Jerusalem. The Contemporary. Problematic of Faith and Reason,
Gregorianum 2 (1999), s. 223—244.

— R. Forycki, Wiara i rozum w $wietle filozofii, SW XXXVI (1999), s. 203-212.

— P. Henr ici. La Chiesa e la filosofia. In ascolto della Fides et ratio, Gregorianum 4 (1999),
s. 635-644.

— H. Wistuba. Rozwazania Ojca $w. Jana Pawta Il w encyklice Fides et Ratio, SW XXXVI
(1999), s. 213-219.

— S.Pie-Nino t La Enciclica Fides et ratio y la Teologia Fundamental; hacia una propuesta,
Gregorianum 4 (1999), s. 645-676.

—J. Zycinski, Metafizyczny fundament teologii. Przeglad Uniwersytecki 2 (1999), s. 5-6.

— Hans Waldenfels, ,,Mit zwei Hugeln”. Kommentar und Anmerkungen zur Enzyklika Fides
et ratio Papst Johannes Paul Il, Paderborn 2000.

3Por. M. Tomaszewski SJ, Rozum i wiara w chrzescijafiskim Sredniowieczu, w: Rozum
i wiara méwig do mnie, jw., s. 125-151.

4 FR 360M0.

5 Tamze 36; Por. P. Henrici, jw., s. 636.
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wedtug ktérego Swiat powstawat przez emanacje rzeczy wywodzacych sie z Boga
i uczestniczacych w nim.

Bo6g w filozofii chrzeScijariskiej otrzymat wymiar osobowy. Podstawg takiego
ujecia byta osobowa dusza zaréwno w Bogu, jak i w cztowieku. Ten bowiem jest
stworzony na obraz i podobienstwo Boze. Wiagze sie to z nadaniem duszy
personalistycznego charakteru. W starozytno$ci dusza byla raczej elementem
przyrody, zasadg lub Zrodtem zycia. W chrzeScijanstwie uzyskata odmienne
i wyzsze wartosci.

Ujecie Boga w sposéb transcendentalny ijako osoby, prowadzito do wyraznego
oddzielenia Boga od stworzonego $wiata, a zw#taszcza od cztowieka. Nie ma tu
jakiego$ zlewania sie Absolutu z cziowiekiem, jak to sie dziato w systemach
neoplatonskich.

Ponadto filozofia grecka byla kojarzona z poganstwem i jako taka byta
niemozliwa do zaakceptowania przez chrzescijan pierwotnego Kosciota. Chrzes-
cijanie mieli ponadto bardzo silng wiasng motywacje, kt6rg czerpali z wiary
w Zmartwychwstatego Chrystusa. Dawato ona im wystarczajgcg odpowiedz na
pytania o sens zycia, a takze o role, jakg u wielu ludzi petnita filozofia zycia.

Rozszerzajgce sie chrzescijanstwo, jego kontakt z wyznawang religig zydowska
i poganska, wymagato podjecia obrony prawd wiary katolickiej. Niektore prawdy
np. wcielenie Chrystusa, zmartwychwstanie ciat, wymagaty wsparcia rozumowego
i uzasadnienia, iz nie sg to prawdy logicznie sprzeczne.

Wiasciwych poczatkéw filozofii chrzescijafiskiej Encyklika dopatmje sie u $w.
Justyna (ok. 100 - ok. 166)6. Pochodzit on z Nablus w Samarii. Interesowat sie
wieloma kierunkami filozoficznymi. Na chrze$cijanstwo nawrdécit sie w 133 r.
Wytrwat w nim dzielnie do konica, umeczony w Rzymie. Napisat: Apologie, Dialog
z zydem Tryfonem.

Jedna z jego charakterystycznych tez neoplatoniskich, oparta na Ewangelii $w.
Jana to Chrystus Logos — Stowo, ktore oswieca kazdego cztowieka przychodzace-
go na Swiat (J 1,9).

Szerzej jednak Encyklika prezentuje poglady $sw. Klemensa Aleksandryjskiego
(ok. 150 - ok. 212-217). Pochodzit z Aten. Studiowat w Aleksandrii u Pantainosa.
Swe poglady filozoficzne zawart w pismach: Zacheta do Grekéw, Wychowawca,
Kobierce. Uwazat, iz filozofia dawna byta dla tamtejszych ludzi przygotowaniem
na przyjecie Chrystusa. Réwniez i w Nowym Testamencie filozofia ma okreslone
zadanie. Kiemje bowiem chrzescijan ku umitowaniu madrosci i stanowi pomoc
w obronie wiary7.

Il. PLATONIZM WCZESNOCHRZESCIJANSKI

Sposrod filozoféw nawigzujgcych do mysli neoplatoniskiej Encyklika wymienia
Orygenesa, Ojcow Kapadockich i Dionizego Ps. Areopagite8.

6 FR 38. Por. O. Boulnois, Czysty rozum w granicach religii, ComP 3 (1999), s. 63.

7 FR 38.

8 Tamze 40; Por. M. Kowalczyk, Wzajemne oddziatywanie wiary i rozumu w uprawianiu
teologii, ComP 2 (1999), s. 28.
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Orygenes (ok. 185 - ok. 255) urodzit sie w Aleksandrii. Studiowat u Am-
moniusza Sakkasa. Po 231 r. zatlozyt nowg szkote w Cezarei Palestynskiej. Za
cesarza Decjusza byt wieziony i prze$ladowany.

Swoje poglady filozoficzne podat w swych pismach: O zasadach, Przeciw
Celsusowi.

W filozofii sktaniat sie ku neoplatonizmowi. Filozofie traktowat jako ptaszczyz-
ne do dialogu z poganami. B4g w jego ujeciu jest transcendentny, abstrakcyjny.
Przewyzsza wszystko. Z tego powodu jest niepojety. Mozna go jedynie pojaé
negatywnie i posrednio. Chrystus to Logos, madros¢ Boza, zawierajgca w sobie
wszystkie idee stworzonego $wiata, od jedno$ci do mnogosci rzeczy. Swiat jest
stworzony przez Boga na spos6b odwieczny, nie ma poczatku, podobnie jak Bég.
Ludzie to duchy, ktdre odwrdcity sie od Boga i potgczyty sie z materig. Ich powroét
do Boga dokonuje sie na drodze poznania. Inne odpadie duchy to demony. Dzieje
Swiata zakonczg sie powrotem wszystkich rzeczy do Boga (apokatastazis). Wszys-
cy ludzie zostang zbawieni, réwniez szatan.

Do neoplatoniskich pogladéw nawiazywali Ojcowie Kapadoccy, wsrdd ktérych
czotowe miejsce zajmuja: $w. Grzegorz z Nazjanzu, $w. Bazyli Wielki, S$w.
Grzegorz z Nyssy.

Sw. Grzegorz z Nazjanzu (329-390) jest w Encyklice wymieniony imiennie,
obok $éw. Augustyna, w gronie wybitnych przedstawicieli Ojcéw Kosciota9. Sw.
Grzegorz studiowat w Cezarei Kapadockiej, Aleksandrii i w Atenach. W wieku
30 lat przyjat chrzest, potem Swiecenia kaptanskie i biskupie. Wsrod jego pism
czotowe miejsce zajmujg Mowy teologiczne.

Uwazat, iz cztowiekowi trudno wnikngé w istote Boga, aby go poznac. Jest to
mozliwe tylko na plaszczyznie negatywnej, a wiec ze nie jest ciatem, materig.
Prowadzi to do wniosku, iz jest bytem nieskoriczonym, wiecznym. Istnienie Boga
mozna pozna¢ rozumowo poprzez stworzony $Swiat, ktory wskazuje na Boga jako
na swego Stwadrce.

Sw. Bazyli (330-379) pochodzit z Cezarei Kapadockiej. Studiowat w rodzin-
nym miescie, w Konstantynopolu i w Atenach. Po studiach przyjat chrzest i osiadt
jako pustelnik na brzegu rzeki Irys koto Neocezarei Pontyjskiej. Wraz z Grzego-
rzem z Nazjanzu utozyt tu regute zakonng, ktdra stata sie podstawg rozwoju zycia
monastycznego na Wschodzie.

Poglady filozoficzne i teologiczne zawierajg jego Homilie o szeSciu dniach
stworzenia. Opiera si¢ na Objawieniu i przyjmuje, iz $wiat zostat stworzony przez
Boga. Swiat miat poczatek.

Sw. Grzegorz z Nyssy (ok. 335-394) byt bratem $w. Bazylego. Po studiach
dtugi czas przebywat wraz z matkg i siostrg Makryng na pustelni koto Neocezarei.
P6zniej byt biskupem Nyssy. Pozostawit wsréd swoich pism: Wielkg mowe
katechetyczng, Nauke Makryny o duszy i zmartwychwstaniu, O stworzeniu cztowie-
ka.

W swych pogladach podejmowat filozofie cztowieka, stworzonego na obraz
Boga. Umiejscawiat go miedzy Swiatem duchoéw czystych a materig. Widziat w nim
istote ztozong z ciata i duszy. Zasadg uduchowienia ludzkiego i przysztej nieSmier-

9 FR 78.
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telnosci cztowieka jest jego dusza. Cztowiek powinien podejmowac wysitek
oczyszczenia sie od zta, aby méc powrocié do Boga.

W sumie Ojcowie Kosciota zostali ocenieni w Encyklice pozytywnie. Ich
zastuga polegata na przyjeciu zdobyczy rozumu, ktory byt otwarty na transcenden-
cje i Absolut, a ponadto potrafili do swojej filozofii wigczy¢ istotne elementy
poznania, ktére czerpali z Objawieniall.

Pseudo-Dionizy Areopagita. Podawat sie za Dionizego, ucznia $w. Pawta, ktory
go miat nawréci¢ po kazaniu na Areopagu w Atenach (Dz 17,34). Z tego wzgledu
traktowano jego pisma prawie jak Pismo $w. Dzieta jego musialtyby powstac
w | wieku po Chrystusie. Kryteria wewnetrzne wskazujg na czas pdzniejszy,
mianowicie na ok. 500 r. W rzeczywisto$ci pochodzit prawdopodobnie ze Srodowi-
ska mnichéw syryjskich z potowy V wieku. Byt pod duzym wptywem Proklosa
(t 485) i pogladow neoplatoriskich. W IX w. pisma Dionizego a wiec m. in.
O hierarchii niebieskiej, O hierarchii koscielnej, O imionach Bozych, O teologii
mistycznej, zostaty przettumaczone na facing. Cieszyty sie ogromnym wplywem na
Wschodzie i Zachodzie.

Bdg jest istotg najwyzsza, ale tajemniczg i niedostepng dla poznania ludzkiego.
Problem ten podejmuje Dionizy w zaginionym traktacie O zasadach teologicznych.
Nie mozemy Boga poznaé, ani w konsekwencji bezposrednio go nazwac. Aby co$
powiedzie¢ o Bogu, trzeba stosowaé tréjstopniowa operacje.

Pierwszy etap to tzw. teologia afirmatywna. Zgadzamy sie, w oparciu o Pismo
Sw., ze BOg jest tym, czym jest, a wiec Jeden, Troisty, Pan, Wszechmocny,
Sprawiedliwy itp. Okre$lenia te sg jednak zaczerpniete ze $wiata rzeczy i z tego
wzgledu nieadekwatne do okredlenia Boga.

Drugi etap to tzw. teologia negujgca. Korzystajac z pomocy jezyka od-
noszacego sie do rzeczy stworzonych, stosujemy do Boga okre$lenia typu: Jednos¢,
Panowanie, Moc. Aby moc te okreslenia odnies¢ do Boga, trzeba je zaprzeczy¢,
gdyz nie mozna np. uzyé stowa ,,moc” w tym samym znaczeniu do Boga, jak i do
stworzen. Trzeba wiec powiedzie¢, ze BO6g nie jest mocny w tym znaczeniu,
w jakim to odnosi sie do bytow stworzonych.

Trzeci etap to tzw. teologia symboliczna. Imiona i okre$lenia przypisywane
Bogu odnosi sie do Boga w stopniu przenosnym i najwyzszym. Nie mozna o Bogu
powiedzie¢ czego$, czego nie ma w PiSmie $w. Tylko B6g zna siebie i moze dac sie
poznac tylko tym, ktérzy go szukajg. BOg jest wiec najwyzszym bytem, najwyzsza
dobrocia, najwyzszg moca itp.

Do problematyki tej nawigzuje Dionizy réwniez w swym traktacie O teologii
mistycznej.

W swoim traktacie O imionach Bozych Dionizy wychodzi z zatozenia, iz Bég
posiada wiele imion. Podaje je Pismo $w. Wymagaja one interpretacji. Nie mozna
0 Bogu powiedzie¢ czego$, czego nie ma w PiSmie $Sw. Tylko Bdg zna siebie i moze
dac sie pozna¢ tym, ktérzy go szukaja. Niektdére okreslenia Boga sg zapozyczone od
stworzen. W pierwszym rzedzie Bog jest Dobrem. Dionizy nawigzuje tu wyraznie
do idei Dobra Platona, ktéry pisat o niej w dialogu Rzeczypospolita. Rzeczy
uczestniczg w Bogu jako najwyzszym Dobru. Dobra ziemskie zmierzajg do

10 Tamze 41; Por. K. Tarnowski, Fides et ratio, pluralizm rozumu i nierozumu, Znak 527
(1999), s. 10.
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Najwyzszego Dobra. Swiat Dionizego jest ustawiony hierarchicznie. Bo6g jest
Swiattem i jak storice promieniuje dobrocig wobec kazdej istnosci, poczynajgc od
istot duchowych, a konAczac na materii. Swiattem duchowym napelnia istoty
duchowe, usuwajac z nich btedy i niewiedze, obdarzajac je istnieniem, poznaniem
i mozliwoscig doznawania.

Bag jest nie tylko dobry, lecz rowniez piekny, mitoSciwy. W Bogu jako Pieknie
tkwig pierwowzory wszystkich rzeczy. Bég jako najwyzsza mito$¢ obdarzyt
istnieniem inne byty. Bog jest tez zrodtem zycia i madrosci. Jako najwyzsze Zycie
jest zZrédtem zycia w og6le. W nim uczestniczy wszelkie zycie. Bog jako najwyzsza
madrosé jest zrodtem madrosci wszelkich istot. W niej uczestniczg poprzez swe
poznanie wszelkie inne istoty.

Istoty w Swiecie zostaly uporzadkowane przez Boga hierarchicznie. Kazda
z nich ma okre$lone zadanie, ktdre w ostatecznosci sprowadza sie do tego, aby
upodobnié sie do swego zrodta czyli zmierzaé do doskonato$ci na wzor samego
Boga, a nastepnie do zjednoczenia sie z Nim. Zadanie to dokonuje sie poprzez ruch
ku gérze i ku dotowi.

Ruch od gory ku dotowi polega na oSwieceniu, przebostwieniu i przekazywaniu
mocy istotom nizszym. Na samym szczycie jest Bog jako natura najwyzsza i petna
Swiatta. BAg wzorem stofica oswieca wszystkie inne istoty i przekazuje im
»promienie swej dobroci”. O$wiecenie kolejnych stopni nastepuje nie bezposrednio
przez Boga, lecz przez stopnie nizsze.

Na kazdym etapie hierarchii ma miejsce dgzenie do upodobnienia sie do Boga.

Ruchowi od géry odpowiada ruch od dotu do goéry, czyli od najnizszych stopni
do najwyzszego, do Boga. Znalazto to szczeg6lny swoéj wyraz w mistyce.

Hierarchia w Swiecie zostata zaktdécona przez grzech. Bog wprawdzie oSwieca
istoty nizsze, te jednak z racji naduzywania wolnosci wpadajg w grzech i fgczg sie
ze ztem. W tej sytuacji Swiattlo Boze zamyka sie dla nich. Mozliwo$¢ powrotu
zostaje zamknieta.

Powr6t cztowieka do Boga, zwtaszcza jego duszy, rozpoczyna sie od poznania
samego siebie. Dalsze etapy wioda przez wiare i Pismo $w. Bog bowiem jest ukryty
i objawia sie przez Pismo $w. Kolejnym etapem jest modlitwa, poprzez ktérg
dochodzi sie do ekstazy, to jest stanu takiej mitoSci, ktéra wyobcowuje samego
siebie i ustawia cztowieka wytgcznie na Boga. W ten sposéb dusza osigga stan
przebostwienia.

1. SW. AUGUSTYN

Najwieksze znaczenie Encyklika przypisuje nauce $w. Augustyna. Synteza
dokonana przez $w. Augustyna — pisze Jan Pawet Il w Encyklice — miata pozostac
na cate stutecia najdoskonalszaforma refleksjifilozoficznej i teologicznej znang na
Zachodziell Jest to bardzo wysoka ocena, siegajgca daleko poza starozytnosc,
nawet w czasy wspdtczesnel2

1 FR 40.
22 Tamze 78; Por. F. Lawrence, jw., s. 227. M. Kowalczyk,jw., H. Wistub a, jw., s. 214;
M. Tomaszewski, jw., s. 125-129.
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Augustyn (354-430), urodzony w Tagascie, dzisiejszym Souk-Ahra w Algierii,
W 388 r. powrdcit do Afryki, zostal kaptanem, a potem biskupem Hippony.
Pozostawit po sobie pisma o tresci filozoficzno-teologicznej. Wymienie tylko
wazniejsze: O zyciu szczeSliwym (De beata vita), O porzadku (De ordine),
O nieSmiertelnoSci duszy (De immortalitate animae), O jakos$ci duszy (De quan-
titate animae), O nauczycielu (De magistro), O wolnej woli (De libero arbitrio),
Wyznania (Confessiones), O Trdéjcy $w. (De Trinitate), O panstwie Bozym (De
civitate Dei)).

Na swojej drodze filozoficznej przeszedt szereg etapéw, poprzez elementy
racjonalizmu, manicheizm, sceptycyzm, az do neoplatonizmu.

Decydujace byto zetkniecie sie z neoplatonizmem. Szczeg6lnie nauka o Logo-
sie miata tu wplywowe znaczenie. Sw. Augustyn zyskat przede wszystkim idee
niematerialnego, czysto duchowego S$wiatta. Bdg jest Swiattem, aby go poznad,
cztowiek musi wyzwoli¢ sie od zmystow i cofng¢ sie do swego wnetrza, i stad
rozpoczaé wznoszenie sie ku Bogu. Augustyn zawdziecza neoplatonizmowi rozréz-
nienie miedzy bytem absolutnym a stworzonym. Przez neoplatonizm upewnit sig,
ze rzeczywisto$¢ jest szersza, niz przyjmowat, szersza o Swiat ducha, ze poza nim
istnieje jeszcze BAg, ujmowany jako Swiatto i prawda. Pozwolito to na dostrzezenie
gtebi problematyki, sensu wewnetrznego. W $lad za tym przekonat sie, ze zamiast
racjonalizmu lepiej oprze¢ sie na wierze, a zamiast podzielaé sceptycyzm, lepiej
skorzysta¢ z wiasnego doswiadczenia.

Filozofie sw. Augustyna mozna okresli¢ jako wybitnie teocentryczng. Bog jest
miejscem centralnym, woko6t ktérego skupia sie cata problematyka filozoficzna.
Trzeba go rozumie¢ zaréwno na ptaszczyznie filozoficznej, jak i w sensie czysto
osobistym. Bdg jest w nas bardziej wewnetrzny niz nasze wiasne wnetrzel3d
Augustyn pisze: Skoro szukam Pana mego, szukam zycia szcze$liwego. Szukam
Ciebie, aby zyta dusza mojaZl*

Augustyn wychodzi do poznania Boga z wiary. Uwaza, ze trzeba dazy¢ do
poznania i zrozumienia tego, w co sie wierzy. Wiara nie zwalnia cztowieka, aby
zrezygnowat z racjonalnego wyjasnienie tresci swej wiary. Droga do poznania
Boga u $w. Augustyna wiedzie przez poznanie Boga i samego siebie. W Soliloquia
przyjmuje zasade: gdzie znalazte$ mnie, tam znalaztem Ciebiels Jest tu zaznaczona
droga poznania Boga przez wewnetrzny $wiat przezy¢ i doznan cztowieka.

Bdg wedlug Sw. Augustyna jest Tym, ktory jest (Wj 3,14). Bytowi boskiemu
przystuguje najczystsza jedno$¢, wieczno$¢ i niezmienno$¢. Bdg stworzyt wszyst-
kie rzeczy z niczego. Stworzenie jest aktem woli Bozej.

Rzeczy stworzone majg dwojaka egzystencje: realna, wynikajaca z faktu ich
stworzenia oraz idealng, jako istniejagce w umys$le Boga. B6g ma w sobie idee
kazdego stworzenia. Stanowig w nim pierwowzory i prawzory rzeczy, ktére majg
by¢ stworzone. U Platona jako idee istnialy one osobno, u $w. Augustyna jako
rationes, formae, ich miejscem jest B6g lub Stowo Boze (Logos).

B Augustinus, Confessiones Ill, 6, 11; PL 32, 688: , Tu autem eras interior intimo meo et
superior summo meo”.

M Tamze, X, 20, 29; PL 32, 791.

15 Augustinus, Soliloquia 30, PL 10, 889.
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Bdg sam w sobie i dla siebie jest wiecznosciag. W stosunku do ludzi jest
Swiattoscig i szczesliwoscia.

Na drugim miejscu jest cztowiek ze swoja dusza, w ktérej przejawiajg sie
najwazniejsze czynnos$ci cztowieka.

Cztowiek istnieje jak drzewa i kamienie, zyje jak rosliny, czuje jak zwierzeta,
myslijak aniotowiels Cztowiek posiada wiele ptaszczyzn wspdlnych z otaczajgcym
Swiatem. Wyréznia go jednak myslenie. Laczy sie ze $wiatem przez ciato, przez
dusze jednak wyrasta ponad $wiat i materie.

Sw. Augustyn wyréznia dwa zasadnicze elementy: dusze i ciato. Pod wptywem
tradycji platonskiej ciato oceniat negatywnie. Pod wptywem interpretacji biblijnej,
chrze$cijanskiej, dowarto$ciowat ciato i potraktowat je jako element integralny
cztowieka. Ciato jest materig, a ta jest dobrem. Wszelkie dobro jest od Boga, takze
materiall

Cztowiek jest jednos$cig powstatg ze ztozenia ciata i duszy. Dusza u S$w.
Augustyna jest nie tylko elementem doskonalszym od ciata, ale ponadto posiada
wiasne, nieSmiertelne zycie. Dzieki niej cztowiek wie, ze zyje i mysli. Stad tez
cztowiek wedtug Sw. Augustyna to dusza postugujgca sie ciatem.

Dusza jest Scisle zwigzana z prawda, ktorg jest sam Bdg. Jest zwierciadtem
odbijajgcym prawde wieczng, ktéra w kofAcu gwarantuje niesmiertelno$¢ duszy.

Dusza Kieruje nie tylko zespotem funkcji biologicznych, lecz jest réwniez
podstawg czynnosci poznawczych, mianowicie zmystowych i umystowych.

W poznawaniu zmystowym $w. Augustyn akcentuje potrzebe oddzielenia
podmiotu od przedmiotu poznania. Przedmiot jest materialny. Podmiot jest nato-
miast duchowy.

Dusza jest rowniez przyczyng poznania intelektualnego, w ktdrym zawiera sie
nie tylko tre$¢ rzeczy, lecz prawda. Ta jest z natury niezmienna, wieczna. Umyst
nie moze tych prawd odkrywac¢ w rzeczach, ktére sg przygodne. Nie moze tez by¢
sam ich Zrédtem, gdyz sam jest zmienny, wobec tego wydaje sad prawdziwy.
Pozwala to wnioskowa¢, iz umyst musi pozostawaé w kontakcie z bytem niezmien-
nym i wiecznym — Bogiem.

Tu tkwig zrédta Augustyna doktryny iluminacji, oswiecenia cztowieka przez
Boga. Dusza ludzka nie jest zdolna do poznania prawdy mocg wiasnej natury, lecz
jedynie dzieki oswieceniu Bozemu, stosownie do stéw z Ewangelii $w. Jana 1,9:
Byta $wiatto$¢ prawdziwa, ktéra osSwieca kazdego cziowieka, gdy na Swiat
przychodzi-

W Bogu, na wz0r idei Platona, istniejg prawdy wewnetrzne, niezmienne. Dzigki
oswieceniu dochodzg one do duszy cztowieka. | dlatego $w. Augustyn zacheca:
WejdZz w samego siebie, we wnetrzu cztowieka mieszka prawdals

Rozum przez samg analize swej swiadomos$ci odkrywa prawdy. Zmysty to tylko
okazja pobudzajagca umyst do odkrywania tych prawd w sobie. Podstawy pewnosci
poznania majg charakter obiektywny. Ta pewno$¢ opiera sie na intuicyjnym
wgladzie w naszg $wiadomos¢, ktdry potwierdza istnienie w nas wiecznych idei
Boga.

6 Augustinus, Sermo 43, Il 4; PL 38, 255.

17 Augustinus, De natura boni, 18; PL 42, 557.
B Augustinu s. De vera religione 39, 72; PL 34, 154.
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Niektérzy dopatrywali sie w tym ujeciu ontologizmu, ze $wiat poznaje sie
w istocie Bozej. Zarzut ten jest niestuszny, co poSwiadczajg wypowiedzi zawarte
w De Trinitate. Rozréznia tam ratio inferior od ratio superior. Inferior stuzy do
poznawania Swiata i duszy, daje cztowiekowi wiedze. Superior stuzy do zdawania
sobie sprawy z tego, iz kazda rzecz jest nasladowaniem pierwowzoru, jaki znajduje
sie w Bogu.

Mdwiagc o oSwieceniu u $w. Augustyna, szczeg6lnie w odniesieniu do poznania
Boga, nalezy zwréci¢ uwage na nadprzyrodzony charakter iluminacji augustyn-
skiej. Augustyn dat tu podstawy do pdzniejszego mistycyzmu chrzescijanskiego
w filozofii $redniowiecznej.

Obraz czilowieka, ukazany przez $w. Augustyna, nastawiony jest na po-
szukiwanie wyzszych warto$ci. Mimo powigzania z materig, ukierunkowany jest na
wartosci trwate i wiekuiste. Szuka Absolutu. Slad ma w sobie, poniewaz sam
stanowi imago Dei, ktorego elementami sg: umyst (pamiec¢), wiedza (inteligencja),
mitos¢ (wola).

Wszystkie rzeczy wyszty od Boga i do niego majg powrdécié. Jest to mysl
pochodzenia plotyniskiego, ujeta jednak przez $w. Augustyna po chrze$cijafsku.

Powrdt jest mozliwy i zapewniony, gdyz kazdy byt stworzony, naznaczony jest
S§ladem Bozym. Augustyn podkres$la obowigzek tego powrotu. Nie wolno nam
pozostawaé tylko przy stworzeniu i w nim spocza¢, zapomnie¢ o celu ostatecznym
Bogu. Stopnie powrotu prowadzg od zewnetrznych do wewnetrznych, od wewnet-
rznych przez duchowe, coraz wyzej. Poniewaz uczynite$ nas Boze dia siebie
i niespokojne jest serce nasze, dop6ki nie spocznie w Tobield

IV. SW. ANZELM Z CANTERBURY

Po okresie filozofii starozytnej, Encyklika charakteryzuje filozofie $rednio-
wieczng. Ujmuje ja rdwniez w aspekcie relacji wiary i rozumu.

Na czoto wysuwajg sie $w. Anzelm, sw. Bonawentura i $w. Tomasz z Akwinu,
Encyklika okresla ich jako trzech wybitnych przedstawicieli filozofii Sredniowiecz-
nej, ktdrzy pozostawili po sobie wybitne dzieta mysli o wysokiej wartosci, na miare
mistrzow filozofii starozytnej20.

Z tej triady Encyklika najwiecej miejsca poswieca $w. Tomaszowi z Akwinu
i jego filozofii2l, nieco mniej $w. Anzelmowi z Canterbury2 W dalszej kolejnosci
jest sw. Bonawentura2d Z innych wspominany jest tylko $w. Albert Wielki24.
Encyklika zwraca uwage na role w filozofii, jak i w teologii, jakg odegrato
w XIII w., powstanie uniwersytetéw2s, jak i na schytkowy okres filozofii Srednio-
wiecznej2.

19 Augustinus, Confessiones I, 1, 1; PL 32, 661; FR 41.
2D Tamze 74. Por. P. Henr ici, jw., s. 638.

2l FrR 4345, 58, 61, 74, 78.

2 Tamze 14, 42, 74.

2 Tamze 74, 105.

24 Tamze 45, 74.

5 Tamze 45.

% Tamze 48.
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Sprobuje spojrze¢ na wymienione w Encyklice sylwetki filozofow, ujmujac ich
w porzadku historycznym, jak i na wymienione wyzej istotne momenty dla filozofii
Sredniowiecznej.

Sw. Anzelm z Canterbury (1033-1109). By} typowym przyktadem uczonego
Sredniowiecza, dla ktérego Europa nie posiadata granic. Pochodzit z Piemontu,
z doliny i okolicy Aosty. Studiowatl w Normandii w klasztorze w Bec, gdzie tez
wstapit do Benedyktyndéw, p6zniej byt w nim przeorem i opatem. W 1093 r. zostat
biskupem Canterbury i prymasem Anglii. Znany jest ze swoich pism Monologium,
Proslogion, o istnieniu i naturze Boga, De veritate, De grammatico, o tresci
logicznej, czy wreszcie z pism wyraznie teologicznych, Cur Deus homo, De casu
diaboli, De conceptu virginali et de originali peccato, De processione Spiritus
Sancti, jak i z polemiki z Gaunilonem i obfitej korespondencji.

Sw. Anzelm wyréznia dwa rodzaje dowodéw na istnienie Boga, mianowicie:
aposterioryczne i aprioryczne.

Dowody aposterioryczne sg zawarte w Monologium. Cechuje je dowodzenie,
ktore zmierza od skutku do przyczyny, w tym wypadku do Boga jako do Pierwszej
Przyczyny. Sw. Anzelm podaje tu dowody oparte na dobroci, ze stopniowania
doskonatosci, z przyczynowosci.

Bardziej znany jest dowdd aprioryczny $w. Anzelma, podany w jego Pro-
slogionie. B6g ujety jest tam znamiennymi stowami $w. Anzelma, odnotowanymi
na stronach Encykliki: O Panie, nie tylko jeste$ tym, czego nie zdota przewyzszy¢
nie, co mozemy pomysle¢ (non solum es quo maius cogitari nequit), ale jestes
wiekszy niz wszystko, co mozna pomysleé¢ (quiddam maius quam cogitari possit) (...)
Gdybys nie byt taki, mozna by pomysle¢ o czyms$ wiekszym od Ciebie, tojednak jest
niemozliwe2l

Tok argumentacji tego dowodu jest nastepujacy: Cztowiek posiada w swoim
umysle pojecie Boga jako istoty najdoskonalszej. W$rdd doskonato$ci boskich musi
znalez¢ sie istnienie Boga, w stopniu najdoskonalszym. A wiec Bog istnieje.
Dowod ten, ze wzgledu na specyficzne wnioskowanie, wywotat wiele dyskusji, ale
tez przynidst stawe jego autorowi.

Jeszcze za zycia Sw. Anzelma dowOd ten spotkat sie z krytyczng oceng
Gaunilona, zakonnika z Marmoutier w jego Liber pro insipiente. Zarzucit Sw.
Anzelmowi, ze z posiadania przez umyst pojecia istoty najdoskonalszej nie wynika
jej istnienie w rzeczywistosci. Uwazat, iz aby wyprowadzi¢ jakie$ przymioty
z istoty, nalezy uprzednio ustali¢, czy ona rzeczywiscie istnieje.

Dow6d $w. Anzelma dat okazje do niekoriczacych sie dyskusji. Sw. Tomasz
z Akwinu, John Locke, Kant, nie przyjmowali tego dowodu. Sw. Bonawentura,
Duns Szkot, Kartezjusz, Leibniz i Hegel, opowiadali sie po stronie $w. Anzelma,
wprowadzali jednak do tego dowodu pewne modyfikacje2s.

Inny wazny problem podjety przez sw. Anzelma to stosunek wiary do rozumu,
wyrazony w zasadzie: Fides quaerens intellectum. Wprawdzie ta zasada $w.
Anzelma nie zostata w Encyklice wymieniona wprost, jednak do niej nawiazuje,

27 Tamze 20.
2B Szerzej na temat dowodu $w. Anzelma M. Gogacz. Problem istnienia Boga u Anzelma
z Canterbury, Lublin 1961.
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akcentujac role rozumu we filozofii Anzelma i wptyw na jego interpretacje ze
strony ujecia jego intellectus fidei.

Sw. Anzelm przyjmowat dwa zasadnicze zrodta poznania: wiare i rozum. Wiara
opiera sie na Bogu ijego Objawieniu. BOg ze swej istoty jest bytem z siebie i przez
siebie (aseitas). Z tej istoty wynikajg dalsze przymioty, mianowicie: nieztozonos¢,
niezmienno$¢, wieczno$¢. Przypisywat Bogu doskonato$¢ poznania i wiedzy. Bdg
jest stworca wszystkich rzeczy. R6zni sie od nich swojg transcendencjg. Rozum
oznacza najwyzszy stopien poznania cztowieka. W koncepcji cztowieka $w.
Anzelm przyjmuje stanowisko platonsko-augustynskie. Dusza i ciato to odrebne
substancje, potgczone tylko przypadiosciowo. Dusza ludzka dziata przez wole
i rozum, co pozwala jej w poznaniu siega¢ ku poznaniu Boga.

Jaki jest stosunek wiary do rozumu? Zdaniem $w. Anzelma fides quaerens
intellectum — wiara poszukujgca rozumu, szukajaca uzasadnienia w argumentacji
rozumowe;j.

Sw. Anzelm opowiada sie za pierwszefAstwem wiary wobec rozumu, przyjmuje
jednak mozliwo$¢ rozumowego poszukiwania prawdy. Zadaniem rozumu jest
bowiem poszukiwanie sensu i uzasadnien, prowadzacych do zrozumienia tresci
prawdy wiary.

Sw. Anzelm przyjmuje, iz wiara wyprzedza zrozumienie i jest normg dla
rozumu. Wynik rozumowania jest wyznaczony przez wiare i winien byé z nig
zgodny. Nie oznacza to jednak, aby pierwszeAstwo wiary byto wymierzone
w poszukiwania rozumu. Ma on tutaj specyficzne zadania. Jego rola polega raczej
na poszukiwaniu sensu, — podaje Encyklika — na odkrywaniu rozumowych
uzasadnien, ktére pozwolg wszystkim uzyskac pewne zrozumienie treSci wiary29.

Encyklika zwraca uwage przy pogladach $w. Anzelma, iz przedmiotem po-
znawczego dazenia rozumu jest prawda. Rozum zmierza do jej coraz petniejszego
poznania. Jest to zarazem przedmiot jego umitowania. Im bardziej jest on
umitowany, tym wieksze jest dgzenie do zgtebienia jego prawdy30.

W dazeniu do poznania prawdy rozum dochodzi do pewnego momentu, kiedy
uswiadamia sobie kres swoich mozliwosci. Przechodzac r6zne etapy swojej drogi
poznawczej, rozum zdaje sobie sprawe ze swych ograniczonych mozliwosci
i poznawczego kresu, staje przed czyms, co jest dla niego niepojete. Tu juz
zachodzi na granice wiary. Mozna wiec za Encyklikg powiedzie¢: wiara domaga
sie, abyjej przedmiot zostat poznany przy pomocy rozumu; rozum, 0siggajgc szczyt
swoich poszukiwan, uznaje, jak konieczne jest to, co ukazuje mu wiara3L

V. POWSTANIE UNIWERSYTETOW

Kolejne partie Encykliki zwracajg uwage na role, jakg odegrato powstanie
uniwersytetow w XIIlI w. Stanowito ono okazje do nawigzania blizszych zwigzkéw
teologii z innymi naukami32 Encyklika nie méwi blizej o jakie nauki tu chodzi, ale

D FR 42; Por. M. TomaszewsKki, jw., s. 134-136.
D FR 42; Por. M. Kowalczyk, jw., s 29.

3 FR 43.

2 Tamze 45.
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zapewne ma tu na mysli recepcje arystotelizmu nie tylko jako filozofii, lecz
réwniez jako fizyki. Dochodzg tu inne nauki, miedzy innymi biologia, zoologia,
matematyka, nauki techniczne. Charakterystycznym przyktadem tgcznosci teologii
z innymi naukami moga by¢ Albert Wielki, Roger Bacon, Robert Grosseteste, Piotr
z Maricourt, Piotr Hiszpan.

W XIIl w. zaczely sie tworzy¢ osrodki szkolne, ktére stynely z poziomu
nauczania i cieszyly sie popularnoscig nauczycieli i uczniéw. Zyskiwaty rézne
przywileje koscielne i panstwowe, w tym uzyskaty réwniez mozliwo$¢ nadawania
stopni naukowych. Doprowadzito to do powstawania uniwersytetow. W Paryzu
stanowity one universitas magistrorum et scholarum, a wiec byly wszechnicg
nauczycieli i studentéw. Na czele uniwersytetu stat kanclerz, ktérym byt miejscowy
biskup lub jego przedstawiciel. Pierwszym i podstawowym wydziatem byta
facultas artium. Przedstawicielem grona studiujacych i wyktadajgcych na tym
wydziale byt obieralny rektor. Wydziat ten podstawg do kontynuacji dalszych
studiéw na wydziatach teologii, prawa i medycyny.

Najstarsze uniwersytety powstaty w Paryzu i Bolonii (ok. 1200 r.), nastepnie
w Oksfordzie (ok. 1214 r.), Neapolu (1224 r.). W XIII w. powstaty réwniez studia
generalne Dominikanéw w Kolonii i Neapolu.

Uniwersytet w Paryzu zajat czotowe miejsce w Sredniowiecznym szkolnictwie
wyzszym, szczegblnie w zakresie filozofii i teologii Katolickiej. Byt modelem
wzorcowym dla innych szkét w tym zakresie. Uniwersytet w Bolonii znany byt
z medycyny, uniwersytet w Padwie z prawa, uniwersytety angielskie w Oxfordzie
i Cambridge z nauk przyrodniczych.

Powstanie uniwersytetu paryskiego zbiegto sie z rozpoczeciem dziatalnosci
nowych zakonow, mianowicie Franciszkanéw w Asyzu we Wtoszech i Dominika-
néw w Prowansji w potudniowej Francji. Jeszcze przed 1220 r. zakonnicy obydwu
zakondw mieli swoje klasztory w Paryzu, cze$¢ z nich podjeta studia na uniwer-
sytecie paryskim. Wkrotce mogli podjag¢ na tym samym uniwersytecie wyklady.

Obydwa zakony wkrotce mogty poszczyci¢ sie wybitnymi przedstawicielami
z zakresu filozofii i teologii. Przedstawicielem Franciszkandw byt $w. Bonawen-
tura, a Dominikandw $w. Albert Wielki i $w. Tomasz z Akwinu. Inne zakony mnigj
aktywnie uczestniczyty w o6wczesnym zyciu naukowym, jednak nie miaty tak
wptywowego znaczenia jak Dominikanie, czy Franciszkanie.

Wiek XIII byt okresem recepcji, jak i interpretacji arystotelizmu w Europie
zachodniej. We wczesnym Sredniowieczu znano w Europie niektére pisma,
Arystotelesa, nazywane ogdlnie Logica vetera, mianowicie logiczne De inter-
pretatione, Kategorie Arystotelesa dzieki przektadom Boecjusza. W XII w. znane
staty sie dalsze pisma logiczne Arystotelesa, mianowicie Analityki, Topiki, Sofiz-
maty, okre$lane jako Logica nova. Z tych powodow Arystoteles do potowy XIII w.
byt tylko autorytetem w zakresie logiki i teorii poznania. Recepcja innych pism
i czedci filozofii nastepowata w tym czasie powoli.

Dochodzace na zachdd Europy tlumaczenia pism Arystotelesa wywotywaty
sporo dyskus;ji.

Na skutek wielu ttumaczen czesto dochodzity one w wersji neoplatonskiej.
Neoplatonskie dzieto Liber de causis dtugo przypisywano Arystotelesowi. Niektére
pisma Arystotelesa miaty z racji swego przeznaczenia charakter dyskusyjny
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i szkolny. Warto tez przypomnie¢, iz ani on sam, ani jego filozofia, nie miaty
chrze$cijanskiego charakteru. Opory budzita filozofia Arystotelesa wobec roz-
wigzan takich tematéw, jak: Opatrzno$¢ Boza, stworzenie Swiata, nieSmiertelno$é
duszy ludzkiej, wolno$¢ woli. Wszystko to utrudniato recepcje filozofii Arys-
totelesa przez mysl chrzescijanskg. Doszto nawet w 1210 r. na synodzie w Sens do
zakazu wyktadania na uniwersytecie w Paryzu pism filozoficznych i przyrod-
niczych Arystotelesa, a w 1231 r. do zalecenia papieza Grzegorza IX, aby poddac
rewizji teksty pism Arystotelesa z zakresu filozofii przyrody. Jednak juz od 1255 r.
pisma Arystotelesa byty wyktadane bez przeszkdd na wydziale artium, a potem i na
wydziale teologii.

W 1277 r. doszto jednak w Paryzu do potepienia arystotelizmu. Z koricem 1276
r. Siger z Brabantu i grupa jego zwolennikéw opuscita Paryz. Papiez Jan XXI,
zaniepokojony wpltywami i interpretacjami arystotelizmu, zlecit biskupowi pary-
skiemu Stefanowi Tempier, przebadanie zaistniatej sytuacji. Powotana w tym celu
komisja teologéw zalecita radykalne wnioski. Biskup Tempier potepit 219 tez
filozoficznych, przewaznie pochodzenia arystotelesowskiego, w interpretacji awer-
roistycznej.

Stanowisko biskupa Tempier niewatpliwie przekraczato jego kompetencje. Od
strony uniwersyteckiej byta to wyrazna interwencja wydziatu teologicznego w zby-
tnig samodzielno$¢ i nowe poglady wydziatu artium.

VI. SW. BONAWENTURA

Bonawentura (Jan Findanza) urodzit sie w 1221 r. w Bagnorea koto Viterbo.
Wstapit do Franciszkandw. Studiowat w Paryzu, gdzie po zakonhczeniu studidéw
wyktadat. Zostat generatem Franciszkanéw, a w 1272 r. kardynatem biskupem.
Uczestniczyt w soborze w Lyonie. Zmart w 1274 r. Jest Doktorem Kosciota.

Pismajego miaty wyrazny wydZwiek teologiczny, a nawet mistyczny. Filozofia
byta mocno skryta w tekstach teologicznych. Uzywana przez niego terminologia
arystotelesowska zawierata w sobie nowe tresci, blizsze $w. Augustynowi niz
Arystotelesowi.

Bonawentura wyraZznie oddzielat od siebie filozofie i teologie. Filozofia
oznaczata dla niego naturalne poznanie rozumowe. Ze wzgledu jednak na grzech
pierworodny Swiatto rozumu zostato do tego stopnia przy¢mione, iz cztowiek nie
jest w stanie unikng¢ btedu. Potrzebna jest pomoc wiary, ktéra uzycza sit, aby
wznie$¢ sie wyzej i przede wszystkim, aby unikng¢ btedu.

Taka wiasnie filozofia, ktdra korzysta z pomocy wiary, postepuje wiasciwg
drogg i umozliwia cztowiekowi powr6t do Boga.

Swiat zostat stworzony z niczego przez Boga. Ciata sa zbudowane z materii
i form Swietlnych. Im wiecej zawiera Swiatla, tym wyzej stoi w porzadku natury.

Bdg jest pierwowzorem bytow stworzonych i zrodtem idei. Od Boga zstepuje
Swiatto w dét, aby nas wznies¢ na wyzyny. Czlowiek postrzega to Swiatto
w poznaniu, ale droge moze przebywac tylko z pomocg taski i w fasce.
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Poznanie Boga wedlug Bonawentury odbywa sie na trzech ptaszczyznach.

Pierwsza opiera si¢ na odnalezieniu $ladéw i cieni w $Swiecie zmystowym.

Boga mozna pozna¢ ze stworzen. Jest w nich zawarte podobieristwo lub
nasladownictwo. Caly wszech$wiat jest swego rodzaju ksiega, w ktérej mozna
odczytywac Boga i jego dzieta. Jest to wedtug Bonawentury wkroczenie na droge
do Boga. Bonawentura zwraca uwage na mozliwo$¢ dostrzezenia obecnosci Boga
w mchu, porzadku, w wymiarze piekna i dyspozycji rzeczy. Wszystko bowiem
domaga sie odnalezienia przyczyny. Najwazniejsze jest otwarcie cztowieka na
obecno$¢ Boga. Bonawentura traktuje te dowody jako co$ oczywistego.

Druga droga rozpoczyna sie od poznania siebie. Bonawentura wychodzi
z zatozenia, za Janem Damascenskim, iz idea Boga jest ludziom wrodzona.

Cztowiek poszukuje prawdy i pragnie madrosci, zwtaszcza wiecznej. Jest to
mozliwe tylko wéweczas, gdy cztowiek juz ma jakag$ wiedze o istnieniu madrosci
wiecznej czyli Boga. Podobnie jest ze szczeSciem. Zdaniem Bonawentury idea
Bytu najwyzszego musi by¢ wrodzona.

Cztowiek winien poszukiwa¢ Boga w swej duszy. Zwracamy sie tu do samego
Boga wprost. W duszy znajdujemy nie tylko cient Boga, ale wprost jego obraz. Jest
to mozliwe dzieki temu, iz intelekt nasz ztgczony jest z wieczng prawda. Obraz
Boga jest wlany w dusze ludzka.

Z faktu obecnosci Boga w nas, Bonawentura przechodzi do stwierdzenia
istnienia Boga. Nawigzuje tu w jakim$ sensie do dowodu ontologicznego $w.
Anzelma z Canterbury. Nie mozemy bowiem mysle¢ o Bogu jako o nieistniejgcym,
gdyz jest on w nas z racji wewnetrznej koniecznosci jego istnienia.

Trzecia ptaszczyzna poznania to poznanie mistyczne Boga.

Dusza w cztowieku wedtug Bonawentury jest jedna. Sama stanowi substancje
duchowa, intelektualng. Jest obdarzona zdolnoScig intelektualnego poznawania
i wiekuistego trwania po S$mierci ciata. Jest tez formg organiczng ciata, ktore
ozywia. W tym sensie wypetnia tez funkcje zmystowe. Na szczegb6lng uwage
zastuguja tu funkcje zmystowe poznawcze. Materiat zmystowy jest tu tworzywem
dla poznania rozumowego.

To ujecie filozofii Bonawentury zdaje sie popiera¢ Encyklika, przytaczajac
w swym zakoAczeniu znamiennym tekst z Itinerarium mentis in Deum $w.
Bonawentury o cztowieku: nie wystarczy mu lektura, ktérej nie towarzyszy skrucha,
poznanie bez poboznosci, poszukiwanie bez porywéw zachwytu, roztropno$é ktéra
nie pozwala cieszy¢ sie niczym do konca, dziatanie oderwane od religijnosci,
wiedza oddzielona od mitosci, inteligencja pozbawiona pokory, nauka, ktorej nie
wspomaga taska Boza, i refleksja nie oparta na wiedzy natchnionej przez Boga33.

VIl. SW. ALBERT WIELKI

Sw. Albert Wielki i éw. Tomasz z Akwinu przyjmujac powigzanie filozofii
z teologig, opowiadali sie jednak za autonomig w badaniach réznych nauk3.

3B Tamze 105.
A Tamze 45; por. M. Kowalczyk, jw. s 29; M. Tomaszewski, jw., s 143 n;
H. Waldenfel s, jw., s. 114.
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Sw. Albert Wielki (ok. 1206-1280), po studiach w Bolonii i Padwie, a potem po
wstgpieniu do Dominikanéw, kontynuowat je w Kolonii i Paryzu, gdzie réwniez
wyktadat. Jego znakomitym uczniem byt $w. Tomasz z Akwinu.

Dziatalno$¢ naukowg Alberta mozna ujgé na kilku ptaszczyznach. Obejmuje
ono nauczanie teologiczne i wczesne pisma teologiczne. W p6zniejszym okresie
pojawia sie zainteresowanie filozofig neoplatofiskg. Na kohAcowe lata przypada
okres arystotelesowski.

Wplyw na zainteresowanie Arystotelesem miaty postepy arystotelizmu, jakie
daty sie zaobserwowac na wydziale artium w Paryzu. Albert Wielki zdawat sobie
sprawe, iz nie jest mozliwa bierna postawa mysli chrze$cijarskiej wobec nauki
grecko-arabskiej. Rozpoczat komentowanie i parafrazowanie pism Arystotelesa
i wzbogacanie go o aktualne zdobycze wspotczesnej nauki, w tym roéwniez
z zakresu nauk szczeg6towych, szczegdlnie z dziedziny przyrody, alchemii,
zoologii.

Ocena Alberta Wielkiego jako uczonego, a tym bardziej jako filozofa nie jest
prosta. Pisma jego zawierajg rozne orientacje filozoficzne, gtéwnie neoplatonizm
i arystotelizm. Niewatpliwie swoim dorobkiem i nawigzaniem do starozytnej
tradycji filozoficznej greckiej, szczegOlnie Arystotelesa, przygotowat nastepne
pokolenia do jego peinej recepcji przez mysl chrzescijanska.

Byt tez wielkim kompilatorem, encyklopedystg. Jest to jedna z najtrudniejszych
postaci do oceny i miejsca, jakie zajmuje w filozofii Sredniowiecznej. Ciggle jest
jeszcze w sferze badan i analiz, ale rGwnoczes$nie stanowi klucz do wyjasniania
orientacji filozoficznych w wiekach nastepnych.

VIIl. SW. TOMASZ Z AKWINU

Kolejna czotowa posta¢ filozofii $redniowiecznej, obszernie potraktowana
w Encyklice, to $w. Tomasz z Akwinu3%.

Petni on w dziejach Sredniowiecza znamienna role. Do jego czaséw cata mysl
Sredniowieczna byta pod wpltywem chrzescijanskiego neoplatonizmu, co znalazto
swdj wyraz w skrajnym spirytualizmie, negacji elementu cielesnego w cztowieku.

Na obrzezach Europy (Bagdad, Cordoba, Toledo) kwitta rozwinieta kultura
arabska. Stykali sie z nig gtéwnie uczestnicy wypraw krzyzowych. Wysoki byt tez
poziom filozofii arabskie;j.

W XIIl w. na teren Europy dociera, poprzez liczne przektady, filozofia
Arystotelesa. Nie byt to Arystoteles autentyczny, grecki, lecz arabski, przekazany
w tlumaczeniach i komentarzach przez Arabéw, pomieszany z interpretacjami
neoplatofiskimi. Filozofia arystotelesowska fascynowata umysty Europejczykow
jako co$ nowego dla kultury chrze$cijanskiej. Niosta tez pewne niebezpieczenstwo.
Arystoteles przyjmowat bowiem istnienie Boga, ale nie byt on dla niego Opatrznos-
cig. Arystoteles przyjmowat istnienie duszy, ale byt przeciwny nieSmiertelnosci
indywidualnej cztowieka. NieSmiertelno$¢ wigzat z ludzkoscia, a nie poszczegdl-

% Por. W. Strézewski, Sw. Tomasz z Akwinu w encyklice Fides et ratio. Znak 527 (1999),
s. 57-70; K. Tarnowski, jw., s. 10; M. Tomaszewski, jw., s. 143 n.
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nymi ludZzmi. W konsekwencji wolno$¢ i odpowiedzialno$¢ za postepowanie
obejmowata nie cztowieka, lecz ludzkosc.

Dochodzity jeszcze inne niebezpieczeristwa. Filozofia neoplatoriska, a za nig
augustynska, nie pozwalaty na rozréznienie filozofii od teologii.

Kosciotowi zagrazaty inne sprawy: doczesna potega papiestwa, niski stan
umystowy i moralny duchowienstwa. Sen papieza Innocentego Ill: rysujacy sie
gmach Kosciota, podtrzymywany przez $w. Franciszka, miat swoje uzasadnienie.
Pomoc szta nie tylko ze strony zakonu zebraczego $w. Franciszka. W aspekcie
intelektualnym nadeszta ona od strony Dominikanéw, ws$rdd ktérych poczesne
miejsce zajmuje doktryna $w. Tomasza z Akwinu.

Pierwszym charakterystycznym rysem filozofii Tomasza z Akwinu jest jej silne
powigzanie z szerokg tradycjg historyczng. Badajac geneze tomizmu widzimy, ze
rodzi sie on u zbiegu wielkich pragdéw kulturowych starozytnosci i wczesnego
Sredniowiecza: platonizmu, arystotelizmu, hellenizmu i arabizmu, poganstwa
i chrzedcijanstwa. Tomasz wiele zawdziecza swoim poprzednikom.

Synteza Tomasza opanowuje i przerasta wszystkie swoje zrodia. Nie jest to
eklektyzm, lecz synteza, chociaz o inspiracji gteboko tradycyjnej. Encyklika
okresla jg jako dialogiczng relacje, jaka potrafit nawigza¢ ze wspotczesng sobie
mys$lg arabskg i zydowska3.

Problem zasadniczy, przed ktérym staneli zaréwno filozofowie arabscy i zydo-
wscy, jak i chrzescijanscy XII wieku, byt nastepujacy: jak przezwyciezy¢ anty-
nomie, co najmniej pozorne, arystotelizmu i platonizmu? — Wszyscy uwazali, ze
nie mozna poswiecié¢ jednego systemu dla drugiego. Nikt jednak nie podjat proby
syntezy dwdch wielkich pradéw umystowych, ktére dominujg w historii filozofii
i przedstawiajg dwa wielkie kierunki mozliwe dla mysli ludzkiej: realizm i idea-
lizm. Syntezy tej dokonat w duzej mierze Tomasz z Akwinu. Niekiedy przedstawia
sie go jako mysliciela, ktory zdecydowanie poszedt za Arystotelesem przeciw
Platonowi. Poglad ten w odniesieniu do catosci filozofii jest uproszczeniem.
Tomizm charakteryzuje stanowczy powrdt do podstawowych tez arystotelizmu, ale
takze wzbogacenie metafizyki Arystotelesa niektérymi zagadnieniami platoriskimi.

Encyklika wymienia tu zastuge sw. Tomasza, piszac: W epoce, gdy chrzescijan-
scy mysliciele odkrywali na nowo skarby filozofii starozytnej, a $cislej arys-
totelesowskiej, wielkg zastugg Tomasza byto ukazanie w petnym Swietle harmonii
istniejagcej miedzy rozumem a wiarg. Skoro zaréwno $wiatto wiary, jak i Swiatto
rozumu pochodzg od Boga — dowodzit — to nie mogg sobie wzajemnie zaprze-
czac”.

Drugi wazny problem, podejmowany przez Encyklike w odniesieniu do S$w.
Tomasza, to stosunek wiary do rozumu, filozofii do teologii.

Wi iara i wiedza stanowig odrebne dziedziny. Niektére problemy, jak istnienie
Boga, nieSmiertelno$¢ duszy ludzkiej, sg objawione, ale rowniez dostepne cztowie-
kowi, droga poznania naturalnego. Inne prawdy, np. o Tréjcy $w., o grzechu
pierworodnym, o wcieleniu, sg tylko prawdami objawionymi. Niektore prawdy
objawione przekraczajg mozliwosci rozumu, prawda objawiona nie jest jednak

3 FR 43.
37 Tamze.
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nigdy sprzeczna z rozumem. Teologia opiera sie na objawieniu, filozofia za$ na
prawdach rozumowych.

Sw. Tomasz wyodrebniajac osobne cele filozofii i teologii, wskazujac na ich
odrebne metody, ktorymi sie postuguja, mocno akcentuje ich wspotprace. Uwaza,
ze zardwno wiedza stworzona, jak i Objawienie, pochodzgce od Boga, nie moga
by¢ wzgledem siebie przeciwstawne, gdy pochodzg z tego samego Zrédia. Za-
kresowo tacza sie i wiazg w prawdzie i w przeciwstawieniu wobec prawdy, wobec
btedu.

Mysl ta w Encyklice ma swoje uzasadnienie w gioszonej przez $w. Tomasza
z Akwinu tezie o madro$ci Bozej, bedacej darem Ducha $w., ktéra wprowadza
w poznanie rzeczywistosci Bozych3S Madros¢ ta, jak powiada $w. Jakub — zstepuje
z gory (Jk 3,17) i znajduje swdj przejaw w dwadch, uzupetniajgcych sie formach
madros$ci: filozoficznej i teologicznej. Filozoficzna opiera swoje badania na
rzeczywistosci naturalnej, natomiast przedmiotem madrosci teologicznej jest Ob-
jawienie. Bada ona tres¢ wiary i stara sie dochodzi¢ do istoty i tajemnicy samego
Boga3o.

Ponadto zwigzek wiary i rozumu jest wymagany jeszcze w innym punkcie.
Wiara jest bowiem potrzebna dla cztowieka odnosnie tych prawd, ktére sg
wprawdzie konieczne do jego zbawienia, ale nie moga byé poznane rozumowo,
z racji jego niedoskonato$ci. Jezeli natomiast chodzi o prawdy, ktére sg dla
cztowieka konieczne, ale mozliwe do poznania réwniez droga rozumowa, to
zdaniem $w. Tomasza konieczne jest najpierw ich przyjecie przez wiare.

Ogolnie mozna powiedzieé, ze rola filozofii wzgledem teologii polega na tym,
ze daje jej racjonalne uzasadnienie. Poprzez przedmiot swoich badan, jakim jest
natura, — pisze Encyklika — moze prowadzi¢ do zrozumienia Objawienia Bozego.
Wiara ze swej strony osSwieca i doskonali rozum, podnosi go do poznawania
tajemnicy samego Boga. W tym sensie Encyklika méwi o rozumnosci wiary
wedtug $w. Tomasza z Akwinu. Jest w pewien spos6b czynno$ciag mysli. Rozum
przyjmujac stwierdzenia wiary nie dziata przeciw sobie, lecz dokonuje $wiadomego
wyborudo.

Wiedze, zajmujgcq sie tymi prawdami wiary, do ktorych intelekt moze dojsé
sam, nazywa Tomasz teologig naturalng, ktdra rézni sie od teologii nadprzyrodzo-
nej, opartej na Objawieniu. Teologia naturalna opiera sie na zatozeniach filozoficz-
nych, druga za$ na prawdach objawionych.

Teologia naturalna, oparta na refleksji przyrodzonej cztowieka, jest czeScig
filozofii ogdlnej, zwanej filozofig bytu. NajczesSciej uzywa sie okreslenia filozofia
Boga. Przedmiotem tej filozofii jest to, co jest, co istnieje. Ale to mato. Analizowa-
nie czegos co jest, moze by¢ przedmiotem nauki szczeg6towej, np. dom, cztowiek.
Analizowanie natomiast czego$ istniejgcego, nosi w sobie znamiona mys$lenia
filozoficznego. Jest to filozofia bytu, zwana réwniez metafizyka. Cztowiek w aspe-
kcie metafizyki analizuje rzecz od tej strony ze jest, ze istnieje i doszukuje sie racji
ostatecznych tego istnienia, a wiec istnienia pierwszego, bytu absolutnego.

3B Tamze 44.
P Tamze.
4 Tamze 43; Por. F. Lawrence, jw., s. 228.
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Wedtug $w. Tomasza z Akwinu podstawowym elementem rzeczywistosci jest
byt, czyli to co istnieje. Rzeczywisto$¢ sktada sie z wielu bytéw, realnie od siebie
réznych. Ta wielo$¢ nie jest dzietem myséli, lecz istnieje od niej niezaleznie.

Zdaniem $w. Tomasza z Akwinu kazdy byt skonczony, a wiec kazdy poza
bytem absolutnym jest ztozony z istoty i istnienia, czyli tresci. Tomasz z Akwinu
opowiada sie za pierwszeAstwem istnienia przed istotg. Mocno akcentuje rozréz-
nienie istoty od istnienia.

U $w. Tomasza z Akwinu trzeba podkresli¢ znaczenie istnienia w jego
koncepcji bytu. Stanowi ono dopetnienie doskonatosci bytowej. U Dunsa Szkota
istnienie jest traktowane tylko jako jedna z ostatnich, mniej naleznych cech
bytowych. Mocne podkreslenie istnienia u $w. Tomasza sprawia, ze kazdy byt
poprzez istnienie styka sie z Bogiem.

Sw. Tomasz z Akwinu uwaza, ze czlowiek za pomoca swojego rozumu, bez
pomocy Objawienia, moze poznac¢ nie tylko jego istnienie, lecz takze i istote. Jest
rzeczg oczywista, ze zadne stowo w takim wypadku nie moze by¢ uzyte w tym
samym znaczeniu odnosnie Boga, jak i rownocze$nie odnosnie stworzenia. Z tej
racji ratuje cztowieka poznanie negatywne Boga, ktore polega na tym, ze poznaje
sie co$ co jest w stworzeniu i nastepnie odnosi w stopniu najwyzszym do Boga,
ktérego nie jesteSmy w stanie zdefiniowa¢, okre$li¢, z racji jego doskonatosSci.
O wiele tatwiej mozna powiedzieé, czym BOg nie jest, np. mchem, zmiana,
ztozonos$cig. Dochodzimy w ten sposéb do przyjecia tezy, ze Bdg jest bytem
nieruchomym, niezmiennym, absolutnie prostym.

Mozliwe jest tu rowniez zastosowanie poznania analogicznego, uwzgledniaja-
cego pewne podobiefstwa. Pomiedzy przyczyng a skutkiem zachodzi z konieczno-
Sci zwigzek i podobienstwo. Kiedy przyczyna jest nieskonczona, a skutek skon-
czony, w bytach stworzonych znajduje sie tylko cien doskonatosci tego, co
w przyczynie Pierwszej.

Szczeg6lnym przyktadem poznania analogicznego jest poznanie istnienia Boga.
Jest ono istnieniem samym w sobie, istnienie wszystkiego innego uczestniczy
w bycie absolutnym.

Bdg jest bytem czystym, nie jest ztozony, stad wynika jego absolutna prostota.
Jest duchem. Inaczej w bytach cielesnych, stworzonych, ktére cechuje ztozonos¢.

Zréodto wszelkiego istnienia, ktore musi by¢ istnieniem koniecznym, aby mogto
udzielac¢ istnienia niesamoistnego, musi by¢ istnieniem utozsamiajacym sie z istota.
Tomasz nazywa je Bogiem. Bog jest petnym urzeczywistnieniem bytu. Nie ma
w nim zadnej mozno$ci. Jest bytem najdoskonalszym. Stanowi samoistne istnienie,
stosownie do stdw Pisma $w. Jam jest, ktdry jest (Wj 3,14).

Przegladajac dzieje filozofii sredniowiecznej w ujeciu encykliki Jana Pawta Il
Fides et ratio, miejsce filozofii Sw. Tomasza z Akwinu jawi sie w niej wyraznie.
Encyklika przytacza tu szereg argumentow wewnetrznych, bardzo wysoko ocenia-
jacych te filozofie, jak i zewnetrznych w postaci wypowiedzi papiezy, wypowiada-
jacych sie o niezrownanej wartoscifilozofii $w. Tomasza z Akwinu4l Papiez Leon
X111 w encyklice Aeterni Patris nazwat $w. Tomasza z Akwinu ,,apostotem
prawdy”. Jego filozofia jest rzeczywiscie filozofig bytu, nie zasfilozofig prostego

4 FR 57.
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zjawiska. Zachecat w niej do studiéw nad mys$lg S$w. Tomasza z Akwinu i filozofig
scholastyczng. Apel Leona XIII, zawarty w encyklice Aeterni Patris spotkat sie
z zyczliwym przyjeciem filozoféw, teologéw i historykéw. Zaowocowat pojawie-
niem sie licznych kierunkdw, nawigzujagcych wprost lub posrednio do mysli $w.
Tomasza z Akwinu. Najbardziej wptywowi teolodzy naszego stulecia, ktérych
przemys$lenia i poszukiwania staty sie wazng inspiracjg dla Soboru Watykanskiego
Il, zostali uksztattowani przez ten ruch odnowy filozofii tomistycznej42.

Encyklika przytacza wypowiedz Ojca $w. Pawta VI z okazji 700-lecia $mierci
$w. Tomasza z Akwinu. Papiez cenit go za odwage w dochodzeniu do prawdy,
wolno$¢ w podejmowaniu nowych probleméw S$wiata, u podstaw rozwigzania
ktérych byta tgczno$¢ wiary z rozumem, Swiata z Ewangelig, natury z nacl-
przyrodzonoscig43.

Te wszystkie racje sktaniajg Jana Pawta I, aby w encyklice Fides et ratio
podkresli¢ uniwersalizm mysli $w. Tomasza z Akwinu w dochodzeniu do prawdy
obiektywnej i transcendentnej i nieprzemijajaca nowosé mysli Sw. Tomasza z Ak-
winu*.

W Swietle wypowiedzi encykliki Magisterium wielokrotnie chwalito zalety
mys$li $w. Tomasza i ukazywato go jako przewodnika i wzdér dla teologow. [...]
Zamiarem Magisterium bylo — i nadal jest — ukazanie $Sw. Tomasza jako
autentycznego wzoru dla wszystkich poszukujgcych prawdy. W jego refleksji
bowiem wymogi rozumu i moc wiary potgczyty sie w najbardziej wzniostej syntezie,
jaka kiedykolwiek wypracowata ludzka mysl, jako ze potrafit on broni¢ radykalnie
nowych tresci przyniesionych przez Objawienie, nie tamigc nigdy zasad, jakimi
kieruje sie rozumd4s.

W nawigzaniu do powyzszego stwierdzenia na innym miejscu Encyklika
potwierdza warto$¢ intuicji Doktora Anielskiego i usilnie zaleca studiowanie jego
myslide, albowiem w okresie bezposrednim po Soborze Watykanskim Il miaty
miejsce pewne zaniedbania wobec nauczania filozofii.

IX. OKRES KONCOWY SREDNIOWIECZA

I wreszcie okres schytkowy i koricowy filozofii Sredniowiecznej.

Czas ten znamionujg silne napiecia w dazeniach o wiadze w Europie, najpierw
ze strony papieza Bonifacego VIII i krdla Filipa Pieknego, potem papieza Jana
XXI1 i kréla Ludwika Bawarskiego, ktérego popierali teoretycy Marsyliusz
z Padwy, Jan z Janduno, Wilhelm Ockham.

Na lata 1309-1375 przypada niewola Awinionska, zakoficzona dopiero wybo-
rem papieza Marcina V na soborze w Konstancji.

Na Wschodzie Turcy czynig dalsze postepy w opanowaniu Pétwyspu Batkans-
kiego i w 1453 dochodzi do zdobycia przez nich Konstantynopola. Na kontynencie

£ Tamze 58.

B Tamze 43.

4 Tamze 45.

% Tamze 78; Por. H. Wis tub a, jw., s. 217.
% FR 61.
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trwa nieustajgca walka Francji z Anglia, okre$lana jako wojna stuletnia
(1346-1453). Odbija sie ona na ludnosci Europy zachodniej, doswiadczajac ja
réznymi plagami, przede wszystkim gtodem, zamieszkami, zarazami.

Niepokdj i radykalizm cechowat takze Swiat mysli ludzkiej. Encyklika charak-
teryzuje ten okres w nastepujgcych stowach: Jednakze poczynajgc od pdznego
Sredniowiecza to stuszne rozgraniczenie miedzy dwoma obszarami wiedzy prze-
ksztatcito sie w szkodliwy rozdziat4l

Jedni akcentowali wytacznie wiare jako zrédto w poznania, inni poszli
w kierunku drugiej skrajnosci, mianowicie wytgcznie rozumu.

Filozofia i teologia byly w XIIl w. reprezentowane przez przyjete ogdlnie
kiemnki, a wiec gtdwnie $redniowieczny augustynizm, tomizm, szkotyzm. Popiera-
ty je silne zakony, ktore okreslone kiemnki i ich twdrcow przyjmowaty jako swoje.
Uniemozliwiato to wyjsScie poza te filozofie, gdyz wymagatoby podwazenia
autorytetu zakonnego. Prowadzito to do rozwoju formalnego poszczeg6lnych
kierunkow filozoficznych, ktéry przejawiat sie w tworzeniu niezliczonych po-
dziatbw. Nowe mys$li najczesciej nawigzywaly do jakiej$ wersji arystotelizmu
awerroistycznego (Siger z Brabantu, Jan z Janduno) i nie byty na tyle silne, aby sie
przeciwstawi¢ kierunkom filozofii scholastycznej, gtoszonym na uniwersytetach
i popieranym przez zakony.

Szukano nowych drdg. Réwnowaga miedzy rozumem a wiara, jaka miata
miejsce u $w. Tomasza z Akwinu, juz u Jana Dunsa Szkota zaczeta sie zmieniaé
i lekko nachyla¢ w kierunku wiary, nie na tyle jednak, aby zagrazata samej filozofii.
Uczniowie jednak Dunsa Szkota wyprowadzali konsekwencje i wnioski w duchu
krytyki samego rozumu. Doszedt on do gtosu szczeg6lnie u Wilhelma Ockhama
ijego zwolennikoéw. Opart sie w swej filozofii na przestankach empirycznych. Rola
rozumu zostata silnie ograniczona. Zasadniczym czynnikiem w rozumieniu $wiata
byta wiara, metafizyka nie byta potrzebna, wystarczata teologia. Wspoétdziatanie
wiary i rozumu, jakie charakteryzowato Sredniowiecze, w filozofii Ockhama
przyniosto dominacje wiary w Boga wszechmoggcego, wspieranej co najwyzej
prawdopodobienstwem ze strony rozumu.

Innym przyktadem filozofii opartej wytgcznie na wierze byty poglady Jana
Gersona 1363-1429). Opowiadat sie za wiarg i teologig. Za $w. Markiem przypo-
minat: Nawracajcie sie i wierzcie w Ewangelie. Trzeba uwierzy¢ Bogu, ktérego
istota w jego ujeciu sprowadza sie do woli. Powinno sie uprawiac teologie w wersji
uproszczonej, zwanej niekiedy nowg teologia, bez dostepu do niej filozofii.
Korzystanie z filozofii poganskiej jest niebezpieczne. Nie filozofia, lecz cnoty
moralne uzdrowig Kosciot. Z filozoféw gotéw jest przyja¢ poglady tylko Dionizego
Pseudo-Areopagity i $w. Bonawentury.

Fideizm i sceptycyzm filozoficzny p6znego Sredniowiecza skierowaty filozofie
w kierunku innej skrajnosci, mianowicie ku czystemu racjonalizmowi. Przesadny
racjonalizm niektdrych myslicieli — powiada Encyklika — doprowadzit do
radykalizacji stanowisk i do powstaniafilozofii praktycznie oderwanej i catkowicie
autonomicznej w stosunku do tresci wiary4i.

Byt to juz nowy okres, renesansu, ale i nowozytnosci.

47 Tamze 45.
8 Tamze.



FILOZOFIA SREDNIOWIECZA W ENCYKLICE FIDES ET RATIO 127

Mimo tych zastrzezeri Encykliki w ocenie schytkowego okresu filozofii
Sredniowiecza, ocena cato$ci jest pozytywna, szczeg6lnie w poréwnaniu z okresa-
mi nastepnymi. Wiasnie z filozofii okresu Sredniowiecza zostat wybrany $w.
Tomasz ijego filozofia jako przyktad filozofii o nieprzemijajacych wartosciach dla
wspotczesnosci.

O czym Encyklika nie wspomina, a wydaje sie ze powinna. Chodzi mi o nurty
filozofii religijnej, mistycyzujacej. Mam na mysli nie tylko $w. Bonawenture, $w.
Bernarda z Clairvaux, Hugona od $w. Wiktora, lecz réwniez Mistrza Eckharta
i jego szkote.

Nie jest to filozofia oparta na klasycznych podstawach i rownowadze wiary
i rozumu, ale nie mozna jej zaliczy¢ tylko do orientacji teologicznej. Ma swojg
specyfike, w ktoérej zacieraja sie granice filozofii i mistyki. Filozofia ta budzita
zywe zainteresowanie zaréwno w Sredniowieczu, jak i wspétczesnie.

ZAKONCZENIE

Encyklika omawia i ocenia poszczeg6lne okresy dziejéw filozofii pod wzgle-
dem relacji wiary i rozumu. Encyklika zwraca uwage na rdzne ich kierunki
i przedstawicieli, nawigzujgcych do zaréwno do tradycji neoplatoiskiej, jak
i arystotelesowskiej. Ocena ta jest w ujeciu Encykliki pozytywna. Encyklika
wysoko ocenia rozwigzania stosunku wiary i rozumu, filozofii i teologii, w ujeciu
$w. Anzelma z Canterbury.

Encyklika przypisuje filozofii $w. Tomasza miejsce pierwszorzedne, nie tylko
w okresie filozofii Sredniowiecznej, lecz rowniez w systemie nauczania teologicz-
nego.

Zmiana nastgpita na przetomie Sredniowiecza i nowozytnych, gdy doszto do
rozdzwieku miedzy filozofig i teologig, rozumem i wiara.

DIE MITTELALTERLICHE PHILOSOPHIE
IN DER PAPSTLICHEN ENZYKLIKA FIDES ET RATIO 1998

ZUSAMMENFASSUNG

Das péapstliche Rundschreiben Fides et ratio bespricht die Relation zwischen dem
Glauben und dem Vernunft in den verschiedenen Zeitrdumen der Geschichtsphilosophie,
auch im Mittelalter.

Das Rundschreiben macht die Aufmerksamkeit in der mittelalterlichen Philosophie auf
die Richtlinien und Vertreter sowohl der neoplatonischen als auch der aristotelischen
Tradition. Die Beurteilung der mittelalterlichen Philosophie ist positiv. Die Enzyklika
bewertet hoch die Ldsung des Verhéltnisses zwischen dem Glauben und dem Vernunft,
sowie der Theologie und Philosophie in der Auffassung von Anselm von Canterbury. Der
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Lehre des hl. Thomas von Aquin gibt das Rundschreiben eine vorzigliche Stelle nicht nur im
Bereich der mittelalterlichen Philosophie, sondern auch im gegenwartigen Lehrplan der
katholischen Theologie.

Die Wende des Mittelalters und der Neuzeit bringte eine Anderung. Es kam zu einer
Zwiespaltigkeit zwischen dem Glauben und Vernunft, zwischen der Theologie und der

Philosophie.



