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DOBRO WSPOLNE PODSTAWA
SPOLECZNEJ AKTYWNOSCI HOSPICJUM

Kazda spotecznos¢ ludzka w swoim istnieniu i historycznym rozwoju kieruje
sie zasadami regulujagcymi zycie grupy. Mimo ze pojecie norm rzadzacych
zbiorowos$cig wprowadzit do nauki spotecznej Kosciota dopiero Pius X1 w encyk-
lice Quadragesimo Anno (QA 79), byly one obecne w naturze cztowieka, majac
zrédto w prawie naturalnyml Naczelne kanony zycia spotecznego stanowig
podstawe kryteriologiczng do prawidtowego funkcjonowania danej zbiorowosci
oraz punkt wyjscia w odkrywaniu konkretnych i operatywnych norm zycia
spotecznego. Ruch Hospicyjny wyrasta z przestania ewangelicznego, ktére od
poczatku chrzescijanstwa formowato wszelkg aktywno$¢ na polu charytatywnym.
Implikacje nauczania KoSciota, miaty znaczacy wpltyw na geneze i rozwdj postugi
najbardziej potrzebujgcym. Aktywno$¢ w tym wzgledzie nie zacie$niata sie
bynajmniej tylko do kregu infrastruktur eklezjalnych, przeciwnie, z dobrym
skutkiem, z uwzglednieniem pradow epoki, siegata po instytucje swieckie. Mozna
zasadnie postawic twierdzenie, ze istotnym aspektem misji Kosciota, skoncent-
rowanej na osobie ludzkiej, jest wymiar spoteczny, co wigze sie z potrzebg
i koniecznos$cig adekwatnej nauki, ktéra istniata od poczatku — jak uczy Jan Pawet
Il — jako konsekwencja Ewangelii oraz przyniesionej przez Ewangelie wizje
cztowieka w jego stosunku z innymi ludZzmi, a zwlaszcza w zyciu wspolnotowym
i spotecznym2 Odpowiedzialno$¢ za dobro cztowieka w zbiorowosci i zobowigza-
nie wobec Ewangelii determinujg Kosciét do zabierania glosu w kwestiach
spotecznych3.

W terminie zasada spoteczna uwzglednia sie nakaz rozumu praktycznego
tworzenia wspdlnych wartosci jako Srodkow stuzacych rozwojowi osoby ludzkiej.
Jest wiec ona zasadg bytu i norma naturalno-prawna.

Zasady zycia spotecznego w dziatalnosci Ruchu Hospicyjnego posiadajg istotne
znaczenie wyptywajace z ich aksjologii. W nurt postugi chorym terminalnie i ich
rodzinom wpisuje sie zasada pomocniczosci oraz solidarnosci spotecznej, stano-
wiac fundament etosu opieki nad umierajacymi.

1C. Strzeszewski. Katolicka Nauka Spoteczna. Lublin 1994. s. 512.

2Jan Pawet Il. Przeméwienie do Konferencji Episkopatu Polski. ChS 80 (1979). s. 101.

3J. M aj k a. Nauka spoteczna Kosciota, jej charakter i miejsce w oredziu ewangelicznym, w:
DNSK I. s. 7-11.
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Zasada dobra wspdlnego polega na stworzeniu maksymalnych szans rozwoju
jednostkom ludzkim przynaleznym do réznych zbiorowosci. Wskazuje ona jasno
cel i zadania kazdej spoteczno$ci zachowujgc wiasciwg jej tozsamos$é4. Dobro
wspolne obejmuje wiec warunki zycia grupy, w jakich cztowiek moze pekniej
i szybciej osiggna¢ wiasng doskonato$¢ (MM 65, PT 58). Ojciec Swiety Jan XXIII
podkresla, ze prawdziwe dobro wspdélne polega przede wszystkim na poszanowaniu
praw i obowigzkbw osoby ludzkiej (PT 60). W powyzszych wypowiedziach
wskaza¢ mozna dwa wazne faktory: wytworzenie wartosci wspolnych oraz petny
rozwoj osobowosci. Zatem dobro wspélne nie jest celem samym w sobie, jego sens
uzyskuje peiny blask w stuzbie cztowiekowi. Jest wiec ono podstawowym moty-
wem i celem ludzkiego dziatania. Mozna je rozpatrywaé jako byt sam w sobie
istniejacy, o wihasciwym dla siebie uposazeniu, o ile jest on realny i pozadanys.
Z chwilg gdy byt — jako dobro zostaje poznany, staje sie on kresem dazenia
cztowieka. Jest wiec bytem, o ile ten moze sie sta¢ celem dazenia don; a dobro
poznane moze sie sta¢c motywem jego osiggniecia6. Spoteczny charakter jednostki,
w ktérego nature wpisany jest kierunek tworzenia zrzeszen i spotecznosci,
determinuje ich cel, rozwdj cztowieka7. Reguta ta zaklada istnienie dobra auto-
nomicznego, catego spoteczenstwa, kazdego i catego cziowieka.

Najogolniej stwierdzi¢ nalezy, ze zasada dobra wspolnego opiera sie na
tendencji wyrazajacej istote zycia spotecznego okreslanej jako ,,dawanie”. Zobo-
wigzuje ona do wkiadu jednostek w szeroko rozumiane dobro wspolne spoteczno-
$ci8 Nie istnieje jednomysiny poglad co do istoty tej wartosci. Ujecie instrumental-
ne, zwane takze instytucjonalnym badz zewnetrznym, traktowane jest jako zespot
warunkow, urzadzen i srodkéw, w ktorych ludzie znajdujg maksymalne mozliwosci
rozwoju wiasnej osobowosci. Podejscie immanentne, zwane takze duchowym lub
wewnetrznym, traktuje dobro wspélne jako miare doskonatosci, wyznaczong
cztowiekowi przez nature. Jego realizacja w konkretnej spotecznosci wskazuje na
stopien urzeczywistnienia ideatu w dziataniu zbiorowym. Istnieje réwniez zdanie,
ze nie ma sprzecznos$ci miedzy powyzszymi ujeciami. Dobro wspdlne ma zaréwno
charakter instrumentalny jak i immanentny.

Zasadnicza idea dobra wspolnego zawiera postulat bycia osobg w indywidual-
nosci i socjalnosci, gdyz razem mozna stworzy¢ wiekszo$¢ wartosci, ktore decydujg
o ksztalcie cztowieczeAstwa. Z coraz Scislejszej zaleznosci wzajemnej — stwierdza
Sobdr Watykanski Il — z kazdym dniem ogarniajgcej powoli caty Swiat wynika, ze
dobro wspo6lne — czyli suma warunkow zycia spotecznego, jakie badz zrzeszeniom,
badz poszczegolnym cztonkom spoteczenstwa pozwalajg osiggac petniej i fatwiej
wilasna doskonato$é — staje sie dzi$ coraz bardziej powszechne ipocigga za sobg

4 W.Piwowarski. Zasada mitosci spotecznej, w: Stownik Katolickiej Nauki Spotecznej,
pr. zb. pod red. W. Piwowarskiego. Warszawa 1993. s. 77.

5J. Koral. Podstawy dziatalnosci charytatywnej Kosciota na przykfadzie organizacji
Caritas, Studium etyczno-spoteczne, Krakéw 2000. s. 145-146.

6 T. Slipko. Etos chrzescijaiski. Zaiys etyki ogdhiej. Krakéw 1974. s. 76 n.

7 Jan Pawelll. Oredzie wygtoszone do Organizacji Narodéw Zjednoczonych (Nowy Jork
2.10.1979). w: DNSK II. s. 121.

8 W. Piwowarski. Zasada dobra wspolnego, w: Stownik Katolickiej Nauki Spotecznej,
jw., s. 196 n.
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prawa i obowigzki, dotyczace catego rodzaju ludzkiego (KDK 26). Koncepcja
dobra wspoélnego, jako celu ludzkiego dziatania osobowego, prowadzaca do
wzrostu dobra poszczeg6lnej osoby jest zarazem wzrostem dobra spotecznego. Tak
pojeta warto$¢ nalezy postrzegac¢ jako naczelny cel i wtasciwg racje ontyczng zycia
zbiorowego. Osigganie tego dobra i jego rozwijanie jest takze najwazniejszg
wartoscig spoteczno-moralng poszczegdlnego cztowiekal.

Stwierdzenie zaleznosci — pisze J. Krucina — jaka zachodzi miedzy przydat-
noscig materialnych urzgdzeh zycia spofecznego a procesem ludzkiego wartos$-
ciowania, ktére nadaje im znaczenie humanistyczne, kieruje raz jeszcze uwage ku
umystowym i duchowym sprawnosciom cztowieka. Jesli wartosciowy dodatni
charakter rzeczy materialnych jest uzalezniony od ich ujmowania i wykorzys-
tywania przez tudzi, wkasciwe zrédto dobra wspolnego musi leze¢ poza rzeczami
materialnymi. Samo dobro wspdlne nie moze tez jako jakis byt oderwany wisie¢
ponad gtowami uczestnikow zycia spotecznego. Zaktadamy, ze realne czynniki
wyjsciowe ustanawiajace pierwszg tres¢ dobra wspolnego, znajdujg sie w obrebie
ludzkiej natury. A wiec poprzez osobowe wartosci jednostek trzeba dochodzi¢ do
istoty dobra wspdlnego. Dobro jednostkowe jednej osoby jest dzieki podobienstwu
wspdlnej czlowieczej natury uzaleznione od innych ludzild Z powyzszego cytatu
wynika, ze to w rozumnej naturze cztowieka umiejscawiana jest swoista Swiado-
mos$¢ dobra wspolnego, ktéra domaga sie niejako dopetnienia poprzez zycie
i dziatanie grupy. Warto$¢ ta jest celem i formalng racjg kazdej spotecznosci.

Dobrem wspdlnym jest rowniez powszechny przedmiot dgzen oséb, z uwzgled-
nieniem moralnej dymensji tego dobra. Zr6znicowane wartosci sg koordynowane
przez spoteczno$¢, aby w ten sposdb mogly sta¢ sie udziatem spotecznosci oraz
poszczegOlnych jej cztonkéw. Czlowiek jest osobg i dlatego dobro wspdlne posiada
znamie osobowego dobra, powstajgcego poprzez wzajemna pomoc i wspotprace,
wytwarzajgcg materialne, kulturalne i moralne warto$ci. W ten sposob przyczynia
sie ono do rozwoju doskonatosci wszystkich ludzi stanowigcych okres$long zbioro-
wos¢. Dobro wspolne, skoncentrowane na tworzeniu wartosci ponadindywiclual-
nych, konkretyzuje sie w mitosci spofecznej. Jest ono zasada, ktora stuzy wiasciwej
organizacji zycia grupy i budowaniu nowego porzadku ludzkich relacji. W tym tez
znaczeniu zasada dobra wspolnego, wsparta personalistyczng koncepcja osoby
ludzkiej, jest fundamentem dziatalnoSci wielu organizacji spotecznych, a wsréd
nich Ruchu Hospicyjnego.

W jakim zakresie zasada dobra wsp6lnego obecna jest w jego dziataniu? Jaki
jest jej zasieg, czy dotyczy wszystkich ptaszczyzn i form aktywnosci hospicyjnej?
Prébe odpowiedzi na te pytania podejmie ponizsza cze$¢ artykutu.

Ruch Hospicyjny w powszechnym odbiorze kojarzony jest jako organizacja
spoleczna podejmujgca pomoc osobom umierajgcym, opierajaca trzon swojej
dziatalnosci na bezptatnej postudze oséb w nig zaangazowanych. W wielu srodowi-
skach lokalnych, w fazie powstawania idei zatozenia placowki hospicjum, utarto sie
zawezajace definiowanie zakresu aktywnosci hospicyjnej. Poczatek lat 90. na-
znaczony jest klimatem reakcji mieszkancéw miejscowosci, w otoczeniu ktorych

9J. Kondziela, Filozofia spoteczna. Lublin 1972. s. 26—41.
0 J. Krucina, Dobro wspoélne. Teoria i jej zastosowanie, Wroctaw 1972. s. 65-66.
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zaplanowano osrodki wsparcia dla osob zarazonych wirusem HIV, badz chorych na
AIDS. Powyzsze placowki uzywaty dotychczas i catkiem stusznie stosujg dalej
nazwe hospicjum w odniesieniu do chorych na AIDS w stadium terminalnym.
Atmosfera tych wydarzen znacznie wplyneta na odbiér Ruchu Hospicyjnego,
spychajgc na margines etos cztowieka podejmujgcego w duchu dobra wspo6lnego
postuge wsrdd najbardziej potrzebujacych. Pierwszoplanowag role odgrywata wow-
czas swoiscie definiowana tolerancja, ktorg jakby intrapolowano w obszar Ruchu
Hospicyjnego. Zasada tolerancji, jako dobro wspdlne, jest obecna w paradygmacie
hospicyjnym z catym przestaniem tego terminu. Odsyfa on do tacifskiego czaso-
wnika tolerantia, ktéry znaczy: znoszenie, wytrzymato$¢, pobtazanie, cierpliwosé,
wyrozumiato$€. Juz na poziomie etymologii zostajemy wprowadzeni w jeden
z podstawowych elementéw tej postawy, jakim jest fakt przyzwolenia. W swojej
gtosnej niegdy$ ksigzce, zatytulowanej Katolicy i wolno$¢ mysli, J. Leclercq
stwierdza, ze tolerancja to zezwolenie negatywne na zto, w istocie swojej, polega
na zgodzie na co$, o czym sie wie, ze jest zle lub bledne, oraz aprobacie
negatywnej, ktdra bynajmniej nie jest zachetgll Owo przyzwolenie stanowi
zasadniczy element tolerancji. Zgoda odnosi sie do pewnej odmienno$ci manifes-
towanej przez inng osobe lub ich grupe, co moze znajdowac¢ swojg ekspresje
w gtoszonych pogladach, wierzeniach, zachowaniach i postawach. Niektorzy
autorzy, np. Z. Pawlak, podejmujac prébe zdefiniowania tolerancji, zawezajg jg do
traktowania na réwni osob, ktérych pogladow, wierzeri i zachowan nie uwaza sie za
prawdziwe i whasciwel2 Przekonania, poglady i zachowania stanowig wiec kolejny
element etosu tolerancji.

Odmienno$¢ przekonan lub zachowan, ktéra oczekuje naszego przyzwolenia,
moze staC sie udziatem zaréwno jednostek, jak i grup spotecznych. Ten element
tolerancji podnosi sie zwiaszcza w literaturze jezyka niemieckiego. W obrebie
zbiorowosci wymienia sie: mniejszosci etniczne, Srodowiska z marginesu spotecz-
nego, mchy alternatywne, ugrupowania $wiatopogladowe, religijne itp.13 W dys-
kusji na temat tolerancji prowadzonej na Wyspach Brytyjskich pomiedzy
P. Nicholsonem i M. Warnock, zostaje uwypuklony nastepny element tej postawy,
mianowicie waga tego, czemu jg zawdzieczamy. To, co nalezy akceptowac, jest
sprawg wazng dla jednostki badz dla spoteczenstwa. Stusznie zauwaza Warnock, ze
inng wage ma przyzwolenie na sandaly przy wizytowym garniturze u swego
przysztego ziecia a czym innym jest zgoda na tortury dzieckal4

Zbierajac wszystkie elementy, ktore wchodza w sktad pojecia tolerancji, nalezy
wskazac na:

1) obszar ludzkich pogladéw, przekonan, zachowan i postaw;

2) przyzwolenie na nie, mimo ze uwazamy je za btedne lub zie;

3) podzielanie tych pogladéw przez jednostki lub grupy spoteczne;

4) to, co jest tolerowane, posiada swojg wage dla obu stron.

1 J. Leclercq. Katolicy i wolno$¢ mysli. Krakow 1964. s. 154,

2J Wichrowicz, w: Katolicyzm A-Z. pr. zb. pod red. Z. Pawlaka. Poznan 1989. s. 379.
BE Buchberger, W. Suk. Kleines Soziallexikon. Linz 1982. s. 372.

14 M. Warnock. The limits of Toleration, w: On Toleration, Oxford 1978. s. 127.
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Problem legitymizacji tolerancji w ramach refleksji naukowej przybierat ré6zne
uzasadnienia, wskazywano przede wszystkim na watpienie co do mozliwosci
absolutnej wartosci ludzkiego poznania, a wiec tym samym posiadania prawdy1s
Bytoby jednak daleko idacym uproszczeniem — uwaza Menclus — sadzi¢, ze
tolerancja jest dzieckiem watpienia a droga do prawdy jest droga tolerancjila
Woystarczajacych podstaw do przyjecia tej postawy nalezy szuka¢ w jej nowszych
uzasadnieniach, zwilaszcza za$ w filozofii personalistycznej. Ten, kogo winniSmy
tolerowaé, jest osoba. Jako taki posiada swojg godnos¢ i wynikajace z nigj
niezbywalne prawa, ktore nalezy respektowac¢. Wsrdd nich znajduje sie prawo do
wolnosci i sprawiedliwosci. Wolnos¢ cztowieka domaga sie swobody naleznego jej
dziatania, za$ sprawiedliwo$¢ — zabezpieczenia tego, co przystuguje osobie jako
indywiduum. W tym kontekscie staje sie zrozumiate zdanie V. Frankla méwigce, iz
tolerancja nie oznacza, ze kto$ akceptuje przekonania kogo$ innego, lecz oznacza,
ze darzy go szacunkiem jako istote ludzkci wraz z przystugujgcym jej prawem
i wolnoscig wyboru wiasnych przekonan i stylu zyciall Jednostki czy grupy
spoteczne posiadajg niezbywalne prawa, mimo to jednak cigzy na nich konieczno$¢
takiego funkcjonowania konieczno$¢ zbiorowosci, aby nie przekracza¢ praw
przynaleznych innym. Prawa i obowigzki wzajemnie sie warunkujg i dopetniaja.
Pomiedzy prawem jednostki lub jakiej$ grupy a podobnymi przystugujacymi
innym, pojawia sie miejsce dla tolerancji. Pragngc unikng¢ bolesnego zderzenia
dwdch réznych opcji, czy to w sferze pogladdw i przekonan, czy w zakresie
zachowan, znajduje swoje uzasadnienie etos tolerancji, jako element konstytuujacy
wzajemne relacje i interakcje pomiedzy cztonkami tego samego spoteczenstwa czy
nawet szerzej — w skali ogdlnoswiatowej. Tolerancja jest w tym przypadku zasadg
etyczng wynikajacg z praw wycledukowanych z wczesniej przyjetego przekonania,
ze cztowiek jest nosicielem przynaleznej mu godnosci.

Jednostka lub grupa spoteczna, oczekujace dla siebie tolerancji w spoteczenst-
wie, w ktérym egzystujg, majg do niej prawo, o ile nie wejdg w kolizje z co
najmniej dwoma wyznacznikami jej granic, ktérymi sa: dobro wspdlne oraz
moralno$¢. Te wyznaczniki stanowig dwa bieguny, ktérych przekroczenie sytuuje
nas juz poza obszarem tolerancji. Wspomniane na poczatku przyzwolenie, juz nie
moze odwotywac sie do tej postawy, gdy jest dziataniem przeciwnym osobie i jej
godnosci lub moralnosci strzezonej przez prawo naturalne. Od zasady tej sgjednak
wyjatki. Czyny przynoszace szkody zbiorowosci lub czyny spotecznie niemoralne
moga by¢ tolerowane przez odpowiednie czynniki wtedy, gdy wystapienie przeciw
nim mogloby przynie$¢ wieksze zlo. Zycie grupowe dostarcza wiele takich
przyktadow, w ktorych roztropno$¢ sugerowac bedzie tolerancje. Ks. Cz. Bartnik
wymienia sytuacje najbardziej typowe: przypadek zony alkoholika, ktora przewidu-
jac, ze jej ostra reakcja na natég meza moze pchnaé go do zbrodni, winna zachowaé
tolerancje dla jego przywary; rodzice mogg przysta¢ na narkomanie dziecka, zeby

5 K. Rahner. H Vorgrimler, Maly stownik teologiczny. Warszawa 1987. k. 496.

6 Mendus, Justifying Toleration, Cambridge 1988. s. 4-6.

7 V.F. Frankl. Psychoterapy and Existentialism. Selected Papers of Logotherapy, Great
Britain 1973. s. 358.
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nie zerwa¢ z nim wszystkich wiezowl8 W tych sytuacjach tolerancja nie jest
akceptacja zta jako dobra, lecz jest pewnym gestem, taska, ktore chrzescijafnstwo
nazywa mitosierdziem. Ukladem odniesienia dla tego rodzaju zachowan nie jest juz
prawo do uznania przystugujace tolerowanemu, lecz co$, co stoi poza tym prawem
a zawarte jest w zasadzie dobra wspolnego. Pomiedzy pobtazaniem dla niemoral-
nych pogladéw i przekonan a zgoda na niemoralne zachowania i postawy istnieje
zasadnicza roznica. Przy tych pierwszych, np. w destrukcyjnych Kkierunkach
i organizacjach, by wspomnie¢ rasizm, zdegenerowany nacjonalizm, terroryzm,
nihilizm, jeszcze wszystko mozna rozpatrywa¢ w kategoriach prawdy i fatszu.
Jednak gdy konczy sie sfera przekonan a zaczyna sfera dziatar, zachowan typu
morderstwa, rozboje, kradzieze, narkomania, alkoholizm, zniewolenie, wéwczas
margines tolerancji nie tylko sie kurczy, ale w ogédle nie moze by¢ o nim mowy19

Ruch Hospicyjny na przetomie lat 80. i 90. przeszedt dtuga wedréwke zwigzang
ze stworzeniem spotecznego poparcia idei postugi wsrod oséb w stanie terminal-
nym, nie tylko chorych na AIDS, ale réwniez na nowotwdr2). Idea tolerancji na
podbudowie ewangelicznej mitosci zwyciezyta uprzedzenia, otwierajgc sie na
dobro wspdlne.

Promieniowanie ducha Jezusowej mitosci rozlewa sie réwniez na serca ludzi
odczytujgcych powotanie do dziel mitosierdzia. Jedynie postawa prawdziwej
mitosci umozliwia podjecie aktywnosci ws$rod oséb w terminalnych stadium
choroby. Nawet mimo wysokiego wynagrodzenia miesiecznego, w wielu krajach
brakuje personelu w tych placowkach2l Jedynie prawdziwa mito$¢ wzgledem
drugiego cztowieka, ukiemnkowana na wspélne wartosci konkretnej osoby lub
okre$lonej spoteczno$ci, ma za przedmiot zbiorowos¢ ludzka i wiasciwe jej dobro.
Ona inspimje dziatania cztowieka, nadajagc mu orientacje osobowg i spoleczng,
uwidaczniajac sens catosci zycia, i decyduje o jego jakosci, stajagc sie w ten sposéb
podstawg bytowania osoby ludzkiej. Mito$¢ jest cnotg naturalng, oparta na
spotecznej naturze cztowieka i dlatego uzdalnia do dziatania na rzecz wspolnego
dobra. Jako najwiekszy dar Stworcy dana jest, by budowac¢ odpowiednie relacje
miedzy ludzmi. Pojmowana natomiast jako czynne dziatanie w stuzbie drugiemu
cztowiekowi, wspiera ludzka solidarno$¢ oraz uwrazliwia na caloksztatt potrzeb
innych osob. Prowadzac do petni ich dobra, mitos¢ staje sie najgtebszym podtozem
pozytywnego programu obecno$ci i dziatania ludzi dobrej woli w $wiecie.

Zaangazowanie Ruchu Hospicyjnego, podejmujgcego wsparcie umierajgcych
i im najblizszych, okreslane jest przez wielu jako postuga mitosci, ksztattujgca
wiasciwe rozumienie dobra wspolnego. Jej etos mobilizuje nie tylko osoby z kregu

B Cz.S. Bartnik. Tolerancja, Go$¢ Niedzielny 67: 1990. nr 38 s. 3.

P H. Sainsbury, Tolerance and Clash of Ideologien, London 1967. s. 25.

D M. Grositz, Hospicjum sprawa trudna, Sztandar Ludu z 26.04.1989, s. 8; tenze.
Lubelskie hospicjum coraz bardziej realne, Sztandar Ludu z 07.08.1989; Nie chcemy umieralni,
Kurier lubelski, 28.02.1994, s. 1.

2L Prezes Hospicjum Matego Ksiecia w Lublinie, o. Filip Buczynski, na Konferencji z okazji
10-lecia Hospicjum Dobrego Samarytanina w Lublinie relacjonowat sytuacje opieki terminalnej
w Norwegii. Proponowane wysokie miesieczne dochody nie sg w stanie zacheci¢ osob ze
$redniego i podstawowego personelu medycznego do podjecia pracy w hospicjum. Prowadzacy
takie osrodki z nadziejg kieruja wzrok w strone polskich pielegniarek i salowych.
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hospicyjnego, ale posiada niekwestionowany wptyw na spoteczno$é¢ lokalng we
wszystkich przejawach jej zycia zbiorowego, budujac prawdziwe wartosci na
drodze autentycznej mitosci.

Dobro wspélne w Ruchu Hospicyjnym realizowane jest poprzez odpowiednie
struktury. Egzemplifikacjg tego jest powotanie do zycia Stowarzyszenia Przyjaciot
Chorych HOSPICJUM z autonomicznymi o$rodkami dla umierajacych na terenie
Polski oraz Ogolnopolskiego Forum Ruchu Hospicyjnego, zrzeszajgcego placowki
oferujgce pomoc terminalnie chorym. Oba powyzsze ciata animujg, organizujg
i koordynujg przedsiewziecia skierowane na pomnozenie zapatu do $wiadczenia
dobra wspodlnego, pragnac zachowac jednoczesnie wiasciwe proporcje miedzy
teorig i praktyka hospicyjng. Ruch Hospicyjny charakteryzuje komplementarno$¢
obu tych sfer. W podejsciu do problemu relacji teorii i praktyki komplementarnos$¢
stuzbie umierajgcym wystepowatly niejednokrotnie uproszczenia i uprzedzenia.
Efektem takiego nastawienia byto akcentowanie wyzszosci praxis nad naukowg
refleksjg. O ile w odniesieniu do aktywnosci medycznej tendencja powyzsza nie
miata miejsca, to w pozostatych obszarach chetnie jg aplikowano. Wzajemny
stosunek teorii i praktyki hospicyjnej moze by¢ okreSlony jako obustronne
oddziatywanie na siebie. Miedzy tymi sferami zachodzi jakosciowa przemiana.
Teoria potrzebuje sprawdzenia, wzglednie odparcia jej przez praktyke, z kolei ta
druga domaga sie oceny w kontekscie istniejgcej refleksji naukowej. Teoria
dzialania zawiera zalozenia uzasadniajgce, a nastepnie wyjasniajgce warunki
realizacji, zanim zacznie wyprowadza¢ praktyczne wnioski. Codzienna pomoc
umierajagcym wprowadza w zycie ustalone modele oraz imperatywy i programy
pracy. W ten sposéb my$l naukowa rozwija sie miedzy innymi, jako bodziec
dziatania i przyczynia sie do powiekszenia dobra wspolnego w postudze umierajg-
cym i ich najblizszym.

Nie mozna uzna¢ wyzszosci jednego elementu nad drugim, poniewaz teoria
i praktyka hospicyjna nie sg ani przeciwstawne, ani nie stojg obok czy naprzeciw,
ale stanowia dwubiegunowg i zréznicowana jedno$¢. Obydwie sfery nie sg ani
czym$ jednym, ani nie sg wzgledem siebie rézne, absolutnie sobie rézne. Przy
wystepowaniu dwubiegunowej zaleznoS$ci teorii i praktyki, kazda proba ukazania
dominacji jednego z czynnikéw bedzie daremna, niezaleznie od tego, z ktorej
strony bytaby podnoszona. Jednostronna refleksja zawsze zakldca rGwnowage w tej
dziedzinie, poniewaz przeciwstawia obustronnie uwarunkowany etos hospicyjny
i nie odpowiada duchowi dobra wspdlnego.

Cenionym $rodkiem przekazywania teorii jest model. Stanowi on element
posredni pomiedzy ideg, zasadg i prawem z jednej strony, a praktyka i wskazaniami
z drugiej strony. Ruch Hospicyjny wypracowat wzorzec postugi wsréd chorych
terminalnie. Wskazuje on na to, w jaki sposob teoria moze by¢ sprowadzona do
praktyki. Model nie jest odpowiednikiem teorii, ale jej wyrazem. Wida¢ na nim
wyraznie to, co jest zawarte w teorii. Wystepuje w nim co$ typowego, co dotyczy
nie tylko jednego, ale wszystkich przypadkéw. Modele moga by¢ przez praktyke
albo sfatszowane, albo potwierdzone — i proporcjonalnie do tego trzeba zmieniaé
teorie dziatalnosci. Moze ona takze poprawia¢ albo zupetnie zmienia¢ praktyke.
Uwarunkowania miejsca i czasu moga w sposob znaczacy wplywac na stopien
adekwatnosci modelu hospicyjnego, sugerujagc uwzglednienie kontekstu spoteczno-
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Sci lokalnej. Aktywno$¢ na rzecz umierajgcych wpisuje sie w szeroko pojete dobro
wspolne w oparciu o rozeznanie i zastosowanie oczekiwan otoczenia.

Najbardziej widoczng i doceniang dziatalno$cig Ruchu Hospicyjnego na rzecz
dobra wspdlnego jest praca Parafialnych Zespotéw Opieki Paliatywnej w diecez-
jach2 Zasada dobra wspolnego jest realizowana przez te gremia w formie
regularnej pomocy medyczno-pielegnacyjnej, jak iniekcje, podawanie lekow, ob-
serwacja symptomow choroby; pomocy socjalnej, polegajacej na wsparciu w pro-
wadzeniu gospodarstwa domowego, zakupach, sprzataniu, remontach domowych,
finansowaniu kolonii dla dzieci podopiecznych hospicjum, jak i w okresie osieroce-
nia, na pomocy w zakresie optat za gaz, Swiatto, czynsz czy tez naleznosci za
przedszkole; wsparciu duchowym: towarzyszeniu, czytaniu ksigzek, wspdlnym
stuchaniu audycji religijnych, modlitwie2Z3 Ruch Hospicyjny realizujagcy zadania
opiekunicze poprzez Parafialne Zespoly Opieki Paliatywnej, posiadajac szeroki
zakres mozliwosci dziatan w gromadzeniu i dystrybucji podstawowych $rodkéw
materialnych koniecznych do zycia i osiggania warunkéw godnych cztowieka,
przyczynia sie do tworzenia dobra wspdlnego dla wielu konkretnych ludzi, dla
rodzin i spotecznosci ludzkich. Parafia ze swojej natury jest wspdlnotg lub
wspolnotg wspdlnot24, formowanie w niej dobra wspolnego jest podstawowg zasadg
wiasciwego ksztattowania jej religijnego zycia. Wartosci osiggane w mys| tej
reguly, jak stwierdza F. Woronowski, to:

1) dobrze zorganizowane i wszechstronne religijno-spoteczne nauczanie,

2) spoteczne zasoby materialne parafii (stuzgce wszystkim jej czionkom)
i prywatne poszczegdlnych rodzin oraz osob, ktére stuzg im samym i w razie
potrzeby moga stuzy¢ jako spoteczny wkiad dla potrzebujacych,

3) zorganizowane zaspokajanie potrzeb duchowych,

4) rzeczywiste poszanowanie praw kazdego cztowieka,

5) dialog i zgoda pomiedzy poszczeg6lnymi cztonkami oraz pokoleniami,

6) zywa i dojrzata wiara,

7) pelna eschatologiczna nadzieja,

8) rozbudzona i realizowana integralna mitosc,

9) dzieki wierze, nadziei i mitosci osiggany spokdj wewnetrzny ludzi,

10) coraz petniejsze zjednoczenie z Chrystusem, ktére wyraza sie szczego6lnie
wspolnotg eucharystyczna

Dobro wspolne jest celem aktywnosci Ruchu Hospicyjnego poprzez jego
struktury lokalne. Do powodzenia wspétdziatania potrzebne sa kompetencje wszys-
tkich uczestnikéw dialogu. Tylko osoby z odpowiednimi kwalifikacjami w swojej
dziedzinie mogg skutecznie prowadzi¢ go w ramach Ruchu Hospicyjnego. Naktada

2 Parafialne Zespoty Opieki Paliatywnej. Rozmowa z dr. Tomaszem Danglem. kierownikiem
Zaktadu Opieki Paliatywnej Instytutu Matki i Dziecka w Warszawie. Wiadomosci KAI z 9 lis-
topada 2003. s. 14-15.

2B M. Kalinowski. Najblizsze otoczenie wobec chorego terminalnie. Materiaty z Kon-
ferencji w Lublinie 20 kwietnia 2002 r. ,,W stuzbie cztowiekowi — hospicjum". Lublin 2002.
s. 33-38.

24 R. Kaminski. Parafia wsp6lnotg wspéhiot. w: Kosciot w stuzbie cztowiekowi, pr. zb.
pod red. J. Marianskiego, J. Turka. Olsztyn 1990. s. 203-218.

5 F. Woronowsk i. Zarys teologii pastoralnej, T. 3, Warszawa 1984. s. 335-336.
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to obowigzek przygotowania wszystkich stron do spetniania tego zadania. W po-
wyzszy nurt wpisuje sie nauczanie i ksztatcenie do bezinteresownej postugi chorym
w fazie terminalnej.

Znaczacym elementem dobra wspdlnego wypracowanego przez Ruchu Hos-
picyjny jest odpowiedni poziom edukacji i pedagogiki. Nauczanie i wychowanie
— jak pisze F. Woronowski — umozliwiajg i utatwiajg cztowiekowi uksztattowanie
swej osobowosci clo zycia w spotecznosci ludzkiej, usamodzielnienie, twdrczg prace.
Jednostka nieprzystosowana do zycia w spoteczeistwie na jego poziomie wpada
w konflikty z nim, czuje sie sama Zzle, wywotuje zgrzyty swoim zachowaniem
i czynami. Z drugiej strony spoteczno$¢ odczuwa negatywnie jej obecnos¢ i dziatal-
no$¢ — niedostosowang do wymagan og6tu. Nauczanie i wychowanie zapobiegaja
na ogot temu niedostosowaniu, pomagajac osobie ludzkiej zy¢ w harmonii z calg
spotecznos$cig, we wzajemnej stuzbie i zadowoleniu. Nauczanie umozliwia wreszcie
osiggniecie zawodu i podejmowanie twoérczej pracy.

Ruch Hospicyjny przyktada duzg wage do ksztattowania wiasciwych postaw
wzgledem chorych terminalnie, promowania etosu bezinteresownej pomocy oraz
edukacji wolontariatu. Przyktadem sg diecezjalne oraz parafialne placéwki opieki
hospicyjnej, realizujgce swoje cele statutowe. Podejmujgc postuge umierajgcym,
nie tracg z pola widzenia ich najblizszych, jak rowniez obejmujg troskg spotecznosc
lokalng, przyczyniajac sie do kreowania postaw i zachowan majgcych Zrédio
w wartosciach spotecznie istotnych.

Waznym czynnikiem procesu edukacji i formacji w zakresie szeroko poj-
mowanego dobra wspdélnego realizowanego przez Ruch Hospicyjny jest dziatalno$é
naukowa. Chodzi tu przede wszystkim o uczelnie wyzsze, przygotowujace dorad-
céw rodzinnych i pracownikdéw socjalnych w oparciu o antropologie chrzescijans-
ka. Ruch Hospicyjny, oprocz wspotpracy z akademiami medycznymi, podejmuje
kooperacje w zakresie dobra wspolnego z naukami spotecznymi i humanistycznymi
oraz filozoficznymi. W ostatnim czasie w krag uniwersyteckich kierunkdw wspot-
pracujacych z oSrodkami dla umierajgcych wpisujg sie nauki o rodzinie27. W Kato-
lickim Uniwersytecie Lubelskim w Instytucie Nauk o Rodzinie, utworzono w roku
2002 Katedre Opieki Spotecznej, Paliatywnej i Hospicyjnej28 Prowadzi ona
refleksje naukowa nad zagadnieniami holistycznego i komplementarnego wsparcia
spofecznego, paliatywnego i hospicyjnego. Srodowiska uniwersyteckie publikuja
wyniki swoich badan przyczyniajagc sie do wzmacniania postaw i zachowan
istotnych w nurcie dobra wspolnego2.

Sumujac uwagi dotyczace aktywnosci Ruchu Hospicyjnego w aspekcie dobra
wspdlnego jako podstawy jego dziatania, nalezy przedstawi¢ kilka wnioskow.
Podstawg dziatania mchu jest dobro wspoélne, rozumiane jako stworzenie warun-

DB F. Woronowski. jw., s 323.

27 W roku 2003 ksztatcenie na tym kierunku prowadzono w Uniwersytecie Kardynata Stefana
Wyszyniskiego w Warszawie, w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim oraz w Uniwersytecie
Opolskim.

2 Instytut Nauk o Rodzinie. Przeglad Uniwersytecki KUL 1(2004). s. 30-31.

2 Uniwersytet Stefana Kardynata Wyszyniskiego wydaje periodyk ,Studia nad Rodzing".
Katolicki Uniwersytet Lubelski w .Rocznikach Teologicznych™ inaugurowat w roku 2004 zeszyt
numer 10 ,,Studia nad Rodzing".
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kow ludzkiego wspotzycia, odpowiednich dla petnego rozwoju cztowieka, po-
mnazanie wartosci ludzkiej osoby az do naturalnej $mierci. Zasada dobra wspol-
nego ujmuje istote zycia spotecznego i zarazem dyktuje powinno$¢ angazowania
sie i wnoszenia wktadu w ksztalt zbiorowosci, ktéra ujawnia swoj personalistyczny
charakter poprzez stwarzanie warunkéw do wszechstronnego rozwoju i doskonale-
nia sie osoby. Determinantg zasady dobra wspolnego jest jednostka ludzka, kazdy
i caty czlowiek. Wynika stad przestanie autentycznej wspétpracy dla wprowadzenia
zbiorowych wartosci, zaréwno w mniejszych, jak i wiekszych grupach. Stoi na
strazy petnego i catkowitego rozwoju osoby ludzkiej. Nie dziwi fakt, ze dobro
wspdlne stanowi fundament dziatalno$ci wielu instytucji zycia spotecznego, w tym
Ruchu Hospicyjnego. W tej czesci rozprawy poszukiwano odpowiedzi na pytania:
w jakim zakresie reguta dobra wspdlnego obecna jest w dziataniu oséb stuzgcych
umierajacym? Jaki jest jej zasieg, czy dotyczy wszystkich ptaszczyzn i form
pomocy cierpigcym na choroby nowotworowe lub AIDS. Przeprowadzona analiza
wskazuje, ze Ruch Hospicyjny, opierajac swojg aktywnos$¢ na chrzescijanskiej wizji
cztowieka, uwzglednia w swojej dziatalnosci wynikajace z tego faktu aksjomaty.
Ptaszczyzna medyczna, opieki paliatywnej, jak i psychologiczno-socjalna oraz
duchowa, przenikniete sg stuzbg catemu cztowiekowi. Struktury Ruchu Hospicyj-
nego wpisujg sie w zasade dobra wspélnego: animuja, organizujg i koordynuja
przedsiewziecia skierowane na pomnozenie zapatu do $wiadczenia pomocy innym,
pragnac zachowac jednoczes$nie wihasciwe proporcje miedzy teorig a praktyka. Ruch
Hospicyjny charakteryzuje sie komplementarnoscig obu tych sfer. Zasada dobra
wspdlnego jest realizowana w parafialnych zespotach opieki paliatywnej przez:
regularng pomoc medyczno-pielegnacyjna, wsparcie psychiczne, socjalne i ducho-
we. Znaczacym elementem dobra wspdlnego Ruchu Hospicyjnego jest jego
aktywnos¢ na polu nauczania i wychowania. Przyktada on duzg wage do ksztat-
towania wilasciwych postaw wzgledem chorych terminalnie, promowania etosu
bezinteresownej pomocy oraz edukacji wolontariatu. Przykladem sg diecezjalne
oraz parafialne placowki opieki hospicyjnej, realizujgce swoje cele statutowe.
Waznym czynnikiem procesu formacji w zakresie szeroko pojmowanego dobra
wspolnego, realizowanego przez Ruch Hospicyjny jest dziatalno$¢ naukowa prowa-
dzona przede wszystkim przez wyzsze uczelnie przygotowujace doradcoéw rodzin-
nych i pracownikéw socjalnych.

GEMEINSCHAFTSWOHL - GRUNDLAGE
GEMEINSCHAFTLICHER AKTIVITAT EINES HOSPIZES

ZUSAMMENFASSUNG

Jedes menschliche Gemeinwesen richtet sich in seinem Bestehen und in der geschicht-
lichen Entwicklung nach Prinzipien, die das Leben der Gruppe regulieren. Trotzdem der
Begriff der die Population beherrschenden Normen erst Pius XI. mit der péapstlichen
Enzyklika Quadragesimo Anno (QA 79) in die Sozialwissenschaft der Kirche eingefiihrt
hatte, waren sie in der Natur des Menschen anwesend und wurzelten im natiirlichen Recht.
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Die Verantwortung fiir das Wohl des Menschen in der Population und die Verpflichtung
gegenliber dem Evangelium berechtigt die Kirche zum Eingreifen in gemeinschaftliche
Fragen.

Das Prinzip des Gemeinwohles beruht auf der Schaffung von maximalen Entwicklung-
saussichten fur einzelne menschliche Individuen, die verschiedenen Populationen angehéren.
Sie weist eindeutig auf Ziel und Aufgaben jedes Gemeinwesens und bewahrt die ihr eigene
Identitdit. Das Gemeinwohl umfasst also die Lebensbedingungen der Gruppe, in der der
Mensch voll und schneller die eigene Vollkommenheit (MM 65, PT 58) erreichen kann Der
Heilige Vater, Johannes XXIII. unterstreicht, dass das wahre Gemeinwohl vor allem auf der
Achtung von Rechten und Pflichten der menschlichen (PT 60) Person beruht.

Prinzipien des gesellschaftlichen Lebens in der Tatigkeit der Hospizbewegung besitzen
eine wesentliche Bedeutung, die sich aus ihrer Axiologie ergibt. In die Strémung des
Krankendienstes und der betroffenen Familien schreiben sich das Hilfsprinzip und die
gemeinschaftliche Solidaritét ein, die das Fundament des Ethos der Betreuung von Sterben-
den bildet.

Das Gemeinwohl in der Hospizbewegung wird durch angemessene Strukturen verwirk-
licht. Dessen Exemplifikation ist die Begriindung des Vereins Freunde der Kranken HOSPIZ
mit autonomen Zentren fir in Polens Grenzen Sterbende und des Gesamtpolnischen Forums
der Hospizbewegung, die die Hilfszentren fiir Terminalkranke vereinigen.



