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WSTĘP

Nie jest łatwo określić punkt wyjścia przemian religijności wsi polskiej. Dla 
uniknięcia nieporozumień w opracowaniu tym wystarczy skoncentrować się na 
okresie po II wojnie światowej, zapoczątkowanym budową państwa totalitarnego 
i ateistycznego. Jak wiadomo, państwo to dążyło z jednej strony do atomizacji życia 
społecznego przez zniszczenie wszelkich autonomicznych struktur, w tym Kościoła 
katolickiego oraz zrzeszeń i organizacji religijnych, a z drugiej do ateizacji 
społeczeństwa i upowszechnienia „naukowego” poglądu na świat. Stan ten utrzy
mał się do 1989 r., kiedy to państwo zaczęło się przekształcać z systemu 
totalitarnego w demokratyczny. Mimo tych zmian, społeczeństwo polskie w dal
szym ciągu pozostaje w sytuacji „anomii” 1, co znajduje odbicie we wszystkich 
dziedzinach życia społecznego, w tym także w dziedzinie religijno-kościelnej.

Charakterystyczne jest, że w okresie powojennym maksymalny rozwój religij
ności nastąpił w latach 60. na wsi, a w latach 80. w mieście. Wieś ożywiła się 
religijnie pod wpływem Wielkiej Nowenny Narodu polskiego2, miasto zaś pod 
wpływem ruchu związkowego „Solidarność”3.

Pozostając przy wsi, warto zwrócić uwagę na spostrzeżenia poczynione przez 
A. Pawełczyńską. Autorka stwierdza, że w 1965 r. praktykujących systematycznie 
na wsi polskiej było 61,6%, i dalej pisze: „...w latach 1960-1965 nastąpił wzrost 
wpływów Kościoła na wsi i rozwinęła się aktywność kleru bąclź też (lub równolegle)

1 Anom ia polega na kryzysie wartości (kultura) i rozkładzie więzi społecznych (struktura). Por. 
R .K . M e r t o  n, Teoria socjologiczna i struktura społeczna (tłum. z ang.), Warszawa 1982, s. 224-229; 
J. W  e r t e n s I e i n -Ż  u 1 a w s k i, Dzieci anomii. Przegląd Powszechny 9(1986), s. 364-368.

2 Założenia i program, por. 13. P y  l ak ,  Maryjno-duszpasterskie inicjatywy Ks. Prymasa, ZN KUL  
3(1971), s. 39 -74; J. S i e d i  itr z, Kirche und Staat im kommunistischen Polen 1945-1989, Paderborn 
-  München -  Wien -  Zürich 1996, s. 116-119.

1 Por. P. D e o o z ,  Le mouvement „Solidarność” , Pro Mundi Vita 3(1984), s. 36-38.
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w latach tych nacisk i kontrola grup rodzinno-sąsiedzkich nad przestrzeganiem 
praktyk religijnych stała się hardziej skuteczna’4' . Niewątpliwie większy wpływ na 
wzrost praktyk religijnych wywarł Kościół i duchowieństwo aniżeli kontrola grup 
rodzinno-sąsiedzkich. Chłopi5 garnęli się do kościoła z pobudek religijnych 
i patriotycznych. Stanowili oni jeden z, fundamentów oporu przeciw ustrojowi 
realnego socjalizmu 6.

Religijność na wsi polskiej, podobnie zresztą jak w całym kraju, funkcjonuje 
odmiennie na dwóch płaszczyznach -  narodowej i codziennej. Z  pewnością 
zaznaczyło się to już w czasach niewoli narodowej7. Wyraźnie jednak o tych dwóch 
płaszczyznach można mówić dopiero po II wojnie światowej i to przede wszystkim 
pod wpływem działalności Kościoła upowszechniającego religijność masową.

Religijność na wymienionych płaszczyznach można zoperacjonalizować przy 
pomocy wielu parametrów i wskaźników8. Tutaj uwzględni się tylko te, które 
w sposób zasadniczy charakteryzują przemiany religijności na obydwu płaszczyz
nach. Na pierwszej z nich weźmie się pod uwagę dwa wskaźniki w ramach 
parametru globalnych wyznań wiary, a mianowicie autodeklarację wiary i praktyk 
religijnych; na drugiej z kolei -  dwa parametry najbardziej poddające się przemia
nom, mianowicie wierzenia religijne i przekonania moralne.

Wprowadzone zróżnicowanie pozwala na postawienie hipotezy ogólnej ukie- 
runkującej poniższe opisy i analizy, a mianowicie: religijność zachowuje ciągłość 
i utrzymuje się na względnie wysokim poziomie, ale tylko w parametrze tzw. 
globalnych wyznań wiary, natomiast w pozostałych parametrach, zwłaszcza wie
rzeń religijnych i przekonań moralnych, podlega już znaczącym zmianom, które 
dokonują się w różnych kierunkach, najbardziej w kierunku selektywności. Przyjęta 
tutaj hipoteza ogólna nie wymaga szerokiego uzasadnienia. Wysokie wskaźniki 
globalnych wyznań wiary znajdują wytłumaczenie z jednej strony w specyfice 
polskiej religijności (m.in. silne przywiązanie do tradycji narodowej i do „wiary 
ojców”), z drugiej zaś historycznych i współczesnych uwarunkowaniach, które 
ogólnie można określić jako sprzyjające dla tego typu religijności masowej. Gdy 
chodzi zaś o zmiany w pozostałych parametrach religijności to tłumaczą się one 
oddziaływaniem różnych czynników -  odgórnych i oddolnych.

W  związku z tematem i hipotezą niniejszego opracowania poniżej zostaną 
przedstawione najpierw czynniki warunkujące przemiany religijności; następnie 
uwzględni się ciągłość religijności w płaszczyźnie ogólnonarodowej, wreszcie 
-  zmianę religijności w płaszczyźnie życia codziennego.

4 A. P a w e ł c z y ń s k a ,  Postawy ludności wiejskiej wobec religii. Rocznik Socjologii W si. Studia 
i Materiały. T . V III, 1968, Wrocław -  Warszawa -  Kraków 1970, s. 75-76.

5 Przez chłopów rozumie się „tę część ludności kraju, która posiada gospodarstwa domowe, 
połączone z użytkowaniem gospodarstw rolnych o obszarze uż.ytków rolnych I ha i w iększy” 
(J. T  u r o w s k i, Ludność chłopska w strukturze społeczeństwa polskiego, Kultura i Społeczeństwo 38: 
1994 nr I, s. 151).

6 A .W . K a c z o r o w s k i ,  Niezależny ruch chłopski. Kalendarz za lata 1976-1989, Chrześcijanin 
w Świecie2 (1992), s. 100.

7 Por. J. M a j k a ,  Historyczno-kulturowe uwarunkowania katolicyzmu polskiego, Chrześcijanin 
w Świecie 2(1980), s. 39; J. R e d  er; Rozważania o patriotyźmie. Dzień Katolicyzmu Społecznego, 
Lublin K IK  IV : 15 V  1996, nr 4, s. 47-49.

8 Por. W . P i w o w a r s k i ,  Opcracjonalizacja pojęcia „religijność” , Stuilia Socjologiczne 4( 1975), 
s. 151-174.
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I. CZYNNIKI W ARU N KU JĄCE PRZEM IANY RELIGIJNOŚCI

Ograniczając opis i analizę przemian religijności do wsi polskiej, czy lepiej, do 
środowiska wiejskiego w Polsce, trzeba najpierw określić, że nie jest ono jednolite; 
co więcej, środowisko to różnicuje się społecznie i zawodowo, a jego zasadniczy 
trzon -  ludność chłopska, ulega istotnym przeobrażeniom'1. Współcześnie więc nie 
istnieje środowisko wiejskie w ogóle, lecz. różne typy tego środowiska.

Chcąc ukazać zróżnicowanie środowiska wiejskiego, w punkcie wyjścia można 
przyjąć podział na dwa rodzaje, mianowicie na środowisko „zamknięte” i „otwar
te” . Pierwsze obejmuje pewną kategorię wsi położonych z dala od miast, zakładów 
przemysłowych i szlaków komunikacyjnych. Nacechowane jest ono silnym wpły
wem warunków przyrodniczych na życie ludzi. Ten rodzaj środowiska właściwie 
już zanika. Drugie z kolei obejmuje kilka typów środowisk o różnym stopniu 
modernizacji i urbanizacji, czyli o różnym stopniu „otwartości” na wpływy 
ponadlokalne.

Pomijając hierarchizację środowisk „otwartych”, trzeba zauważyć, że pod
stawowym i dominującym typem środowiska otwartego są rolnicy indywidualni 
posiadający samodzielne gospodarstwa rolne oparte na pracy członków rodziny. 
Charakteryzują się oni względnie dużą symbiozą oraz integracją ze społecznością 
lokalną. Większość z nich ciągle jeszcze zamieszkuje wsie rolnicze, znajdujące się 
w zaczątkowej i często stagnacyjnej fazie modernizacji gospodarstwa indywidual
nego oraz urbanizacji życia. Wzrasta jednak odsetek gospodarstw o bardziej 
zmodernizowanym poziomie życia rolników. Jedynie niewielką grupę stanowią 
gospodarstwa, które odznaczają się względnie wysokim stopniem technizacji 
i specjalizacji produkcji rolnej oraz kooperacji z rolniczymi usługami.

Obok środowiska typowo rolniczego rozwija się inne, spośród których na 
szczególną uwagę zasługuje środowisko dwuzawodowe. Obejmuje ono chlopów- 
-robotników i robotników-chłopów, w zależności od dochodu pochodzącego bądź 
z rolnictwa, bądź z pracy poza rolnictwem. Ten typ środowiska ze względu na 
zmieniającą się politykę gospodarczą kraju ulega zanikowi. Niemniej środowisko 
dwuzawodowe odegrało dużą rolę w przemianach, ponieważ „dwuzawodowcy” 
byli rozsadnikami miejskiego stylu życia na wsi.

Według niektórych socjologów zasięg środowiska zamkniętego obejmuje 
8-10% ogół środowisk wiejskich, pozostałą część stanowią środowiska otwarte10. 
Z uwagi na fakt, że środowisko wiejskie „zamknięte” zanika, a upowszechnia się 
środowisko wiejskie „otwarte”, a przy tym różnicuje się ono w zależności od 
wpływu pewnych czynników pozalokalnych, należałoby bliżej przyjrzeć się tym 
czynnikom. Z pewnością jedne z nich prowokują przemiany, inne zaś intensyfikują;

9  Por. J. S z c z. c p a ń s k i, Zmiany w strukturze klasowej społeczeństwa polskiego, w: Przemiany 
społeczne w Polsce Ludowej, Warszawa 1965, s. 60-65.

10 W edług M. I l a I a m s k i e j  (Chłopi polscy na przełomie epok, Warszawa 1991, s. 48) w 1984 r. 
82% rodzin polskich posiadało dochody mieszane, w tym 35% rodzin opierało swe dochody głównie na 
pracy w gospodarstwie, a 47%' na dochodach czerpanych głównie z pracy poza gospodarstwem rolnym. 
Być może, są lo dane częściowo zawyżone. Nieco innymi obliczeniami dysponuje Z. N a re e  k i 
(Środowisko wiejskie a religijność katolików, w: Religijność ludowa. Ciągłość i zmiana, red. W, P i w o 
w a r s  k i, W rocław 1983, s .'2 8 1-305, tu 283-279).
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jedne 7, nich funkcjonują „oddolnie”, drugie zaś „odgórnie” ; wreszcie jedna z nich 
funkcjonują spontanicznie, a drugie planowo. Pod wpływem wielu tych czynników 
znajduje się wieś polska. Ogólnie można przyjąć, że podstawową rolę w przemia
nach wsi odgrywają czynniki prowokujące zmiany oraz czynniki spontaniczne 
i „oddolne”, co nie było dostatecznie uświadamiane ani przez totalitarne państwo, 
ani przez Kościół ludowy.

Sygnalizując tutaj oddziaływanie wielu czynników na przemiany religijności 
wsi, zwróci się uwagę na niektóre z nich. Jak się wydaje, czynnikiem prowokują
cym przemiany, funkcjonującym oddolnie i spontanicznie jest sekularyzacja i plu
ralizm społeczno-kulturowy jako jej następstwo. Przez sekularyzację rozumie się 
stopniowe wyzwalanie się społecznych sektorów spod panowania religijnych 
instytucji i systemów znaczenia". Stosowanie do tej definicji sekularyzacji polega 
z jednej strony na zanikaniu dominacji religii instytucjonalnej w kulturze i w struk
turze społeczeństwa, a z drugiej na wytworzeniu się współzawodnictwa pomiędzy 
różnymi systemami znaczenia (światopoglądami). Trudno jest określić moment 
czasowy pojawienia się sekularyzacji. Ogólnie przyjmuje się, że sięga ona średnio
wiecza, ale w pełni upowszechniła się dopiero w czasach nowożytnych. Charak
terystyczne jest, że sekularyzacja wiąże się ściśle z pluralizmem społeczno- 
-kulturowym, który jest jej następstwem. Przez pluralizm społeczny rozumie się 
sytuację, w której różne siły społeczne pozostają we wzajemnej konkurencji. Ten 
rodzaj pluralizmu jest ściśle związany z pluralizmem kulturowym, który z kolei 
polega na konkurencji w zakresie preferowania różnych systemów znaczenia na 
„rynku światopoglądowym” 12. Jak z tego wynika, sekularyzacja i jej następstwo 
-  pluralizm, wpływają na struktury społeczne i na mentalność ludzi. Oddziaływują 
one na całe społeczeństwo, w tym także na środowisko wiejskie.

Czynnikami, również oddolnymi i spontanicznymi, ale intensyfikującymi seku
laryzację i pluralizm są industrializacja i urbanizacja13. Obydwa te czynniki 
wytwarzają szczególną sytuację techniczną, tak w mieście jak i na wsi, w której 
człowiek jako czynnik postępu i produkcji dóbr materialnych, traktowany jest 
jako władca i manipulator swego losu. Uzewnętrznia się to w „zmaterializowaniu” 
różnych dziedzin życia i w kształtowaniu się postaw konsumpcyjnych. Niektórzy 
twierdzą, że „klimat techniczny” prowadzi do zmian uwarunkowań psycho-społe- 
cznych, które w społeczeństwie tradycyjnym sprzyjały doświadczeniu religijnemu. 
W nowych warunkach społeczeństwa, kształtowanych przez industrializację i urba
nizację, ugruntowuje się orientacja na „ten świat” , a w konsekwencji dokonuje się 
zeświecczenie doświadczenia, przynajmniej wśród niektórych kręgów ludzi14.

Oprócz wymienionych czynników, należałoby wspomnieć jeszcze o dwóch, 
funkcjonujących odgórnie i planowo. Należą do nich -  laicyzacja kierowana

11 P.L. li e r g  er, Der Zwang zur Häresie. Religion in der pluralistischen Gesellschaft (itum. 
z ang.), Frankfurt a. M. 1980, s. 39-45.

12 P.L. B e r g e r ,  Th. L u c  k m a  nn,  Sccularization and Pluralism. Internationales Jahrbuch für 
Religionssoziologie, Köln und Opladen 1966, s. 73.

13 Por. np. J. Z  i ó 1 k o s k i, Urbanizacja -  Miasto -  Osiedle. Studia socjologiczne, Warszawa 1965, 
passim.

14 Por. G . M i l a n e s i ,  Rcligionssoziologie (tłum. z wlosk.), Zürich -  Einsicdeln Köln 1976, 
s. 125.
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i działalność Kościoła. Wpływ obydwu tych czynników szczególnie zaznacza się 
w konkurencji o monopol światopoglądowy'15.

Omówione czynniki i związane z nimi procesy -  „oddolne” i „odgórne” -  nie 
wyczerpują specyfiki religijności polskiej i środowisku wiejskim. Byłoby pewnym 
uproszczeniem stwierdzenie, że procesy „oddolne” mają ogólnoświatowy charak
ter, procesy zaś są specyficzne dla społeczeństwa polskiego. Niemniej w związku 
z postawioną hipotezą trzeba tu jeszcze raz podkreślić, że cała specyfika uwarun
kowań zaznacza się przede wszystkim na płaszczyźnie ogólnonarodowej, gdzie 
religijność zachowuje ciągłość; mniej natomiast zaznacza się na płaszczyźnie życia 
codziennego, gdzie ta religijność ulega zmianie.

II. CIĄGŁOŚĆ RELIGIJNOŚCI 
NA PŁASZCZYŹNIE OGÓLNONARODOW EJ

Religijność na płaszczyźnie ogólnonarodowej jest trwałym czynnikiem integ
racji tak w kulturze, jak i w społeczeństwie. W  kulturze ujawnia się ona 
w zespoleniu naczelnych wartości religijnych i narodowych, tworzących całość 
i nietykalność depozytu oraz dobro wspólne Polaków. Wartości te z jednej strony 
wyznaczają treść konsensu w skali globalnej, z drugiej zaś stanowią układ 
odniesienia dla identyfikacji religijnej i narodowej. W  społeczeństwie ujawnia się 
ona w masowym udziale w praktykach religijnych, które zespalają uczestników 
poniekąd niezależnie od osobistej więzi z religią i Kościołem, a także niezależnie 
od przynależności klasowej, warstwowej, zawodowej itp. Praktyki te, oprócz 
funkcji ściśle religijnych, pełnią funkcje pozareligijne w szerokim zakresie. Biorąc 
pod uwagę motywację, strukturę i zachowania uczestników wydaje się, że w wielu 
przypadkach bardziej pełnią one funkcje drugie niż pierwsze. Udział w nich, 
zwłaszcza gdy są organizowane dla szerszych mas jest wyrazem poparcia dla 
wartości religijno-patriotycznych, a zarazem tożsamości i więzi religijno-narodo- 
wej. Na tej płaszczyźnie trzeba szczególnie podkreślić rolę religijności w okresach 
trudnych i przełomowych dla narodu polskiego (rozbiory, wojna, okupacja, zniewo
lenie), czyli w sytuacjach wyjątkowego zagrożenia. Wówczas pomaga ona w znale
zieniu sensu walki i cierpienia, skłania do bohaterstwa i ofiary, przyczynia się do 
wytworzenia głębokiej więzi między ludźmi nacechowanymi „solidarnością ludzką 
i chrześcijańską” 16.

Jak wspomniano poprzednio, religijność na płaszczyźnie ogólnonarodowej 
będzie zbadana przez dwa wskaźniki -  autodeklaracji wiary i praktyk religijnych. 
Obydwa dotyczą religii jako wartości wspólnej, którą się wyznaje i manifestuje 
niezależnie od osobistego przeżywania i zaangażowania.

15 W ym ieniona problematyka została omówiona w osobnym artykule (W . P i w o w a r s k i ,  
Miejsce i rola Kościoła ludowego w społeczeństwie polskim, Przegląd Powszechny 1-2(1982), 
s. 61-75).

16 SRS 40.
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Tab. I
Autodeklaracja wiary w środowisku wiejskim (w %)

Rodzaj autodeklaracji 1960 1977 1991

Głęboko wierzący 26,1 25,9 1 1,9

Wierzący 57,1 68,3 82,3

Razem 83,8 94,2 94,2

Niewierzący U 1,9 0,9

Pozostali (obojętni i niezdecydowani) 14,6 3,3 4,7

Brak odpowiedzi 0,5 0,6 0,2

Ogółem 100,0 100,0 100,0

Źródła: A . P a w e ł c z y ń s k a, Postawy ludności wiejskiej wobec religii. Roczniki Socjologii Wsi. 
Studia i Materiały, T. 8, 1968, Wrocław — Warszawa -  Kraków 1970, s. 73; K, D a r c z c w s k a ,  
Religion et familie polonaise conlemporainc, w: W. Z  d a n i c w i c z (red.), Religiousnecss in the Polislt 
Society L ife (cliosen problems), Warszawa 1981, s. 151, 157 oraz Jaki jest katolicyzm w Polsce?, 
Argumenty, nr 27 z, 3 VII 1983; E. .1 a r m o c h, Globalne postawy wobec religii, w: Religijność Polaków 
1991. red. L. A d a m c z u k  i W. Z d a  n i c w  i cz.  Warszawa 1993, s. 19.

Jak  w yn ika  z tab. 1, wskaźnik g łęboko w ierzących i w ierzących po II w ojn ie  
św iatow ej kształtow ały się zaw sze na w ysokim  poziom ie. W  w ym ien ionych  latach 
w yn iosły  one w kolejności: 83,8% ; 94,2% ; 94,2% . Charakterystyczne jest, że 
w porów naniu z I960 r. nastąpił wzrost w ierzących, który utrzym uje się do dzisiaj, 
zw łaszcza w środow isku w iejsk im . N iem niej trzeba zauw ażyć, że w ostatnich 
latach następuje duży spadek głęboko w ierzących, co rzutuje na charakter polskiej 
re lig ijności. Znakom ita w iększość ch łopów  przyznaje się do „w iary o jców ” jako  
pewnego dziedzictw a kulturowego.

Tub. 2
Autodeklaracja praktyk religijnych w środowisku wiejskim (w %)

Rodzaj autodeklaracji 1960 1977 1991

 Stale praktykujący 46,7 48,3 59,3

Nieregularnie praktykujący 33,3 21,4 30,5

Rzadko praktykujący 12,8 15,2 7,9

Nicpraktykujący 6,3 14,1 1,3

Brak odpowiedzi 0,9 1,0 1,0

Ogółem 100,0 100,0 100,0

Źródła: A . P a w e ł c z y ń s k a, jw ., s. 76; K. D a r c z c w s k a ,  Jaki jest katolicyzm w Polsce?, jw.; 
E. Jarmoch, jw., s. 22.
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Osobną kategorię stanowią niewierzący. Wskaźniki tej kategorii po II wojnie 
światowej były raczej niskie. Dzieląc ich na ateistów-humanistów i ateistów- 
-koniunkturalistów trzeba zauważyć, że ci drudzy podlegali szczególnej fluktuacji 
i w zależności od układów politycznych. Pozostali, zwłaszcza religijnie obojętni 
(materialiści i konsumpcjoniści) w sytuacji biedy i nędzy uzyskują niskie wskaź
niki. Być może, w miarę wzrostu klasy średniej zasięg ich może wzrastać, co 
jednak w obecnym układzie politycznym nie rokuje perspektyw.

Podobnie jak wskaźniki autodeklaracji wiary, tak i wskaźniki autodeklaracji 
praktyk religijnych utrzymują się wśród chłopów polskich na wysokim poziomie, 
a nawet wzrosły. Biorąc pod uwagę łącznie stale praktykujących i nieregularnie 
praktykujących, uzyskuje się następujące wielkości procentowe: 80,0; 69,7; 89,8. 
Są one wyrazem „katolicyzmu niedzielnego” w znaczeniu, że obejmuje on udział 
uczestników we mszy przynajmniej raz w miesiącu i w tym przypadku można 
mówić o wzroście katolików niedzielnych. Kategoria praktykujących rzadko 
(czasem w ciągu roku) oznacza katolików świątecznych. Biorąc łącznie chłopów 
w jakikolwiek sposób praktykujących uzyskuje się w kolejności dla poszczegól
nych lat następujące wskaźniki: 92,8%; 84,9%; 97,7%. Wskaźniki tc trzeba uznać 
za bardzo wysokie, a co ciekawe, niekiedy wyższe od wskaźników wierzących, co 
może świadczyć bardziej o wpływie środowiska na udział w nich, aniżeli osobiste 
przekonania. Nie trzeba się dziwić, że na tym tle wskaźniki niepraktykujących są 
raczej niskie.

Biorąc pod uwagę autodeklaracje wiary i praktyk religijnych trzeba podkreślić, 
że ukazują one pewien aspekt religijności polskiej, szczególnie w odniesieniu do 
środowiska wiejskiego. Trudno powiedzieć czy stanowią one zasadniczą formę 
związku naszego społeczeństwa z religią i Kościołem'1. Niewątpliwie jest to tylko 
jedno z kryteriów religijności. Potwierdza się hipoteza mówiąca o ciągłości 
religijności polskiej, a nawet o jej wzroście w zależności od wpływu różnych 
czynników i sytuacji. Inaczej mówiąc, religijność polska jako wiara narodu 
odziedziczona po przeszłych generacjach jest w pełni kontynuowana przez współ
czesne generacje Polaków i chłopów polskich.

III. ZM IAN Y RELIGIJNOŚCI 
W PŁASZCZYŹNIE ŻYC IA  CODZIENNEGO

Nieco inaczej przedstawiają się wskaźniki religijności w płaszczyźnie życia 
codziennego, czyli w odniesieniu do religii jako wartości osobowej. Spośród wielu 
z nich tylko niektóre są wyrazem zmian, jakie należałoby tutaj odnotować. Chodzi 
zwłaszcza o wierzenia religijne i przekonania moralne. One to właśnie ukazują stan 
i zasięg selektywności. Inne mają mniejsze znaczenie w tym zakresie. Najmniej 
o zmianach religijności świadczą wskaźniki wiedzy i zachowań moralnych. 
Wskaźniki ich kształtowały się zawsze na niskim poziomie i nie poddawały się 
wpływom czynników wywołujących zmianę, m.in. oddziaływaniu Kościoła katoli
ckiego.

17 K. D a r c z c w s k a ,  Jaki jest katolicyzm w Polsce?, jw ., s. 7.
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Spośród wskaźników wierzeń religijnych i przekonań moralnych uwzględniono 
tylko kilka, które znalazły się we wspomnianych już badaniach Katedry Socjologii 
Religii KUL oraz w badaniach GUS i Zakładu Socjologii Religii Pallottinum.

Tab. 3

W skaźniki wierzeń religijnych i przekonań moralnych w środowisku wiejskim

Badania K U L 18 GUS i S A C 19

Wierzenia religijne:
istnienie Boga 96,2 85,5
Bóstwo i Człowieczeństwo Chrystusa 97,2 88,0
nagroda i kara po śmierci 89,9 69,0
istnienie pieklą 75,6 53,3

Przekonania moralne:
współżycie seksualne po ślubie cywilnym a przed

kościelnym 79,8 27,2
zdrada małżeńska 91,5 76,8
rozwód 80,2 51,9
stosowanie środków antykoncepcyjnych 74,9 23,6
przerywanie ciąży 88,3 46,6

Biorąc pod uwagę indeks wskaźników wierzeń religijnych i przekonań moral
nych stwierdza się, że na ogół pokrywają się one ze wskaźnikami uzyskanymi 
w różnych badaniach monograficznych zrealizowanych w środowisku wiejskim. Na 
naczelne miejsce wysuwa się wiara w Jezusa Chrystusa jako Boga-Człowieka, 
a następnie dopiero wiara w istnienie Boga. Są to prawdy teoretyczne, słabo 
wiążące ludzi życiowo. Znacznie niższe wskaźniki uzyskują prawdy praktycznie 
i wiążące ludzi życiowo. Tutaj należy do nich wiara w nagrodę i karę po śmierci 
człowieka oraz wiara w istnienie piekła. Ta ostatnia prawda religijna uzyskuje 
zwykle najniższe notowania w badaniach nad religijnością.

Przyjmując w miarę za obiektywne porównywalne wskaźniki badań zrealizowa
nych w środowisku wiejskim, stwierdza się duży spadek wierzeń we wszystkie 
prawdy religijne. Świadczy to o postępującym procesie selektywności w świado
mości chłopów. Selektywność ta bardziej zaznacza się w odniesieniu do prawd 
praktycznych niż w odniesieniu do prawd teoretycznych. Wskazuje to na subick- 
tywizację wierzeń i nieposłuszeństwo instytucji Kościoła.

Podobną sytuację zauważa się w dziedzinie przekonań moralnych. Wskaźniki 
bezwarunkowej akceptacji norm moralnych kształtują się podobnie jak w różnych 
innych badaniach nad moralnością środowiska wiejskiego. Najbardziej akcep
towane są te, które godzą w podstawowe cele małżeństwa i rodziny, jak zdrada

Chodzi o wskaźniki religijności i moralności ponad 50. parafii wiejskich, które zgromadzi! 
R. K a m i ń s k i  (Przynależność do parafii katolickiej. Studium pastoralne, Lublin 1987, s. 194 i 204).

19 Badania, których wyniki zostały tutaj wykorzystane Były zrealizowane przez Zespól Wyznań 
Religijnych GUS i Zakład Socjologii Religii SA C  na przełomie czerwca i lipca 1991 r. (Religijność 
Polaków 1991, red. L. A d a m c z u k  i W.  Z d a n i e  w i cz ,  Warszawa 1993, s. 31, 32, 36, 39, 66).
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małżeńska, rozwód i przerywanie ciąży. Mniej natomiast rygorystycznie trak
towane są wskaźniki związane ze swobodą pożycia małżeńskiego. W  tym przypad
ku chodzi o współżycie seksualne po ślubie cywilnym a przed kościelnym oraz 
o stosowanie środków antykoncepcyjnych w pożyciu małżeńskim. Jak się okazuje, 
mniejszy spadek wskaźników procentowych dokonał się w odniesieniu do norm 
bardziej rygorystycznych dotyczących istotnych celów małżeństwa i rodziny, zaś 
bardzo duży w odniesieniu do norm ograniczających swobodę seksualną. Z pew
nością świadczy to o nieposłuszeństwie Kościołowi wśród chłopów. Z tego punktu 
widzenia najbardziej zastanawiające są opinie w odniesieniu do przerywania ciąży. 
Prawdopodobnie pod wpływem środków masowego przekazu jest coraz więcej 
ludzi w środowisku wiejskim, którzy nie liczą się z moralnością ani kościelną, ani 
naturalną. Trzeba dodać, że w dziedzinie przekonań moralnych dostrzega się 
jeszcze większą selektywność, która upowszechnia się wśród chłopów.

Ogólnie biorąc zarówno wierzenia religijne jak i przekonania moralne w pełni 
potwierdzają dokonywanie się znaczących zmian w środowisku wiejskim i to 
najbardziej w kierunku wybiórczości.

ZAKOŃCZENIE

Przyjęta we wstępie hipoteza podstawowa w zasadzie została potwierdzona. Jak 
się okazało religijność wsi polskiej w płaszczyźnie ogólnonarodowej odznacza się 
specyfiką właściwą religijności polskiej w ogóle. Natomiast w płaszczyźnie życia 
codziennego jest ona podobna do tej, jaka ukształtowała się w społeczeństwach 
zachodnich. Podstawową tendencją jej przemian jest selektywność, której zasięg 
nie jest łatwy do określenia. Niemniej proces ten we wszystkich środowiskach 
wiejskich jest już daleko zaawansowany. Nie ulega wątpliwości, że przemiany 
religijności na wsi polskiej są uwarunkowane sytuacją społeczeństwa globalnego, 
k tó re -jak  to już zauważył N. Ascherson20 -je s t  społeczeństwem niedokończonych 
procesów ani oddolnych, ani odgórnych. Można z całym przekonaniem stwierdzić, 
że tak w okresie powojennym, jak i współcześnie Polska jest krajem niby 
demokratycznym, a ciągle totalitarnym.

VERÄN D ERU N GEN  IN DER RELIG IO SITÄT DES POLNISCHEN DORFES 
AU F N ATIO N ALER UND TÄG LICH ER EBENE

ZU SAM M EN FASSU N G

Der Autor analysiert zuerst die Faktoren, die die Veränderungen der Religiosität 
bedingen. Er teilt sie in Faktoren auf, die spontan von unten her funktionieren (Säkularisie
rung, gesellschaftlich-kultureller Pluralismus, Industrialisierung und Urbanisierung), sowie

20  The Polish August. Harmondsworth, Middlesex, England 1982, s. 273-277.
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in jene, die von oben her und planmäßig funktionieren (gesteuerter Laizismus und 
Aktivitäten der Kirche).

Dann wird die Religiosität auf nationaler Ebene besprochen. Mit Hilfe von zwei 
Indikatoren —  einer Glaubenserklärung und der religiösen Praktiken —  weist er auf, daß die 
Religiosität auf dieser Ebene Kontinuität bewahrt.

A u f der Ebene des täglichen Lebens endlich zeigt er, mit Hilfe von zahlreichen 
Indikatoren, die die Akzeptanz der Glaubensdogmen und der sittlichen Prinzipien betreffen, 
weil fortgeschrittene Veränderungen in der Religiosität und bestätigt die Hypothese, die von 
der grundsätzlichen Richtung der Veränderungen spricht, also von der Selektivität.


