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WSTEP

W czasach najnowszych nastgpito w réznych krajach, poniekad niezaleznie od
stopnia rozwoju cywilizacyjnego, odrodzenie religijnosci ludowej. Religijnos¢ ta
niedawno jeszcze lekcewazona i zaliczana do reliktow przesztosci, zostata jakby na
nowo odkrytal Na ziemiach polskich i w Polsce nie musi sie mowi¢ o jej
»ponownym odkryciu”, poniewaz badania nad nig poczawszy od XI1X w., trwajg do
dzisiaj. W opracowaniu tym obejmuje sie czasokres od potowy XIX w. do Il wojny
Swiatowej.

Zanim zostang omoéwione wystepujagce w tym okresie kierunki i orientacje
badawcze, nalezatoby wczes$niej zwrdci¢ uwage na samo pojecie religijnosci
ludowej. W literaturze przedmiotu nie jest ono dostatecznie doprecyzowane2
Wplynety na to rézne interesy badaczy religijnosci ludowej, a nawet zatozenia
ideologiczne, za ktéorymi kryto sie wartosciowanie i mistyfikacja.

By¢ moze, jedng z przyczyn istniejgcego zametu i braku zgodnosci co do
definicji religijnosci ludowej, jest wielo$¢ terminéw uzywanych czesto zamiennie
na okreslenie badanego fenomenu, np. ,religia ludu”, ,,religijnos¢ ludowa”, ,,poboz-
nos$¢ ludowa”, ,ludowa kultura religijna”, ,,chrzescijannstwo ludowe”, , katolicyzm
ludowy”. Ta wielo$¢ terminologii wymaga uscislenia, mianowicie, ze chodzi tutaj
o religie subiektywna, czyli o religijnos¢ oraz o jej eksplikacje na przyktadzie
katolicyzmu. Inaczej moéwiac, chodzi o religijno$¢ ludowg katolikéw w Polsce. Na
tym tle nie jest zrozumiate, dlaczego J. Majka, dokonujac ostrej krytyki religijnosci

1J. Uaumgartncr, Vorwort, w: J. Baumgartner (Hg.), Wicderentdeckiing der Volksrcligiositlit,
Regensburg 1979, s. 7.

2 Por. AM. Allenn at t, Volksreligion — neuer Mythos oder neues Konzept? Anmerkungen zu
einer Sozialgeschiclite des modernen Katholizismus, w: Wiederentdeckung, jw., s. 107; M.N. E bert/,
F. Schulllieis, Einleitung. Populare Religiositat, w: Ebertz/Sclitilihcis (flg.), Volksfronmig-
kcil in Europa. Beitrage zur Soziologie popularer Religiositat aus 14 Landern, Minchen 1986, s. 11-42.
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ludowej stwierdzit, ze katolicyzm polski nie jest religijnoscia ludowa3 Autor
utrzymuje, ze religijnos¢ ludowa swojg genezg siega menschingowskiego pojecia
«Volksglaube» i oznacza upierwotniong forme religii uniwersalnej, a $cislej,
upierwotnione chrzescijanstwo czy upierwotniony katolicyzm4 Podobnie pisze
A.M. Altermatt: Czesto «religia ludowa» jest utozsamiana z poganistwem, zabobo-
nem, magici, rutyna, egzaltacjg, obtudg, synkretyzmem, formalizmem, pseudochrzes-
cijanstwem itd.5 Jak sie wydaje, obydwaj autorzy poniekad deprecjonuja pojecie
religijnosci ludowej.

W nowszych prébach zdefiniowania religijnosci ludowej istnieje tendencja,
zwtaszcza pod wptywem socjologéw francuskich6, akcentowania specyfiki tego
typu religijnosci, ktéra ksztattuje sie rozmaicie w zaleznosci od miejsca i czasu oraz
wielorakich uwarunkowan. Te wilasnie specyfike szczegélnie uwzglednia sie
w roznych definicjach opisowych. Z tego punktu widzenia przesledzit literature
przedmiotu A.M. Altermatt i na podstawie zawartych w niej definicji wyréznit
nastepujace elementy religijnosci ludowej: 1) religijne wyobrazenia i poglady ludu,
2) poboznos$¢ ludu, 3) moralnos¢ ludu7. Elementy te nakladajg sie na waska
koncepcje religijnosci G. Le Bras8 Trzeba jednak zauwazyé, ze wymienione
elementy, zwlaszcza wierzenia i praktyki religijne, wyraznie wystepuja w pracach
zbierackich O. Kolberga. W pamietnikach i w pracach z zakresu kultury spotecznej
tych elementéw jest wiecej. Z pewnos$cia szerzej omawiany jest element moralno-
$ci, a ponadto zwraca sie duzga uwage na role parafii i duchowienstwa.

Jak wspomniano, badania nad religijnosciga ludowa na ziemiach polskich
i w Polsce byly uprawiane w ramach réznych orientacji i kierunkéw. Jedne z nich
rozwijano w pracach zbierackich, drugie, juz bardziej metodycznie uporzgdkowane,
w studiach nad kulturg spoteczng, wreszcie inne, w dorobku szkoty analitycznej
F. Znanieckiego. Zasygnalizowane badania trudno bytoby podzieli¢ na wyrazne
okresy, orientacje teoretyczno-metodologiczne czy kierunki. Niemniej w sposéb
zasadny mozna przyja¢ nastepujacy podziat: |. Prace zbierackie — materiaty
etnograficzne i pamietnikarskie; Il. Kierunek kulturowy; Ill. Szkota analityczna.
W ramach omawiania ich zostang wykorzystane m.in. rozprawy niepublikowane,
przygotowane w Katedrze Socjologii Religii KUL'Q

3J. Majka, Historyczno-kulturowc uwarunkowania katolicyzmu polskiego, Chrzescijanin
w Swiecie 12:1980 nr 10, s. 40.

4 Tamze, s. 40-41.

5 A.M. Altermatt, Die aktuelle Debatte um die ,Volksrcligion” in Frankreich, w: Wiedercnt-
deckung, jw., s. 188.

6 Por. tamze, s. 185-209.

7 Tamze, s. 187. Niektérzy autorzy, np. G. Gustafson (Popular Religion in Swcdcn, Social
Campa.-;.": 29 (1982), s. 4) zacies$niajg sie tylko do dwéch elementéw, tj. do wierzen i praktyk.

8 G. Le Bras, Etudcs de sociologie religieusc. T. Il, Paris 1956. Na s. 615 autor pisze: ,Przez
zycie religijne rozumiemy zaangazowanie umystu, przyporzadkowanie postepowania i hotd publiczny
wobec boskiego Bytu. Dla katolika jest to: wiara w dogmaty, wypetnianie cnét, praktyka sakramentalna
i kultowa. Wiara, obyczaje, praktyki sg wiec istotne: bez tej trylogii nie ma prawdziwego katolicyzmu”.

9 W ramach pierwszego opracowano nastepujace Regiony: Slaski (1973, R. Urbanowski),
Sandomierski (1974, Cz. Krzyzanowski), Kurpiowski (1976, Z. Laskowski), Lubelski (1977,
M. Slcsinski), Poznanski (1984, L. Kaminska), Krakowski (1986, J. Szot a), Kielecki (1987,
K. Kubejko), Kujawski (1989, K. Mierzwinski), Mazowiecki (1991, G. Eliasz), Chetmski
(1998, W. Napidérkowski) oraz pamietniki: W.I. Thomasa i F. Znanieckiego, Chtop
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I. PRACE ZBIERACKIE —
— MATERIALY ETNOGRAFICZNE 1PAMIETNIKARSKIE

Pomijajac wczesniejsze zbieranie materiatéw etnograficznych ) ponizej zwréci
sie uwage na zagadnienia zycia religijnego w pracach zbierackich O. Kolberga oraz
w pamietnikach W.l. Thomasa i F. Znanieckiego, a ponadto w pamietnikach
J. Chatasinskiego. Wszystkie te studia, zwigzane z folklorem ludowym, odznaczaty
sie trzema wtasciwosciami: a) Skierowanie uwagi na badania ,,poczatkéw narodu”,
ktéory — pomimo upadku panstwa polskiego — stanowit pewng wspdlnote
kulturowa jednoczaca wszystkich Polakéw. Przyczynito sie to do zapoczatkowania
badan ludoznawczych; b) Rozwdj idei braterstwa i zwigzanie walki o wyzwolenie
Polski z wolnoscig wszystkich ludéw ucisnionych. Na tym tle nabiera znaczenia
idea panslawizmu oraz budzi sie zainteresowanie dla kultury Stowian; c) Potozenie
nacisku na wartosci religijne, a $cislej, na swoista wiare w sily pozaziemskie
kierujagce losami narodu. U podstaw tych zainteresowan wediug F. Mirka znajduja
sie dyskusje nad rozbiorami Polski".

O. Kolberg zgromadzit olbrzymi materiat Zrédtowy z réznych dziedzin zycia
i kultury, obejmujacy 60 tomoéw12 Nie posiadat on przygotowania naukowego,
niemniej jego prace zbierackie z dziedziny etnografii, folklorystyki i muzykologii
maja pionierskie i $wiatowe znaczenie. J. Karlowicz nazwal je czystym ziotem
etnograficznym". Prace Kolberga stanowia kopalnie dla zbadania religijnosci
ludowej w Polsce. Nie jest jednak tatwo wylowi¢ z jego dziet, uporzgdkowac
i poklasylikowac¢ problematyke dotyczaca zycia religijnego w réznych regionach
ziem polskich. Na podstawie prac wydanych drukiem pewne préby w tym zakresie
poczynita K. Zawistowicz-Adamska# i K. Judcnko1ls

polski w Europie i Ameryce (1978, R. Jedcluk i 1979, G. Dr browski); J. Clialasiiiskieg o,
Mtode pokolenie chtopéw (1975, R. Kaczmarek). Razem 13 prac dyplomowych (maszynopisy
w Archiwum KUL). W ramach drugiego przygotowano nastepujgce monografie: Jan Aleksander
Kartowicz (1980, S. Jede luk), Bronistaw Malinowski (1981, A. Szafranski i 1993,
P. Grygiel), Ludwik Krzywicki (1961, 11. Kietlinski), Stefan Zygmunt Czarnowski (1979,
W. Maciejewski), Jan Stanistaw Byslron (1980, E. Wierzbicka), Kazimierz Dobrowolski
(1978, J. Palej). Razem 7 prac dyplomowych (maszynopisy w Archiwum KUL). Wreszcie w ramach
trzeciego na uwage zastuguje praca nieopublikowana o Franciszku Mirku (1989, M. Podolec) oraz
publikowane prace kilku autoréw, m.in. E. Hatas. Ogétem w Archiwum KUL znajduje sie 20 prac
niepublikowanych, ktére dotycza omawianych tutaj kierunkéw.

n Por. F. Mirek, Socjologia w Polsce, Przeglad Powszechny, 47(1930), t 187, s. 157;
1 Krzyzanowski, Folklorystyka polska, w: Stownik folkloru polskiego (red. J. Krzyzanow -
ski), Warszawa 1965, s. 108.

12F. Mirek, jw., s. 156-161.

Uchwala Rady Panstwa z dn. 13 lipca 1960 r. postanowione zostato wydanie ,,Dziel wszystkich”
Oskara Kolberga, obejmujace gtéwna jego prace (Lud. Jego zwyczaje, sposdéb zycia, mowa, podania,
przystowia, obrzedy, gusta, zabawy, muzyka i tance) oraz prace wydana wczes$niej, lecz pézniej
wigczong do ,,Ludu” (Pie$ni ludu polskiego) i inne prace, przewaznie inedita.

141 Kartowicz, Oskar Kolberg, Wisla 1889, t IIl, s. 472.

b K. Zawistowiel-Adamska, ,Lud” Kolberga jako Zrédto do badan nadobrzedowosciag
ludu polskiego, Luti, T. XLU, 1956, s. 382 nn.

15 K. Judcnko, Problematyka religioznawcza w ,Dzietach” Oskara Kolberga (1814-1890),
Euhemer 9:1965 nr I, s. 53-64.
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Jak juz zaznaczono, w dzietach Kolberga sposréd wszystkich wymiaréw
religijnosci najbardziej wyczerpujaco zostaly przedstawione wierzenia i praktyki
religijne, ktére czerpig swojg inspiracje z religii, badZ pozostajg w bliskim z nia
powigzaniu. Przyktadowo — w oparciu o analize religijnosci przeprowadzong
przez L. Kaminska w regionie poznanskim — stwierdza sie, ze w zakresie wierzen
wspotistnialty dwa nurty — chrzescijanski i poganski. Obok wiary w Boga, duchy
i Swietych, trwata wiara w réznego rodzaju istoty demoniczne, czarownice i inne
tajemne sity, na ktére mozna byto wptywac jedynie droga religijnych i magicznych
praktyk. Lud nie byt Swiadomy wystepujacej sprzecznosci w wierzeniach i wszyst-
kie traktowat jako skiadnik chrzescijanistwa. Niewatpliwie wplynat na to nie tylko
niski poziom wiedzy religijnej, ale takze trwato$¢ przekonan Iludu, poniekad
niezaleznie od oddziatywania Kosciota. Poczawszy od potowy XIX w. byly
podejmowane w parafiach rézne préby pogiebienia i oczyszczenia $swiadomosci
religijnej poprzez misje, rekolekcje, rozwoéj oswiaty ludowej i zaktadanie réznego
rodzaju bractw, niemniej nie zmienity one w sposob zauwazalny sfery wierzen,
ktora nietatwo poddaje sie zmianom kulturowym. Oddziatywanie tych instytucji
stanowito jednak punkt wyjscia dla procesu przemian w $Srodowisku wiejskim.

Stwierdzane niejednokrotnie masowe uczestnictwo w praktykach religijnych
zaréwno obowigzkowych (jednorazowych i powtarzanych) jak i nadobowigz-
kowych, byto niewatpliwie wyrazem #acznosci z parafia i Kosciolem, ale nie
wigzato sie z pogiebiong religijnoscia jednostek ludzkich. Praktyki religijne byty
obwarowane obrzedami i zwyczajami ludowymi, ktére na przestrzeni wiekdéw
podtrzymywaty ludowy folklor religijny. Lud wypetniat jedne i drugie jako nakaz
obyczajowoséci lokalnej. Kaminska pisze: Religijnos¢ ludu Wielopolski w zasadzie
nie odbiegata od religijnosci warstwy chtopskiej innych regionéw Polskils Ogdlnie
moéwiagc, Kolberg akcentuje zewnetrzny, gromadny i obserwancki typ religijnosci
ludowej, postugujac sie przy tym bogata dokumentacjg faktograficzng zgromadzo-
na w réznych regionach ziem polskich.

Zainteresowania badaczy folklorem ludowym rozwijaty sie w dalszym ciggu
w XIX i XX w., jednakze prowadzono je bardziej metodycznie i w powigzaniu
z r6znymi kierunkami wystepujacymi w etnologii i w socjologiilZ. Natomiast samo
zbieranie materiatéw o kulturze ludowej, m.in. o przejawach zyciu religijnego,
wystapito w nowej postaci i na innych zasadach w XX w., mianowicie w formie
organizowania i gromadzenia pamietnikéwlIx. Sposréd nich na szczegélng uwage
zastuguja materiaty biograficzne zebrane przez W.t. Thomasa i F. Znanieckiego19
Autorzy w oparciu o pewne zalozenia metodologiczne zgromadzili olbrzymi

16 L. Kaminsk a, Przejawy zycia religijnego w regionie Poznanskim w pismach Oskara
Kolberga, Lublin 19X4 (mps, Archiwum KUL), s. 117-118 (cyl. s. 118).

17Do bardziej znanych monografii naleza: M. Fedorowski, Lud okolic Zarek, Siewierza
i Pilicy, Warszawa 1988; Z. Gloger, Obchody weselne, Krakéw 1869; F. Bujak, Maszkicnice,
Krakéw 1901; Ten ze, Zmiqca, Krakéow 1903.

B Por.J. Chalasinski, Trzydziesci lal socjologii polskiej (1918 -1947), Przeglad Socjologiczny
T. X, 1948/1949, s. 41.

O W.I. Thomas and F. Znaniecki, Polisti Pcasant in Europe and America, New York
1918-1920. Ttum. pot. Chiop polski w Europie i Ameryce, T. 5, Warszawa 1976.

2D J.Chatasinski,jw., nas.24-25 podkresla, ze gromadzenie pamietnikéw prz.ez Znanieckiego
i jego szkole oparte byto na nastepujgcych zatlozeniach: z punktu widzenia teoretycznego na
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materiat Zrédtowy, na ktéry sktadaja sie listy, wspomnienia, pamietniki i wypowie-
dzi chtopéw polskich oraz opinie o nich zamieszczane w prasie, protokoty z sgdéw
amerykanskich i dokumenty parafialne.

Wspomniane materialy faktograficzne m.in. dotycza religijnosci2l oraz roli
parafiiZz Gdy chodzi najpierw o religijno$¢, pamietniki zajmujg sie nig we
wszystkich podstawowych przejawach. Ws$réd nich wiele uwagi poswiecaja wierze-
niom, wizjom $wiata, postaciom $wietych, wyobrazeniom i pojeciom magicznym;
nastepnie praktykom religijnym, sakramentom $wietym, liturgii, zwyczajom i oby-
czajom religijnym; dalej moralnosci naturalnej i koscielnej, postawom wobec
bogactwa, przejawom réznych konfliktéw, wreszcie parafii ijej konfliktom na tle
narodowosciowym i wyznaniowym oraz duchowienstwu z pewnymi elementami
antyklerykalizmu. Szczegélnie wartosciowe jest ukazanie w omawianym dziele
typologii religijnosci chtopéw polskich udokumentowanej dodatkowymi materiata-
mi zrédlowymi23 Typologia tajednak oparta zostata na réznych kryteriach, zreszta
mato sprecyzowanych, m.in. na wizjach $wiata religijnego, ktére wyrazajg raczej
rézne formy religii niz typy religijnosci.

Gdy chodzi z kolei o role parafii, pamietniki zajmuja sie nig z punktu widzenia
integracji polskiej grupy etnicznej przybytej do Stanéw Zjednoczonych z racji
ekonomicznych. Analiza pamietnikbw w tym zakresie zostata oparta na koncepcji
teoretycznej mowiacej, ze kazde przejscie z jednej organizacji spotecznej do innej
powoduje nieuchronnie rozkiad przenoszonych form zycia spotecznego. Thomas
i Znaniecki ukazali rézne stopnie i rodzaje rozktadu wiezi spotecznych zwigzane
z raptowym pozbawieniem sie pierwszych i nie wytworzeniem nowych. Chodzito
im o potwierdzenie przyjetej koncepcji teoretycznej, a co wiecej, bardziej od strony
negatywnej niz pozytywnej. Doszli oni do wniosku, ze proces przechodzenia od
spoteczenistwa losu do spoteczenstwa wyboru wywiera, jesli nie negatywny, to
z pewnoscig obojetny wplyw na postawy i zachowania chtopéw polskich w USA.
Na tym tle wytworzyta sie wsréd nich daznos$é¢ do rekonstrukcji zycia spoteczno-
-kulturowego, jakie wystepowato w ,starym kraju”. Chodzito tu przede wszystkim
o parafie polska, bedacg osrodkiem kultywowania réznych tradycji oraz form
wspotzycia o charakterze religijnym, narodowym czy spotecznym. Nad prze-
strzeganiem wiary, jezyka i zwyczajéw ojcéw czuwat ksigdz katolicki, ktéry czesto
towarzyszyt emigrantom. Ogélnie méwiac, parafia przyczynita sie do pewnego
izolacjonizmu, umozliwiajgc stworzenie i rozw6j wzglednie samowystarczalnej
wspadlnoty etnicznej w ramach tzw. ,drugiej Polski”.

koncepcji grupy sasiedzkiej jako wspélnoty podstawowej i pierwotnej; z punktu widzenia metodologicz-
nego — na uwzglednieniu dwéch czynnikéw: obiektywnej strony dziatania spotecznego, czyli sytuacji
spotecznej i subiektywnej strony, czyli postaw spotecznych.

21 R. Jede luk, Religijnos¢ chtopéw polskich w $Swietle pamietnikéw W.l. Thomasa
i F. Znanieckiego pi. Chtop polski w Europie i Ameryce, Lublin 1978 (mps, Archiwum KUL).

2 G. Dabrowski, Rola parafii w integracji spoteczenstwa polsko-amerykanskiego. Na pod-
stawie dzielg W.l. Thomasa i F. Znanieckiego: Chtop polski w Europie i Ameryce, Lublin 1979 (mps,
archiwum KUL). Autor wykorzysta! ponadto: Album pamigtkowy z okazji Ztotego Jubileuszu Parafii
Sw. Stanistawa Kostki, Chicago 1917.

23 Oprécz wiasnych materiatéw zZrédtowych, autorzy uwzglednili materiaty etnograficzne zebrane
przez O. Kolberga i Polska Akademie Umiejetnosci w Krakowie.
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W pewnym sensie kontynuacje badan Thomasa i Znanieckiego stanowi inne
monumentalne dzieto oparte na materiatach biograficznych, mianowicie Mtode
pokolenie chiopéw J. Chalasinskiego24 Autor podkresla, ze obydwie te prace
wzajemnie uzupetniajg sie pod wzgledem historycznym. Pierwsza dotyczy pokole-
nia rodzicéw, druga ich dzieci. Obydwie zajmuja sie spotecznymi przeobrazeniami
wsi, obejmujgcymi okres od uwilaszczenia chtopéw do czaséw wspdétczesnychs
Druga z nich jednak nie dostarcza tak obfitych informacji z dziedziny zycia
religijnego jak pierwsza. Zawiera ona rézne wypowiedzi na temat spoteczno-
-moralnych aspektéw zycia na wsi oraz postaw miodego pokolenia chtopéw wobec
duchowienstwa. Szczegélnie mocno akcentowany jest w niej problem antykleryka-
li/,mu2e.

Jeszcze mniej uwagi religijnosci ludowej na wsi polskiej poswieca sie w pamie-
tnikach gromadzonych pézniej i traktowanych jako kontynuacja mtodego pokolenia
chtopéw2/. Z tego punktu widzenia bardziej interesujgce sa inne serie pamiet-
nikow28.

Prace, zwane tutaj ,zbierackie”, nie maja jednolitego charakteru. Jedne doty-
czyty faktéw z zakresu folkloru ludowego oraz byty gromadzone raczej spontanicz-
nie, bez jakiejs metody selekcji i porzgdkowania; drugie za$ dotyczyty przejawow
Swiadomosci spotecznej ugruntowanych w materiatach autobiograficznych i byty
gromadzone juz w sposOb bardziej metodyczny i zaplanowany. Ogélnie biorac,
obydwa typy prac ,zbierackich” stanowig cenny materiat faktograficzny, ktéry
— przy braku systematycznych badan nad religijnoscig ludowa — moze by¢
podstawg do zrekonstruowania profilu dawnej religijnosci, przynajmniej w zakresie
niektérych przejawoéw.

Il. KIERUNEK KULTUROWY

F. Mirek zwraca uwage na fakt, ze po upadku powstania styczniowego
w kregach intelektualnych w Polsce nastgpito pewne zachwianie wiary w ideaty
narodowo-religijne. Chociaz nie odrzucano ich catkowicie, to jednak traktowano je
juz z pewnym krytycyzmem. Postanowiono przede wszystkim zwréci¢ sie ku
»faktom” i ku ,ludziom takim jacy sg”2. Znalazto to odbicie w naukach spotecz-

24 J. Chatasinski, Mtode pokolenie chtopéw. Procesy i zagadnienia ksztattowania sie warstwy
chtopskiej w Polsce, t. 4, Warszawa 1938.

25 Por.J. Chatasinski, Trzydzieéci lat socjologii polskiej, jw., s. 24.

2 Por. szerzej: E. Kaczmarek, Ethos warstwy chtopskiej w Swietle pamietnikéw ,Mitode
pokolenie chtopéw”, Lublin 1975 (mps, w Archiwum KUL), s. 34-40.

27 Mtode pokolenie wsi Polski Ludowej. T. 1, Awans pokolenia. Wstep, J. Chatasinski,
Warszawa 1964; T. IlI. Tu jest méj dom. Wstep J. Chatasinski, Warszawa 1965; T. IIl.
W poszukiwaniu drogi. Przedmowa, J. Chatasinski, wstep, B. Gotebiowski, Warszawa 1966;
T. IV. Od chiopa do rolnika. Przedmowa, J. Chatasinski, wstep, E. Jagiello-Lysiowa,
Warszawa 1967; T. V. Gospodarstwo i rodzina. Przedmowa, J. Chatasinski, wstep, D. Gataj,
F. Jakubczak, Warszawa 1968.

28 Por. np. Moja wie$ i ja. Opracowanie i wstep 1 Turowski, Warszawa 1964.

29 F. Mirek, jw., s. 160.
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nych, a miedzy innymi w socjologii. W zakresie tej nauki siegnieto po gotowe
wzory wypracowane na Zachodzie, gdzie dominujgcym Kkierunkiem byt woéwczas
naturalizm, manifestujgcy sie w dwoch wielkich pradach umystowych: ewoluc-
jonizmie i pozytywizmie3lL Pierwszy z nich miat dominujace znaczenie w naukach
spotecznych w drugiej potowie XI1X w., drugi zas — w pierwszej potowie XX w.

W Polsce rozwéj nauk spotecznych, ze wzgledu na brak panstwowosci,
dokonywat sie poza ramami uniwersytetow. Totez ,,nowa nauka” byta w pewnym
sensie dzietem amatoréw3L Pierwsi badacze zycia spotecznego drugiej potowy XIX
i na poczatku XX w. ulegajgc wptywom réznych nurtéw, formutowali pewne
zatozenia teoretyczne i metodologiczne, ktére znalazty reperkusje w podejmowa-
nych przez nich pracach badawczych. W nastepstwie tego, kierunek kulturowy nie
ksztattowat sie jednolicie. Niemniej charakterystyczng cechg jego przedstawicieli
byto traktowanie religii jako przejawu wzglednie elementu kultury. Zajmowali sie
oni wiec nie tyle religig i jej spotecznymi uwarunkowaniami, ile raczej kultura
religijna, przy czym jedni z nich usitowali wyjasni¢ geneze i istote religii, drudzy
za$ zbadac jej historie, strukture i funkcje w kulturze jako pewnej catosci. Warto
doda¢, ze nie byto woéwczas jasnego rozgraniczenia miedzy socjologig, etnologia,
antropologia i demografig spoteczna.

Pierwszym kierunkiem, jaki wyraznie uformowal sie w Polsce w drugiej
potowie XIX w., byt ewolucjonizm. Sposréd autoréw, ktérzy zastuguja na uwage
w ramach tego nurtu ze wzgledu na zajmowanie sie religijnymi elementami
folkom, nalezy wymieni¢ przede wszystkim Jana Aleksandra Kartowicza
(1836-1903). Dziatalno$¢ naukowa tego uczonego miata szeroki zakres. W tym
opracowaniu z koniecznosci trzeba bedzie zaciesni¢ sie do informacji o faktach
religijnych. Zainteresowania te znalazty wyraz w réznych jego publikacjach,
zamieszczanych czesto na tamach miesiecznika Wista2. W opracowaniach etnosoc-
jologii religii Kartowicza poswiecono jednak niewiele uwagi®

Kartowicz umiejetnie wigzal z sobg dwa postulaty: z jednej strony gromadzenia
i klasyfikacji faktow odnoszacych sie do zycia religijnego, z drugiej za$ ich
interpretacji w oparciu o teorie ewolucjonistyczng, zwitaszcza w ujeciu Edwarda
Tylora. Stanowisko to skionito autora do zajecia sie réznymi formami religii,
szczegoblnie religii pierwotnych, w celu wykazania ich genezy, ewolucji i struktury.
Poglady jego w tym zakresie nie byty pozbawione uproszczen. W dziedzinie badan
nad religijnoscig ludowa, zastugg Kartowicza nie sgjednak jego analizy teoretycz-
ne, lecz przede wszystkim materiaty faktograficzne z ziem polskich. Na podkres-
lenie zastuguje zwiaszcza podjecie préby charakterystyki religijnosci szlachty

Por. np. A. G e 11a, Ewolucjonizm a poczatki socjologii (L. Gumplowicz i L.P. Ward),
Wroctaw - Warszawa - Krakéw 1966, s. 12.

31 Por. A. Kloskowska, Socjologia w Polsce w drugiej potowic XIX w. Studia i Materiaty
z dziejow nauki polskiej. Seria A: Historia Nauk Spotecznych. Zeszyt 9. Warszawa 1966, s. 202.

2 Kartowicz publikowatl swoéj dorobek naukowy przewaznie w niewielkich objetosciowo ar-
tykutach (por. Zycic i prace Jana Kartowicza (1836—1903). Ksigzka zbiorowa wydana staraniem
i naktadem redakcji Wisty. Warszawa 1904; takze: O. G aj k o w a, Jan Kartowicz i Ludwik Krzywicki
jako przedstawiciele dwu nurtéw w etnologii polskiej, Wroctaw 1959).

33M. Nowaczyk, Jan Aleksander Kartowicz (1836-1903) inicjator badan religioznawczych
w Polsce, Euhemer 7:1963 nr 4, s. 23-36; S. Jede 1luk, Jan Aleksander Kartowicz jako etnosocjolog
religii, Lublin 1980 (mps, Archiwum KUL).
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polskiej. Autor dostrzegt pewne przeobrazenia wsrod niej, z tepego konserwatyzmu
religijnego w postawe bardziej nowoczesng i tolerancyjng3t

Ewolucjonizm w polskiej etnologii i socjologii byt szerzej reprezentowany,
cho¢ niekoniecznie w badaniach nad folklorem religijnym. Nalezy jednak od-
notowaé¢ fakt, ze nurt ten w skrajnej postaci XI1X w. schematu, nie utrzymat sie
ditugo. Przyczyna zarzucenia lub pewnej modyfikacji ewolucjonizmu byta gtéwnie
metoda badan, charakteryzujgca sie m.in. takimi cechami, jak niedostateczna baza
z2rodtowa przy tendencjach do przedstawienia rozwoju kultury i do pochopnych
rekonstrukcji historycznych oraz mieszanie opiséw zjawisk kulturowych z postula-
tamils

Stanowisko ewolucjonizmu ale juz w zredukowanej postaci, reprezentowat
Kazimierz Moszynski (1887-1959). W podjetych badaniach nad folklorem ludo-
wym postugiwat sie on, oprécz metody ewolucjonizmu, takze innymi metodami:
historyczno-poréwnawcza, geograficzng i lingwistyczng. Biorac to pod uwage
K. Judenko traktuje Moszyrnskiego jako eklektyka na gruncie teorii ewolucjonizmu
krytycznego3.

Sposréd licznych prac autora, na uwage zastuguje rozprawa o kulturze ludowej
Stowian37, w ktérej duzo miejsca zajmuje problematyka socjoreligijna. Moszynski
zgromadzit wiele materiatéw zrodtowych dotyczacych wierzen i kultéw. Wpraw-
dzie omawia on zasadniczo teren Stowianszczyzny, niemniej cze$¢ materiatéw
zostata zebrana na ziemiach polskich. W zakresie wierzern Moszynski opisuje watki
poganskie w religii chrzescijanskiej, mity, tabu i magie, wiare w Boga, demony
i Swietych. W dziedzinie praktyk interesujacy jest zwiaszcza jego podziat na
praktyki submagiczne i magiczne. Ogromny materiat zrédtowy w zakresie wierzen
i praktyk zebrany przez Moszynskiego posiada duza wartos¢ poznawcza dla
badaczy religii pierwotnych i religijnosci ludowej.

Pewna reakcjg na ewolucjonizm w etnosocjologii byt tzw. kierunek kulturowo-
-historyczny, ktéry zostat zapoczatkowany jeszcze w drugiej potowie XIX w.,
a skrystalizowat sie ostatecznie dopiero w pierwszych latach XX w. Charakterys-
tyczng cecha tego kierunku byto przyjecie teorii ,kregéow kulturowych”, w ktérych
uformowaty sie kiedy$ pewne ,kultury zasadnicze” i rozpoczely wedréwke po
globie. W konsekwencji rozwdj kultury polega nie na ewolucji jednopiennej, lecz
na dyfuzji, zapozyczeniach i asymilacji elementéw kulturowych. Jednym z przed-
stawicieli tego kierunku byt wybitny uczony, Polak dziatajacy poza granicami
kraju, Bronistaw Malinowski (1884—1942)3. Malinowskiego nie interesuje juz

3# Proby charakterystyki szlachty polskiej, w: Ognisko. Ksigzka zbiorowa dla uczczenia 25-letniej
dziatalnosci, 'P.T. Jeza, Warszawa 1882, s. 142-162.

H Por. M. Ossowska, Socjologia moralnosci. Zarys zagadnien. Wyd. 2, Warszawa 1969,
s. 145-146.

B K. Judenko, Kazimierz Moszynski jako badacz wierzehh i magii, Euhemer 5:1961 nr 2,
s. 52-56.

37 Kultura ludowa Stowian. Cz. I: Kultura materialna. Krakéw 1929; cz. Il: Kultura duchowa, z. 1,
Krakéw 1932; z. 2, Krakéw 1939; por. takze: Cztowiek. Wstep do etnografii powszechnej i etnologii,
Wroctaw 1958.

B Por. K. Judenko, Bronistaw Malinowski, Euhemer 3:1959 nr 4, s. 393-404. Malinowski
napisat ponad 80 prac naukowych. Niektére z nich byly ttumaczone z ang. na jezyk polski.
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geneza czy etapy rozwoju kultury, lecz wspétczesne funkcjonowanie jej integral-
nego systemu. W swoich badaniach autor ten wiele miejsca poswiecit problematyce
wierzen, magii, mitologii i zyciu moralnemu ludéw pierwotnych39. Problematyka ta
nie dotyczy jednak ziem polskich.

Autorem, ktéry zdecydowanie odrzucit ewolucjonizm, byt inny przedstawiciel
szkoty kulturowo-historycznej, Stanistaw Poniatowski (1884-1945). W swoim
dorobku naukowym obejmujacym kilkadziesigt pozycji4), Poniatowski zajmowat
sie m.in. problematyka wierzen, obrzedéw i moralnoscig ludu polskiego, koncent-
rujac sie zwitaszcza na ich genezie. Osiggnieciajego w dziedzinie badan nad kulturg
religijng nie sg jeszcze dostatecznie spopularyzowane4l

W pewnym stopniu ewolucjonizm zarzucit takze Ludwik Krzywicki
(1859-1941), ktory wyrost w jego tradycjach. Niektérzy autorzy twierdza, ze
Krzywicki zanegowat lub zmodyfikowat same zalozenia ewolucjonizmu klasycz-
nego natomiast w zagadnieniach szczegétowych nie wykraczat, poza metody
i twierdzenia ewolucjonistow42, Najbardziej charakterystyczng cecha postawy
badawczej tego autora jest akceptacja materializmu historycznego, a Scislej, metody
historyzmu w znaczeniu badania dynamiki rozwoju spotecznego i prawidtowosci
tego rozwoju. To wiasnie stanowisko skionito go do rewizji zatozen i twierdzen
ewolucjonizmu.

Stosunek Krzywickiego do religii byt jasno okreslony ze wzgledu na przyjecie
stanowiska marksistowskiego. Trzeba jednak stwierdzi¢, ze — mimo szerokich
zainteresowan oraz olbrzymiego dorobku w dziedzinie kultury i nauk spotecznych
— problematyka religioznawcza znajdowata sie raczej na marginesie jego twérczo-
Sci naukowej. Niemniej, problematyka ta zajmuje wazng pozycje43.

Religia wedtug Krzywickiego jest zjawiskiem spotecznym w tym sensie, ze
stanowi wytwoér okreslonego uktadu stosunkédw spotecznych. Badajac jej geneze
i funkcje spoteczne, autor koncentruje sie na religiach pierwotnych. Wiele miejsca
poswieca zwlaszcza magii ze wzgledu na konsekwencje przejecia jej przez
chrzescijanstwo, ktére traktuje jako kontynuacje wierzen i praktyk pierwotnych.
Analiza tych wierzen i praktyk na przykiadzie réznych spoteczenstw pierwotnych
prowadzi Krzywickiego do wniosku, ze religia juz w swej genezie jest zjawiskiem
przezytkowym i wstecznym.

W twoérczosci religioznawczej Krzywickiego pewng wartos$¢ dla socjologii maja
jego spostrzezenia dotyczace religijnosci spoteczenstwa polskiego z przetomu XI1X
i XX w. W szkicu Do Jasnej Gory, napisanym na marginesie pracy Wiadystawa
Reymonta (Pielgrzymka do Jasnej Goéry), Krzywicki analizuje gitéwne cechy

39Por. A. Szafranski. Spoteczny i magiczno-religijny charakter instytucji ogrodnictwa u Trob-
riandczykéw w $Swietle badan Bronistawa Malinowskiego, Lublin 1981 (mps. Archiwum KUL):
P. Grygiel, Teoria religii Bronistawa Malinowskiego. Lublin 1993 (mps, Archiwum KUL).

40 Wykaz prac Stanistawa Poniatowskiego podaje Euhemer 3:1959 nr 6, s. 653-654.

Por. J. Krajewska, Stanistaw Poniatowski jako religioznawca, Eulicmer 3:1959 nr 6,
s. 642-652.

42 Por. M. Nowaczyk, Problematyka religioznawcza w pracach Ludwika Krzywickiego,
Euhemer 6:1962 nr 4, s. 33-48; nr 5, s. 24-37; por. takze Bibliografie prac Krzywickiego, Euhemer
6:1962 nr 5, s. 38-41.

4 Por. Il. Kiclli Aski. Poglady socjologiczno-religijnc Ludwika Krzywickiego, Lublin 1961
(mps, Archiwum KUL).
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religijnosci wiejskiej w odréznieniu od religijnosci miejskiej. Cechy te, to zwigzek
z przyroda, poczucie zaleznosci od sit niezrozumiatych dla wiesniaka, solidarnosé
wierzacego z cztonkami wspdlnoty, gromadny charakter praktyk religijnych.
Religijno$¢ miejska natomiast odznacza sie sceptycyzmem, nasileniem praktyk bez
wewnetrznej tresci i sitg tradycji4d. W innych pismach Krzywicki zajmuje sie
pewnymi tendencjami tkwigcymi w O6wczesnym katolicyzmie. Dwie z nich za-
stugujg na uwage, mianowicie proces rozpadu tradycyjnej doktryny, znajdujacy
wyraz m.in. w postulatach reformy Kosciota oraz proces indywidualizacji religii4s
Obydwie tendencje zgodnie ze stanowiskiem marksistowskim autora maja wskazy-
wac¢ na zanikanie religii w miare rozwoju nauki i postepéw cywilizacji.

Najwiekszy dorobek naukowy w zakresie socjologii religii w ramach omawia-
nego kierunku kulturowego posiada Stefan Zygmunt Czarnowski (1879-1931). Byt
uczniem znakomitych socjologéw i religioznawcéw francuskich, E. Durkheima
i P. Saintyvesa. Stanowisko metodologiczne Czarnowskiego jest dos$¢ trudne do
sprecyzowania. W pierwszej fazie swojej tworczosci naukowej tkwit niewatpliwie
w kregu metodologii i problematyki szkoly durkheimowskiej. Pézniej stanowisko
to czesciowo zredukowal przez przyjecie pewnych elementéw 2z metodologii
marksistowskiej. Ogoélnie mozna powiedzieé¢, ze teoretyczne i metodologiczne
stanowisko Czarnowskiego byto kombinacjg socjologizmu i marksizmud46.

W badaniach nad religijnoscig ludowa Czarnowski wyszedt z zatozenia, ze fakt
religijny, mimo swej odrebnosci, jest kategorig kulturowa, przy czym przez kulture
rozumial on catoksztatt zobiektywizowanych elementéw dorobku spotecznego,
wspoélnych szeregowi grup i z racji swej obiektywnosci ustalonych i zdolnych
rozszerzaé sit; przestrzennie4/. W konsekwencji zjawisko religijne jest faktem
grupowym, czy miedzygrupowym, spotecznym, gdyz ujawnia sie w nim nie lyllco
wptyw, ale i czynne wspoétdziatanie catej grupy spotecznej®8 Nie zalezy ono zatem
od doswiadczen jednostki; przeciwnie, jest jednostce narzucone z zewnatrz jako
przedmiotowe i w swej tresci z gory okreslone. Totez nalezy je badan w ten sposob,
jak bada sie wszystkie zjawiska spoteczne, tzn. przez ustalenie ich przyczynowych,
strukturalnych i funkcjonalnych zwigzkow.

Z punktu widzenia religijnosci ludowej na szczeg6lng uwage zastuguja zwiasz-
cza dwie prace49. W pierwszej z nich Czarnowski zajmuje sie ruchem kontr-
rewolucyjnym w Polsce, jego hastami ideowymi i spotecznymi uwarunkowaniami.
Z tego zakresu interesujacy jest obraz kultury religijnej, szlachty polskiej oraz
funkcje instytucji Kos$ciota katolickiego wobec ,szlachetczyzny”. Zdaniem tego

4 L. Krzywicka, Do Jasnej GOry, w: Studia socjologiczne, Warszawa 1923, s. 147-164.

Dzielg. Ruch chrzcscijansko-spotcczny w Anglii, 't. IlI, Warszawa 1958, s. 262-282; In-
dywidualizm w sferze religii, T. IV, Warszawa 1960, s. 31-34.

45 S.Czarnowsk i, Dzieta, opraé. N. Assorodobraj iS.Ossowski, T. |I-5, Warszawa
1956. W szczegdlnosci: por. Postowie N. A ssorodobraj, Zycie i dzieto Stefana Czarnowskiego,
T.V, jw., s. 151 i n.oraz A. Osiadacz-M o 1s k a, Stefan Czarnowski ijego dzieta, Eithemer 2:1958
nr 5, s. 48-50.

47 S. Czarnowski, Kultura, w: Dzielg, T. I, jw., s. 20.
48 Tenze, Socjologiczne okres$lenie faktu religijnego, w: Dzieta, T. I, jw., s. 238; por.
W. Maciejewski, Religia jako fakt spoteczny w ujeciu Stefana Czarnowskiego, Lublin 1979

(mps, Archiwum KUL).
49 S. Czarnowski, Dzieta, T. II, jw., s. 147-166; T. I, s. 88-107.
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autora, kult peini funkcje jednoczaca wobec szlachty polskiej rozproszonej i niepo-
wiazanej zadnymi wewnetrznymi wiezami organicznymi. W kulcie szlachta wzaje-
mnie sie odnajduje i podziwia. Stad duzy akcent potozony na splendor i teatralno$¢
uroczystosci religijnych. Kosciét katolicki w Polsce stat sie wyrazem dazen
szlachty ijej klasowej suwerennosci. W drugiej z kolei Czarnowski charakteryzuje
religijnos¢ chitopdéw polskich. Religijnos¢ ta uksztattowata sie w wyniku diugo-
falowego wzajemnego oddziatywania katolicyzmu na $rodowisko wiejskie i od-
wrotnie, srodowiska wiejskiego na katolicyzm. Autor koncentruje sie na spotecz-
nych aspektach religijnosci wiejskiej, traktujac ja jako ludowag kulture religijngs.
Wymienia on i analizuje podstawowe cechy tego typu religijnosci: nacjonalizm
wyznaniowy, spoteczno-narodowy charakter kultu religijnego, zwigzek miedzy
religia i zyciem codziennym, naiwny sensualizm pomieszany z magicznym rytuati-
zmem, potrzeba statusu spotecznego zaspokajana przez religie, tradycjonalizm
i rytualizm, pozytywne i negatywne postawy wobec duchowienistwa. Wymienione
cechy $wiadcza o duzym rozeznaniu Czarnowskiego w katolicyzmie polskim.

Odmienne stanowisko, odlegte zaréwno od ewolucjonizmu jak i od pozytywiz-
mu w ramach kierunku kulturowego zajgt Jan Stanistaw Bystron (1892-1964),
folklorysta, etnolog, socjolog i historyk kultury5L Mimo braku wyraZznych de-
klaracji metodologicznych, zalicza sie go do reprezentantéw pogladu, ze jak
niepodzielna jest kultura, tak i integralne musi by¢ jej badanie, czyli do reprezen-
tantéw koncepcji humanistyki integralnej32 Bystron w swoich badaniach zwracat
szczegllng uwage na zjawisko religijne jako na czynnik, bez ktérego nie mozna
zrozumieé¢ rozwoju kultury. Pisze bowiem, ze nie mozna pomys$le¢ o historii
rozwoju ludzkosci i dziejéw kultury bez dziejow religiiB. Bystron zajmuje sie
religijnoscig ludowa w dwéch aspektach — historycznym i wspétczesnym. Odnos-
nie do pierwszego z nich, autor badat wplyw Kosciota na formowanie sie kultury
ludowej. Wptyw ten byt bardzo silny i wielostronny. Pomimo to, w praktykach
i obrzedach religijnych zachowaty sie elementy poganskie i magiczne. Odnosnie do
drugiego, Bystron opisuje religijnos¢ ludowa, wskazujac na niektére jej cechy. Jest
to religijno$¢ zewnetrzna, obserwancka, powierzchowna, emocjonalna. Brak jej
pogiebienia intelektualnego i interioryzacji zasad etycznych54

Kierunek kulturowy, jak wida¢, jest zréznicowany pod wzgledem stanowisk
teoretycznych i metodologicznych. Liste badaczy tego kierunku otwiera Kartowicz
— zwolennik skrajnego ewolucjonizmu, a konnczy Bystron — reprezentant koncep-

% Tamze, T. 1, s. 88.

51Por. E. Wierzbicka, Jan Stanistaw Bystron jako etnosocjolog religii, Lublin 1980 (mps,
Archiwum KUL).

5 Por. K. Jutle nko, Jan Stanislaw Bystron jako religioznawca, Euhemer 6:1962 nr 2
s. 23-25.

53 S. Bystron, Rozwdj badan historyczno-religijnych, Przeglad Wspétczesny 24(1924), s. 357.

54 Podobniejak Bystron, rowniez Kazimierz Dobrowolski, ktéry w 1935 r. objgt Katedre Socjologii

i Etnologii na Wydziale Filozoficznym UJ po Bystroniu, stoi na stanowisku ujmowania zjawisk kultury
ludowej w ich kontek$cie spotecznym i historycznym (por. E. Pietraszek, Problematyka spoteczna
w publikacjach etnograficznych minionego éwieréwiecza (1945-1969), Studia Socjologiczne 1(1970),
s. 66). Dobrowolski zajmowat sie religijnoscia ludowa raczej po I1wojnie swiatowej, dlatego pomija sie
tutaj jego dorobek naukowy. Dorobek ten prezentuje J. Pa lej, Religia jako element kultury ludowej
w ujeciu Kazimierza Dobrowolskiego, Lublin 1978 (mps, Archiwum KUL).



376 KS. WLADYSEAW PIWOWARSKI, TERESA PODGORSKA

cji humanistyki integralnej. Posrodku znalezli sie przedstawiciele zreformowanego
ewolucjonizmu i socjologizmu o zabarwieniu marksistowskim. Z socjologicznego
punktu widzenia pewnym nieporozumieniem byto badanie genezy i istoty religii.
Stanowiska ich nie znalazty jednak szerszego odbicia w interpretacji zjawisk
religijnosci ludowej, poniewaz zajmowali sie nimi ubocznie na marginesie badan
nad kulturg ludowa.

1. SZKOLA ANALITYCZNA

Osobnag pozycje w badaniach nad religijnoscig ludowa zajmuje szkota anality-
czna Floriana Znanieckiego ijego uczniéw. Zatozenia teoretyczne i metodologicz-
ne tej szkoly zostaty czesciowo sformutowane w omoéwionej juz pracy Chitop polski
w Europie i Ameryce. Doktadniej sprecyzowat je Znaniecki w swoich rozprawach%
F. Mirek, uczehn Znanieckiego, sprowadzit je do nastepujacych twierdzenh:
a) socjologia jest nauka humanistyczng formutujgca swe prawa na wzdor nauk
Scistych, b) swiat kultury zawiera w sobie zjawiska heterogeniczne, co oznacza, ze
spoteczenstwo nie moze byc¢ traktowane jako ,,catos¢”, c) badanie zjawisk spotecz-
nych musi uwzgledni¢ nie tylko stanowisko zewnetrznego obserwatora, ale takze
samych podmiotéw dziatajagcych (jednostek i grup spotecznych), d) badanie
socjologiczne moze dotyczy¢ tylko Scisle okreslonych uktadéw (stycznosci, czyn-
nosci, stosunki, instytucje i grupy spoteczne), e) badania praw przyczynowych jest
mozliwe tylko w ramach tych zamknigetych uktadow56

W oparciu o wymienione zatozenia uczniowie Znanieckiego rozwineli dziatal-
no$¢ naukowa, obejmujaca — oprécz szerszych zainteresowan socjologicznych
— roéwniez badanie wewnetrznej struktury zjawisk religijnych i ich wplywu na
zycie spoteczne. Trzeba podkresli¢, ze zainteresowanie religijnoscig ludowa byto
raczej stabe. Najwiecej uwagi poswiecono jej w ramach dwoéch nurtéw: pierwszy
dotyczyt elementéw grupy religijnej, drugi zas wpltywu instytucji i grup religijnych
na ksztattowanie sie wiezi lokalnej i narodowej.

Ws$réd przedstawicieli pierwszego nurtu nalezy wymieni¢ przede wszystkim
Franciszka Mirka, autora pionierskiej pracy w skali $wiatowej, na temat so-
cjologicznej koncepcji parafii5/. Na podstawie materiatu faktograficznego z kilku
wybranych parafii w réznych krajach i Srodowiskach spotecznych, autor prze-
prowadza analize opisowg i poréwnawczg, wydobywajac te elementy, ktére uwaza
za istotne dla grupy parafialnej. Wnioskiem z tych analiz byto ustalenie czterech
podstawowych elementéw parafii rzymskokatolickiej jako grupy spotecznej, a mia-
nowicie: 1. Kaptan postany przez wtasciwg wiadze wyzsza, pozostajaca w tacznosci

% F.Znanicc ki, Wstep do socjologii, Poznah 1922 oraz The Mcthod ot Sociology, New York
1934; por. takze: J. Szczepanski, Koncepcje metodologiczne socjologii F. Znanieckiego, Przeglad
Socjologiczny 14 (1960), s. 57 i n.

5% F. M irek, Socjologia w Polsce, jw., s. 168.

57 'Tc nze, Elementy spoteczne parafii rzymsko-katolickiej, Poznan 1928; te n z e, Parish Research
in Poland, w; C.J. Neussc and Th.J. Harte, The Sociology of the Parish, Milwaukee 1951,
s. 341-346; por. takze: M. Podolec, Ksiedza Franciszka Mirka koncepcja socjologii parafii, Lublin
1989 (mps, Archiwum KUL).
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z biskupem Rzymu. 2. Nawiazanie przez tegoz kaptana stosunku spotecznego
z okreslong — np. przez terytorium — grupa ludzi, za pomoca réznych tzw.
narzedzi stycznosci spotecznej. 3. Przyjecie przez, poszczegélne jednostki i naturali-
z.acja gtoszonej przez kaptana ideologii. 4. Instytucjonalizacja funkcji kaptana
i wiernych3 Wymienione elementy stanowig przedmiot dalszych szczegétowych
analiz prowadzonych w tej pracy. | tak: autor precyzuje dokladniej spotecznag role
kaptana w parafii; nastepnie, analizuje znaczenie stycznos$ci i ich narzedzi oraz
czynnosci i stosunkéw spotecznych dla zycia parafialnego; dalej, sposréd czynnosci
omawia bardziej szczegdétowo naturalizaeje ideologii, asymilacje i akomodacje
spoteczng; wreszcie osobng uwage poswieca problemowi instytucjonalizacji czyn-
nosci kaptana i wiernych wskazujgc na zwigzane z nig korzysci i niebezpieczenst-
wa. Podjeta przez Mirka préba wypracowania socjologicznej koncepcji parafii
wymagata dalszych badan w celu doprecyzowania i zweryfikowania zasygnalizo-
wanych rozwigzan, ktére — mimo duzego wkiadu autora — nalezato traktowac
hipotetycznie. Najwazniejsze bylo powigzanie dorobku ks. Mirka z parafig jako
wspolnota lokalng, ktéra w Polsce stanowita dominujaca rzeczywisto$¢ parafial-
naso.

W ramach drugiego nurtu zajmowano sie lokalnym i ponadlokalnym od-
dzialywaniem parafii, probujgc dociec z jednej strony, jak ksztaltuje sie. poczucie
wiezi z macierzysta parafig emigrantéw, z drugiej za$, w jakiej mierze przenoszone
sg wzory z parafii macierzystych do nowych parafii w Ameryce. Z pewnoscig na
zainteresowanie wymieniong problematyka mialy wplyw omoéwione powyzej pa-
mietniki zgromadzone przez Thomasa i Znanieckiego. Przedstawicielami tego
nurtu sa: J. Chatasinski6) T. Makarewicz6l i K. Duda-Dziewierz& W okresie
pOzniejszym wspomniang problematyka zajmowali sie S. Nowakowski6’
i E. Ciupaké&4

Omowiony dorobek naukowy szkoty analitycznej $wiadczy, ze uczniowie
Znanieckiego mieli szanse — ze wzgledu na charakter tej szkoly oraz jej zatozenia
teoretyczne i metodologiczne — wypracowania zrebéw socjologii religii jako
subdyscypliny socjologicznej, a w jej ramach, rozwina¢ i pogtebi¢ badania nad
religijnoscig ludowa. Niestety, szansa ta nie zostata dostatecznie wykorzystana,
cho¢ wielu autoréw miato Swiadomos$¢é tego typu badanés

3B F. Mirek. Elementy spotccznc parafii, jw., s. 00.

59 W. Piwowarski, Przemiany w strukturze parafii wiejskiej. Stare i nowe struktury spoteczne
w Polsce, red. I. Machaj iJ. Styk, T. Il, Wie$, Lublin 1995, s. 147 159.

6 J. Chat asinski, Parafia i szkota parafialna wéréd emigracji polskiej w Ameryce, Przeglad
Socjologiczny 3 (1935), s. 633-711; tenze. Zwigzek z parafiti a Swiadomos$¢ narodowa emigranta, jw.,
4(1936), s. 547-549.

61T. Makarewicz, Emigracja amerykanska a macierzysta grupa parafialna, Przeglad So-
cjologiczny 4(1936), s. 521-546.

& K. Duda-Dziewierz, Wie$ matopolska a emigracja amerykanska. Warszawa 1938.

63 S. Nowakowski, Polonia chicagowska, Kulturo i Spoteczenstwo 3:1959 nr 1, s. 63-97.

64E. Ciupak, Kultura religijna wsi, Warszawa 1961, s. 157-164.

65Por. np. Postulaty w tym zakresie: L. Il alb an, O potrzebie badan etnosoejologieznych nad
religijnosci-], Lublin 1946, s. 22-23; S. Nowakowski, Religia jako przedmiot badan socjologicz-
nych, Kulturo i Spoteczenstwo 1(1957), s. 229-233; W. Makarewicz, Socjologia polska
(1919-1969), Studio Socjologiczne 1(1970), s. 20.
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THEORETISCH-METODOLOGISCHE RICHTUNGEN
UND ORIENTIERUNGEN IN DEN UNTERSUCHUNGEN ZUR VOLKSRELIGIOSITAT

ZUSAMMENFASSUNG

Zunachst befassen sich die Autoren mit dem Begriff der Volksreligiositat, denn dieser
kommt 6fter in der Sachliteratur vor und ist ungentgend préazisiert. Abgesehen von mehr
oder minder adaquaten Definitionen werden hier fur A.M. (Altcrmattcm) Elemente dieses
Begriffes, die am o6ftesten von verschiedenen Autoren genannt werden, angenommen. Dazu
gehoéren: a) religiése Vorstellungen und Anschauungen des Volkes, b) Frommigkeit des
Volkes, c) Sittlichkeit des Volkes. Diese Elemente wurden bei den Forschungen der
Volksreligiositat in polnischen Regionen und Uberhaupt in Polen in Rahmen verschiedener
theoretisch-mctodologischer Richtungen und Orientierungen zu Rate gezogen. Einige davon
wurden in Sammclarbeiten entwickelt, andere, methodisch geordneter in Studien zur
Gesellschaftskultur, und noch andere im Werk der analytischen Schule.

I. Sammelarbeiten — ethnographische Materialien und memoiren

Im Rahmen dieser Richtung hat man sich auf Anzeichen der religids-nationalen Folklore
konzentriert und auf Memoiren, insbesondere auf Memoiren der polnischen Bauern. Unter
den vielen Autoren sollte vor allem O. Kolberg hervorgehoben werden, der ein riesiges
Quellenmaterial zusammengetragen hatte, das 60 Bande uUber verschiedene Regionen von
Polen umfaBt. In nachfolgenden Forschungen wird er zur Rekonstruktion verschiedener
Erscheinungen der Volksreligiositat im 19. Jh. genutzt. Spéater, schon im Zusammenhang mit
verschiedenen Richtungen in der Ethnologie und Soziologie befalte man sich mit dem
Aufspiren und Sammeln von Memoiren. Darunter mussen vor allem jene biographischen
Materialien erwahnt werden, die W.l. Thomas und F. Znaniecki (5 Bé&nde) sowie
J. Chatasinski (4 Bande) gesammelt haben. Beide Memoiren ergénzen sich gegenseitig im
Bereich der gesellschaftlich-kulturellen Umwaé&lzung auf dem Lande im Bewultsein zweier
Generationen.

1. Kulturelle Richtung

Im Rahmen dieser Richtung wird die Religion als Erscheinung oder Element der Kultur
gewertet. Die Richtung ist uneinheitlich. Dazu gehéren Forscher, die verschiedene Orien-
tierungen vertreten. Einige von ihnen versuchten, Genese und Wesen der Religion zu
erlautern (J.A. Kartowicz, K. Moszynski), andere wiederum beschéaftigten sich mit Geschich-
te, Struktur und Funktion der Religion in der Kultur als Ganzes (B. Malinowski,
S. Poniatowski, L. Krzywicki, S. Czarnowski, J.S. Bystron).

I11. Analytische Schule

Eine besondere Stellung in den Forschungen zur Volksreligiositat nimmt F. Znaniecki
und seine Schule ein. Trotz groRen Verdienstes fur die humanistische genannt Soziologie,
war das Interesse dieser Schule an der Volksreligiositat eher gering. Das groR3te Interesse
widmete man der Religiositat im Rahmen zweier Stromungen: davon befal3te sich die erste
mit Elementen einer romisch-katholischen Gemeinde (Pfarrer F. Mirck), und die zweite
befalBte sich mit der lokalen und uberlokalen Einwirkung einer Gemeinde (J. Chatasinski,
T. Makarewicz, K. Duda-Dziewierz).



