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Od Redakgcji

Drodzy Czytelnicy

Poprzedni numer naszego periodyku, poswigcony zagadnie-
niom estetyki rozpatrywanym gtéwnie z perspektywy teologicznej
i pedagogicznoreligijnej, przychylnie przyj¢to zar6wno na gruncie
zachodnioeuropejskim, jak i w Polsce. Wymiar estetyczny szeroko
pojetej edukacji, w tym tez religijnej, coraz bardziej nabiera zna-
czenia, czego dowodem sa aktualnie prowadzone wsrdd pe-
dagogow dyskusje. Co wigcej, estetycznie nacechowane procesy
nauczania religii gwarantuja rownowagg migdzy sfera emocjonalng
i kognitywna. Warto zaakcentowac, ze podejmowanie tej problema-
tyki jest nieodzowne zwlaszcza w szkolnym nauczaniu religii.

Obecne, kolejne wydanie nie ma $cisle okre§lonego tematu,
niemniej mys$l edukacyjno-religijna w nim zawarta dotyczy relacji
zachodzacych migdzy niedaleka przesztoscia a terazniejszoscia.
Autorzy artykulow przekazuja swoje doswiadczenia, ktére moga
zainspirowa¢ Czytelnika do konstruktywnej refleksji.

Gos¢ numeru, Pan Prezydent Lech Walgsa, dzieli sig z Czytel-
nikami migdzy innymi swoimi spostrzezeniami odnos$nie obecnej
rzeczywistosci Kosciota, jego roli edukacyjno-religijnej w spote-
czenstwie pluralistycznym z perspektywy minionych lat panowa-
nia systemu totalitarnego.

Dziat artykutow otwiera opracowanie Janusza Marianskiego.
Autor porusza temat taczacy religi¢ i socjologi¢ moralnosci, ktory
koreluje z komentarzem Pana Prezydenta. Wskazuje na ogromne
znaczenie nauczania Jana Pawta II dla zywotnosci Kos$ciota
w Polsce, niemniej — podsumowujac badania religijnosci spote-
czenstwa polskiego w dobie gigbokich przemian spoteczno-kultu-
rowych — przestrzega przed nadmierna euforia. Autor kolejnego
artykuhlu, Giuseppe Ruta, prezentuje sytuacj¢ szkolnego nauczania
religii 1 katechezy parafialnej we Wtoszech. Gabriel Witaszek roz-
patruje problematyke wychowania od strony teologicznej i peda-
gogicznej na przyktadzie Ksiggi Hioba. Bardzo $cisle korespon-
duja ze soba dwa nastgpne artykuly — Romualda Jaworskiego
i Zdzistawa Kroplewskiego. Pierwszy dotyczy fenomenu duszpa-
sterstwa w kontekscie psychologicznym, drugi za§ metodologii
psychologii pastoralne;j.

Dziat nowych inspiracji w naukach o wychowaniu zawiera arty-
kut Annette Miriam Strof3, ktéra nawiazuje do aktualnych wyzwan
w zakresie tychze nauk, proponujac trzynascie interesujacych tez.
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Von der Redaktion

Liebe Leserin, lieber Leser!

Die vorige Nummer unserer Zeitschrift, die Fragen der Asthe-
tik gewidmet war, besonders aus theologischer und religionspéda-
gogischer Perspektive, ist sowohl auf westeuropdischem Boden
als auch in Polen auf positive Aufnahme gesto3en. Die &dsthetische
Dimension im Bildungswesen im weitesten Sinne, einschlielich
der religidsen Bildung, gewinnt immer mehr an Bedeutung, wofiir
die gegenwirtig unter den Pddagogen gefiihrten Diskussionen
einen Beweis darstellen. Mehr noch, die religiésen Unterrichts-
prozesse mit dsthetischer Qualifikation garantieren ein Gleichge-
wicht zwischen der emotionalen und der kognitiven Sphére. Es
muss hervorgehoben werden, dass die Behandlung dieser Proble-
matik insbesondere im schulischen Religionsunterricht unerldss-
lich ist.

Auch wenn die vorliegende, neue Ausgabe von ,,Keryks” kein
strikt definiertes Grundthema besitzt, betreffen die behandelten
Themen zur religisen Bildung dennoch die zwischen Vergangen-
heit und Gegenwart bestehenden Beziehungen. Die Verfasser der
Artikel teilen ihre Erfahrungen mit, die den Leser zum konstrukti-
ven Nachdenken inspirieren konnen.

Der Gast der vorliegenden Ausgabe, der frithere polnische
Prasident Lech Walgsa, prasentiert den Lesern unter anderem sei-
ne Bemerkungen zum Thema der gegenwirtigen Situation der
Kirche und ihrer die religiose Bildung foérdernde Rolle in der
pluralistischen Gesellschaft aus der Perspektive der vergangenen
Jahre der Herrschaft des totalitiren Regimes.

Die Abteilung ,,Artikel” erdffnet Janusz Marianski mit einer
Arbeit aus religionssoziologischer und moralsoziologischer Sicht,
welche mit dem Kommentar des Herrn Préasidenten korreliert. Der
Verfasser verweist darin auf die enorme Bedeutung der Lehre Jo-
hannes Pauls II. fiir die Vitalitdt der Kirche in Polen, warnt aber
gleichzeitig — aufgrund seiner Beobachtungen zur Religiositét der
polnischen Gesellschaft in einer Zeit tiefgreifender soziokulturel-
ler Wandlungen — vor iibertriebener Euphorie. Der nidchste Autor,
Giuseppe Ruta, schildert die Situation des schulischen Religion-
sunterrichts und der Pfarrkatechese in Italien. Gabriel Witaszek
analysiert die Problematik der Erzichung von theologischer und
padagogischer Seite am Beispiel des Buches Hiob. Sehr eng mit-
einander korrelieren zwei weitere Artikel — von Romuald Jaworski
und Zdzistaw Kroplewski. Der erste behandelt das Phdanomen der
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W dziale praktycznym Joézef Baniak pisze o desakralizacji
rytualu Pierwszej Komunii Swietej w Polsce, a Piotr Duksa —
o metodach pracy wychowawczej we wspdlnocie lektoréw. Auto-
rzy kolejnego artykutu, Walter Vogel i Rudolf Liedl, inspiruja do
przemyslen i dyskusji wokot roli podrgcznika do nauczania religii,
wzbudzajacego ciagle kontrowersje, zas Monika Prettenthaler bi-
lansuje swoje badania prowadzone wsrdd dzieci bole$nie przezy-
wajacych rozstanie rodzicow.

Dziat recenzji przybliza nowe publikacje, zarowno niemiec-
ko-, jak 1 polskojezyczne.

W dziale sprawozdan Czytelnik znajdzie informacje z 14. kon-
ferencji niemiecko-wloskiej w Berlinie, dotyczacej kulturowe;j
pamigci w religiach w kontekscie jednoczacej si¢ Europy (Herbert
A. Zwergel).

Redakcja ma nadziejg, ze przemyslenia zawarte w niniejszym
numerze zainteresuja Czytelnikéw. Jednoczesnie informujemy, ze
wraz z wydaniem tego numeru nasz periodyk bedzie ukazywat si¢
jako rocznik, a dodatkowo, co dwa lata, w jego ramach drukowa-
ne beda materiaty z polsko-niemieckiego kongresu pedagogdw re-
ligii.

Redakcja sktada szczegdlne wyrazy podzigkowania Panu Pre-
zydentowi Lechowi Walgsie za podzielenie si¢ swoimi doswiad-
czeniami, zwlaszcza z czytelnikami zachodnioeuropejskimi, na ta-
mach naszego czasopisma.

Ks. Cyprian Rogowski
Redaktor Naczelny

10
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Seelsorge im psychologischen Kontext, der zweite dagegen
unter dem Gesichtspunkt der Methodologie der Pastoralpsy-
chologie.

Die Abteilung liber neue Impulse aus den Erziechungswissen-
schaften beinhaltet den Artikel von Annette Miriam Strof3. Sie
kniipft an die aktuellen Herausforderungen in den Erzichungswiss-
enschaften an und prasentiert dreizehn interessante Thesen.

In der praktischen Abteilung schreibt Jozef Baniak iiber die
Desakralisierung des Rituals der Erstkommunion in Polen und
Piotr Duksa tiber Methoden erzieherischer Arbeit in der Lektoren-
gemeinschaft. Die Verfasser des nédchsten Artikels, Walter Vogel
und Rudolf Liedl, inspirieren den Leser zu Uberlegungen und Dis-
kussionen iiber die Rolle des Lehrbuches fiir den Religionsunterr-
icht, das stdndig Kontroversen weckt. Monika Prettenthaler zieht
Bilanz tiber ihre Untersuchungen von Kindern, die schmerzlich an
der Trennung ihrer Eltern leiden.

In der Abteilung ,,Rezensionen” werden neue Ver6ffentlichun-
gen vorgestellt, sowohl deutsch- als auch polnischsprachige.

In der Abteilung ,,Berichte” findet der Leser Informationen
tiber den 14. deutsch-italienischen Kongress in Berlin (2005) iiber
die Kultur der Erinnerung in den Religionen im Kontext der eu-
ropdischen Einigung (Herbert A. Zwergel).

Die Redaktion verleiht ihrer Hoffnung Ausdruck, dass die in
der vorliegenden Nummer von ,Keryks” enthaltenen Uberlegun-
gen den Leser interessieren werden. Gleichzeitig mochten wir die
Leser und Leserinen informieren, dass von dieser Nummer ab
unsere Zeitschrift als Jahrbuch erscheinen wird. Im Rahmen des
»Keryks” werden auch — alle zwei Jahre — die Beitrdge des
deutsch-polnischen religionspiddagogischen Kongresses herausge-
geben.

Die Redaktion mochte dem Herrn Prisidenten Lech Walegsa
fiir die Présentation seiner Erfahrungen, besonders fiir die west-
europdischen Leser unserer Zeitschrift, ihren ganz besonderen
Dank aussprechen.

Cyprian Rogowski
Hauptschriftleiter
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Obraz Kosciota w Polsce
w dobie przemian

Jestem prostym cztowiekiem,
nie mam wyzszego wyksztatcenia
w dziedzinach, ktérymi zajmuja si¢
Autorzy czasopisma ,,Keryks”. Po-
proszono mnie jednak o kilka stow
refleksji nad moimi doswiadczenia-
mi i wizja rozwoju religijnosci
i roli Ko$ciota w przysztosci. Mysle
przede wszystkim o Polsce w jed-
noczacej si¢ Europie, bo czuj¢ si¢
wiernym synem Kos$ciota katolic-
kiego w Polsce, ale w wieku globalizacji kazdy Kosciot lokalny
wptywa na Kosciot powszechny i cala ludzkosc.

Ja i moi rodacy mamy bogate, glgbokie doswiadczenia religijne,
wynikajace z jednej strony z przezycia dramatu I wojny $wiatowej,
okupacji hitlerowskiej i sowieckiej, a z drugiej strony z ateizacji
narodu przez wladze komunistyczne i z dlugiej walki o niepodle-
glos¢ kraju, wierno$¢ naszym polskim tradycjom i wartosciom uni-
wersalnym. Mozna powiedzieé¢, ze polscy robotnicy, jak rowniez
wigkszos¢ polskiej inteligencji, dalej wyznaja swoja wiar¢ w Boga.
W znaczacej wigkszos$ci jeste§my chrzescijanami i probujemy nasze
chrzescijanstwo realizowaé w Kosciele katolickim.

Mamy jeszcze inne do§wiadczenia dziatania Opatrznosci Bozej
u schytku drugiego tysiaclecia, ktorymi pragne si¢ podzieli¢. W mo-
im zyciu oraz w powstaniu i dzialalnosci NSZZ ,,Solidarno$¢” byly
takie chwile, ktore zewngtrznie nie byty wielkie i dostrzegalne, ale
bardzo wazne. Ostatecznie wptynely na jedno z najwickszych 1 bez-
krwawych zwycigstw dobra nad ztem w historii ludzkosci.

Nardd polski w walce o niepodlegto$é w ciagu catego XX wie-
ku do$wiadczyl dwoch najokrutniejszych systemdéw totalitarnych.
Oblicze komunizmu obnazyli najpierw robotnicy w 1956 roku, poz-
niej inteligencja i studenci w 1968 roku. Naréd w tym czasie byt
rozbity i podzielony. Doswiadczylismy tego w 1970 roku, a krwawe
represje spowodowaty refleksje i u§wiadomienie koniecznosci szu-
kania zjednoczenia w walce o niepodlegto$¢. Podzielony narod
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Gastkommentar

Lech Watesa

Das Bild der Kirche in Polen in der Zeit der Wandlungen

Ich bin ein einfacher Mensch und verfiige iiber keine hohe
Bildung auf den Gebieten, mit denen sich die Autoren dieser Zeit-
schrift befassen. Aber ich bin um ein paar Worte der Reflexion
iiber meine Erfahrungen und meine Sicht der Entwicklung der
Religiositdt und der Rolle der Kirche in der Zukunft gebeten wor-
den. Ich denke vor allem an Polen im Vereinigten Europa, weil ich
mich als treuen Sohn der polnischen Kirche fiihle, aber in der
Epoche der Globalisierung iibt jede Ortskirche Einflul auf die
Weltkirche und die gesamte Menschheit aus.

Ich und meine Landsleute haben religiose Erfahrungen hinter
uns, die einerseits aus dem Erleben des 2. Weltkrieges, der hitler-
deutschen und der sowjetischen Okkupation und andererseits aus
der Atheisierung der Nation durch die kommunistischen Machtha-
ber und aus dem langen Kampf um die Unabhingigkeit unseres
Landes und um die Treue zu unseren polnischen Traditionen und
universalen Werten resultieren. Man kann sagen, daf3 die polni-
schen Arbeiter und auch die Mehrheit der polnischen Intelligenz
weiter ihren Glauben an Gott bekennen. In {iberwiegender Mehr-
heit sind wir Christen und versuchen unser Christentum in der
katholischen Kirche zu realisieren.

Wir haben noch weitere Erfahrungen mit dem Wirken der
Gottlichen Vorsehung am Ausgang des zweiten Jahrtausends ge-
macht, tiber die ich sprechen mochte. In meinem Fall sowie bei
der Griindung und wahrend der Tétigkeit des Unabhéngigen Selbst-
verwalteten Gewerkschaftsbundes ,,Solidaritdt” gab es solche
Augenblicke, die duBerlich nicht gro und wahrnehmbar, aber
trotzdem sehr wichtig waren. Letztendlich hatten sie Einflufl auf
einen der groften und unblutigen Siege des Guten iiber das Bose
in der Geschichte der Menschheit.

Das polnische Volk hat um Unabhingigkeit im Verlauf des
ganzen 20. Jahrhunderts zwei der grausamsten totalitdren Systeme
erlitten. Das wahre Antlitz des Kommunismus enthiillten zuerst
die Arbeiter im Jahre 1956 und spéter die polnische Intelligenz
und die Studenten im Jahre 1968. In dieser Zeit war die Nation zer-
schlagen und gespalten. Dies mufiten wir 1970 erfahren, aber die
blutigen Repressionen fithrten dann zum Nachdenken und zur

13
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nie mial szans w konfrontacji z systemem totalitarnym. Po tych
doswiadczeniach przyszlo nastepne: kardynal Karol Wojtyta zo-
stal wybrany na papieza i przyjechat z pielgrzymka do Polski.
Jego wybor byt niespodziewany i jednocze$nie zmuszat do stawia-
nia pytan. Dlaczego Bog wybral go? Czy mozliwe jest takze zwy-
cigstwo nad komunizmem? Zwycigstwo to bylo wtedy tak niereal-
ne, jak i jego wybor.

Pragne podkresli¢, ze przypisuje Ojcu Swigtemu ponad 50%
zashug w obaleniu komunizmu, 40% dziataniom ,,Solidarno$ci”,
a reszte sprzyjajacym okoliczno$ciom. Tu nie chodzi tylko o jego
osobeg i jakie$ konkretne ingerencje w organizowanie opozycji
w Polsce, strajki, rady czy bezposrednie nauczanie, ale chodzi
o to, ze byl ponad tradycje, ponad to, co si¢ wowczas dziato, ze
wyrwat si¢ z systemu komunistycznego, przekroczyt ,,zelazna kur-
tyng”. Wazne byty nie tylko spotkania milionéw Polakéw z nim
w czasie pielgrzymki, ale rowniez same spotkania Polakéw w mi-
lionowych tlumach, kiedy odczuwalis$my, iz nardd jest liczny, sil-
ny, ma swoja dumg i determinacj¢. Wtedy przestawali$my si¢ li-
czy¢ z wladza, nie IgkaliSmy si¢ inwigilacji i przesladowan.
Wszedzie pojawily si¢ portrety Papieza. Teraz byl gtowa Kosciota
i byt z nami, z szacunkiem podejmowaly go wtadze panstwowe
i komunistyczne, a on wyrazal prawa narodu, jego tradycj¢ kato-
licka, podkreslat dazenie do wolnosci i sprawiedliwosci. Po nie-
udanym zamachu na jego zycie jeszcze bardziej zauwazaliSmy
jego pozytywne dziatanie na naszego narodowego ducha.

Chce podkresli¢, ze nie byto w tym nic z naiwnego liczenia na
pomoc Boza, raczej dostrzegaliSmy jej skutki, obserwujac wyda-
rzenia, czasami przypadkowe, ktore ukladaty si¢ w dtugi tancuch
przyjaznych zdarzen. Zastanawiam si¢ czasami, jak potoczylby si¢
strajk i dalsze losy narodéw Europy Srodkowo-Wschodniej, gdy-
bym zostal na poczatku strajku zatrzymany na bramie Stoczni
Gdanskiej. Z pewnych powodow spoznitem si¢ do pracy. Zdezo-
rientowanym straznikom wymknalem sig, przeskoczylem mur
stoczniowy i poprowadzitem strajk.

Dziatanie Opatrznosci Bozej widz¢ rowniez w tym, ze pod
koniec XX wieku w Stanach Zjednoczonych i Europie Zachodniej
u wladzy znalezli si¢ politycy, ktorzy pragneli przemian i rozu-
mieli, ze §wiat podzielony na dwa systemy nie moze dalej trwacé,
ze wyS$cig zbrojen moze doprowadzi¢ nawet do przypadkowej ka-
tastrofy, a sprowokowanie jakiejkolwiek wojny moze mie¢ nie-
obliczalne konsekwencje. System komunistyczny byl nieefektyw-
ny, przegrywat z krajami gospodarki rynkowej pod kazdym
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Suche nach der notwendigen Einheit im Kampf um die
Unabhéngigkeit. Die gespaltene Nation hatte keinerlei Chancen in
der Konfrontation mit dem totalitdren System. Nach diesen Erfah-
rungen wurde Kardinal Karol Wojtyta zum Papst gewéhlt und kam
mit einer Pilgerreise nach Polen. Seine Wahl kam unerwartet und
zwang uns zugleich dazu, die Frage zu stellen, warum Gott ihn
erwiéhlt hat und ob nun auch ein Sieg iiber den Kommunismus
moglich sei. Das erschien damals so unreal wie seine Wahl.

Ich méchte unterstreichen, daB ich dem Heiligen Vater iiber
50% der Verdienste fiir den Sturz des Kommunismus zuschreibe,
40% den Aktivisten der ,,Solidaritdt” und den Rest den giinstigen
Umstidnden. Hier geht es nicht nur um seine Person und um irgend-
welche konkreten Ingerenzen, was die Organisierung der Opposi-
tion in Polen, die Streiks, seine Ratschldge oder seine unmittelba-
re Unterweisung betrifft, sondern es geht einfach darum, daf er da
war, dal} er die Traditionen iiberschritt: das, was bisher immer
geschah; daB er aus dem kommunistischen System ausbrach und
den Eisernen Vorhang iiberwand. Wichtig waren nicht nur seine
Begegnungen mit Millionen von Polen wihrend seiner Pilgerreise,
sondern auch die Begegnungen der Polen untereinander in den
millionenfachen Menschenmengen, als wir fithlten, da3 unsere
Nation zahlreich und stark ist, da} sie Stolz und Entschlossenheit
besitzt. Damals horten wir auf, mit den Machthabern zu rechnen;
wir hatten keine Angst mehr vor Uberwachung und Verfolgung.
Uberall waren jetzt Bilder des Papstes zu sehen. Jetzt war er das
Haupt der Kirche und stand auf unserer Seite; sogar von den
staatlichen und kommunistischen Behdrden wurde er respektvoll
empfangen. Er verlich den Rechten der Nation und ihrer katholi-
schen Tradition Ausdruck und betonte das Streben nach Freiheit
und Gerechtigkeit. Nach dem gescheiterten Attentat auf sein Le-
ben nahmen wir sein positives Wirken fiir unseren nationalen
Geist noch starker wahr.

Ich mochte hervorheben, dal3 darin nichts von einem naiven
Rechnen mit der Hilfe Gottes lag; deren Effekte bemerkten wir
eher nach den — manchmal zufidlligen — Ereignissen, die sich zu
einer langen Kette uns giinstiger Ercignisse zusammenfiigten.
Manchmal denke ich, wie unser Streik und das weitere Schicksal
Ostmitteleuropas wohl verlaufen wéren, wenn ich zu Beginn des
Streiks am Tor der Danziger Werft verhaftet worden wére. Aus
bestimmten Griinden kam ich zu spét zur Arbeit. Den desorientier-
ten Wachménnern entschliipfte ich, sprang iiber die Werftmauer
und fiihrte den Streik an.
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wzgledem, trzymanie narodow w izolacji nie bylo juz mozliwe,
informacje przekraczaty granice ponad glowami strazy granicz-
nych. Zrozumiat to rowniez prezydent Gorbaczow, ktory zapragnat
reformowaé system komunistyczny. A poniewaz byt on niereformo-
walny, $wiat skorzystal z tej okazji. Wolna Polska, §wiadoma
swojej niepodlegtosci, byla zaczynem, ktory rozsadzat imperium
radzieckie. Reforma komunizmu nie byta juz mozliwa — musiat
upasc.

Chciatbym tez podja¢ watek osobisty. Noszg w klapie mary-
narki wizerunek Matki Bozej Jasnogorskiej. Wyznaje w ten spo-
sob moja wiarg i uznaj¢ Jej szczeg6lna opicke nad soba i narodem
polskim, gtownie w czasie strajkow i prac Okraglego Stotu, a tak-
ze mojej prezydentury. ,,Pod Twoja obrong uciekamy sig...” jest
nasza narodowa modlitwa.

Strajki w Polsce w latach 1980-1981 i w 1989 roku nie byly
takimi samymi strajkami jak dzisiaj lub jak w wolnych krajach.
Wtedy naprawde ryzykowali$my nasze zycie, pacyfikacje stoczni,
strzelanie do nas, robotnikdw — i inne represje. Nasza koncepcja
polegata na wytraceniu wiadzom komunistycznym pretekstu do
zbrojnego zaatakowania nas. Zdania na temat form strajkéw byly
rozne, dziatali prowokatorzy, w komitetach strajkowych ulokowali
si¢ agenci stuzb specjalnych, a wszystkie postanowienia zapadaty
przez gltosowanie, wigkszo$cia gtosow. Strajki stably, trzeba byto je
na nowo wzniecac. Solidarnos$¢ ksztattowata si¢ stopniowo. Wtedy
tez w waznych momentach podejmowaliémy wspo6lna modlitwe.
Odmoéwiona dziesiatka roézanca wyciszata nastroje, przywracata
rownowagg ducha w rozchwianych szeregach, wptywata na umiar
ina odwage. Msze odprawiane w strajkujacych zaktadach pracy
mialy wielkie znaczenie, wzmacnialy ducha, rosta sita walki i cheé
poswigcenia si¢ dla innych. Solidarno$¢ stawata si¢ najwazniejsza.

Wizerunek Matki Bozej przypomina mi, czemu si¢ poswigci-
fem, od Kogo tak wiele otrzymalem, skad pochodza moje sukcesy.
On tez jest wyzwaniem dla wszystkich, z ktorymi si¢ spotykam.
Czgsto tez udaj¢ si¢ na Jasna Gorg, by przed obrazem Krélowej
Polski ,,natadowa¢ moje akumulatory”. Jako prezydent uczestni-
czytem codziennie we Mszy Swigtej przed swoimi obowiazkami.
Zawsze przyjmuje Komuni¢ Swigta. Staram si¢ by¢ wiernym sy-
nem Kosciota katolickiego.

Kos$ciot w Polsce ma ogromne zashugi w wielu dziedzinach.
Byt nie tylko natchnieniem i §wiadkiem przemian, ale réwniez
opiekunem ,,Solidarnosci”. W czasie stanu wojennego dawat na-
dzieje zwycigstwa dobra nad ztem. Przeciez sam nieraz do$wiad-
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Das Wirken der Gottlichen Vorsehung erkenne ich auch daran,
daBl am Ende des 20. Jahrhunderts in den Vereinigten Staaten und
in Westeuropa Politiker an die Macht gekommen waren, die
Verdnderungen wollten und verstanden, daf3 eine in zwei Systeme
geteilte Welt nicht iiberleben kann, dal der Riistungswettlauf so-
gar zu zufdlligen Katastrophen fiihren kann und die Provozierung
eines Krieges unabsehbare Konsequenzen haben wiirde. Das kom-
munistische System war uneffektiv, es war den marktwirtschaftlich
organisierten Landern in jeder Hinsicht unterlegen. Die Nationen
in Isolation zu halten, war nicht langer moéglich, denn die Informa-
tionen {iberschritten die Grenzen iiber die Kopfe der Grenzschutz-
beamten hinweg. Dies verstand auch Prisident Gorbatschow, der
das kommunistische System reformieren wollte. Aber da dieses
unreformierbar war, nutzte die Welt diese Gelegenheit. Das sich
seiner Unabhingigkeit bewufite freie Polen bildeten den Sauer-
teig, der das Sowjetimperium auseinandersprengte. Eine Reform
des Kommunismus war nicht mehr moéglich, er mufite untergehen.

Ich méchte noch ein personliches Motiv erwdhnen. Am Re-
vers meiner Jacke trage ich ein Bild der Gottesmutter, der Schwar-
zen Madonna von Tschenstochau. Auf diese Weise bezeuge ich
meinen Glauben und erkenne ihre besondere Fiirsorge fiir mich
und fiir die polnische Nation an, besonders wihrend der Streiks
und wihrend der Beratungen am ,,Runden Tisch” sowie in der Zeit
meiner Prisidentur. ,,Unter deinen Schutz fliichten wir uns ...”
— das ist unser nationales Gebet.

Die Streiks in Polen 1980-1981 und 1989 waren keine sol-
chen Streiks wie heute oder wie in den freien Landern. Damals
riskierten wir wirklich unser Leben, die Pazifizierung der Werft,
den SchuBlwaffengebrauch gegen uns Arbeiter und andere Repres-
salien. Unsere Konzeption beruhte darauf, den kommunistischen
Machthabern keinen Vorwand zu liefern, uns mit Waffengewalt
angreifen zu konnen. Die Meinungen zum Thema der Formen der
Streiks waren unterschiedlich; es gab auch Provokateure, in die
Streikkomitees hatten sich Agenten des Geheimdienstes einge-
schlichen, und alle Entscheidungen fielen durch Abstimmungen
per Stimmenmehrheit. Die Streiks lieen nach, also mufiten sie
aufs neue angefacht werden. Die ,,Solidaritdt” bildete sich schritt-
weise heraus. Damals haben wir in wichtigen Augenblicken oft
gemeinsam gebetet. Ein Gesetz des Rosenkranzes beruhigte die
Gemiiter, stellte das geistige Gleichgewicht in den wankenden Reihen
wieder her, wirkte méBigend und gab uns Mut. Von gro3er Bedeutung
waren die in den streikenden Betrieben zelebrierten Heiligen Messen,
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czyt przesladowan i wychodzit z nich zwycigsko. My zajmowali-
$my si¢ sprawami tego §wiata, walka o dobra materialne, godziwe
zycie robotnikow na ziemi, a Koscidt zaraz upominat nas, aby
przemiany pomagaly nam si¢ zbawi¢. Nasze dziatania wspotbrz-
miatly ze soba.

Dzisiaj wydaje mi sig, ze Koscidt poszukuje swojej nowej
tozsamosci, wykazuje pewne oznaki przemian, dostosowuje swoja
organizacj¢ i formy duszpasterstwa do zmieniajacych si¢ czasow,
ale zmiany w spoteczenstwie dokonuja si¢ szybciej. Tu widze
pewne zagrozenia. Czg$¢ katolikow zyje juz wedlug wiasnych,
stabo u§wiadamianych i przypadkowych systemow wartosci. Roz-
biezno$¢ migdzy wyznawana wiara a codziennym zyciem sa
znaczne 1 poglgbiaja si¢. Wigkszo$¢ form duszpasterskich stoso-
wanych w Kosciele polskim ma charakter tradycyjny i odnosi sig
do religijnosci ludowej, w ktorej srodowisko rodzinne i otoczenie
wymusza pewne zachowania i praktyki religijne, a praca duszpa-
sterzy polega na sprawowaniu liturgii.

Kosciot w Polsce wykorzystat wolnos¢ w pewnych dziedzi-
nach. Przede wszystkim rozbudowano administracje i zaplecze
materialne. Wielkim osiagnigciem sg dzieta mitosierdzia i dziatal-
no$¢ Caritasu. Rozbudowano szkolnictwo teologiczne. Powstato
kilkanascie wydziatow teologii na uniwersytetach panstwowych
i wyzsze szkoly katolickie (moja corka rowniez studiuje teologig).
Ale ich $wieccy absolwenci, moim zdaniem, sa za mato widoczni
w dziatalnoéci Kosciota. Poczatkowo wydawato sig, ze wielkim
osiagnigciem bedzie wprowadzenie katechizacji do szkot pan-
stwowych. Zostaty nia objgte prawie wszystkie dzieci i mtodziez,
ale dzi§, po 16 latach, okazuje si¢, ze niejednokrotnie brakuje
dobrych katechetow, a katechizacja nie zawsze jest dobrze przyj-
mowana przez ucznidéw, jest marginalizowana w zyciu szkoty. Jed-
noczesnie plebanie, w ktorych tgtnito zycie religijne, w niektorych
przypadkach przestaty by¢ domami parafialnymi i staty si¢ miesz-
kaniami dla duchowienstwa. Ogodlnopolskie organizacje katolikow
swieckich nie zawsze sa wystarczajaco aktywne. Wlasciwie udato
si¢ odnowi¢ z okresu przedwojennego jedynie Akcje Katolicka
i Katolickie Stowarzyszenie Mlodziezy, ktorych dziatalnos¢ kon-
czy si¢ najczgsciej na poziomie diecezji.

Osobiscie uwazam, ze obecnie Kosciol w Polsce w mniejszym
stopniu niz dawniej ksztattuje postawy spoteczne. Ostatnio zajmo-
wano si¢ gtownie postacia Jana Pawta I, co przystonito wprowa-
dzanie w organizacj¢ i dziatalno§¢ Kosciota postanowien Soboru
Watykanskiego II. Czuje¢ si¢ czlonkiem ludu Bozego, wiem, ze
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die den Geist stérkten, so dal unsere Kampfkraft und unsere Hin-
gabebereitschaft fiir die anderen wuchs. Die Solidaritit war am
wichtigsten.

Das Bild der Gottesmutter erinnert mich daran, wofiir ich
mich eingesetzt habe, von wem ich so viel erhalten habe und
woher meine Erfolge kommen. Es stellt auch eine Herausforde-
rung fiir alle dar, denen ich begegne. Oft begebe ich mich nach
Jasna Gora (Tschenstochau), um vor dem Bild der Konigin Polens
,meine Akkumulatoren aufzuladen”. Als Prédsident nahm ich
taglich an der Heiligen Messe teil, bevor ich mich meinen Pflich-
ten widmete. Immer empfange ich die Heilige Kommunion. Ich
bemiihe mich, ein treuer Sohn der katholischen Kirche zu sein.

Die Kirche in Polen hat enorme Verdienste auf vielen Gebie-
ten. Sie war nicht nur Inspirator und Zeuge der Wandlungen, son-
dern auch Betreuer und Beschiitzer der ,,Solidaritdt”. In der Zeit
des Kriegsrechts gab sie uns Hoffnung auf den Sieg des Guten
tiber das Bose. SchlieBlich hat sie selbst so manches Mal Verfol-
gungen erleiden miissen, aus denen sie immer siegreich hervor-
ging. Wir befaBten uns mit den Dingen dieser Welt, mit dem
Kampf um materielle Giiter und um ein wiirdiges Leben der Arbei-
ter auf Erden, und die Kirche ermahnte uns, daf} die Verdnderun-
gen uns auch zu unserem ewigen Heil helfen sollten. Unsere Akti-
vitdten harmonierten also miteinander.

Heute scheint es mir, dal die Kirche ihre neue Identitit sucht,
gewisse Anzeichen der Verdnderung aufweist und ihre Organisa-
tion und Seelsorgeformen den verdnderten Zeitumstinden anpafit
— aber die Verdnderungen in der Gesellschaft vollzichen sich
schneller. Darin sehe ich eine gewisse Gefahr. Ein Teil der Katho-
liken lebt schon nach eigenen, kaum bewuf3t gemachten und
zufilligen Wertesystemen. Die Diskrepanzen zwischen dem dekla-
rierten Glauben und dem téglichen Leben vieler Polen vertiefen
sich und sind schon heute betrachtlich. Die meisten in der polni-
schen Kirche zur Anwendung kommenden Seelsorgeformen haben
traditionellen Charakter und sind auf eine Volksfrommigkeit zuge-
schnitten, in der das familidre Milieu und die Umgebung bestimm-
te Verhaltensweisen und religiose Praktiken erzwingen, und die
Seelsorgearbeit beruht vor allem auf der Feier der Liturgie.

Die Kirche in Polen hat die Freiheit in bestimmten Bereichen
genutzt. Vor allem hat sie ihren Verwaltungsapparat und ihre materiel-
le Basis ausgebaut. Eine gro3e Errungenschaft stellen diec Werke der
Barmherzigkeit und das Wirken der ,,Caritas” dar. Das theologische
Schulwesen wurde ausgebaut. Ein gutes Dutzend theologischer
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uczestnicz¢ w powszechnym kaptanstwie wiernych, odbieram Ko-
$ciol jako wspolnote wspolnot, uczestniczg w zyciu religijnym
mojej parafii, jestem dumny z tego, ze jestem chrzescijaninem, ale
moje kontakty z duszpasterzami odbywaja si¢ glownie w czasie
liturgii.

Na zakonczenie pragng podzieli¢ si¢ refleksja na temat przy-
sztosci Kosciota. Rewolucja ,,Solidarnosci”, przemiany polityczne
i gospodarcze, rewolucja informatyczna — wszystko to spowodo-
wato ogromne zmiany. Borykamy si¢ teraz z problemem globali-
zacji. Chociaz kultura $rédziemnomorska i atlantycka przewodzi
w tych przemianach, to w najblizszym czasie bgdzie musiata sta-
na¢ do konfrontacji z kultura chinska i hinduska. Uwazam, ze
Kosciot powinien wplywaé na ustalenie czego$ na ksztalt ,,prawa
jazdy” na najblizsze stulecia. Musi by¢ ono uniwersalne, zdolne
do przyjecia przez wszystkie kultury. Mysle tu o prawie natural-
nym wspolnym catej ludzkosci, moze to by¢ Dekalog: moze uda
si¢ do niego dotaczy¢ ideg solidarnosci wszystkich ludow. Dlate-
go Kosciol nie moze ograniczy¢ si¢ jedynie do dziatalnosci dusz-
pasterskiej i religijnej. Stolica Apostolska powinna zabiegaé
o wlasciwa formg konstytucji europejskiej, a nawet w pewien spo-
sob reprezentowac ja wobec innych wielkich spotecznos$ci mig-
dzynarodowych i wielkich religii. Kazdy papiez jest reprezentan-
tem tej kultury. Autorytet papiestwa zostal wyniesiony przez Jana
Pawta I1 ponad wszelkie opcje polityczne. Politycy ograniczeni do
dziatania w obrgbie swoich narodéw juz nie beda mogli sami
rozwiazywaé sporow spotecznych i migedzynarodowych, bez od-
wotania si¢ do wartosci okreslonych i wyprobowanych m.in. przez
,»Solidarno$¢”. Przypomnijmy jeszcze raz. Dziatania i rozwigzania
»Solidarnosci” wplyngly na ogromne zmiany $wiadomosci ogo6l-
noludzkiej, odbyta si¢ bezkrwawa rewolucja polityczna i — ponie-
kad — ludzkich sumien. To ona byla przyczyna obalenia muru
berlinskiego, zjednoczenia Niemiec, wyzwolenia Europy spod do-
minacji Zwiazku Radzieckiego i spowodowata jego rozpad.
Whplyneta na solidarne myslenie o krajach biednych i Trzeciego
Swiata. Wartosci uniwersalne domagaja si¢ glosiciela, wyktadow-
cy, opiekuna. Swiat bowiem ma ciagle pokuse naduzywania wol-
nosci, ludzie probuja zaja¢ miejsce Boga i decydowaé o tym, co
jest dobre, a co zte. Koscidét powinien sta¢ na strazy wartosci
uniwersalnych, aby nie poddano ich pod glosowanie i aby zadna
wigkszo$¢ nie o$mielita si¢ zmieniac tego, co wieczne i §wigte.
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Fakultiten an staatlichen Universitdten und katholischen Hoch-
schulen entstanden (auch meine Tochter studiert Theologie). Aber
die Laienabsolventen dieser Richtung treten in der Tétigkeit der
Kirche noch zu wenig in Erscheinung. Zu Beginn schien es, als ob
die Einfithrung des Religionsunterrichts an den staatlichen Schu-
len eine grofe Errungenschaft sein wiirde. Er erfaf3it fast alle Kin-
der und Jugendlichen, aber heute, nach 16 Jahren, zeigt es sich,
daB es an guten Katecheten immer noch mangelt und der Reli-
gionsunterricht selbst von den Schiilern nicht unbedingt positiv
bewertet wird und dal er im Leben der Schule eher ein Randda-
sein fristet. Gleichzeitig haben die Pfarrhéuser, in denen frither das
religiose Leben pulsierte, aufgehort, wirkliche Pfarrhduser, d.h.
Hauser der Pfarrei zu sein, denn sie wurden groftenteils in Woh-
nungen fiir Geistliche umfunktioniert. Die gesamtpolnischen Lai-
enkatholikenverbdnde treten noch zu schwach in Erscheinung.
Zwar gelang es, die Katholische Aktion aus der Vorkriegszeit so-
wie den Katholischen Jugendverband neuzugriinden, deren Akti-
vitaten jedoch meistens auf der Diézesanebene enden.

Personlich bin ich der Ansicht, da3 die polnische Kirche heute
in geringerem MaBe als frither die sozialen Haltungen der Men-
schen mitgestaltet. In letzter Zeit hat sie sich hauptsédchlich mit der
Person von Johannes Paul II. beschéftigt, wodurch die Einfithrung
der Beschliisse des 2. Vatikanischen Konzils in die Organisation
und Tétigkeit der Kirche etwas in den Schatten gestellt wurde. Ich
empfinde mich als ein Glied des Volkes Gottes; ich weil3, daB3 ich
am allgemeinen Priestertum aller Gldubigen teilhabe, und die Kir-
che verstehe ich als eine Gemeinschaft von Gemeinschaften. Ich
nehme am religiosen Leben meiner Pfarrgemeinde teil und bin
stolz darauf, daf} ich ein Christ bin, aber meine Kontakte mit den
Seelsorgern beschranken sich hauptsédchlich auf die Zeit des Got-
tesdienstes.

Zum SchluBl méchte ich meine Gedanken iiber die Zukunft der
Kirche dullern. Die Wende, die Solidarno$¢-Revolution und die
informatische Revolution haben grole Verdnderungen bewirkt.
Jetzt ringen wir mit dem Problem der Globalisierung. Und weil
die Mittelmeer- und die atlantische Kultur in diesen Wandlungen
fiihrend ist, wird sie in ndchster Zukunft die Konfrontation mit der
chinesischen und der indischen Kultur antreten miissen. Ich bin
der Ansicht, dafl die Kirche ihren Einflu8 geltend machen sollte,
um so etwas wie ein ,, Verkehrsrecht” fiir die ndchsten Jahrhunder-
te zu konstituieren. Dieses mufB universal und fiir alle Kulturen
akzeptabel sein. Ich denke dabei an ein fiir die gesamte Menschheit

21



KERYKS

Gos¢ numeru

V/2006

22

Lech Walesa

Dziatacz zwiazkowy i polityk. Urodzit si¢ 29 wrzesnia 1943 r.
w Popowie, w wojewodztwie kujawsko-pomorskim. Jest synem Bo-
lestawa i1 Feliksy Watesow. Zawart §lub koscielny z Mirostawa Da-
nuta w 1969 r. Ma o$§mioro dzieci: Bogdana, Stawomira, Przemy-
stawa, Jarostawa, Magdaleng, Anng, Marig-Wiktori¢ i Brygidg.

Lech Walgsa byt elektrykiem w Stoczni im. Lenina w Gdan-
sku w latach 1966-1976, 1980-1981, 1983—-1990 i cztonkiem ko-
mitetu strajkowego w grudniu 1970 r. Zostatl zwolniony z pracy
w czerwcu 1976 r. Dzialal w Komitecie Zatozycielskim Niezalez-
nych Zwiazkéw Zawodowych i byt Przewodniczacym Komitetu
Strajkowego w Gdansku w sierpniu 1980 r., a nast¢pnie Przewod-
niczacym Ogodlnopolskiego Komitetu Koordynacyjnego Niezalez-
nych Samorzadnych Zwiazkow Zawodowych ,,Solidarnos¢”
i Przewodniczacym Ogoélnopolskiego Komitetu Wykonawczego
NSZZ ,Solidarno$¢” (1981-1990). Byt internowany od 13 grud-
nia 1981 do listopada 1982 r. Przewodniczyt Komitetowi Strajko-
wemu w Stoczni Gdanskiej w 1988 r. W grudniu 1988 r. byt
wspotzalozycielem i Przewodniczacym Komitetu Obywatelskie-
go. Przewodniczyt delegacji opozycji w negocjacjach przy Okra-
gtym Stole od Iutego do kwietnia 1989 r. Byt Prezydentem Rze-
czypospolitej Polskiej w latach 1990-1995.

W 1983 r. Lech Walgsa otrzymat Pokojowa Nagrode Nobla.
Zostal wyrézniony doktoratami honorowymi wszystkich najwigk-
szych uczelni $wiata i uhonorowano go najwazniejszymi odzna-
czeniami wielu panstw. Otrzymal odznaczenia: Order 1 Klasy
Francisco de Miranda, 1989; Knight of the Grand Cross of the
Order of the Bath, 1991; Grand Cross of Legion of Honour, 1991;
Wielki Order Zastug, Wtochy, 1991; Ordine Piano I Classe Caval-
liere di Collare, 1991; Honorowy Obywatel Londynu, 1991,
Grand Sash of Order of Leopold, 1991; Order Piusa XII, Waty-
kan; Order Zastug Republiki Federalnej Niemiec; Order Zastug
Republiki Chile; Narodowy Order Krzyza Potudnia, Brazylia;
Medal Niepodlegtosci Republiki Turcji; Wojskowy Order Swigte-
go Jamesa z Mieczami, Portugalia; Order Henryka Portugalskie-
g0; Order Korei; Order Lwa Niderlandoéw, Holandia; Order Swie-
tego Olafa, Norwegia; Medal Republiki Urugwaju; Medal
UNESCO; Grand Colar da Ordem da Libertad, 1993; Grand
Cross of White Rose with Chains, Finlandia, 1993; Krolewski
Order Serafina, Szwecja, 1993; Order Stonia, Dania, 1993; Wielki
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gemeinsames Naturrecht, wie die Zehn Gebote, und vielleicht ge-
lingt es, den Gedanken der Solidaritét aller Volker hinzuzufiigen.
Deshalb darf sich die Kirche nicht auf pastorale und religidse
Aktivitaten beschrinken. Der Heilige Stuhl sollte sich fiir eine
entsprechende Form der europdischen Verfassung einsetzen und
sie auf gewisse Weise den anderen internationalen Gemeinscha-
ften und groflen Religionen gegeniiber sogar reprisentieren. Jeder
Papst ist ein Repridsentant dieser Kultur. Die Autoritdt des Papst-
tums wurde von Johannes Paul II. iiber jegliche politischen Optio-
nen erhoben. Die auf ihre Volker beschriankten Politiker werden
die sozialen und internationalen Konflikte nicht mehr selbst 16sen
konnen, ohne sich auf bestimmte Werte zu beziehen, wie sie u.a.
von der ,,Solidaritdt” erprobt wurden. Es mufl nochmals unterstri-
chen werden, dafl das Wirken und die Losungen der ,,Solidaritét”
enorme Verdnderungen im BewuBtsein der ganzen Menschheit be-
einfluft haben, dafl eine unblutige politische Revolution und ge-
wissermallen auch eine Revolution der menschlichen Gewissen
stattgefunden hat. Sie war die eigentliche Ursache fiir den Fall der
Berliner Mauer, die deutsche Wiedervereinigung, die Befreiung
Europas von der Dominanz der Sowjetunion; sie hat dessen Zer-
fall verursacht. Sie beeinfluflit das solidarische Denken gegeniiber
den armen Landern und der Dritten Welt. Die universalen Werte
erfordern einen Verkiinder, Lehrer und Beschiitzer. Denn die Welt
steht stindig vor der Versuchung des Mifbrauchs der Freiheit; die
Menschen versuchen, sich an Gottes Stelle zu setzen und selbst
dartiiber zu entscheiden, was gut und was schlecht ist. Die Kirche
muf} iber die universalen Werte wachen, damit diese nicht
Abstimmungen unterworfen werden und damit keine Mehrhheit es
wagt, das zu verdndern, was ewig und heilig ist.

Lech Walesa

Gewerkschaftsfithrer und Politiker. Als Sohn von Bolestaw
und Feliksa Watgsa wurde er am 29. September 1943 in Popow in
der Woiwodschaft Kujawien-Pommern geboren. 1969 fand die
kirchliche Heirat mit Mirostawa Danuta statt. Sie haben acht Kin-
der: Bogdan, Stawomir, Przemystaw, Jarostaw, Magdalena, Anna,
Maria-Wiktoria und Brygida.

In den Jahren 1966-1976, 1980-1981 und 1983-1990 arbei-
tete Lech Walgsa als Elektriker in der Danziger Leninwerft und
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Krzyz Orderu Zastug, Republika Wegier, 1994; Rycerz Orderu
Odrodzenia Polski; Rycerz Orderu Orta Bialego; Nagroda Drogi
Pokoju, Nuncjusz Apostolski przy ONZ, 1996; Medal Wolnosci
National Endowment for Democracy, Waszyngton, 1999; Migdzy-
narodowa Nagroda Wolnos$ci, Memphis, 1999; Wielki Order Bia-
tego Lwa, Republika Czech, 1999; Gran Cruz Placa de Oro de la
Orden Heraldica de Cristobal Colon, Republica Dominicana,
2001.
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war dort im Dezember 1970 Mitglied des Streikkomitees. Im Juni
1976 wurde er entlassen. Er war im Griindungskomitee der
Unabhingigen Gewerkschaften aktiv; im August 1980 wurde er
Vorsitzender des Streikkomitees in Gdansk (Danzig) und danach
Vorsitzender des Gesamtpolnischen Koordinationskomitees des
Unabhéngigen und Selbstverwalteten Gewerkschaftsbundes ,,Soli-
darnos$¢” und Vorsitzender des Gesamtpolnischen Exekutivkomi-
tees des Unabhédngigen und Selbstverwalteten Gewerkschaftsbun-
des ,,Solidarno$¢”. Vom 13. Dezember 1981 bis November 1982
war er interniert. 1988 leitete er das Streikkomitee in der Danziger
Werft. Im Dezember 1988 war er Mitbegriinder und Vorsitzender
des Biirgerkomitees. Wahrend der Verhandlungen am ,,Runden
Tisch” von Februar bis April 1989 leitete er die Abordnung der
Opposition. In den Jahren 1990-1995 war er Président der Repu-
blik Polen.

Lech Walgsa erhielt 1983 den Friedensnobelpreis. Thm wurde
die Ehrendoktorwiirde der grofften Hochschulen auf der ganzen
Welt verliehen, und er wurde mit den wichtigsten Auszeichnungen
vieler Staaten geehrt: Orden Erster Klasse Francisco de Miranda,
1989; Knight of the Grand Cross of the Order of the Bath, 1991;
Grand Cross of Legion of Honour, 1991; GroBler Verdienstorden,
Italien, 1991; Ordine Piano I Classe Cavalliere di Collare, 1991;
Ehrenbiirger von London, 1991; Grand Sash of Order of Leopold,
1991; Pius-XI1.-Orden, Vatikan; Verdienstorden der Bundesrepu-
blik Deutschland; Verdienstorden der Republik Chile; Nationalor-
den Kreuz des Siidens, Brasilien; Unabhéngigkeitsmedaille der
Tiirkischen Republik; St. James-Militdrorden mit Schwertern,
Portugal; Orden Heinrichs von Portugal; Orden von Korea; Lowe-
norden der Niederlande, Holland; St. Olafs-Orden, Norwegen;
Medaille der Republik Uruguay; Medaille der UNESCO; Grand
Colar da Ordem da Libertad, 1993; Grand Cross of White Rose
with Chains, Finnland, 1993; Koniglicher Serafin-Orden, Schwe-
den, 1993; Elefantenorden, Danemark, 1993; Grofles Kreuz des
Verdienstordens, Republik Ungarn, 1994; Ritter des Ordens der
Wiedergeburt Polens; Ritter des Ordens des Weillen Adlers; Preis
des Friedensweges, Apostolischer Nuntius bei der UNO, 1996;
Freiheitsmedaille National Endowment for Democracy, Washing-
ton, 1999; Internationaler Freiheitspreis, Memphis, 1999; Grofer
Orden des Weilen Lowen, Tschechische Republik, 1999; Gran
Cruz Placa de Oro de la Orden Heraldica de Cristobal Colon,
Republica Dominicana, 2001.
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Janusz Marianski

Slowa kluczowe: autorytet, autorytet Jana Pawta II, poko-
lenie Jana Pawta II, sekularyzacja, wizerunek religijnosci

Zmiany zachodzace w wielu obszarach zycia
spotecznego w Polsce (w polityce, gospodarce,
kulturze) wymuszajg zmiany takze w postawach
wobec religii i w formach funkcjonowania Ko-
Sciota. Mowi sig o religijnosci ,,okresu przejscio-
wego” 1 0 potrzebie zdiagnozowania tego, co si¢
z nig dzieje w nowym kontekscie spoteczno-kul-
turowym. Religijno$¢ i koScielnos¢ (wigz z Ko-
sciotem), rozpatrywane z socjologicznego punk-
tu widzenia, przeksztatcaja si¢ ustawicznie.
Podlegaty one przemianom w okresie tzw. realne-
go socjalizmu, podlegaja im i obecnie. W latach
dziewigcdziesiatych i na poczatku XXI wieku jed-
nakze wspomniane postawy zmieniajg si¢ jako$
inaczej, w pewnych kwestiach — jak mozna by sa-
dzi¢ — nawet w sposob wyjatkowo dramatyczny.
Inaczej ksztattuja si¢ relacje migdzy religia 1 Ko-
Sciotem a zyciem spotecznym. Przebudowaniu ule-
ga pozycja i rola Kosciota w wylaniajacym sig spo-
teczenstwie demokratycznym, pluralistycznym,
zwanym niekiedy ponowoczesnym. Powoli zaczy-
namy poznawac, dostrzegac i analizowac spoteczne
konsekwencje glebokich i radykalnych transforma-
cji, takze w dziedzinie religijnosci 1 wigzi z Koscio-
fem, przede wszystkim za$ w dziedzinie moralnosci.
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Jan Pawet Il jako gwarant zywotnosci polskiego
katolicyzmu

Johannes Paul Il. als Biirge fiir die Lebendigkeit
des polnischen Katholizismus

Schliisselworte: Autoritit, Autoritit Johannes Pauls II,
Generation Johannes Pauls II, Siikularisierungsprozesse,
Bild der Religiositit

Die Wandlungen in vielen Bereichen des so-
zialen Lebens in Polen (Politik, Wirtschaft, Kul-
tur) erzwingen Verdnderungen, auch was die
Einstellungen zur Religion und die Formen des
Funktionierens der Kirche betrifft. Man spricht
auch von einer Religiositit der ,,Ubergangszeit”
und von der Notwendigkeit einer Diagnose des-
sen, was in dem neuen sozio-kulturellen Kontext
eigentlich mit ihr geschieht. Die Religiositdt und
die Kirchlichkeit (die kirchliche Bindung) ver-
dndern sich — in soziologischem Verstdndnis —
unabldssig. Sie haben sich in der Zeit des sog.
realen Sozialismus verdndert und sie verdndern
sich auch gegenwartig. In den neunziger Jahren
und zu Beginn des 21. Jahrhunderts wandeln sie
sich irgendwie anders, in bestimmten Dingen —
vielleicht — sogar auf auBlerordentlich dramati-
sche Weise. Denn anders gestalten sich heute die
Beziehungen zwischen Religion und Kirche und
dem sozialen Leben. Die Position und Rolle der
Kirche in der sich herausbildenden demokrati-
schen, pluralistischen, manchmal auch als post-
modern bezeichneten Gesellschaft verdndern
sich. Allmédhlich beginnen wir die sozialen Kon-
sequenzen dieser tiefgreifenden und radikalen
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Dotychczas Polska przewodzita w migdzyna-
rodowych rankingach religijnosci. Trwatos$¢ pol-
skiej religijnosci w latach 1989-2006, okreslana
wedtug autodeklaracji na temat wiary i praktyk
religijnych, kwestionuje tez¢ o bezposrednich
zwiazkach modernizacji spotecznej z sekulary-
zacja. W przyszlosci procesy sekularyzacyjne
w naszym spoteczenstwie moga ulega¢ wyrazne-
mu przyspieszeniu. Mozna pytac, jak bedzie
zmienia¢ si¢ polski katolicyzm po $mierci Jana
Pawta II? Czy polski Papiez bedzie w dalszym
ciagu gwarantem zywotnos$ci polskiej religijno-
$ci? Czy w XXI wieku nie nastapi przyspiesze-
nie procesow sekularyzacyjnych w naszym kra-
ju, przebiegajace w kierunku pozegnania si¢
z ,katolicka Polska”? Jakie sa mozliwe i praw-
dopodobne scenariusze przemian w sferze reli-
gijnosci?

1. Podstawowe scenariusze przemian
w religijnosci polskiej

Gtowna przestanka paradygmatu sekularyza-
cji, gloszaca, ze im bardziej nowoczesne jest
spoleczenstwo, tym bardziej ulega zeswieccze-
niu, wydaje si¢ zalozeniem przyjmowanym im-
plicite przez niektorych socjologéw w Polsce.
Wielu obserwatoréw zycia religijnego przewidu-
je, ze nieuchronna sekularyzacja naszego spote-
czenstwa polozy kres jego religijnej wyjatkowo-
$ci. Mdwia oni o westernizacji zapdznionej
polskiej religijnosci, o koncu moratorium na se-
kularyzacje i wejsciu Polski na jedna z drog eu-
ropejskiego sekularyzmu czy $wieckiej normali-
zacji. ,,Jako ze modernizacja w sensie dochodzenia
do europejskiego poziomu w dziedzinie politycz-
nej, ekonomicznej, spotecznej i kulturalnej jest
jednym z celow integracji kontynentu, wigk-
szos¢ obserwatorow jest sklonna zaktadaé, ze
taka modernizacja doprowadzi do sekularyzacji
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Wandlungen zu erkennen, wahrzunehmen und zu
analysieren, auch auf dem Gebiet der Religiosi-
tidt und der kirchlichen Bindung, vor allem im
Bereich der Moral.

Bisher war Polen im internationalen Vergleich
der Religiositét fiihrend. Die weitgehende Bestén-
digkeit der polnischen Religiositdt in den Jahren
1989-2006 — den Autodeklarationen iiber Glauben
und religiose Praktiken entsprechend — stellt die
These vom unmittelbaren Zusammenhang zwi-
schen sozialer Modernisierung und Sékularisie-
rung in Frage. In Zukunft konnen die Sakularisie-
rungsprozesse in der polnischen Gesellschaft einer
deutlichen Beschleunigung unterliegen. Man kann
fragen, wie sich der polnische Katholizismus nach
dem Tode von Johannes Paul II. verdndern wird.
Wird der polnische Papst auch weiterhin als Biirge
fir die Lebendigkeit der polnischen Religiositét
fungieren? Wird es im 21. Jahrhundert nicht zu
einer Beschleunigung der Sékularisierungsprozes-
se in unserem Land kommen, die in Rictung einer
Verabschiedung vom ,katholischen Polen” fithren
konnen? Welche Szenarien der Wandlungen in der
Religiositét sind moglich und wahrscheinlich?

1. Grundlegende Szenarien der Wandlun-
gen in der polnischen Religiositat

Die Grundprémisse des Paradigmas der Si-
kularisierung, nédmlich dass die Verweltlichung
der Gesellschaft mit zunehmender Modernisie-
rung zunimmt, scheint eine auch von manchen
Soziologen in Polen — zumindest implizite — an-
genommene Voraussetzung zu bilden. Viele Be-
obachter des religiosen Lebens sehen voraus,
dass die unvermeidliche Sékularisierung in unse-
rer Gesellschaft der religiosen Exklusivitét ein
Ende bereiten wird (Verwestlichung der zuriick-
gebliebenen polnischen Religiositét), der befri-
stete Aufschub der Sékularisierung nun beendet
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takze w Polsce, kladac kres polskiej religijnej
»wyjatkowosci«. To, by Polska stata si¢ wresz-
cie »normalnym« krajem europejskim, jest
w koncu jednym z celow »euroentuzjastow«”!.
Religijnos¢ polska nalezy wigc ,,uzachodni¢”,
bowiem nie pasuje ona do dominujacego za-
chodnioeuropejskiego sekularyzmu.

Co jaki$ czas niefrasobliwi komentatorzy
zycia religijnego dokonuja swoich ,,odkryé”,
rzekomo wskazujacych na dramatyczny spadek
religijnosci na przelomie XX 1 XXI wieku
(W porownaniu z okresem sprzed 1989 r.). Inni
oglaszaja masowy exodus mtodziezy z Kosciota
lub powtarzaja importowana z Zachodu tezg, ze
,,Ko$cidt traci mlodziez” lub ,,nastolatki traca
wiarg”. Kulturowy import z Europy Zachodniej
zawiera w sobie pakiet laicyzmu i sekularyzmu.
Religijno$¢ w spoteczenstwie polskim ksztattuje
si¢ na znacznie wyzszym poziomie niz w Euro-
pie Zachodniej. Zgodnie z teza sekularyzacyjna
czeg$¢ socjologdbw przewiduje, ze w Polsce na-
stapi w najblizszym czasie odwrot od religii,
a zwlaszcza od Kosciota katolickiego. ,,Musimy
zdawaé sobie sprawg, ze stoimy w tej chwili
w Europie przed ogromna transformacja. Nasta-
pia wielkie zmiany w sferze religii — zarowno na
ptaszczyznie indywidualnej, jak i koscielno-in-
stytucjonalnej. Oczywiste jest, ze istnieja pod
tym wzglgdem ogromne roznice, na przyktad
migdzy Francja a Polska, ale nie tylko. Sa prze-
ciez w Europie bardzo religijna Malta czy Irlan-
dia. [...] Sadzg, ze do ogromnych zmian dojdzie
takze w Polsce — nie mozna naleze¢ do Europy,
bedac jednoczesnie wyspa zupetnie innego
chrzescijanstwa”2.

Euroentuzjasci spodziewaja si¢, ze — wraz
z przystapieniem Polski do Unii Europejskiej
i upowszechnieniem si¢ modernizacji spotecznej
— zaznaczy si¢ w spoteczenstwie polskim szybki
proces sekularyzacji. Zachodnioeuropejski per-
misywizm religijny i moralny wplynie negatyw-
nie na etos polskiego narodu. Polska przestanie
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wird und Polen einen der Wege des européi-
schen Sékularismus oder der weltlichen Norma-
lisierung beschreiten muss. ,,Da die Modernisie-
rung im Sinne des Erreichens des européischen
Niveaus auf politischem, wirtschaftlichem, so-
zialem und kulturellem Gebiet eines der Ziele
der Integration des Kontinents darstellt, sind die
meisten Beobachter geneigt anzunehmen, dass
eine solche Modernisierung auch in Polen zur
Sakularisierung fiihren und der polnischen reli-
giosen 'Exklusivitit” ein Ende bereiten muss.
Denn dass Polen endlich ein ‘'normales” européi-
sches Land wird, bildet schlieBlich eines der
Ziele der ‘Euroenthusiasten’.”! Die polnische
Religiositit soll also ,,verwestlicht” werden, weil
sie sonst nicht zu dem dominierenden westeuro-
paischen Sékularismus passt.

Von Zeit zu Zeit machen unbekiimmerte Be-
obachter des religidsen Lebens ihre ,,Entdeckun-
gen”, die angeblich auf einen dramatischen
Riickgang der Religiositit an der Wende des 20./21.
Jahrhunderts im Vergleich zu der Zeit vor 1989
verweisen. Andere verkiinden einen massenhaf-
ten Exodus Jungendlicher aus der Kirche oder
die aus dem Westen importierte These, dass ,,die
Kirche die Jugend verliert” oder ,,die Teenager
ihren Glauben verlieren”. Der kulturelle Import
aus Westeuropa beinhaltet ein ganzes Paket des
Laizismus und Sékularismus. Die Religiositét in
der polnischen Gesellschaft steht auf einem be-
trachtlich hoheren Niveau als in Westeuropa.
Der Sakularisierungsthese entsprechend sagt ein
Teil der Soziologen voraus, dass es in der néch-
sten Zukunft in Polen zu einer Abkehr von der
Religion und insbesondere von der katholischen
Kirche kommt. ,,Wir miissen uns dariiber im kla-
ren sein, dass wir in diesem Augenblick in Euro-
pa vor einer ungeheuren Transformation stehen.
Es werden grofie Verdnderungen im Bereich der
Religion eintreten — sowohl auf individueller als
auch auf kirchlich-institutioneller Ebene. Es ist
selbstverstindlich, dass diesbeziiglich enorme
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by¢ ,,przypadkiem szczeg6lnym” w Europie. We-
dlug Petera L. Bergera, swiecka kultura Europy
Zachodniej wciaga w orbitg swoich wpltywow
nowe regiony. Sekularyzacja poszczegdlnych
panstw odzwierciedla stopien ich integracji z Eu-
ropa, jako Ze integracja oznacza przejgcie eurose-
kularyzmu wraz z cala reszta ,,curopejskiego pa-
kietu”. W miar¢ uptywu czasu ,,nowa” Europa
bedzie coraz bardziej upodabniaé si¢ do ,,starej”.
Problem ten daje si¢ takze zauwazy¢ — zdaniem
Bergera — w Irlandii i w Polsce®. Wedtug samych
Polakow, przystapienie naszego kraju do Unii Eu-
ropejskiej oddziatalo w zréznicowany sposob na
ich religijno$¢: 77,7% badanych dorostych Pola-
kow uwaza, ze integracja europejska nie miata
wpltywu na ich religijnosé, 8,6% — ze raczej
zwigkszyla si¢ ich religijnos¢, 8,2% — ze raczej
zmniejszyta si¢ i 5,5% — to niezdecydowani (son-
daz CBOS z kwietnia 2006 r.)* .

Przeciwnicy integracji Polski z Unig Euro-
pejska obawiaja si¢ negatywnego wpltywu tejze
integracji na wiar¢ chrzescijanska i katolicki
etos polskiego spoteczenstwa. Wskazuje sig
na agresywny sekularyzm i laicki fundamenta-
lizm, ktory programowo dazy do wyeliminowa-
nia wszelkich form religijno$ci, a zwtaszcza
obecnosci religii w zyciu publicznym. Obawy te
sa do pewnego stopnia uzasadnione, bowiem
w Europie Zachodniej procesy modernizacji spo-
fecznej pociagnegly za soba zeswiecczenie spote-
czenstwa. Przylaczenie Polski do zsekularyzowane;j
Europy moze by¢ postrzegane jako niebezpie-
czenstwo grozace polskiemu katolicyzmowi,
ktérego zasoby duchowe moga okazaé sig¢ nie-
wystarczajace w konfrontacji z europejska laicy-
zacja. Wielu eurosceptykoéw uwaza, ze okcyden-
talizacja polskiego katolicyzmu jest niebez-
pieczna.

Inni sg sktonni przypisywac¢ Polsce szcze-
g6lna misj¢ w jednoczacej si¢ Europie. Jan Pa-
wet II popierat udzial Kosciota katolickiego
W procesie przygotowania naszego panstwa do
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Unterschiede bestehen, zum Beispiel zwischen
Frankreich und Polen, aber nicht nur. Schliel3-
lich gibt es in Europa auch noch das sehr reli-
giose Malta oder auch Irland. [...] Ich denke,
dass es auch in Polen zu groflen Verdnderungen
kommen wird — denn man kann nicht zu Europa
gehoren und gleichzeitig eine Insel eines ganz an-
deren Christentums bilden”.2

Die Euroenthusiasten erwarten, dass es mit
dem Beitritt Polens zur Europdischen Union und
der Ausbreitung der sozialen Modernisierung in
der polnischen Gesellschaft zu einer Beschleuni-
gung des Sdkularisierungsprozeses kommen wird.
Der westeuropdische religiose und moralische
Permissivismus wird sich auf das Ethos der polni-
schen Nation negativ auswirken. Polen hort dann
auf, ein ,,Sonderfall” in Europa zu sein. Peter L.
Berger zufolge zieht die westliche Kultur Westeu-
ropas auch die neuen Regionen in ihren Bann.
Die Sékularisierung der einzelnen Staaten wider-
spiegelt fiir ihn den Grad ihrer Integration mit
Europa. Integration bedeutet die Ubernahme des
Eurosékularismus zusammen mit dem ganzen
Rest des ,,europédischen Pakets”. Mit der Zeit
wird das ,,neue” Europa dem ,,alten” immer &hnli-
cher werden. Dieses Problem wird — Berger zu-
folge — auch bereits in Irland und in Polen er-
kennbar.? In der Meinung der Polen selbst
beeinflusst der Beitritt unseres Landes zur Euro-
paischen Union ihre Religiositét auf unterschied-
liche Weise: 77,7% der befragten erwachsenen
Polen meinen, dass die europdische Integration
keinen Einfluss auf ihre Religiositit hat, 8,6% de-
klarierten sogar eine Zunahme, 8,2% einen Riick-
gang ihrer Religiositdt, und 5,5% waren unent-
schieden (Befragung durch das Meinungsfor-
schungsinstitut CBOS vom April 2006).*

Die Gegner der Integration Polens mit der
Europdischen Union fiirchten einen negativen
Einfluss auf den christlichen Glauben und das ka-
tholische Ethos der polnischen Gesellschaft. Es
wird auf den aggressiven Sékularismus und laizi-
stischen Fundamentalismus verwiesen, der pro-
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petnego zjednoczenia z Unia Europejska. Chciat
on, by Polska zaj¢la nalezne jej miejsce w ra-
mach politycznych i ekonomicznych struktur
zjednoczonej Europy. Wedlug Jana Pawla II,
panstwo polskie powinno zachowa¢ wilasne du-
chowe i kulturowe oblicze, wlasna niezbywalna
tradycj¢ historyczna, zwiazana od poczatku jego
dziejow z chrzescijanstwem. Stajac si¢ cztonkiem
Unii Europejskiej, Polska nie moze utraci¢ nicze-
go ze swych dobr materialnych i duchowych.
W obronie powyzszych warto$ci Koscidt pragnie
by¢ sojusznikiem i partnerem tych, ktorzy rzadza
naszym krajem. Do§wiadczenie dziejowe narodu
polskiego, jego bogactwo duchowe i kulturalne,
moga skutecznie przyczynic si¢ do ogdlnego do-
bra catej rodziny ludzkiej, szczegdlnie do umoc-
nienia pokoju i bezpieczenstwa w Europie.
W tym samym duchu Benedykt XVI zachg¢cat Po-
lakéw do wytrwania w wierno$ci Chrystusowi
i Kosciolowi oraz apelowal, by Europie i §wiatu
nie zabraklo ich §wiadectwa®.

Socjologowie w Polsce wskazuja zarowno na
procesy sekularyzacji i indywidualizacji, jak
i desekularyzacji, szczegolnie w odniesieniu do
srodowisk mlodziezowych. Z jednej strony mowi
si¢ o Kosciele bez mlodziezy lub o mtodziezy
odchodzacej od Kosciota, o kryzysie i erozji wia-
ry religijnej ludzi mtodych lub o mtodziezy mani-
pulowanej i bez profilu, o pokoleniu zdemorali-
zowanych oraz o nieprzejrzystym i sceptycznym
pokoleniu, o deficycie religijnym, a takze o reli-
gijnosci ,,0d swigta”. Jan Pawet II czgsto podkre-
slat z kolei, ze mlodziez jest przysztoscia i na-
dzieja Kosciota. Obecnie wskazuje si¢ na
,pokolenie Jana Pawta II” (,,JP II”) jako zapo-
wiedz pozytywnych zmian w relacjach ludzi mio-
dych z religia i Koséciotem. Inni badacze podkre-
$laja zainteresowanie miodziezy polskiej
pozakoscielnymi formami zycia religijnego (,,reli-
gia — tak, Kos$ciot — nie”). Religijno$¢ wielu ludzi
mtodych wykazuje silne cechy sprywatyzowania,
np. wielu z nich wierzy w blizej nieokreslonego,
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grammatisch die Eliminierung jeglicher Form der
Religiositdt und insbesondere die Vertreibung der
Religion aus dem offentlichen Leben anstrebt.
Diese Befiirchtungen sind in gewissem Grade be-
rechtigt, denn in Westeuropa haben die sozialen
Modernisierungsprozesse bereits eine weitgehen-
de Sikularisierung der Gesellschaft verursacht.
Der Beitritt Polens zu einem sékularisierten Eu-
ropa kann als Gefahr fiir den polnischen Katho-
lizismus angesehen werden, dessen geistige Prin-
zipien sich in der Konfrontation mit einem sakula-
risierten Europa dann als unzureichend erweisen
konnten. Viele Euroskeptiker sind der Ansicht,
dass die Verwestlichung des polnischen Katholi-
zismus gefahrlich sei.

Andere wiederum sind geneigt, Polen eine
besondere Mission im vereinigten Europa zuzu-
schreiben. Johannes Paul II. unterstiitzte die Teil-
nahme der katholischen Kirche an den Vorberei-
tungen unseres Landes zur vollen Vereinigung mit
der Europdischen Union, damit Polen die ihm ge-
bithrende Position im Rahmen der politischen und
O6konomischen Strukturen des vereinigten Euro-
pas wiedererlangt. Thm zufolge soll Polen sein
geistiges und kulturelles Antlitz behalten und sei-
ne unverduBerliche historische Tradition bewah-
ren, die vom Beginn seiner Geschichte an mit
dem Christentum verbunden ist. Durch seinen
Beitritt zur Européischen Union darf Polen nichts
von seinen materiellen und geistigen Giitern ein-
biien. Bei der Verteidigung dieser Werte will die
Kirche als Verbiindeter und Partner der Regie-
rung unseres Landes fungieren. Die historische
Erfahrung der polnischen Nation sowie ihr geisti-
ger und kultureller Reichtum kénnen effektiv zum
Gemeinwohl der gesamten Menschheitsfamilie
beitragen, insbesondere was die Stirkung des
Friedens und der Sicherheit in Europa betrifft
(Ansprache von Papst Johannes Paul II. vor der
Botschafterin der Republik Polen Hanna Suchok-
ka vom 3. Dezember 2001).> In seiner Katechese
wihrend der Generalaudienz nach seiner Reise
nach Polen am 31. Mai 2006 hat Benedikt XVI.
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nieosobowego Boga. Jeszcze inni po ,,roku papie-
skim 2005” moéwia chetnie o renesansie religii
w spoteczenstwie polskim, za$ religia staje si¢
ponickad faktem medialnym. Jan Pawet II wciaz
patronuje polskiej religijnoséci jako najwazniej-
szy autorytet w spoleczenstwie.

2. Autorytet Jana Pawta ll
w polskim spoteczenstwie

Wptyw Jana Pawta II na polska religijnosé¢
jest niezwykle istotna kwestia. Niekiedy okresla-
no Papieza jako gwaranta zywotnos$ci polskiego
katolicyzmu i wyrazano przekonanie, ze rozta-
czal on parasol ochronny nad naszym krajem,
dostarczatl wizji duszpasterskich i dawal kon-
kretne wytyczne do dziatania. Niewatpliwie oso-
ba Jana Pawtla II nadal oddziatuje na pozytywny
wizerunek religijnosci i Kosciota w Polsce, cho-
ciaz empirycznie wizerunek ten jest poniekad
niewymierzalny. W spoteczenstwie polskim ist-
nieje jakby dwoisto$¢ ocen — pozytywnych wo-
bec Papieza i mniej pozytywnych wobec pryma-
sa, biskupéw i proboszczéw. Mozna odnie$é
wrazenie, ze Papiez i Kosciot w Polsce to dwie
nie catkiem powiazane z soba sprawy. Dystans
i krytycyzm czgsci katolikow wobec Kosciota —
zwlaszcza wtedy, kiedy krytycyzm przyjmuje
uogo6lniong posta¢ — moga mie¢ wptyw na oceng
wielu waznych elementéw koscielnej doktryny
spolecznej i moralnej. Jan Pawel II uzyskiwat
we wszystkich sondazach opinii publicznej naj-
wyzsza pozycj¢ jako osoba popularna i cieszaca
si¢ szacunkiem, ale, im blizej konca wieku, dy-
stans pomig¢dzy nim a innymi osobami pod
wzgledem popularnosci nie byt juz tak wielki
jak w latach osiemdziesiatych. Co wigcej, wy-
mieniano go w kontek$cie o0sob reprezentuja-
cych wartosci dalekie od tych, ktore symbo-
lizowal on sam. W latach dziewigcdziesiatych
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die Polen ermutigt, in ihrer Treue zu Christus und
zur Kirche zu beharren und ihr Zeugnis fiir Euro-
pa und die Welt nicht zu vernachlissigen.®

Die Soziologen in Polen verweisen sowohl
auf die Prozesse der Sékularisierung und Indivi-
dualisierung als auch auf die der Desékularisie-
rung, besonders in Bezug auf die Jugendmilicus.
Einerseits ist die Rede von einer Krise und Ero-
sion des religiosen Glaubens Jugendlicher, von
einer Kirche ohne Jugend, von manipulierten
und profillosen Jugendlichen, von einer Genera-
tion demoralisierter Menschen, von einer un-
durchsichtigen und skeptischen Generation, von
einer mit der Kirche brechenden Jugend, von ei-
nem religiésen Defizit und einer Religiositét
,hur zu Feiertagen”. Dagegen hat Johannes Paul
II. oft unterstrichen, dass die Jugend die Zukunft
und Hoffnung der Kirche ist. Heute wird von
geradezu von einer ,,Generation Johannes Paul
I1.” (,,JP2”) als Ankiindigung positiver Verande-
rungen in den Einstellungen junger Menschen zu
Religion und Kirche gesprochen. Andere For-
scher betonen das Interese der polnischen Ju-
gend an auB3erkirchlichen Formen des religiosen
Lebens (,,Religion ja, Kirche nein”). Die Reli-
giositét vieler junger Menschen weist deutliche
Ziige der Privatisierung auf; viele von ihnen
glauben eher an einen nicht ndher definierten,
unpersonlichen Gott. Noch andere sprechen
nach dem ,,Papstjahr 2005 gern von einer Re-
naissance der Religion in der polnischen Gesell-
schaft, und die Religion wird gewissermafen zu
einer Medientatsache. Als hochste Autoritdt in
der Gesellschaft ist Johannes Paul II. immer
noch der Patron der polnischen Religiositit.

2. Die Autoritat Johannes Pauls Il. in der
polnischen Gesellschaft

Eine auBlerordentlich wesentliche Frage be-
trifft den Einfluss Johannes Pauls II. auf die pol-
nische Religiositdt. Manchmal wurde der Papst
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w zdewastowanej ekonomicznie i moralnie Pol-
sce zaczgto nawet w pewnych Srodowiskach
podwazaé spoleczny i moralny autorytet Jana
Pawta II. Przetamano w Polsce barierg nietykal-
nosci Papieza.

Dzisiaj mozna probowac zestawiac na przy-
ktad listy tematow pozadanych i niepozadanych
w homiliach papieskich. Z pewnoscia zdecydo-
wana wigkszo$¢ Polakow nie ma nic przeciwko
tematom $cisle teologicznym (Eucharystia, Duch
Swiety, Chrystus, Matka Boska) czy nawet nie-
ktérym tematom spotecznym (bezrobocie, eko-
logia, etos pracy, troska o ubogich, zmarginali-
zowanych, wykluczonych). Dla wielu jednak
takie tematy, jak: ochrona poczgtego zycia, za-
kaz stosowania §rodkow antykoncepcyjnych,
sprzeciw wobec rozwodow, krytyka konsumi-
zmu, aprobata zaangazowania Kosciota w spra-
wy publiczne i wiele innych sa okazja do kwe-
stionowania moralnego nauczania Papieza.

Krytyczni obserwatorzy zycia religijnego
w Polsce podkreslaja, ze, jesli chodzi o oddzia-
lywanie na postawy i zachowania ludzi wierza-
cych, Papiez Jan Pawet 11 funkcjonowat bardziej
jako autorytet symboliczny niz rzeczywisty.
,Nasz Papiez”, jak go nazywano, fascynowal,
stanowil przedmiot dumy Polakéw, ale nie byt
do konca rozumiany, a jego nauczania nie ak-
ceptowano w pelni integralnie. Nauczanie papie-
skie traktowano bardziej jako warto$¢ ,,od$wigt-
na” niz jako warto$¢ dnia codziennego i bardziej
emocjonalnie niz racjonalnie. OdejScie tego nie-
kwestionowanego autorytetu moze przyczynié
si¢ do zmiany opinii Polakow o Kosciele kato-
lickim. Nie sposob wykluczy¢, ze sekularyzacja
spoleczenstwa, dotychczas pelzajaca (powolna),
ulegnie pewnemu przyspieszeniu. Pielgrzymki
Papieza do ojczyzny pomagaty Kosciotowi od-
najdywa¢ i na nowo definiowaé sytuacj¢ spo-
teczna (a niekiedy i polityczna), w ktorej dziatat.
Mozna miec¢ jednak obawy, Ze taka sytuacja sprzy-
jata — przynajmniej posrednio — wytworzeniu si¢
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als Biirge fiir die Lebendigkeit des polnischen
Katholizismus bezeichnet und die Uberzeugung
geduBert, dass er einen Schutzschirm {iber unser
Land ausgebreitet, uns pastorale Visionen gelie-
fert und konkrete Hinweise zum Handeln gege-
ben hat. Zweifellos beeinflusst die Person Johan-
nes Pauls II. das positive Bild der Religiositdt und
der Kirche in Polen, auch wenn dieser Einfluss
empirisch wohl nicht messbar ist. In der polni-
schen Gesellschaft gab es gleichsam einen Zwie-
spalt im Urteil — positiv gegeniiber dem Papst
und weniger positiv gegeniiber dem Primas, den
Bischofen und den Gemeindepfarrern. Man kann
den Eindruck gewinnen, dass der Papst und die
Kirche in Polen zwei nicht vo6llig miteinander
verbundene Dinge sind. Die Distanz und Kritik
eines Teils der Katholiken gegeniiber der Kirche
kann — besonders wenn sie generalisierende For-
men annimmt — die Beurteilung vieler wichtiger
Elemente ihrer Sozial- und Morallehre beeinflus-
sen. Johannes Paul II. erreichte in allen 6ffentli-
chen Meinungsumfragen die hochste Position als
populdre und geachtete Person, aber die Distanz
zwischen ihm und den anderen Personen hinsicht-
lich ihrer Popularitét war nicht mehr so grof3 wie
in den achtziger Jahren. Mehr noch, er wurde im
Zusammenhang mit Personen genannt, die Werte
repréasentierten, welche weit entfernt waren von
denen, die der Papst symbolisierte. In den neunzi-
ger Jahren wurde im wirtschaftlich und moralisch
verheerten Polen in bestimmten Kreisen sogar da-
mit begonnen, die soziale und moralische Autori-
tdt des Papstes in Frage zu stellen. Die Schranke
der Unantastbarkeit des Papstes wurde in Polen
durchbrochen.

Heute kann versucht werden, zum Beispiel
die Liste der erwiinschten und unerwiinschten
Themen in den pépstlichen Homilien miteinan-
der zu vergleichen. Ganz gewiss hat die iiber-
wiegende Mehrheit der Polen nichts gegen die
strikt theologischen Themen (Eucharistie, Heili-
ger Geist, Christus, Gottesmutter) und nicht ein-
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swoistej ,,wyuczonej bezradnosci”, zwiazanej z ocze-
kiwaniem hierarchii koscielnej na pomoc z Rzy-
mu. Nastgpcy Jana Pawla 11 nie beda odwiedzac
Polski co kilka lat.

Juz w polowie lat osiemdziesiatych sformuto-
watem na kanwie tezy o ozywieniu religijnosci
w spoteczenstwie polskim wazng hipotezg o uwa-
runkowaniach polskiego katolicyzmu. Wedtug
niej ,,przyplyw” religijnosci bardziej spowodowa-
ty czynniki polityczno-spoteczno-psychologiczne
niz wewnatrzkos$cielne. Jezeli te ostatnie nie zo-
stang zintensyfikowane w najblizszych latach,
dziatanie za$§ pierwszych ulegnie ostabieniu,
wowczas ,,odplyw” moze przyjs¢ rownie szybko
jak ,,przyplyw”. Od okoto dziesigciu lat obydwa
typy uwarunkowan stracity nieco na sile. Czynni-
ki spoteczno-kulturowe nie oddzialuja podtrzy-
mujaco na religijno$¢, do pewnego stopnia wply-
waja na jej ostudzenie (np. powoli zmniejsza si¢
udziat katolikow, zwtaszcza mlodziezy, w prakty-
kach niedzielnych). Nawet bieda i ubdstwo wielu
Polakow (,,im biedniejszy, tym bardziej religij-
ny”) nie sprzyja religijnosci. Bezrobotni w Polsce
sytuuja si¢ wyraznie ponizej ,,przecigtnej” religij-
nosci w jej wszystkich wymiarach.

Koscidt hierarchiczny stopniowo wycisza
swoj udzial w zyciu publicznym. Coraz mniej
jakby ma do zaoferowania Polakom w ich prze-
lomowych momentach zycia. Wycofujac si¢
z ingerowania w polityke (i stusznie), niewystar-
czajaco dostrzegl swoje miejsce w zyciu spo-
tecznym, takze w tym o charakterze publicznym.
Dziata tu niewatpliwie obawa przed zarzutem
,,mieszania si¢ do polityki”. Koscidt instytucjo-
nalny z trudem odnajduje nowe miegjsce i rolg
w demokratyczno-pluralistycznym spoteczen-
stwie, ograniczajac swoj udzial w publicznych
debatach na tematy spoteczne. Wydaje si¢ takze,
ze nieco przygast dynamizm dziatalno$ci pasto-
ralnej duchowienstwa. Wedtug niektorych kry-
tycznych obserwatorow, Kosciotowi brakuje od-
waznych wizji pastoralnych. Pewne dotychcza-
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mal gegen manche sozialen Themen wie Ar-
beitslosigeit, Okologie, Arbeitsethos, Sorge fiir
die Armen, Ausgeschlossenen und andere Rand-
gruppen. Aber solche Themen wie der Schutz
des gezeugten Lebens, das Verbot der Anwen-
dung von Verhiitungsmitteln, der Einspruch ge-
gen Scheidungen, die Kritik an der Konsum-
ideologie, die Beflirwortung des Engagements
der Kirche in 6ffentlichen Angelegenheiten und
viele andere kontroverse Themen sind fiir viele
Katholiken Anlass, die Morallehre des Papstes
in Frage zu stellen.

Kritische Beobachter des religiosen Lebens
in Polen unterstreichen, dass Papst Johannes Paul
II. eher als symbolische statt als wirkliche Autori-
tat funktionierte, was seinen Einfluss auf die Ein-
stellungen und das Verhalten der Gléubigen be-
trifft. ,,Unser Papst”, wie er genannt wurde,
faszinierte die Polen, die immer sehr stolz auf ihn
waren, aber er wurde nicht vollig verstanden, sei-
ne Unterweisung wurde nicht in ihrer ganzen In-
tegritdt akzeptiert, sondern eher emotional anstatt
rational. Die péapstliche Unterweisung wurde eher
als ein ,,Festtagswert” verstanden und nicht als
ein Alltagswert. Das Fehlen dieser unbestrittenen
Autoritdt, die eine Art Schutzschirm {iber den
polnischen Katholizismus darstellte, kann zu ei-
ner Verdnderung der Ansichten der Polen iiber
die katholische Kirche und zu einer gewissen Rat-
losigkeit der kirchlichen Hierarchie fiihren. Es ist
nicht auszuschlieBBen, dass die bisher schleichen-
de (langsame) Sékularisierung der polnischen Ge-
sellschaft nun einer gewissen Beschleunigung un-
terliegt. Die bisherigen Pilgerreisen des Papstes
in sein Heimatland haben der Kirche geholfen,
sich in der sozialen und manchmal auch politi-
schen Situation, in der sie sich jetzt befand, zu-
rechtzufinden und neu zu definieren. Nun ist al-
lerdings zu befiirchten, ob diese Situation nicht —
zumindest indirekt — die Gefahr herbeigefiihrt hat,
dass jetzt eine mit der Erwartung der Hilfe aus
Rom verbundene Art von ,,erworbener Hilfslosig-
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sowe formy aktywnos$ci duszpasterskiej, np.
w ramach Ruchu ,,Swiatlonycie”, nie sa tak
atrakcyjne dla ludzi mtodych jak dawniej. Wielu
poktada nadziej¢ w pokoleniu ,,JP II” — i to za-
rowno wsrod miodziezy, jak i wsérdéd mtodych
ksigzy (przyktadem zasadnosci tej nadziei moze
by¢ wzrost zgloszen do wyzszych seminariow
duchownych w 2005 r.).

Juz dzisiaj powoli zaznacza si¢ w $rodo-
wiskach mtodziezowych polaryzacja postaw
i zachowan w sprawach religijnych. Wzrastaja
z jednej strony kregi mlodych zaangazowanych
i aktywnych religijnie, z drugiej za$ obojgtnych
lub krytycznych wobec instytucjonalnych wy-
miardéw katolicyzmu. Pokolenie ,,JP II” jest no-
$nikiem nadziei polskiego Ko$ciota, nawet jezeli
trauma zwigzana ze $miercia Papieza ma charak-
ter przejSciowy. Nie przeczy to tezie, ze wigz
Polakow z Janem Pawlem II stanowi specyficz-
na cechg polskiej religijnosci. Ten zwiazek reli-
gijnosci polskiej z osobg Jana Pawtla II opisuja
Mirostaw Marody i Stawomir Mandes w nastg-
pujacy sposéb: ,,W czasie 25 lat pontyfikatu
Jana Pawtla II, w zyciu Polakoéw praktycznie
wszystko si¢ zmienito: system polityczny, eko-
nomiczny, partie polityczne, propagowane war-
tosci, strategie dziatania. Papiez wydawal sig
jedynym statym elementem w ich zbiorowej toz-
samos$ci. Zajmowal najwyzsze miejsce we
wszystkich rankingach najwazniejszych postaci
polskiej historii. Nawet najmniejszy krytycyzm
wobec jego osoby spotykat si¢ z powszechnym
potgpieniem, a ostroznie formutowane pytania
o zmiany, jakie moga nastgpi¢ w Kosciele kato-
lickim po jego $mierci, byly odbierane z kon-
sternacja. Papiez stat si¢ ikong i gwarantem toz-
samosci Polakow i dopdki zyl, tozsamos$¢ ta
mogta manifestowaé si¢ jedynie poprzez religij-
ne rytualy. Dlatego $mier¢ Jana Pawtla II byla
dla Polakow momentem najpot¢zniejszej od
czasow pierwsze] »Solidarnosci« manifestacji

jednosci narodowe;””.
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keit” entsteht. Denn die Nachfolger Johannes
Pauls II. werden Polen nun wohl kaum noch alle
paar Jahre besuchen.

Schon in der Mitte der achtziger Jahre habe
ich auf dem Hintergrund der These von der Be-
lebung der Religiositdt in der polnischen Ge-
sellschaft eine wichtige Hypothese iiber die Be-
dingtheiten des polnischen Katholizismus for-
muliert. Thr zufolge wurde die damalige ,,Flut”
der Religiositit eher durch politische und sozi-
alpsychologische als innerkirchliche Griinde
verursacht, und wenn diese in den néchsten
Jahren nicht intensiviert wiirden, wéihrend die
erstgenannten Griinde schwacher werden, dann
konnte genauso schnell eine ,,Ebbe” eintreten
wie vorher die ,,Flut”. Seit etwa 10 Jahren ha-
ben beide Arten dieser Einfliisse etwas an Stir-
ke verloren. Die sozio-kulturellen Faktoren ha-
ben keinen unterstiitzenden Einfluss auf die
Religiositdt mehr, in gewissem Sinne bewirken
sie sogar ihre Abkiihlung (z.B. verringert sich
allmdhlich der Anteil der Katholiken, beson-
ders der Jugendlichen, an den sonntdglichen
Praktiken). Nicht einmal die Armut und das
materielle Elend vieler Polen (,,je d&rmer, desto
religioser”) fordern die Religiositdt. Die Ar-
beitslosen in Polen situieren sich deutlich nied-
riger als die ,,durchschnittliche” Religiositit in
all ihren Dimensionen.

Die hierarchische Kirche verringert allmih-
lich ihre Teilnahme am offentlichen Leben. Als
ob sie den Polen in ihren entscheidenden Le-
bensmomenten gleichsam immer weniger zu bie-
ten hatte. Wahrend sie (zu Recht) darauf ver-
zichtete, sich in die Politik einzumischen, hat sie
ihren Ort im sozialen Leben nur unzureichend
wahrgenommen, auch was das 6ffentliche Leben
betrifft. Verantwortlich ist dafiir zweifellos die
Furcht vor dem Vorwurf ihrer ,,Einmischung in
die Politik”. Die institutionelle Kirche wird ih-
ren Ort und ihre Rolle in der demokratisch-plu-
ralistischen Gesellschaft nur mit Miihe finden,
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3. Autorytet Jana Pawta Il w swietle
sondazy opinii publicznej

Ogromny autorytet religijny Jana Pawta II
w spoleczenstwie polskim potwierdzaja wyniki
sondazy opinii publicznej, zaréwno te z lat
osiemdziesiatych, dziewigc¢dziesiatych, jak i z po-
czatku XXI wieku. Wedlug sondazu CBOS
z sierpnia 2002 r., 17% dorostych Polakow zali-
czyto siebie w sposdb zdecydowany do osdb,
ktére w zyciu codziennym, w swoich pogladach,
w stosunku do ludzi, do pracy i innych spraw
staraja si¢ kierowa¢ wskazowkami i naukami
Jana Pawla II, 60% odpowiedziato: raczej tak,
11% — raczej nie, 3% — zdecydowanie nie i 9%
— trudno powiedzie¢. Deklaracje o przestrzega-
niu zasad wiary i norm gloszonych przez Papie-
7za W znacznym stopniu zaleza od zaangazowa-
nia w praktyki religijne (praktykujacy kilka razy
w tygodniu — 97%, raz w tygodniu — 85%, jeden
lub dwa razy w miesiacu — 76%, kilka razy
w roku — 64%). Nawet wsrod catkowicie nie-
praktykujacych ponad potowa twierdzita, ze
w swoim codziennym zyciu stara si¢ kierowac
nauczaniem papieskim®.

Wedtug sondazu CBOS z pazdziernika 2003 r.,
65% badanych dorostych Polakow zaliczyto sie-
bie do ludzi, ktorzy znaja tre§¢ papieskiego na-
uczania (15% — zdecydowanie tak, 50% — raczej
tak), 31% przyznalo sig, ze nie zna papieskiego
nauczania, a 4% — to niezdecydowani w ocenie
stanu swojej wiedzy w omawianej sprawie.
Wigkszo$¢ badanych uznata, ze oczekiwania Pa-
pieza wobec rodakow nie sa dla nich za trudne
do spetienia ( 19% — zdecydowanie nie za trud-
ne, 48% — raczej nie za trudne). Prawie jedna
czwarta badanych przyznala si¢ jednak do tego,
ze trudno im sprosta¢ papieskim oczekiwaniom
(23%), a co dziesiaty respondent nie miat zdania
w tej sprawie (10%). W opinii ogotu badanych
Polakow, trudno$ci ze spelnieniem oczekiwan
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wenn sie ihre Teilnahme an den 6ffentlichen De-
batten iiber soziale Themen beschrinkt. Auch
scheint die Dynamik der Seelsorgeaktivititen
des Klerus etwas ,,verblasst” zu sein. Einigen
kritischen Beobachtern zufolge mangelt es der
Kirche an kiithnen pastoralen Visionen. Manche
der bisherigen Formen seelsorglicher Tétigkeit,
zum Beispiel im Rahmen der Bewegung ,,Swiatto
— Zycie” (,,Licht und Leben”), sind fiir junge
Menschen nicht mehr so attraktiv wie frither.
Viele Hoffnungen sind mit der neuen ,,Generati-
on JP2” verbunden, sowohl was die Jugendli-
chen als auch die jungen Priester betrifft (im
Jahre 2005 wuchs die Zahl der Kandidaten an
den Hoheren Priesterseminaren).

Schon heute zeichnet sich in Kreisen der Ju-
gend eine gewisse Polarisierung der Einstellun-
gen und Verhaltensweisen in religidsen Dingen
ab. Einerseits ist eine Zunahme der Kreise enga-
gierter und religids aktiver Jugendlicher zu be-
obachten, andererseits aber auch eine Zunahme
der Gleichgiiltigkeit oder Kritik gegeniiber den
institutionellen Dimensionen des Katholizismus.
Die ,,Generation JP2” bildet den Hoffnungstra-
ger der polnischen Kirche, selbst wenn das mit
dem Tod des Papstes verbundene Trauma nur
voriibergehenden Charakter trdgt. Aus sich
selbst heraus schafft sie jedenfalls keine beson-
dere und spezifische Generation junger Polen.
Das widerspricht der These nicht, dass die Ver-
bundenheit der Polen mit Johannes Paul II. ein
spezifisches Merkmal der polnischen Religiosi-
tit darstellt. Diese Verbindung der polnischen
Religiositit mit der Person Johannes Pauls II.
schildern Mirostawa Marody und Stawomir
Mandes folgendermalien: ,,Wahrend des 25-jdh-
rigen Pontifikats von Johannes Paul II. hat sich
im Leben der Polen praktisch alles verdndert:
das politische und wirtschaftliche System, die
politischen Parteien, die propagierten Werte und
Verhaltensstrategien. Der Papst erschien als das
einzige stabile Element ihrer kollektiven Identi-
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Papieza najrzadziej maja ludzie wierzacy (tak
uwazalo 21% badanych), czgéciej napotyka je
mtodziez (36%) i og6t spoteczenstwa (37%),
najczesciej za$ politycy sprawujacy obecnie
wiadzg (52%). Zdecydowana wigkszo$¢ respon-
dentow zgodzita si¢ z twierdzeniem, ze Polacy
wprawdzie kochaja Papieza, lecz w zyciu na
ogo6t nie przestrzegaja jego rad, zalecen i we-
zwan. Zaledwie 11% badanych sprzeciwialo si¢
takiej ocenie Polakow w odniesieniu do Pa-
pieza i jego nauczania (4% wybrato odpowiedz
Htrudno powiedzie¢”). Ta krytyczna ocena spo-
leczenstwa nie koresponduje z opinia respon-
dentow o sobie samych?.

Sondaz migdzynarodowy z 2005 r. pozwolit
ustali¢ stosunek Polakéw, Stowakow, Wegrow
i Czechow do Papieza Jana Pawtla II. Na pytanie
sformutowane nastgpujaco: ,,Ludzie rdznie oce-
niaja dziatania Papieza Jana Pawla II majace na
celu rozwigzanie problemow wspotczesnego
Swiata. Jak, ogélnie rzecz biorac, ocenia Pan(i)
to, co Papiez zrobit dla wspdtczesnego Swiata
w czasie swojego pontyfikatu?”, 90% badanych
Polakéw odpowiedziato: zdecydowanie pozytyw-
nie, 8% — raczej pozytywnie, 0% — raczej nega-
tywnie lub zdecydowanie negatywnie i 2% — to
niezdecydowani; na Stowacji odpowiednio: 52%,
38%, 3%, 8%; na Wegrzech — 51%, 39%, 2%,
8%; w Czechach — 31%, 45%, 5%, 19%.
W badanych krajach dominowato przekonanie,
ze Jan Pawet 11 dobrze zastuzyt si¢ $wiatu. Tylko
w Czechach oceny byly nieco mniej pozytywne
i bardziej ambiwalentne (co piaty badany nie miat
zdania w tej sprawie). Zroéznicowane byly oceny
zastug Jana Pawla II dla poszczegblnych krajow.
Najlepiej ocenili Papieza jego rodacy, sposrod
ktérych 95% badanych bylo zdania, ze Polacy za-
wdzigczaja mu co$ szczegdlnego (odpowiedzi
,,zdecydowanie tak” i ,raczej tak”). Na drugim
miejscu znalezli si¢ Wegrzy (82%), na trzecim
Stowacy (74%) i1 na czwartym Czesi (45%). Opi-
nie katolikow w tych krajach byly znacznie mnie;j
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tit. Bei allen Vergleichen der wichtigsten Per-
sonlichkeiten in der polnischen Geschichte
nahm er den hochsten Rang ein. Selbst die ge-
ringste Kritik an seiner Person stiefl auf allge-
meine Ablehnung, und auf vorsichtig formulierte
Fragen nach den Verdnderungen, die nach sei-
nem Tod in der katholischen Kirche eintreten
konnten, wurde nur mit Bestiirzung reagiert. Der
Papst wurde zur Ikone und zum Biirgen fiir die
Identitdt der Polen, und solange er lebte, konnte
sich diese Identitdt nur durch religiése Rituale
manifestieren. Deshalb bildete der Tod Johannes
Pauls II. fiir die Polen einen Augenblick der
maichtigsten Manifestierung ihrer nationalen
Einheit seit der Zeit der ersten "Solidaritit”.””

3. Die Autoritat Johannes Pauls Il. im
Lichte offentlicher Meinungsumfragen

Die ungeheure religiose Autoritidt Johannes
Pauls II. in der polnischen Gesellschaft bestatigen
die Ergebnisse oOffentlicher Meinungsbefragun-
gen sowohl in den achtziger als auch in den
neunziger Jahren sowie zu Beginn des 21. Jahr-
hunderts. Dem Meinungsforschungsinstitut
CBOS zufolge zdhlten sich im August 2002 17%
der erwachsenen Polen entschieden zu den Perso-
nen, die im tdglichen Leben, in ihren Ansichten,
in ihrer Einstellung zu den Menschen, zur Arbeit
und anderen Dingen versuchen, sich von den An-
weisungen und Lehren Johannes Pauls II. leiten
zu lassen; 60% — eher ja, 11% — eher nein, 3% —
unentschieden und 9% — schwer zu sagen. Die
Deklarationen iiber die Einhaltung der vom Papst
verkiindeten Glaubensprinzipien und Normen
hiangen weitgehend vom Engagement in religio-
sen Praktiken ab (mehrmals in der Woche prakti-
zieren 97%, einmal in der Woche 85%, ein oder
zweimal im Monat — 76%, mehrmals im Jahr —
64%). Selbst von den {iiberhaupt nicht Praktizie-
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zréznicowane i bardziej pozytywne niz te sformu-
towane przez ogot spoteczenstwa (odpowiednio:
96%, 87%, 85%, 64%)!0. | Poczucie, ze ich na-
rod co$ szczegdlnego zawdzigeza Papiezowi, de-
klaruja nie tylko niemal wszyscy polscy katolicy,
ale takze zdecydowana wigkszo$¢ katolikow we-
gierskich i stowackich oraz prawie dwie trzecie
katolikow z Czech (ktérzy jednak wyrazaja te
opini¢ z pewnym wahaniem i czgsto nie maja
wyrobionego zdania na ten temat)”!!.

Z deklaracji os6b ankietowanych wynika, ze
tre$¢ nauczania papieskiego zna 79% Polakow
(odpowiedzi ,,zdecydowanie tak” i ,,raczej tak™),
58% Stowakdow, 42% Wegrow i 24% Czechow.
Pozytywne samooceny dotyczace znajomosci
nauczania Jana Pawta II znacznie cz¢sciej wyra-
zano z pewnym wahaniem niz kategorycznie
(przewaga odpowiedzi ,,raczej tak” nad ,,zdecy-
dowanie tak™). Wigkszo$¢ Czechow, ponad po-
towa Wegrow i dwie piate Stowakow przyznato
si¢ wprost do nieznajomos$ci nauczania papie-
skiego. W tych krajach deklarowana znajomos¢
nauczania Jana Pawta II byla wyzsza wsrod ka-
tolikow. Wsrod katolikow polskich i stowackich
zdecydowana wigkszo§¢ badanych deklarowata
znajomos$¢ tre$ci nauczania Papieza (odpowied-
nio: 80% 1 73%), natomiast wsrod katolikow
wegierskich i czeskich nieco mniej niz potowa
(odpowiednio: 49% i 46%). Katolicy z Wegier
i Czech dos$¢ czgsto przyznawali, Zze nie maja
wiedzy na ten temat (odpowiednio: 47% i 50%).

Najnizsze wskazniki dotyczyly znaczenia
(wazno$ci) nauczania papieskiego dla osobiste-
go zycia respondentow. Wsrod Polakow 84%
badanych zaliczyto siebie do kategorii ludzi,
ktorzy kieruja si¢ wskazaniami Jana Pawta II
(odpowiedzi: ,,zdecydowanie tak” i ,,raczej
tak”), wérdd Stowakow — 49%, wsrdd Wegrow
—38% 1 wsrod Czechow — 17% ( katolicy w tych
krajach odpowiednio: 85%, 64%, 50%, 40%).
Wsrod katolikow wegierskich i czeskich byta
znaczna czeg$¢ tych, ktdrzy nie kierowali si¢ —
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renden erkldrte mehr als die Hilfte, sie seien im
taglichen Leben bemiiht, sich von der pépstlichen
Unterweisung leiten zu lassen.®

Einer CBOS-Befragung vom Oktober 2003
zufolge erklarten 65% der befragten erwachse-
nen Polen, den Inhalt der pépstlichen Unterwei-
sung zu kennen (15% — entschieden ja, 50% —
cher ja); 31% gaben zu, die pépstliche Unter-
weisung nicht zu kennen, und 4% waren unent-
schieden, was die Einschitzung ihres Wissens in
dieser Angelegenheit betraf. Die Mehrheit der
Befragten meinten, die Erwartungen des Papstes
an seine Landsleute seien nicht zu schwierig fiir
sie zu erfiillen (19% — entschieden nicht zu
schwierig, 48% — eher nicht zu schwierig). Fast
ein Viertel der Befragten gab jedoch zu, dass es
ihnen schwerfalle, den pépstlichen Erwartungen
gerecht zu werden (23%), und jeder Zehnte
(10%) auBerte keine eigene Meinung zu dieser
Frage. Den befragten Polen insgesamt zufolge ha-
ben die gldaubigen Menschen am seltensten
Schwierigkeiten, die Erwartungen des Papstes zu
erfilllen (dies meinten 21% aller Befragten);
schwieriger sei dies fiir die Jugend (36%) und die
Gesellschaft tiberhaupt (37%), und am schwierig-
sten sei es fiir die Politiker, die gegenwértig an
der Macht sind (52%). Die liberwiegende Mehr-
heit der Befragten stimmte der Ansicht zu, dass
die Polen zwar ihren Papst licben, aber seine Rat-
schldge, Anweisungen und Aufrufe im téglichen
Leben im allgemeinen nicht befolgen. Nur 11%
der Befragten widersprachen einer solchen Ein-
schitzung der Polen in Bezug auf den Papst und
seine Lehre (4% wihlten die Antwort: ,,schwer zu
sagen”). Diese kritische Beurteilung der Gesell-
schaft korrespondiert nicht mit der Meinung der
Befragten von sich selbst.”

Eine internationale Befragung von 2005 er-
moglichte, die Einstellung der Polen, Slowaken,
Ungarn und Tschechen zu Papst Johannes Paul
II. festzustellen. Auf die Frage: ,,.Die Menschen
beurteilen die Aktivititen von Papst Johannes
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wedlug wilasnych deklaracji — nauczaniem pa-
pieskim lub nie potrafili dokona¢ samooceny,
poniewaz nie znali tresci tego nauczania. Ran-
king krajow postkomunistycznych ze wzgledu
na ich stosunek do Jana Pawtla Il przedstawia si¢
nastgpujaco: Polska, Stowacja, Wegry, Republi-
ka Czeska. Odpowiada to poziomowi sekulary-
zacji w tych krajach. Im wyzszy jest poziom se-
kularyzacji w danym kraju, tym oceny dotyczace
Papieza sa mniej pozytywne, bardziej zroznico-
wane i ambiwalentne!2.

Jak wynika z sondazu CBOS z maja 2005 r.,
znaczna wigkszo$¢ badanych deklarowata, ze
$wiadectwo zycia i nauczania Papieza przyczy-
nito si¢ do przemiany ich zycia (22% badanych
— zdecydowanie tak i 48% — raczej tak); 39%
badanych osobiscie widziato lub spotkato Papie-
7a za jego zycia. 81% ankietowanych sadzito, ze
to, co dziato sic¢ w Polsce w ostatnich dniach
zycia i po $mierci Ojca Swigtego, pozostawito
trwaty §lad w ludziach i przyczynito si¢ do
umocnienia religijnosci Polakow, 78% — ze do-
prowadzito do przemiany postaw zyciowych
miodego pokolenia, 68% — do wzrostu migdzy-
ludzkiej solidarno$ci i wzajemnej pomocy,
67% — do odnowy moralnej narodu, 60% — do
wigkszego udziatu wierzacych w rozwiazywaniu
problemow swojej wspdlnoty parafialnej, 44% —
do wzrostu zaangazowania obywateli w sprawy
swoich spotecznosci lokalnych, 37% — do troski,
by w nadchodzacych wyborach parlamentar-
nych i prezydenckich zostali wybrani odpowied-
ni ludzie'3.

W lipcu 2005 r. 80% badanych dorostych
Polakow ocenito wplyw Papieza na uksztaltowa-
nie si¢ wlasnych pogladéw na $wiat i zycie jako
duzy, 15% — jako maty, 4% — jako zaden i 1% —
to niezdecydowani. Szczegolna rola przypisywa-
na Papiezowi doréwnuje wymienianemu tu na
pierwszym miejscu czynnikowi ,,wlasne przemy-
$lenia” (81% badanych)!4. Wedtug sondazu
CBOS z sierpnia 2005 r., 60,6% badanych zade-
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Paul II. zur Losung der Probleme der Welt von
heute unterschiedlich. Wie beurteilen Sie, allge-
mein gesehen, das, was der Papst in der Zeit
seines Pontifikats flir die heutige Welt getan
hat?” 90% der befragten Polen antworteten: ent-
schieden positiv, 8% — cher positiv, 0% — eher
negativ oder entschieden negativ, und 2% waren
unentschieden; in der Slowakei waren dies ent-
sprechend: 52%, 38%, 3%, 8%; in Ungarn —
51%, 39%, 2%, 8%:; in Tschechien — 31%, 45%,
5%, 19%. In den vier Léndern, in denen diese
Befragung durchgefiihrt wurde, dominiert die
Uberzeugung, dass sich Johannes Paul II. positive
Verdienste fiir die Welt erworben hat. Nur in
Tschechien sind die Urteile etwas weniger positiv
und eher ambivalent (jeder fiinfte Befragte hatte
keine eigene Meinung zu dieser Frage). Differen-
ziert sind die Beurteilungen der Verdienste Johan-
nes Pauls II. fiir die einzelnen Lander selbst. Am
hochsten schitzen den Papst seine Landsleute,
von denen 95% aller Befragten der Ansicht waren,
dass ihm die Polen besonders zu danken haben
(Antworten ,,entschieden ja” und ,.cher ja”). An
zweiter Stelle folgten die Ungarn (82%), an dritter
die Slowaken (74%) und an vierter die Tschechen
(45%). Die Meinungen der Katholiken in diesen
Landern waren entschieden weniger differenziert
und viel positiver als die der Gesellschaft generell
(entsprechend: 96%, 87%, 85%, 64%).10 | Das Ge-
fiihl, dass ihre Nation dem Papst etwas Besonderes
verdankt, deklarieren nicht nur fast alle polnischen
Katholiken, sondern auch die entschiedene Mehr-
heit der ungarischen und slowakischen Katholiken
sowie fast zwei Drittel der Katholiken in Tschechi-
en (die diese Meinung allerdings mit einem gewis-
sen Zdgern duflern und oft keine ausgepréigte Mei-
nung zu diesem Thema haben”).!!

Den Deklarationen der befragten Personen
zufolge kennen 79% der Polen den Inhalt der
papstlichen Lehre (Antworten ,,entschieden ja”
und ,,cher ja”), 58% der Slowaken, 42% der Un-
garn und 24% der Tschechen. Die positiven
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klarowato, ze w ich zyciu jest taka osoba (po-
sta¢), ktora jest dla nich najwigkszym autoryte-
tem i ktora szanuja i darza najwigkszym zaufa-
niem lub staraja si¢ nasladowac (33,9% — niec ma
takiej osoby; 5,4% nie potrafito udzieli¢ odpo-
wiedzi). Wsrod tych postaci najwyzsza pozycje
przyznano Janowi Pawtowi II (63,8%), na dru-
gim miejscu uplasowali si¢ maz/zona (11,4%),
na trzecim syn/corka (4,1%), a pozostale wymie-
niane osoby uzyskiwaty mniej niz po 3% wska-
zan!’,

Sondaz przeprowadzony w rok po $mierci
Papieza dowodzi, ze pozytywne nastroje i opi-
nie utrzymaty si¢ w §wiadomosci Polakow. Na
pytanie, czy respondent wspominal lub rozma-
wial o Papiezu Janie Pawle II, 26,7% badanych
odpowiedziato, ze czynito to bardzo czgsto,
38,3% — czesto, 27,6% — czasami, 5,0% — bardzo
rzadko, 2,3% — nigdy, 0,2% — trudno powiedzieé¢
(modlito si¢ o beatyfikacj¢ Jana Pawta 11 odpo-
wiednio: 18,8%, 25,7%, 26,0%, 6,0%, 22,1%,
1,5%; modlito si¢ w jakiej$ sprawie za posrednic-
twem Jana Pawta Il odpowiednio: 10,8%, 17,5%,
21,5%, 7,5%, 40,5%, 2,2%). Dos¢ optymistycz-
nie badani oceniali swoja znajomos¢ tresci na-
uczania Jana Pawla II: zdecydowanie tak —
14,9%, raczej tak — 57,0%, raczej nie — 20,8%,
zdecydowanie nie — 3,5%, trudno powiedzie¢ —
3,9% (kierowanie si¢ w zyciu wskazaniami Pa-
pieza odpowiednio: 18,4%, 59,3%, 14,7%, 3,1%,
4,4%). Na pytanie, czy $wiadectwo zycia i na-
uczanie Jana Pawtla II w jakims$ stopniu przyczy-
nily si¢ do przemiany zycia respondenta, 16,4%
badanych odpowiedzialo, ze zdecydowanie tak,
50,2% — raczej tak, 23,2% — raczej nie, 4,9% —
zdecydowanie nie 1 5,3% — trudno powiedzie¢
(W odniesieniu do zycia wigkszo$ci Polakow odpo-
wiednio: 19,5%, 57,3%, 12,6%, 1,9%, 8,7%)'°.

Poruszeni $miercia Jana Pawta II, ludzie po-
dejmowali postanowienia dotyczace wlasnego
zycia. W 2006 r. 7% badanych dorostych Pola-
kow postanowito — wedlug wiasnych deklaracji
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Selbsteinschiatzungen hinsichtlich der Kenntnis
der Lehre Johasnnes Pauls II. werden viel héaufi-
ger mit einem gewissen Zogern geduBert statt
auf kategorische Weise (d.h. es gibt viel mehr
Antworten ,,cher ja” als ,,entschieden ja”). Die
meisten Tschechen, iiber die Hélfte der Ungarn
und zwei Fiinftel der Slowaken geben direkt zu,
die pépstliche Lehre nicht zu kennen. Die dekla-
rierte Kenntnis der Lehre Johannes Pauls II. ist
unter den Katholiken dieser Lander grofler. Von
den polnischen und slowakischen Katholiken dekla-
rierte die iiberwiegende Mehrheit der Befragten,
sie wiirden den Inhalt der papstlichen Unterwei-
sung kennen (entsprechend 80% und 73%), von
den ungarischen und tschechischen Katholiken
dagegen etwas weniger als die Hélfte (entspre-
chend 49% und 46%). Die Katholiken aus Un-
garn und Tschechien geben recht oft zu, zu die-
sem Thema iiber kein Wissen zu verfiigen
(entsprechend 47% und 50%).

Die niedrigsten Werte betreffen die Giiltig-
keit der pépstlichen Lehre fiir das personliche
Leben der Befragten. 84% der befragten Polen
zdhlten sich zu der Kategorie von Menschen, die
sich von den Anweisungen Johannes Pauls II.
leiten lassen (Antworten ,,entschieden ja” und
»eher ja”), von den Slowaken — 49%, den Un-
garn — 38% und den Tschechen 17% (die Katho-
liken in diesen Léndern antworteten entspre-
chend: 85%, 64%, 50%, 40%). Von den
ungarischen und tschechischen Katholiken ladsst
sich ein betrichtlicher Teil — ihren eigenen De-
klarationen zufolge — nicht von der pépstlichen
Unterweisung leiten oder vermag diesbeziiglich
keine Selbsteinschitzung zu geben, weil sie den
Inhalt dieser Lehre nicht kennen. Ein Vergleich
dieser vier postkommunistischen Lander hin-
sichtlich ihrer Einstellung zu Johannes Paul II.
sicht folgendermafien aus: zuerst kommt Polen,
dann die Slowakei, danach Ungarn und zuletzt
Tschechien. Dies entspricht dem Niveau der Sa-
kularisierung in den jeweiligen Landern. Je wei-
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— by¢ bardziej religijnym czlowiekiem, 17% —
ze zmieni si¢ 1 stanie si¢ lepszym cztowiekiem,
72% — niczego nie postanowito i 4% — trudno
powiedzie¢ (w 2005 r. odpowiednio: 9%, 15%,
39%, 3%; ponadto 43% badanych zastanawiato
si¢ nad swoim zyciem, nad tym, jakim si¢ jest
cztowiekiem). Sposrdd tych, ktorzy podjeli ja-
kie§ zobowiazania, 34% dotrzymato podjgtego
zobowiazania calkowicie, 61% — tak, ale w cze-
Sci, 4% — nie dotrzymato przyrzeczen i 1% —
trudno powiedzie¢. Badani raczej ostroznie oce-
niali wptyw $mierci Jana Pawtla II na poziom
zycia publicznego w Polsce: zdecydowanie tak —
1%, raczej tak — 19%, raczej nie — 42%, zdecy-
dowanie nie — 30%, trudno powiedzie¢ — 8%!7.

Sondaz zrealizowany w kwietniu 2006 r.
przez TNS OBOP wykazal, ze zasigg wyrazania
uczu¢ w rocznicg $Smierci Jana Pawta 11 byt zbli-
zony do tego, jaki wystapit w dniach jego Smier-
ci i pogrzebu. W 2006 r. 50% badanych Pola-
kéw deklarowato, ze modlito si¢ w domu, 45%
— ze zapalito w domu $wiecg, 45% — ze wziglo
udziatl we Mszy $w., 24% — ze wzigto udzial we
wspoélnej modlitwie w koSciele, przed koscio-
tem, na placu lub w innym miejscu, 10% — ze
wywiesito flage lub wystawito w oknie portret
Papieza, 13% — ze zapalilo $wiecg, ztozyto
kwiaty w koSciele, przed kosciotem, tablica, po-
mnikiem itp., 7% — ze wzig¢to udzial w innych
spotkaniach i uroczystosciach, biatych marszach
itp., 4% — ze nosilo zalobg, 9% — inne, 6% —
trudno powiedzie¢ (w kwietniu 2005 r. odpo-
wiednio: 63%, 55%, 55%, 35%, 32%, 25%,
11%, 9%, 7%, 2%). Na pytanie, czy pod wply-
wem przezycia $Smierci Papieza ludzie w Polsce
stali si¢ lepsi, 5% badanych wyrazito zdecydo-
wanie pozytywna opinig, 36% — raczej tak, 36%
— raczej nie, 18% — zdecydowanie nie 1 5% —
trudno powiedzie¢ (w 2005 r. odpowiednio: 4%,
43%, 34%, 10%, 9%). Optymizm ten charakte-
ryzowat szczegdlnie ludzi glgboko wierzacych
i praktykujacych!8.
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ter die Sékularisierung im Lande fortgeschritten
ist, desto weniger positiv, differenzierter und
ambivalenter sind die Urteile iiber den Papst.!2

Wie aus der CBOS-Befragung vom Mai
2005 hervorgeht, haben 22% der befragten Per-
sonen mit der Antwort ,entschieden ja” und
48% mit ,,eher ja” deklariert, dass das Zeugnis
des Lebens und der Lehre des Papstes zu einer
Verdnderung ihres eigenen Lebens beigetragen
hat; 39% der Befragten haben den Papst gesehen
oder waren ihm zu seinen Lebzeiten begegnet;
81% der Befragten meinten, dass die Ereignisse
der letzten Tage des Lebens und nach dem Tode
des Heiligen Vaters in Polen eine bleibende Spur
in den Menschen hinterlassen und zur Stirkung der
Religiositdat der Polen beigetragen haben; 78% —
dass sie zu einer Veranderung der Lebenseinstel-
lungen der jungen Generation gefiihrt haben, 68%
— zu einer Zunahme der zwischenmenschlichen
Solidaritit und gegenseitigen Hilfe; 67% — zu einer
moralischen Erneuerung der Nation; 60% — zu ei-
ner stirkeren Teilnahme der Glaubigen an der L6-
sung der Probleme ihrer Pfarrgemeinde; 44% — zu
einem zunehmenden Engagement der Biirger in
Angelegenheiten ihrer lokalen Gemeinschaften;
37% — zur Sorge dafiir, dass in den kommenden
Parlaments- und Présidentschaftswahlen die richti-
gen Leute gewihlt werden. 3

Im Juli 2005 beurteilten 80% der befragten
erwachsenen Polen den Einfluss des Papstes auf
die Herausbildung ihrer eigenen Ansichten iiber
die Welt und das Leben als positiv, 15% — als
gering, 4% — als null, und 1% war unentschieden.
Die dem Papst zugeschriebene besondere Rolle
kommt dem an erster Stelle genannten Faktor der
,.eigenen Uberlegungen” gleich (81% der Befrag-
ten).!4 Der CBOS-Befragung vom August 2005
zufolge erklarten 60,6% der Befragten, dass es in
ihrem Leben eine Person gibt, die fiir sie die
hochste Autoritét darstellt, die hohe Achtung ge-
nie3t und der sie groBites Vertrauen entgegenbrin-
gen oder der sie sich bemiihen nachzufolgen
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Omowione skrotowo sondaze opinii publicz-
nej wskazuja na znaczny autorytet Jana Pawta 11
w spoleczenstwie polskim — i to nie tylko wsrod
gleboko wierzacych czy regularnie praktykuja-
cych. By¢ moze autorytet ten wplywal zawyzaja-
co na ogdlne poparcie udzielane polskiemu
Kosciotowi. Zdecydowana wigkszo$¢ ankieto-
wanych Polakéw okreélita siebie jako osoby
znajace tre$¢ nauczania papieskiego (od 65% do
79% w poszczegdlnych sondazach). Niemal
wszyscy uwazali, ze Papiez przyczynit si¢ do
rozwiazania wielu problemdéw wspdlczesnego
swiata (98%) i ze Polacy zawdzigczaja mu co$
szczegolnego (95%); dostrzegali tez jego wptyw
na uksztaltowanie si¢ witasnych pogladow
(80%). Pod wplywem przezy¢ zwiazanych
z choroba Papieza wielu Polakéw podejmowato
wazne decyzje i postanowienia, rozmawiato czg-
$ciej o nim niz poprzednio, modlito si¢ w jego
sprawie. Zdecydowana wigkszo$¢ badanych
uwazala, Ze ,,trauma papieska” odegrata znacza-
cy wplyw na przemiany religijne i moralne
w spoleczenstwie, ale juz tylko mniejszo$¢ do-
strzegata ten wplyw w sprawach spotecznych
i politycznych (np. wybory parlamentarne, zycie
publiczne). Deklarowane poglady nie zawsze
byly w pelni spojne. Ponad trzy czwarte bada-
nych zgadzato si¢ z Papiezem w sprawach zycia
codziennego (77%), ponad dwie trzecie deklaro-
walo, ze oczekiwania Papieza wobec nich nie sa
dla nich za trudne (67%), ale rownoczes$nie az
85% respondentéw zgadzato si¢ z twierdzeniem,
ze Polacy kochaja Papieza, ale w zyciu nie prze-
strzegaja jego zalecen. Od 77% do 84% ankieto-
wanych deklarowato, ze kieruje si¢ wskazaniami
Jana Pawta II, ale przemiang pod jego wptywem
dostrzegato w swoim zyciu i w zyciu wigkszos$ci
Polakow nieco mniej 0sob.

Przytoczone opinie $wiadcza niewatpliwie
o wielkim religijnym autorytecie Papieza w jego
ojczyznie, ale nie musza przekladaé si¢ na co-
dzienne postawy i zachowania dotyczace religij-
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(33,9% — dass sie keine solche Person haben, und
5,4% konnten diese Frage nicht beantworten).
Unter diesen Personlichkeiten nahm Johannes
Paul II. eindeutig den erste Rang ein (63,8%), an
zweiter Stelle folgte der eigene Ehemann bzw. die
Ehefrau (11,4%), an dritter Stelle dann der Sohn
oder die Tochter (4,1%), und die iibrigen Perso-
nen erreichten weniger als 3%.!3

Die ein Jahr nach dem Tode des Papstes
durchgefiihrte Befragung beweist, dass die posi-
tiven Stimmungen und Meinungen im Bewusst-
sein der Polen bleibend verankert sind. Auf die
Frage, ob der bzw. die Befragte sich an den
Papst Johannes Paul II erinnert oder iiber ihn
spricht, antworteten 26,7% aller befragten Perso-
nen, dass sie dies sehr oft tun, 38,3% — oft, 27,6%
— manchmal, 5,0% — sehr selten, 2,3% — nie,
0,2% — schwer zu sagen (fiir die Seligsprechung
Johannes Pauls II. beteten entsprechend: 18,8%,
25,7%, 26,0%, 6,0%, 22,1%, 1,5%; in irgendei-
ner Angelegenheit beteten durch Vermittlung von
Johanes Paul II. entsprechend: 10,8%, 17,5%,
21,5%, 7,5%, 40,5%, 2,2%). Reht optimistisch
beurteilten die Befragten ihre Kenntnis des In-
halts der Lehre Johannes Pauls II.: entschieden ja
— 14,9%, cher ja — 57,0%, eher nein — 20,8%,
entschieden nein — 3,5%, schwer zu sagen — 3,9%
(in ithrem Leben lieBen sich von den Anweisun-
gen des Papstes entsprechend leiten: 18,4%,
59,3%, 14,7%, 3,1%, 4,4%). Auf die Frage, ob das
Zeugnis des Lebens und der Lehre Johannes Pauls
II. zu irgendwelchen Verdnderungen im Lebens der
Befragten beigetragen hat, antworteten 16,4% der
Befragten — entschieden ja, 50,2% — cher ja,
23,2% — cher nein, 4,9% — entschieden nein, und
5,3% — schwer zu sagen (in Bezug auf das Leben
der Mehrheit der Polen waren dies entsprechend:
19,5%, 57,3%, 12,6%, 1,9%, 8,7%).10

Unter dem Einfluss des Erlebens des Todes
von Johannes Paul II. fassten die Menschen Be-
schliisse, die ihr eigenes Leben betrafen. Im Jahre
2006 beschlossen 7% der befragten erwachsenen
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nosci. Wymowa postaci Papieza i jego naucza-
nia ma charakter bardziej symboliczny niz rze-
czywisty, bardziej emocjonalny niz kojarzacy
si¢ z konsekwentnym dziataniem. Codzienna
praktyka zyciowa toczy si¢ swoimi koleinami,
ktére sa nieco inne niz wielkie przezycia i zbio-
rowe do$wiadczenia religijne. Wedtug Krzyszto-
fa Kosety, mlodziez méwi o zmartym Janie Paw-
le II zdecydowanie czgéciej jako o autorytecie
moralnym niz jako o przewodniku na wtlasnej
drodze zyciowej!?. Charyzmatyczna osobowos¢
Jana Pawta II nie wystarcza, aby — mimo fascy-
nacji symboliczng mocg wartosci religijnych —
dotrze¢ do wielu Polakéw tak, by zmienili oni
swoja swiadomos$¢ i praktyke moralna. Jest tak-
ze watpliwe, czy tworzy si¢ jakas grupa pokole-
niowa nazywana ,,JP II” jako istotny ruch kultu-
rowy. Pomimo to, mimo wszelkich ograniczen
zwiazanych z oddziatywaniem Jana Pawtla II na
religijno$¢ 1 moralno$¢ Polakow, jest on w dal-
szym ciagu waznym czynnikiem sprzyjajacym
zywotnosci polskiego katolicyzmu, waznym
symbolem religijnym i narodowym — zaréwno
dla tych, ktérzy czuja si¢ silnie zwiazani z Ko-
Sciotem rzymskokatolickim, jak i dla tych,
ktorzy w codziennym zyciu w mniejszym lub
wigkszym stopniu dystansuja si¢ od niego.

4. Jan Pawet Il jako autorytet w sprawach
moralnosci

Kryzys autorytetow zaczyna si¢ coraz wyraz-
niej zaznacza¢ w polskim spoteczenstwie. Coraz
wigksza czg$¢ obywateli dystansuje si¢ od autory-
tetow instytucjonalnych, gtéwnie tych, ktore glo-
sza normy z zatozenia majace powszechnie obo-
wiazywac. Deinstytucjonalizacja, pluralizacja
i indywidualizacja wartosci moralnych dzialaja
na rzecz ostabienia wszelkich autorytetow.
W spoteczenstwie polskim lat dziewig¢édziesiatych
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Polen — wie sie selbst deklarierten —, religidser zu
sein als bisher, 17% — sich zu dndern und ein
besserer Mensch zu werden, 72% — nichts be-
schlossen, und 4% — schwer zu sagen (im Jahre
2005 waren dies entsprechend: 9%, 15%, 39%,
3%; dariliber hinaus dachten 43% der Befragten
iiber ihr Leben nach und dariiber, was fiir ein
Mensch man sei). Von denen, die irgendwelche
Beschliisse fassten, hielten 34% die auf sich ge-
nommenen Verpflichtungen vollig ein, 61% — ja,
aber nur teilweise, 4% — hielten ihr Versprechen
nicht, und 1% — schwer zu sagen. Die Befragten
beurteilten den Einfluss des Todes Johannes
Pauls II. auf das Niveau des offentlichen Lebens
in Polen eher vorsichtig: 1% — entschieden ja,
19% — eher ja, 42% — eher nein, 30% — entschie-
den nein, 8% — schwer zu sagen.!”

Die im April 2006 vom Meinungsforchungs-
institut TNS OBOP durchgefiihrte Befragung er-
gab, dass der Umfang der AuBerungen von Ge-
fihlen aus Anlass des ersten Todestages von
Johannes Paul II. dem an den Tagen seines To-
des und seiner Beisetzung dhnelte. Im Jahre
2006 deklarierten 50% der befragten Polen, sie
hitten zu Hause gebetet, 45% — zu Hause eine
Kerze angeziindet, 45% — an der Heiligen Mese
teilgenommen, 24% — am gemeinsamen Gebet
in der Kirche, auf einem Platz oder an anderer
Stelle teilgenommen, 10% — eine Flagge aus
dem Fenster gehédngt oder ein Papstbild ins Fen-
ster gestellt, 13% — eine Kerze angeziindet und
Blumen in der Kirche, vor der Kirche, einer Ge-
denktafel, einem Denkmal u.dgl. niedergelegt,
7% — an anderen Begegnungen und Feierlichkei-
ten, Weillen Mérschen u.dgl. teilgenommen, 4%
— Trauerkleidung getragen, 9% — andere For-
men, 6% — schwer zu sagen (im April 2005 wa-
ren dies entsprechend: 63%, 55%, 55%, 35%,
32%, 25%, 11%, 9%, 7%, 2%). Die Frage, ob die
Menschen in Polen unter dem Einfluss des Erle-
bens des Todes des Papstes besser geworden sei-
en, beantworteten 5% der Befragten entschieden
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dokonywata si¢ gwalttowna zmiana autorytetow
publicznych, zardwno osobowych jak i instytu-
cjonalnych, zarowno politycznych jak i moral-
nych. Kwestionowano i odrzucano liczne trady-
cyjne autorytety i w znacznie mniejszym stopniu
poszukiwano nowych. Wielu mtodych ludzi
twierdzi, ze nie uznaje zadnych autorytetow czy
wzoréw osobowych. Dawne autorytety sa zastg-
powane przez ekspertow i specjalistow — jedynie
autorytet Jana Pawta II pozostat w stanie niemal
nienaruszonym. Niemal, bo jezeli nawet Jan Pa-
wet II okazal si¢ najczesciej uznawanym autory-
tetem w spoleczenstwie polskim, to poziom apro-
baty tego autorytetu jest jednak zroéznicowany
w poszczegdlnych Srodowiskach spolecznych.
Rozbieznosci szczegdlnie dotycza spetniania tych
oczekiwan Papieza wobec rodakow, ktore sa za-
warte w jego moralnym przestaniu.

Pomimo powszechnie deklarowanego zaufa-
nia do Jana Pawta II, Polacy sa dalecy od akcep-
towania in toto jego nauczania moralnego. Do$¢
czgsto przypisuja wlasnemu sumieniu rangg osta-
tecznego autorytetu w sprawach moralnych. Uwa-
zaja, ze rozstrzygnigcie tego, co jest dobre, a co
zte, lezy w kompetencjach jednostki, jej indywi-
dualnych przekonan, i nie musi wynikaé z jakichs
regut narzuconych cztowiekowi z zewnatrz.
Swiadczyé to moze o wspomnianym daleko posu-
nigtym kryzysie autorytetow instytucjonalnych
oraz o nadzwyczajnej promocji wlasnego ,,ja”.

Z drugiej strony nalezy podkresli¢, ze bez
nauczania i oddzialywania Jana Pawta II Polske
dotknalby jeszcze wigkszy kryzys moralny,
zwlaszcza w odniesieniu do spraw matzenskich
i rodzinnych. Stusznie nazywa si¢ go ,,Papiezem
rodziny”, cho¢ jego wpltyw w tej materii trudno
jest precyzyjnie wymierzyé. Mozna si¢ zgodzié
ze stwierdzeniem, ze ,,pontyfikat Jana Pawta II
przyczynit si¢ do zahamowania najbardziej au-
todestrukcyjnych tendencji w rodzinie, ktore po-
jawity si¢ wraz z »prorokami« rewolucji seksu-
alnej w latach siedemdziesiatych20 .
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positiv, 36% — echer ja, 18% — entschieden nein
und 5% — schwer zu sagen (im Jahre 2005 waren
dies entsprechend: 4%, 43%, 34%, 10%, 9%).
Durch einen solchen Optimismus zeichneten
sich besonders die tief glaubigen und praktizie-
renden Menschen aus. '8

Die hier in Kiirze besprochenen 6ffentlichen
Meinungsbefragungen verweisen auf eine be-
trachtliche Autoritdt Johannes Pauls II. in der
polnischen Gesellschaft, und dies nicht nur unter
den tief gldubigen oder regelméBig praktizieren-
den Katholiken. Vielleicht wurde die der polni-
schen Kirche entgegengebrachte allgemeine Un-
terstiitzung dadurch erhoht. Die iiberwiegende
Mehrheit der befragten Polen deklariert die
Kenntnis der Inhalte der papstlichen Unterwei-
sung (von 65% bis 79% in den einzelnen Befra-
gungen). Fast alle sind der Ansicht, dass der
Papst zur Losung vieler Probleme der heutigen
Welt beigetragen hat (98%) und dass die Polen
ihm besonders viel zu verdanken haben (95%),
und viele konstatieren sogar seinen Einfluss auf
die Herausbildung ihrer eigenen Ansichten
(80%). Unter dem Einfluss des Miterlebens der
Krankheit des Papstes haben viele Polen wichti-
ge Entscheidungen und Beschliisse gefasst, dfter
als vorher iiber ihn gesprochen und fiir ihn gebe-
tet. Die liberwiegende Mehrheit der Befragten
meinte, dass das ,,papstliche Trauma” einen be-
trachtlichen Einfluss auf die religiosen und mo-
ralischen Verdnderungen in der Gesellschaft ge-
spielt hat, aber nur eine Minderheit sah einen
solchen Einfluss auf soziale und politische An-
gelegenheiten (z.B. auf die Parlamentswahlen
und das offentliche Leben). Die deklarierten
Meinungen waren nicht immer ganz stimmig.
Mehr als drei Viertel der Befragten erklirten
sich in den Fragen des téglichen Lebens mit dem
Papst einverstanden (77%), und mehr als zwei
Drittel deklarierten, die Erwartungen des Pap-
stes an sie seien nicht zu schwierig fiir sie
(67%), aber gleichzeitig stimmten 85% der Be-
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W spoteczenstwie polskim nauczanie Jana
Pawta II o malzenstwie i rodzinie jest na ogot
znane, chociaz nie do konca — by¢ moze — rozu-
miane i akceptowane. Oregdzie ewangeliczne
o malzenstwie i rodzinie jest przekazywane
wiernym roéznymi kanatami religijno-ko$cielne-
go komunikowania. Jednoczesnie silne sa od-
dziatywania sekularyzacyjne, subiektywistyczne
i redukcjonistyczne, prowadzace do ostabienia
trwatosci, a nawet rozbicia rodziny. W $rodkach
masowego przekazu lansuje si¢ wzory zachowan
rodzinnych sprzeczne z etyka chrzescijanska
w zakresie zycia malzensko-rodzinnego. Znala-
zto si¢ ono w polu napig¢ ideologicznych inne-
go rodzaju niz przed 1989 r., napig¢ lansowa-
nych przez osrodki polityczne, pewne nurty li-
beralnego konsumpcjonizmu, czg$ciowo szkote.
Nie mozna jednak zaniku norm moralnych, osta-
bienia etosu studiow i pracy, praktycznego mate-
rializmu, konsumpcjonizmu, traktowania wol-
nosci jako wyzwolenia si¢ od wszelkich norm
i obowiazkow, zaniku poczucia odpowiedzialno-
$ci 1 kierowania si¢ moralno$cia sytuacyjna thu-
maczy¢ wylacznie wptywami propagandy
i lansowanego zycia na Zachodzie?!. Nalezy
dostrzegaé wewngtrzne (krajowe) uwarunkowa-
nia w zakresie przemian postaw i zachowan wo-
bec rodziny.

Powiedzenie ,,Polacy sa religijni, ale mato
moralni” lub ,,mlodziez jest religijna, ale ma
swoja moralno$¢”, nawet jezeli nie jest do konca
prawdziwe, pokazuje kierunck przeksztatcen
w mentalno$ci Polakéw, czyli znaczacy rozziew
pomigdzy powszechnie deklarowanymi posta-
wami proreligijnymi a postawami i zachowania-
mi moralnymi ludzi wierzacych. Ztudzeniem
okazato si¢ przekonanie, ze po 1989 r. uda si¢
nagle upowszechni¢ wartosci etyki chrzescijan-
skiej w szerokim obiegu publicznym i prywat-
nym. Wiele wskazuje na to, ze wartosci te nie
staty si¢ dominujace w kulturowym obiegu: nie
weszly one z pewnos$cia do praktycznego dys-
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fragten der These zu, die Polen wiirden den
Papst lieben, aber im Leben seine Anweisungen
nicht befolgen. Von 77% bis 84% der Befragten
erklarten, sie wiirden sich von den Anweisungen
Johannes Pauls II. leiten lassen, aber dass es un-
ter seinem Einfluss zu einer Verdnderung in ih-
rem Leben und im Leben der meisten Polen ge-
kommen sei, das meinten dann schon weniger.
Die besprochenen Meinungen zeugen zwei-
fellos von der groBen religidsen Autoritdt des
Papstes in seinem Heimatland, aber sie miissen
nicht unbedingt mit den tiglichen Einstellungen
und Verhaltensweisen hinsichtlich der eigenen
Religiositit tibereinstimmen. Sie tragen eher sym-
bolischen als realen Charakter und sind eher emo-
tional als konsequent. Die tégliche Lebenspraxis
nimmt ihren eigenen Verlauf, der sich von den
intensiven Erlebnissen und der kollektiven reli-
giosen Erfahrung unterscheidet. Krzysztof Koseta
zufolge bezeichnen Jugendliche den verstorbenen
Papst entschieden ofter als eine moralische Auto-
ritdt anstatt als einen Fiihrer auf dem eigenen Le-
bensweg.!? Die charismatische Persénlichkeit Jo-
hannes Pauls II. geniigt nicht, um — trotz der
Faszination fiir die symbolische Kraft religioser
Werte — viele Polen so zu erreichen, dass sie ihr
moralisches Bewusstsein und auch ihre morali-
sche Praxis dndern. Zweifelhaft ist auch, ob wirk-
lich eine als ,,Generation JP2” bezeichnete Ge-
nerationsgruppe als wesentliche kulturelle Bewe-
gung in Entstehung begriffen ist. Trotz aller Ein-
schrinkungen im Zusammenhang mit dem Ein-
fluss Johannes Pauls II. auf die Religiositdt und
Moral der Polen stellt dieser auch weiterhin einen
wichtigen, die Lebendigkeit des polnischen Ka-
tholizismus férdernden Faktor dar, ein wichtiges
religidses und nationales Symbol, und dies nicht
nur fiir die eng mit der romisch-katholischen Kir-
che verbundenen Katholiken, sondern auch fiir
diejenigen, die sich im téglichen Leben in mehr
oder weniger hohem Grade von ihr distanzieren.
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kursu politycznego i probuje si¢ je elimino-
waé z zycia spotecznego. Wolno$¢, rozumiana
uprzednio przede wszystkim w odniesieniach
spotecznych i narodowych (w sensie wyzwalania
si¢ z niesprawiedliwych struktur spolecznych,
czyli jako wolnos$¢ polityczna), staje si¢ coraz
bardziej wolno$cia zindywidualizowana, az po
granice uwolnienia si¢ od wszystkiego i do
wszystkiego (wolno$¢é ryzykowna).

Wiele wskazuje na to, ze zatamanie si¢ kon-
dycji moralnej spoteczenstwa polskiego nastapito
juz wczesniej (swoiste przesunigcia w uznawa-
nych warto$ciach). W latach dziewigédziesia-
tych pewne zjawiska ulegly jedynie poglebieniu
i upowszechnieniu. Twierdzenie, ze przed 1989 r.
moralno$¢ Polakow miata chrzescijanski wy-
miar, jest przesada, bardziej mitem i stereotypem
niz rzeczywistoscia. Wspotczesnie zaznacza si¢
prawdopodobnie proces polaryzacji i ,,konscien-
tyzacji” postaw i zachowan moralnych. Wydaje
si¢ powoli zwigkszaé krag ludzi $wiadomie
i zdecydowanie opowiadajacych si¢ za doktryna
moralna Kos$ciota, natomiast szybciej rosnie
krag ludzi $wiadomie kwestionujacych poszcze-
g6lne elementy tej doktryny (,,jestem katoli-
kiem, ale...””). Ci pierwsi staraja si¢ na swoj wila-
sny sposob realizowaé wezwania Jana Pawta 11
z kazania w Olsztynie (6 czerwca 1991 r.) do
ksztattowania nowego stylu bycia katolikiem, ci
drudzy rozwijaja jakie$ elementy ponowocze-
snej moralnosci.

Sprzeciw Kosciota wobec relatywizmu
i ,,pragmatyzmu bez transcendencji” moze uzy-
skiwa¢ wsparcie ze strony tych, ktoérzy uwazaja,
ze moralno$¢ bez odniesien transcendentnych
daje sig¢ sprowadzi¢ do poziomu konwenansow
kulturowych czy zasad dotyczacych zachowan
towarzyskich. Koscidt odwotujacy si¢ do aksjo-
logicznych aspektow rzeczywistosci ludzkiego
zycia, ukazujacy nienaruszalna godno$¢ osoby
ludzkiej, moze stanowi¢ wazna sil¢ przeciw-
stawiajaca sig¢ pragmatycznej, konsumpcyjnej
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4. Johannes Paul Il. als Autoritit in Sachen
der Moral

Die Krise der Autoritdten im kollektiven Be-
wusstsein beginnt sich in der polnischen Gesell-
schaft immer deutlicher abzuzeichnen. Die Ent-
fremdung breiter Bevolkerungsschichten vom
Einfluss institutioneller Autorititen nimmt zu,
besonders derer, die Allgemeingiiltigkeit bean-
spruchende Normen verkiinden. Die Deinstitu-
tionalisierung, Pluralisierung und Individualisie-
rung moralischer Werte bewirken eine Schwéchung
aller institutioneller Autoritdten. In der polni-
schen Gesellschaft der neunziger Jahre vollzog
sich ein rapider Wandel der 6ffentlichen Autori-
titen, sowohl der personlichen als auch der insti-
tutionellen, der politischen wie der moralischen.
Viele traditionelle Autoritdten wurden in Frage
gestellt und verworfen, und in betrachtlich ge-
ringerem Ausmafle wurde nach neuen gesucht.
Viele jungen Menschen deklarieren, dass sie kei-
nerlei Autoritidten oder personliche Vorbilder an-
erkennen. Von den fritheren Autoritéten blieb al-
lein die Autoritdt Johannes Pauls II. in fast
unversehrtem Zustand erhalten. Die fritheren
Autoritdten werden durch Experten und Spezia-
listen ersetzt. Selbst wenn Johannes Paul II. die
noch am meisten anerkannte Autoritit in der
polnischen Gesellschaft darstellt, ist das Niveau
der Billigung dieser Autoritét in den verschiede-
nen sozialen Kreisen jedoch differenziert, be-
sonders was die Erfiillung der in seiner morali-
schen Botschaft enthaltenen Erwartungen des
Papstes an seine Landsleute betrifft. Trotz des
allgemein deklarierten Vertrauens in Johannes
Paul II. sind die Polen weit entfernt davon, seine
Morallehre in toto zu akzeptieren. Recht oft er-
heben sie das eigene Gewissen in den Rang ei-
ner letztendlichen Autoritéit in moralischen Fra-
gen. Sie meinen, dass die Entscheidung dariiber,
was gut und was schlecht ist, in der Kompetenz
des Einzelnen liegt, aus seinen individuellen
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i relatywistycznej tendencji, prowadzacej w ak-
sjologiczna pustk¢. Wazna droge w tym wzgle-
dzie wytycza personalizm chrzesécijanski w wer-
sji ukazanej przez Jana Pawtla II, broniacy
podstawowych warto$ci ludzkich?2. Wszelka ne-
gacja transcendencji niesic z soba zagrozenie
dla tego wszystkiego, co specyficznie ludzkie
i uniwersalne.

Autorytet Jana Pawtla II w swoich ogdlnych
ksztattach byt i jest niepodwazalny w spoteczen-
stwie polskim. W kwestiach szczegotowych
ujawnia si¢ on w zroéznicowany sposob w po-
szczegblnych $rodowiskach spotecznych, nieco
nizszy wsréd mtodziezy niz w pokoleniu ludzi
dorostych. W zakresie jurysdykcji moralnej jego
kompetencje, nawet jezeli nie sa kwestionowa-
ne, to w praktyce czgsto sa pomijane. W pewnej
mierze stuszne okazuja si¢ uwagi socjologa bry-
tyjskiego Davida Martina, ze ,,dla katolickiej
tozsamosci Papiez jest raczej charyzmatycznym
totemem niz autorytetem w kwestiach stylu zy-
cia albo kims, kto moze rozstrzygaé, co jest od-
powiednie dla organizacji rodziny i seksualnych
zachowan”23. Tozsamo$¢ katolicka w Polsce nie
jest rownoznaczna z pelnym uznaniem jurysdyk-
cji Kosciota w sprawach moralnych, zwlaszcza
zwigzanych z matzenstwem i rodzina.

5. Uwagi koncowe

W analizie procesow przemian w Europie
Srodkowej i Wschodniej, a szczegolnie w Pol-
sce, trudno byloby pominaé¢ rolg, jaka odegrat
Jan Pawetl II. Juz w okresie pierwszej piel-
grzymki do ojczyzny w 1979 r. Papiez zdotal
przywréci¢ zapat narodowi polskiemu i umoc-
ni¢ zakorzenienie Polski w wierze katolickiej
i w cywilizacji europejskiej. Niektorzy badacze
uwazaja te pielgrzymke za poczatek polskiej re-
wolucji solidarno$ciowej, ktéra doprowadzita
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Uberzeugungen und nicht aus irgendwelchen
dem Menschen von auflen iibergestiilpten Re-
geln resultieren muss. Dies kann von einer weit
fortgeschrittenen Krise der institutionellen Auto-
ritdten sowie von einer aullerordentlichen Befor-
derung des eigenen ,,Ich” zeugen.

Andererseits muss unterstrichen werden, dass
Polen ohne die Unterweisung und den Einfluss
Johannes Pauls II. wohl noch viel stirker von der
moralischen Krise betroffen wire, besonders in
Bezug auf Fragen der Ehe und Familie.

Selbst wenn es wahr ist, dass die Morallehre
Johannes Pauls II. im Bewusstsein der Katholi-
ken nur ein teilweises Echo gefunden hat, wird
er dennoch zu Recht als ,,Papst der Familie” be-
zeichnet, auch wenn sein Einfluss auf diesem
Gebiet kaum exakt gemessen werden kann. Man
kann der Feststellung zustimmen, dass ,,das Pon-
tifikat Johannes Pauls II. zu einer Hemmung der
am stdrksten autodestruktiven Tendenzen in der
Familie beigetragen hat, welche mit den "Pro-
pheten” der sexuellen Revolution in den sechzi-
ger Jahren in Erscheinung getreten waren”20.

In der polnischen Gesellschaft ist die Lehre
Johannes Pauls II. zum Thema der Ehe und der
Familie im allgemeinen bekannt, auch wenn sie
— vielleicht — nicht vollstdndig verstanden und
akzeptiert wird. Die Botschaft des Evangeliums
zum Thema der Ehe und der Familie wird den
Gldubigen iiber die verschiedenen Kanile der
religios-kirchlichen Kommunikation vermittelt.
Andererseits gibt es starke Einfliisse der Sakula-
risierung, des Subjektivismus und des Reduktio-
nismus, die zu einer Schwichung der Stabilitét
der Familie und manchmal sogar zu ihrer Zer-
schlagung fiihren. In den Massenmedien werden
Vorbilder familidren Verhaltens lanciert, die zur
christlichen Ethik auf dem Gebiet des Ehe- und
Familienlebens im Widerspruch stehen. Die Fa-
milie ist erneut in ein ideologisches Spannungs-
feld ganz anderer Art als desjenigen vor 1989
geraten — diese neuen Spannungen gegeniiber
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do upadku rezimu sowieckiego w Europie Srod-
kowej i Wschodniej i do zniesienia podzialu
Europy ustanowionego w Jalcie. Przetamata
w skali masowej zniechgcenie narodu wynikaja-
ce z dlugiej dominacji komunistycznej, wzmoc-
nita pragnienie wyzwolenia si¢ i uznala je za
mozliwe. Jan Pawet 11 zajmuje szczegodlna pozy-
cj¢ w spoleczenstwie polskim. Jako Papiez od-
wiedzit wielokrotnie nasz kraj, przebywajac
w nim w sumie ponad dwa miesiace. Jego wplyw
na wizerunek religijnosci i pozycj¢ Kosciota ka-
tolickiego jest nie do zakwestionowania. Niekie-
dy wyraza si¢ przekonanie, ze Papiez roztaczat
swoisty parasol ochronny nad polskim katolicy-
zmem 1 polskim Episkopatem, dostarczat wizji
duszpasterskich i dawal konkretne wytyczne do
dziatania.

Nawet socjologowie niezwiazani bezpo-
srednio z Kosciolem dostrzegaja wybitna rolg
Jana Pawta II w Kosciele i w $wiecie. Zygmunt
Bauman pisze: ,,Jan Pawet II jest chyba najwy-
bitniejszym, najszczerszym i najzarliwszym filo-
zofem-etykiem w historii papiestwa. Jego ponty-
fikatowi od samego poczatku przyswiecato
pragnienie przywrocenia moralnosci wiadzy,
jaka utracita nad ludzkim byciem w $wiecie.
W kazdej swojej wypowiedzi, w kazdej homilii
glosi niezmordowanie powtarzane z podziwu
godna konsekwencja przestanie, ze nic nie
usprawiedliwia zrzeczenia, czy chocby czasowe-
g0 zawieszenia przez moralna jazn jej moralnej
odpowiedzialnosci. Grzechem gtownym komu-
nistycznej odmiany totalitaryzmu byto ubezwta-
snowolnienie moralnego »ja«. Dzi§ natomiast
gléwnym grzechem powstajacego po upadku ko-
munizmu $wiata staje si¢ mniemanie, ze przy
pomocy wolnorynkowej podazy gadzetow moz-
na moralne dylematy rozwigzaé, a moralne obo-
wiazki obej$¢ bokiem. Jan Pawetl II przeciw-
stawia si¢ takiej supozycji z niespotykana si-
fa, dazac do odnowy »etycznego wyczulenia,
stanowiacego najbardziej wyrdzniajaca cecheg
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dem pastoralen und kastechetischen Wirken der
Kirche werden von politischen Schaltstellen, von
gewissen Stromungen des liberalen Konsumptio-
nismus und teilweise auch von der Schule gefor-
dert. Aber der Schwund moralischer Normen, die
Schwiachung des Studien- und Arbeitsethos, der
praktische Materialismus und Konsumptionismus,
das Verstindnis der Freiheit als Befreiung von al-
len Normen und Pflichten, das Nachlassen des
Verantwortungsgefithls und das Verhalten nach
einer Situationsethik — all dies kann nicht aus-
schlieflich durch den Einfluss der Propaganda
und des im Westen lancierten Lebens erklart wer-
den.2! Wahrgenommen werden miissen auch die
inneren (innerpolnischen) Bedingungen dieser
Wandlung in den Einstellungen und Verhaltens-
weisen gegeniiber der Familie.

Selbst wenn die Redensart ,,Die Polen sind
religids, aber wenig moralisch” oder ,,Die Jugend
ist religids, aber sie hat ihre eigene Moral” nicht
ganz korrekt sein mag, zeigt siec doch die Rich-
tung der Verdnderungen in der polnischen Menta-
litdt an, d.h. eine betrdchtliche Diskrepanz zwi-
schen den allgemein deklarierten proreligiosen
Haltungen und dem moralischen Verhalten der
Glaubigen. Als illusionér hat sich die Uberzeu-
gung erwiesen, es sei nach 1989 gelungen, die
Werte der christlichen Ethik nun plétzlich im wei-
ten Offentlichen und privaten Umfang zu verbrei-
ten. Vieles deutet darauf hin, dass diese Werte in
der kulturellen Zirkulation nicht dominierend ge-
worden sind; ganz sicher haben sie keinen Ein-
gang in den praktischen politischen Diskurs ge-
funden, und es wird sogar versucht, sie aus dem
offentlichen Leben zu eliminieren. Die vorher vor
allem in sozialen und nationalen Beziigen ver-
standene Freiheit (im Sinne einer Befreiung aus
ungerechten sozialen Strukturen, d.h. als politi-
sche Freiheit) wird immer mehr zu einer indivi-
dualisierten Freiheit, bis an die Grenze der Frei-
heit von allem und zu allem (riskante Freiheit).
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chrze$cijanstwa — wiary, ktéra narodzita si¢
z deifikacji samoposwigcenia™24.

Pielgrzymki papieskie Jana Pawtla II byly
nie tylko wydarzeniami medialnymi, ale takze
przyktadami religijnej komunikacji medialne;.
Sprzyjaty powstawaniu nowych form koscielnej
identyfikacji, umacnialy wigz uczuciowa z Pa-
piezem i sprzyjaly tworzeniu si¢ nowej, wirtual-
nej wspolnoty religijnej, do ktorej nalezeli nie
tylko gigboko wierzacy i praktykujacy katolicy,
ale — w pewnym stopniu — ci wszyscy, ktorzy
w Papiezu i w jego $wiadczeniu o prawdzie,
sprawiedliwos$ci, braterstwie i pokoju dostrzega-
li przyktad niezwyklego przywodztwa moralne-
go. Przy wielu elementach wspdlnych, kazda
pielgrzymka miata swo6j wyjatkowy klimat
i przestanie. Wedtug Stefano Martelli, ,,wszyst-
kie maja pewne znami¢ polityczne, przy czym
nie chodzi wcale o wspominanie wydarzen, ale
0 zajmowanie stanowiska w debacie ideowe;j,
o odnowienie fadu spolecznego, o zachgcenie do
przemian spotecznych [...]. Jest jasne, Ze charak-
ter »polityczny« pielgrzymek bierze sig ze skut-
kow, jakie wywotuja one w tej sferze, Jan Pawet
II postuguje si¢ jednak nie srodkami polityczny-
mi, ale symbolicznymi, ktorych oddziatywanie
zostaje spotegowane przez TV”2. W Polsce
pielgrzymki Jana Pawta II mialy religijny i naro-
dowy charakter, byly czyms$, co mozna by na-
zwac megawydarzeniem (megaevent).

Przezycia zwiazane z choroba i $miercia Pa-
pieza wywarly znaczacy wpltyw na zycie wielu
Polakow (tzw. ,,rok papieski”). Mozna jednak
mie¢ watpliwosci, czy katolicyzm polski, utrzy-
mujacy w okresie ostatnich 25 lat swoj ludowy
i masowy charakter (takze dzigki podtrzymuja-
cym wpltywom Jana Pawta II), zachowa w naj-
blizszych dekadach, po odejsciu Papieza, swoj
dotychczasowy charakter. Jezeli nawet wplyw
Jana Pawta II na §wiadomos¢ religijna i moralng
Polakow bedzie si¢ zmniejszal, to z pewnoscia
bedzie on wazny i znaczacy jeszcze przez diugi
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Vieles verweist darauf, dass der Zusammen-
bruch der moralischen Kondition der polnischen
Gesellschaft schon frither eingetreten ist (d.h.
eine spezifische Verschiebung im Bereich der an-
erkannten Werte). In den neunziger Jahren unter-
lagen bestimmte Phdnomene dann nur noch der
Vertiefung und Verbreitung. Die These, dass die
Moral der Polen vor 1989 christlich gewesen sei,
ist lbertrieben — dies ist eher ein Mythos und
Stereotyp als die Wirklichkeit. Gegenwartig
zeichnet sich wahrscheinlich ein Prozess der Po-
larisierung und ,,Konszientisierung” der morali-
schen Einstellungen und Verhaltensweisen ab.
Langsam scheint sich der Kreis der Menschen zu
vergrofern, die sich bewusst und entschieden fiir
die Morallehre der Kirche aussprechen, und noch
schneller wichst die Zahl derer, die einzelne Ele-
mente dieser Doktrin bewusst in Frage stellen (,,ich
bin katholisch, aber...”). Erstere bemiihen sich auf
ihre Weise, den Appell Johannes Pauls II. vom 6.
Juni 1991 in Olsztyn (Allenstein) zu realisieren,
der die Gestaltung eines neuen Stils des Katho-
lischseins anmahnte, wihrend die iibrigen gewisse
Elemente einer postmodernen Moral entwickeln.

Der Einspruch der Kirche gegen den Relati-
vismus und ,,Pragmatismus ohne Transzendenz”
kann die Unterstiitzung derer finden, die meinen,
dass eine Moral ohne transzendente Bezugnahme
schnell auf das Niveau kultureller Konventionen
oder auf den Rang gesellschaftlicher Verhaltens-
regeln reduziert werden kann. Die sich auf die
axiologischen Aspekte der menschlichen Wirklich-
keit berufende und die unverletzliche Wiirde der
menschlichen Person betonende Kirche kann eine
sich der pragmatischen, komsumptionistischen, re-
lativistischen und zu einem axiologischen Vakuum
fihrenden Tendenz widersetzende wichtige Kraft
bilden. Einen wichtigen Weg steckt diesbeziiglich
der christliche Personalismus in der von Johannes
Paul II. aufgezeigten Version ab, der die funda-
mentalen menschlichen Werte verteidigt.?2 Jegli-
ches Negieren der Transzendenz bringt Gefahren
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czas, a sckularyzacja spoteczenstwa polskiego
bedzie przebiega¢ w zwolnionym tempie (petza-
jaca sekularyzacja).

Model zachodnioeuropejskiej sekularyzacji
nie musi realizowac si¢ w Polsce w miarg ksztat-
towania si¢ pluralistycznego i demokratycznego
spoleczenstwa. Zmiany zwiazane z szeroko ro-
zumiana modernizacja spoleczna nie pociagaja
za soba w sposob nieuchronny upadku religijno-
$ci, moga jednak sprzyja¢ spowolnionej czy pet-
zajacej sekularyzacji oraz zmianie form religij-
nosci i koScielno$ci. W przysztosci — by¢é moze
— wzrosnie liczba oséb przyjmujacych postawy
wobec religii mieszczace si¢ w granicach zakre-
Slonych przez indywidualistyczny czy nawet
postmodernistyczny sposoéb myslenia, tych osob,
ktére beda rozumie¢ swoja wiarg na wlasny spo-
sob, niemieszczacy si¢ do konca w ramach kato-
lickiej ortodoksji (Bastelreligion). Zjawisko
to bedzie sig¢ nasila¢ niezaleznie od tego, czy
w Polsce nastapi gwaltowny proces laicyzacji
(mato prawdopodobne), czy tez bedziemy obser-
wowac¢ raczej procesy specyficznej sekularyza-
¢ji (najbardziej prawdopodobny scenariusz roz-
woju religijnosci). Mozna przypuszczaé, ze
Polska pozostanie w zsekularyzowanej Europie
»przypadkiem szczegdlnym”, ze znaczaca rola
religii w zyciu spolecznym jako no$nikiem na-
dziei wielu Polakow.

Jest watpliwe, czy polski katolicyzm moze
by¢ traktowany jako model godny nasladowania
przez katolikéw Europy Zachodniej, mimo ze
74% badanych Polakéw uwaza, ze ich wiara re-
ligijna moze by¢ wzorem i pomoca dla innych
narodow (20% — nie, 6% — trudno powie-
dzie¢)?°. Z kolei procesowi europeizacji pol-
skiej religijnosci beda zapewne przeciwdziataé
silne wplywy ewangelizacyjne Kosciota katolic-
kiego 1 innych wspdlnot religijnych. Jezeli zas
bedzie realizowat si¢ scenariusz imitacji, wowczas
kierunek zmian begdzie bardziej podobny do tego,
ktory zaznacza si¢ we Whoszech lub Irlandii, niz
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fiir alles spezifisch Menschliche und Universale
mit sich.

In ihren allgemeinen Formen war und ist die
Autoritét Johannes Pauls II. in der polnischen
Gesellschaft unanfechtbar. In Detailfragen tritt
sie in den jeweiligen sozialen Milieus dann al-
lerdings auf differenzierte Weise in Erscheinung
— etwas niedriger ist sie unter der Jugend als in
der Erwachsenengeneration. Auf dem Gebiet der
moralischen Jurisdiktion werden seine Kompe-
tenzen, selbst wenn sie nicht direkt in Frage ge-
stellt werden, in der Praxis meistens aufler Acht
gelassen. In gewissem Maf3e sind die Bemerkun-
gen des britischen Soziologen David Martin be-
rechtigt, dass ,,der Papst fiir die katholische
Identitét eher ein charismatisches Totem darstellt
anstatt eine Autoritdt in Fragen des Lebensstils
oder jemand, der entscheiden kann, was fiir die
Organisation der Familie und des sexuellen Ver-
haltens richtig ist”23. Die katholische Identitit in
Polen ist keineswegs gleichbedeutend mit einer
vollen Anerkennung der Jurisdiktion der Kirche
in moralischen Angelegenheiten, insbesondere
was Fragen der Ehe und Familie betrifft.

5. Schlussbemerkungen

Bei der Analyse der Wandlungsprozesse in
Ostmitteleuropa und insbesondere in Polen darf
die Rolle, die Johannes Paul II. gespielt hat,
nicht unberiicksichtigt bleiben. Schon wihrend
der ersten Pilgerreise in sein Heimatland im Jah-
re 1979 hat es der Papst fertiggebracht, die pol-
nische Nation neu zu begeistern und die Verwur-
zelung Polens im katholischen Glauben und in
der europdischen Zivilisation zu stirken. Fiir
manche Forscher stellt diese Pilgerreise den Be-
ginn der polnischen Solidarno$é-Revolution dar,
die dann zum Untergang des Sowjetregimes in
Ostmitteleuropa und zur Uberwindung der in
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do tego w Hiszpanii, Francji czy w Niemczech.
Przemiany religijne i ko$cielne w Polsce nie sa
jeszcze do konca zbadane i wyjasnione, ale
przysztos¢ religii, a katolicyzmu w szczegolno-
$ci, nie rysuje si¢ w kategoriach catkowicie bez-
spornych i bezproblemowych.
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Jalta beschlossenen Teilung Europas gefiihrt hat.
Sie durchbrach im Massenmalstab die aus der
langen kommunistischen Domination resultie-
rende Entmutigung der Nation, stirkte den
Wunsch nach Befreiung und machte die Mog-
lichkeit einer solchen bewuf}t. Johannes Paul II.
nimmt eine besondere Position in der polnischen
Gesellschaft ein. Als Papst besuchte er unser
Land mehrmals und hielt sich insgesamt {iber
zweil Monate in Polen auf. Sein Einfluss auf das
Bild der Religiositit und auf die Position der
katholischen Kirche ist unbezweifelbar. Manch-
mal wird der Uberzeugung Ausdruck verlichen,
dass der Papst eine Art Schutzschirm iiber den
polnischen Katholizismus und die polnische
Bischofskonferenz aufgespannt, uns pastorale
Visionen geliefert und konkrete Anweisungen
zum Handeln gegeben hat.

Sogar Soziologen, die nicht unmittelbar mit
der Kirche verbunden sind, erkennen die bedeu-
tende Rolle Johannes Pauls II. in der Kirche und
in der Welt. Zygmunt Bauman zum Beispiel
schreibt: ,,Johannes Paul II. ist wohl der bedeu-
tendste, lauterste und leidenschaftlichste Ethik-
philosoph in der Geschichte des Papsttums. Sei-
nem Pontifikat schwebte von Anfang an der
Wunsch vor, den moralischen Charakter der Re-
gierungsherrschaft wiederherzustellen, den diese
iiber die menschliche Existenz in der Welt verlo-
ren hat. In jeder seiner AuBerung, in jeder Homi-
lie verkiindigt er die unermiidlich und mit bewun-
dernswiirdiger Konsequenz wiederholte Bot-
schaft, dass der Verzicht auf ihre moralische
Verantwortung und nicht einmal die befristete
Aussetzung durch das moralische Selbst durch
nichts gerechtfertigt werden kann. Die Hauptsiinde
der kommunistischen Variante des Totalitarismus
bestand in der Entmiindigung des moralischen
‘Ich”. Und die heutige Hauptsiinde der nach dem
Untergang des Kommunismus entstehenden Welt
besteht in der Annahme, die moralischen Dilem-
mata konnten unter Umgehung der moralischen
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Pflichten allein mit Hilfe der auf dem freien
Markt angebotenen Kinkerlitzchen geldst werden.
Johannes Paul II. widersetzt sich solchen Suppo-
sitionen mit unerhorter Kraft und strebt die Er-
neuerung einer “ethischen Sensibilitdt” an, die das
charakteristischste Merkmal des Christentums bil-
det — eines Glaubens, der aus der Deifizierung
der Selbsthingabe geboren wurde.24

Die Pilgerreisen von Papst Johannes Paul II.
waren nicht nur Medienereignisse, sondern auch
Beispicle religioser Medienkomunikation. Sie for-
derten die Entstehung neuer Formen kirchlicher
Identifikation, stirkten die emotionale Verbunden-
heit mit dem Papst und begiinstigten der Herausbil-
dung einer neuen, virtuellen religiosen Gemein-
schaft, der nicht nur die tief gldubigen und prak-
tizierenden Katholiken angehoren, sondern —
in gewissem Sinne — alle diejenigen, die im Papst
und in seinem Zeugnis flir Wahrheit, Gerechtigkeit,
Briiderlichkeit und Frieden ein Beispiel auflerge-
wohnlicher moralischer Fithrung sehen. Trotz vie-
ler gemeinsamer Elemente besal3 jede dieser papst-
lichen Pilgerreisen ihr spezifisches Klima und ihre
besondere Botschaft. Stefano Martelli zufolge ,,ha-
ben sie alle ein gewisses politisches Merkmal, wo-
bei es iiberhaupt nicht um die Erinnerung an Ereig-
nisse geht, sondern um das Einnehmen eines
Standpunktes in der ideologischen Debatte, um die
Erneuerung einer harmonischen sozialen Ordnung,
um die Ermutigung zu gesellschaftlichen Wandlun-
gen [...]. Es ist klar, dass der "politische” Charakter
der Pilgerreisen aus den Folgen resultiert, die diese
gerade in diesem Bereich auslosen. Johannes Paul
II. bedient sich jedoch nicht politischer, sondern
eher symbolischer Mittel, deren Einflusskraft
durch die Fernsehiibertragungen dann noch gestei-
gert wird.”2 In Polen besaBen die Pilgerreisen Jo-
hannes Pauls II. religiosen und nationalen Charak-
ter, sic hatten etwas, was man als Megaevent
bezeichnen kénnte.

Zweifellos hat die Personlichkeit Johannes
Pauls II. das Bild der Religiositit und der Kirche
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in Polen positiv beeinflusst, auch wenn dieser
Einfluss empirisch wohl kaum messbar sein diirf-
te. Die mit der Krankheit und dem Tod des Pap-
stes verbundenen Erlebnisse iibten auf das Leben
vieler Polen einen starken Einfluss aus (sog.
»Papstjahr’). Aber es ist zu bezweifeln, ob der
polnische Katholizismus, der im Verlauf der letz-
ten 25 Jahre seinen Volks- und Massencharakter
wahren konnte, nicht zuletzt auch dank der be-
wahrenden Einfliisse Johannes Pauls II., diesen
seinen bisherigen Charakter dann auch noch in
den néchsten Jahrzehnten nach dem Tode des pol-
nischen Papstes beibehélt. Selbst wenn der Ein-
fluss Johannes Pauls II. auf das religiése und mo-
ralische Bewusstsein der Polen zuriickgehen
wird, wird er dennoch ganz sicher noch fiir lange-
re Zeit wichtig und bedeutsam bleiben, und die
Sakularisierung der polnischen Gesellschaft wird
mit verlangsamter Geschwindigkeit verlaufen
(sog. schleichende Sékularisierung).

Das Modell der westeuropdischen Sékulari-
sierung muss in Polen mit der Herausbildung ei-
ner pluralistischen und demokratischen Gesell-
schaft nicht Wirklichkeit werden. Die mit der
sozialen Modernisierung im weitesten Sinne ver-
bundenen Verdnderungen zichen nicht unver-
meidlich einen Untergang der Religiositidt nach
sich; sie kdnnen jedoch eine verlangsamte oder
schleichende Sdkularisierung und eine Verdnde-
rung der Formen von Religiositdt und Kirchlich-
keit bewirken. In Zukunft wird — vielleicht — die
Zahl derjenigen zunehmen, die der Religion ge-
geniiber Haltungen einnehmen, welche in den von
einer individualistischen oder sogar postmoderni-
stischen Denkweise abgesteckten Grenzen situiert
sind, derjenigen also, die ihren Glauben auf ihre
eigene Weise verstehen, welche den Rahmen der
katholischen Orthodoxie in manchen Dingen
iiberschreitet (sog. ,,Bastelreligion”). Dieses Phé-
nomen wird an Bedeutung gewinnen, unabhéngig
davon, ob es in Polen nun zu einem vehementen
Laizisierungsprozess kommen wird (was kaum
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wahrscheinlich ist) oder ob wir hier eher Prozesse
einer spezifischen Sékularisierung beobachten
werden konnen (dies ist das hochstwahrschein-
lichste Szenarium fiir die Entwicklung der Reli-
giositit). Es ist daher zu anzunehmen, dass Polen
im sdkularisierten Europa auch weiterhin ein
,.Sonderfall” bleiben wird — mit einer bedeutsa-
men Rolle der Religion im Leben der Gesell-
schaft als Hoffnungstréger fiir viele Polen.

Es ist fraglich, ob der polnische Katholizis-
mus als ein fiir die Kirchen Westeuropas nach-
ahmenswertes Modell angesehen werden kann,
auch wenn 74% der befragten Polen meinen, ihr
religioser Glaube konne ein Vorbild und eine
Hilfe fiir andere Volker darstellen (20% — nein,
6% — schwer zu sagen).20 Andererseits wird den
Prozessen der ,,Europdisierung” der polnischen
Religiositit sicher durch starke Evangelisierungs-
bemiihungen der katholischen Kirche und anderer
Religionsgemeinschaften entgegengewirkt wer-
den. Wenn das Szenarium der ,,Imitation” reali-
siert werden sollte, dann wird die Tendenz der
Verdnderungen wohl eher so dhnlich wie in Itali-
en oder Irland verlaufen anstatt wie in Spanien,
Frankreich oder Deutschland. Die religiosen und
kirchlichen Wandlungen in Polen sind noch nicht
umfassend erforscht und erklért, aber die Zukunft
der Religion und insbesondere des Katholizismus
zeichnet sich nicht in vollig unbestrittenen und
unproblematischen Kategorien ab.
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Giuseppe Ruta

Stlowa kluczowe: katecheza koscielna, ksztatcenie kate-
chetow, nauczanie religii w szkole

Przyjmujac zatozenie, ze z jednej strony
utrwalito si¢ dotychczas wypracowane rozrdznie-
nie na katechezg parafialna (CE — Catechesi Ecc-
lesiale) 1 nauczanie religii w szkole (IR — Insegn-
namento della Religione)', a z drugiej strony
ponownie odkrywa sig ich jednos¢ w aspekcie ca-
losciowego wychowania w stuzbie cztowiekowi
i ludzkosci?, sytuacja we Wioszech przejawia po-
dobienstwa i réznice w poroéwnaniu z konteksta-
mi europejskimi. Niniejszy artykut stanowi probe
przedstawienia Czytelnikom analitycznego opisu
sytuacji we Wloszech i zwrocenia uwagi na nie-
ktore tendencje i perspektywy.

1. Ztozonos$¢ i ambiwalencja sytuacji

Katecheza parafialna (CE) i nauczanie reli-
gii w szkole (IR) wpasowuja si¢ w kontekst so-
cjokulturowy i sytuacj¢ Kosciota we Wtoszech,
oscylujac miedzy ujednoliceniem — ze skutkami
budowania jednos$ci europejskiej i globalizacji —
a formami dyferencjacji narodowej i regional-
nej. Wplyw tych przemian na sytuacjg religijna
jest niezaprzeczalny. Z jednej strony zaobserwo-

V/2006

Wiochy miedzy ,,juz” a ,jeszcze nie”. Sytuacja i per-
— spektywy katechezy parafialnej oraz nauczania religii
katolickiej w szkole*

Italien zwischen dem ,,Schon” und dem ,,Noch Nicht”.
Situation und Perspektiven der kirchlichen Katechese
und des katholischen Religionsunterrichts*

Schliisselworte: Kirchliche Katechese, Ausbildung der
Katecheten, Religionsunterricht in der Schule

Wenn man einerseits die schon errungene Un-
terscheidung zwischen kirchlicher Katechese (CE
— Catechesi Ecclesiale) und Religionsunterricht
in der Schule (IR — Insegnamento della Religio-
ne),! andererseits die Wiederentdeckung ihrer
Einheit mit Blick auf eine ganzheitliche Erzie-
hung im Dienst am Menschen und der Mensch-
heit? als fest ansicht, zeigt die italienische Situa-
tion Ahnlichkeiten und Unterschiede mit anderen
européischen nationalen Kontexten. Im vorliegen-
den Beitrag wird versucht, den Lesern eine analy-
tische Beschreibung der typisch italienischen
Lage zu bieten, nicht ohne einige Tendenzen und
Perspektiven deutlich zu machen.

1. Eine komplexe und ambivalente Situation

Kirchliche Katechese (CE) und Religionsun-
terricht (IR) fiigen sich in die sozio-kulturelle
und kirchliche Situation Italiens ein, die zwi-
schen Vereinheitlichung — mit Effekten des Eu-
ropdischwerdens und des Weltwerdens — und
Formen der nationalen und regionalen Differen-
zierung schillert. Die Spiegelungen auf die reli-
gidse Situation sind geniigend evident. Einer-
seits besteht noch eine ,,allgemeine Neigung zur
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wac¢ mozna jeszcze ,,powszechna sktonnos¢ do
religijnosci”, z drugiej strony rosnie jednak licz-
ba os6b ,,kontestujacych religie wigkszosci”. Na
obraz sytuacji religii, ktora jest pojmowana co-
raz bardziej pluralistycznie i subiektywistycznie,
sktada si¢ rowniez postgpujacy zanik praktyk re-
ligijnych oraz odejscie od zasad etycznych i mo-
ralnych zawartych w nauczaniu Ko$ciota. W od-
réznieniu od religii wigkszosci, ktora okresla si¢
jeszcze jako katolicka, formuje si¢ ,,wojownicza
mniejszos¢”, ktora §wiadomie i odpowiedzialnie
uczestniczy w zyciu Ko$ciota®. Sytuacja jest
bardzo zr6znicowana i trudno znalez¢ okreslaja-
cy ja wspolny mianownik, do tego stopnia, ze
znany wloski socjolog Franco Garelli stwierdza:
,,Nie mamy do czynienia z jedna religijna Italia,
lecz z wieloma Italiami wiary™?.

W tej ztozonej i ambiwalentnej sytuacji ka-
techeza parafialna (CE) jest zaproszeniem do
tworzenia wspdlnoty Kosciota, ktora bedzie po-
dazaé¢ droga wiary; nauczanie religii w szkole
(IR) jawi si¢ natomiast jako ujgta w planie na-
uczania szkoly wiloskiej propozycja odnoszaca
si¢ do wptywu katolicyzmu na kultur¢ narodo-
wa. Wydaje si¢, ze taki podziat rol, takze we-
dtug wytycznych pastoralnych Konferencji Epi-
skopatu Wioch na lata 2001/2002 Comunicare il
Vangelo in un mondo che cambia (Glosi¢ Ewan-
gelie w zmieniajqcym sie swiecie), nie tylko
zmienit si¢ w poré6wnaniu z poprzednimi dzie-
sigcioleciami, lecz wciaz podlega zmianom, bg-
dac wezwaniem do pewnego procesu, aktualne-
go ruchu, ktérego zadaniem jest nie tylko
wspieraé, lecz rowniez aktywizowaé. Pojmowa-
nie ,,nieustajacych przemian” w ten sposob jest
coraz bardziej dostrzegalne i staje si¢ elemen-
tem $wiadomosci zbiorowej oraz $wiadomosci
jednostek, przy czym pomija si¢ na razie to, ze
skutki i konsekwencje tych zmian jeszcze nie sa
widoczne. Réwniez wydany w 1997 roku raport
UNESCO o wychowaniu przedstawia t¢ sytuacje
permanentnych zmian w perspektywistycznym
programie ,,nowego” wychowania w XXI wieku.
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Religiositdt” bei den Italienern, andererseits
lasst sich eine immer groBere Zahl von ,,Nicht-
iibereinstimmung mit einer Mehrheitsreligion”
feststellen. Zu einer religiosen Sicht, die immer
pluralistischer und subjektivistischer wird, gehort
die wachsende Abnahme an religioser Praxis und
an Zustimmung zu den ethischen und moralischen
Orientierungspunkten des kirchlichen Lehramts.
Gegeniiber der Religion der Mehrheit, die sich
immer noch als katholisch bezeichnet, formiert
sich eine ,,militante Minderheit™ , die ganz be-
wusst und verantwortlich am kirchlichen Leben
teilnimmt.3 Die Lage ist aiiBerst verschieden und
iiberhaupt nicht einheitlich, so sehr, dass der be-
kannte italienische Soziologe Franco Garelli sagt:
,,Wir haben es nicht mehr mit einem einzigen reli-
gidsen Italien zu tun, sondern mit mehreren Itali-
en des Glaubens.”™

Auf diesem komplexen und ambivalenten
Hintergrund stellt sich die CE als einen Vor-
schlag der kirchlichen Gemeinschaft zu einem
Weg des Glaubens dar; zudem zeigt sich der IR
als curricularer Vorschlag der italienischen
Schule mit Blick auf den Einfluss des katholi-
schen Christentums auf die nationale Kultur.
Dieses Szenarium erscheint, auch gemif3 den pa-
storalen Orientierungen der Italienischen Bi-
schofskonferenz fiir die Jahre 2001/2010 Comu-
nicare il Vangelo in un mondo che cambia (Das
Evangelium mitteilen in einer Welt, die sich dn-
dert), nicht nur verdndert beziiglich der fritheren
Jahrzehnte, sondern auch als bestéindige Verdn-
derung, und zwar als Aufforderung zu einem
Prozess, zu einer aktuellen Bewegung, die nicht
nur zur Seite stehen, sondern auch aktivieren
soll. Eine solche Auffassung von ,,andauerndem
Wandel” wird immer deutlicher und sie wird Ge-
genstand des Bewusstseins aller und der einzel-
nen, abgesehen davon, dass die Auswirkungen
und Konsequenzen iiberhaupt noch nicht sicht-
bar sind. Auch der Erziehungsbericht der
UNESCO von 1997 macht sich zum Sprecher
einer solchen Situation des permanenten Wan-
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Wychowanie to musi zawiera¢ w sobie zar6wno
wielo§¢ informacji, jak i jakos¢ kompetencji,
,»musi niejako przedstawia¢ mapg ztozonego
$wiata, znajdujacego si¢ w nieustannym ruchu,
a takze kompas, ktory pozwoli jednostkom od-
nalez¢ ich whasny kurs™.

1.1. Katecheza parafialna

Dzisiejsza katecheza zostala postawiona
w stan oskarzenia — zaréwno we Wloszech, jak
i w innych krajach europejskich — przez instytu-
cje koscielne oraz kregi konserwatywne, z nostal-
gia wracajace do czasow przedsoborowych®.
W obliczu nieuniknionych niepowodzen i wyraz-
nych niedociagni¢¢ dzisiejszego duszpasterstwa,
poshugujac si¢ uproszczeniem, znajdowano czg-
sto kozta ofiarnego w ,,sterylnej” i ,,nieskutecz-
nej” katechezie’. Czy pominigcie katechezy wy-
starczytoby do rozwiazania problemow dusz-
pasterskich we Wtoszech? Czy mozna pdjs$c
wstecz? Takie rozwiazanie wydaje si¢ co naj-
mniej naiwne. Réwniez wsrod szeregu osob dzia-
fajacych aktywnie w dziedzinie katechizowania
i katechetyki zauwazy¢ mozna niezadowolenie
i poczucie, ze nie sa oni odpowiednio przygoto-
wani do sprostania nowym wyzwaniom. Widaé
takze Swiadomo$¢ rozszerzania si¢ indyferenty-
zmu religijnego, wobec ktorego zawodza dotych-
czasowe systemy i modele przekazywania wiary?®.
Pozytywnym zjawiskiem jest natomiast akcento-
wanie potrzeby poszukiwania tozsamosci kate-
chezy. Widoczne jest w tym tworcze napigcie,
ktore moze doprowadzi¢ do wyjscia z kryzysu®.

Omoéwienie kilku newralgicznych punktéw
moze pomoc w dokltadniejszej analizie dzisiej-
szej sytuacji.

W oparciu o mysli Soboru Watykanskiego 11
oraz inspirowane nimi refleksje i dziatania, Pro-
getto catechistico Konferencji Episkopatu
Wtoch ma na celu — oprocz stworzenia doku-
mentu bazowego i katechizmow dla poszczegol-
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dels im perspektivischen Bewusstmachen einer
»heuen” Erziehung fiir das 21. Jahrhundert. Diese
Erziehung muss zugleich Quantitit an Informa-
tion und Qualitdt an Kompetenz zeigen, sie ,,muss,
sozusagen, gleichzeitig die Landkarte einer kom-
plexen, sich in stdndiger Bewegung befindlichen
Welt liefern und den Kompass, der es den Indivi-

duen ermoglicht, ihren eigenen Kurs zu finden”.

1.1 Die kirchliche Katechese

Die heutige Katechese wurde — in Italien und
in anderen europdischen Lindern — auf die An-
klagebank gesetzt, und zwar seitens kirchlicher
Organe und seitens nostalgischer und konservati-
ver Kreise.® Angesichts unvermeidbarer Misser-
folge und deutlicher Méngel heutiger Pastoral hat
man héufig in simplifizierender Weise den Siin-
denbock in einer ,sterilen” und ,,unwirksamen”
Katechese’ gefunden. Geniigt es denn, die Kate-
chese auszutilgen, um das Problem der italieni-
schen Pastoral zu 16sen? Kann man riickwiérts ge-
hen? Diese Losung ist zumindest naiv. Auch unter
den aktiven Kréften auf dem Feld der Katechese
und der Katechetik lésst sich ein breites Unbeha-
gen feststellen, ein Gefiihl, nicht fiir die neuen
Herausforderungen geriistet zu sein, auf der ande-
ren Seite das Gefiihl, dass sich eine religiose In-
differenz ausbreitet, der herkémmliche Systeme
und Modelle der Glaubensmitteilung nicht ent-
sprechen.® Positiv legt man den Akzent auf die
Suche nach Identitdt von Seiten der Katechese
und man registriert eine fruchtbare Spannung, die
aus der Krise heraus fithren kann.”

Einige neuralgische Punkte konnen helfen,
die aktuelle Situation besser zu analysieren.

Ausgehend vom 2. Vatikanischen Konzil
und den vielféltigen Reflexionen und Realisatio-
nen, die daraus entstanden sind, hat das Progetto
catechistico der italienischen Bischofskonferenz
— auller der Abfassung eines Basisdokumentes
und von Katechismen fiir die verschiedenen Alters-
stufen!® — zum Ziel, eine neue katechetische und
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nych grup wiekowych!? — réwniez promowanie
nowej postawy katechetycznej i duszpaster-
skiej, urzeczywistniajacej nowy obraz Kosciota,
w ktorym kladzie si¢ nacisk na wzrost wspdlnot
chrzescijanskich i dojrzato§¢ w wierze dorostych
chrzescijan. Opracowanie takiego projektu, ktore
trwalo 30 lat (1967-1997), jest owocem inten-
sywnej wspolpracy wloskich krggéw koscielnych,
naukowych i duszpasterskich, jakkolwiek jej re-
zultaty nie zawsze konsekwentnie odpowiadaty
planowanym i zamierzonym zmianom.

Sytuacja w diecezjach jest rézna, zar6wno
z punktu widzenia mozliwosci planowania, jak
tez w aspekcie organizacji i skutecznej komuni-
kacji. Tu i 6wdzie nieraz bardzo $miate inicjaty-
wy zderzaja si¢ z postawami zachowawczymi
lub tendencja do zachowania wolniejszego tem-
pa zmian!!. Ufficio Catechistico Nazionale
Konferencji Episkopatu Wtoch zamierza wta-
$nie zwigkszy¢ role ewangelizacji i katechezy
prowadzonych wedlug regul katechumenatu
i inicjacji chrzesécijanskiej — zgodnie z niektory-
mi wytycznymi nauczania Kos$ciota (patrz np.
Ogoblne dyrektorium katechetyczne) poprzez
dziatania Narodowej Stuzby Katechumenalnej
i we wspoélpracy z Europejskimi Konferencjami
Katechumenalnymi!2. Kierunek wyznaczaja tu
trzy dokumenty: L’iniziazione cristiana. Orien-
tamenti per il catecumenato degli adulti
(20.03.1997), L’iniziazione cristiana. Orienta-
menti per l’iniziazione cristiana dei fanciulli
e dei ragazzi dai 7 ai 14 anni (23.05.1999) oraz
L’iniziazione cristiana. Orientamenti per il ri-
sveglio della fede e il completamento dell ini-
ziazione cristiana in etd adulta (08.06.2003)13.
Z tej perspektywy podejmowane sa proby rede-
finiowania duszpasterstwa i katechezy — na pod-
stawie nowych przemys$len dotyczacych stawa-
nia si¢ chrze$cijaninem — az po poszukiwanie
nowych $rodkéw wyrazu i nowego jezyka dla
przekazania doswiadczenia religijnego.

Obecnie waznym zadaniem jest wyksztatce-
nie katechetéw 1 wychowawcow. Badania pro-
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pastorale Einstellung zu befordern, die ein neues
Bild von Kirche realisieren will, das Wachsen der
christlichen Gemeinschaften und das Reifen der
erwachsenen Christen im Glauben. Die Ausar-
beitung eines solchen ,,Projekts”, die 30 Jahre
gedauert hat (1967-1997), ist die Frucht einer
intensiven Zusammenarbeit zwischen lehramtli-
chen, wissenschaftlichen und pastoral-prakti-
schen Ressourcen der gesamten Nation, auch
wenn die Ergebnisse nicht immer konsequent
den beabsichtigten und angestrebten Erneuerun-
gen entsprochen haben.

Die Situation in den Didzesen ist verschie-
den, sowohl vom Gesichtspunkt der Planungskapa-
zitidt aus als auch vom Aspekt der Organisation
und der wirksamen Kommunikation aus. Ortlich
durchaus lebendigen Gegebenheiten stehen eher
zuriickhaltende und weniger vorwérts dringende
gegeniiber.!! Das Ufficio Catechistico Nazionale
der italienischen Bischofskonferenz ist momentan
dabei, die Entwicklung einer Evangelisation und
einer Katechese auf der Linie des Katechumenats
und der christlichen Initiation voranzubringen — in
Ubereinstimmung mit einigen lehramtlichen Orien-
tierungspunkten (siche z.B. das Allgemeine kate-
chetische Direktorium) und mittels der Tatigkeit
des Nationalen Dienstes fiir den Katechumenat,
auflerdem zusammenwirkend mit den Europii-
schen Tagungen iiber den Katechumenat.!? Drei
Dokumente machen die Richtung deutlich, die da-
bei verfolgt wird: L’iniziazione cristiana. Orienta-
menti per il catecumenato degli adulti
(20.03.1997), L’iniziazione cristiana. Orientamenti
per liniziazione cristiana dei fanciulli e dei ragazzi
dai 7 ai 14 anni (23.05.1999) und L iniziazione cri-
stiana. Orientamenti per il risveglio della fede e il
completamento dell’iniziazione cristiana in eta
adulta (08.06.2003).13 So wird versucht, mit einer
solchen Perspektive die kirchliche Pastoral und
die Katechese neu zu formulieren — aus einem
griindlichen Uberdenken des Christ-Werdens her-
aus und hin zu einem schliissigen neuen Ausdruck
von Erfahrung und Sprache.
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wadzone we Wloszech!# pokazuja, ze z jednej
strony w odwodzie jest wielu katechetéw (nie-
mal wylacznie kobiety, nastawione na prace
z dzie¢mi 1 mtodzieza), z drugiej jednak strony
zaznacza si¢ palaca potrzeba podniesienia jako-
$ci ksztalcenia!? i zrownowazonego przydziele-
nia ich do pracy z ré6znymi grupami wiekowymi
i srodowiskami zaniedbywanymi (mtodziez, do-
ro$li, seniorzy, rodziny i niepelnosprawni). Moz-
na zauwazy¢ takze pewne sytuacje graniczne
i nowe potrzeby, ktére wymagaja szczegdlnej
troski, jak na przyktad primo annuncio (keryg-
ma — pierwsze gloszenie Ewangelii) lub diventa-
re cristiani in parrocchia (stawanie si¢ chrzesci-
janinem we wspdlnocie parafialnej); te obszary
staly si¢ obecnie przedmiotem refleks;ji i inspira-
cja do dziatania w praktyce katechetycznej
i duszpasterskiej'®. Rozne wydziaty Pahstwowe-
go Urzedu Katechetycznego (Stuzba Katechu-
menalna, Apostolat Biblijny, katecheza dla nie-
pelnosprawnych) daja wyraz wrazliwosci na
pewne szczegdlnie wazne obszary katechezy we
Witoszech. Oprocz tego istnieja struktury uni-
wersyteckie, ktore prowadza badania naukowe
i od wielu lat poprzez tworzenie odpowiednich
programow nauczania stuza pomoca w ksztatce-
niu wykwalifikowanych katechetow. Wymienic¢
tu nalezy Instytut Katechetyczny Papieskiego
Uniwersytetu Salezjanskiego w Rzymie, Wy-
dziat Pedagogiczny ,,Auxillium” w Rzymie oraz
teologiczny Instytut $w. Tomasza w Messynie!”.
Rowniez centra katechetyczne, prowadzone przez
Zgromadzenie Ksigzy Sercanow, Braci Szkol-
nych, Towarzystwo $w. Pawla i Zgromadzenie
Salezjanskie, sa inicjatorami ksztalcenia kate-
chetycznego i odnowy!8. Czasopisma fachowe,
wydawane przez wspomniane wyzej centra, sta-
nowia prawdziwe laboratoria idei, wskazowek
i doswiadczen!?.

Wsrod wielu nowych propozycji widoczny
jest tez wklad ruchow i stowarzyszen kosciel-
nych w rozwdj form duszpasterstwa i katechezy,
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Neuerdings ist die Ausbildung der Katechisten
und der Ausbilder ein wichtiges Anliegen. Einige
Untersuchungen im nationalen Rahmen!# zeigen,
dass es einerseits eine gro3e Reserve an Katechisten-
Innen gibt (fast ausschlielich weiblich orientiert,
auf Kinder und Jugendliche ausgerichtet), anderer-
seits aber das dringende Bediirfnis besteht, das Au-
genmerk mehr auf die Bildungsqualitit zu legen'?
und in ausgeglichener Weise die Ressourcen den
Altersstufen und schlecht bedienten Gruppen zuzu-
wenden (Jugendliche, Erwachsene, Senioren, Fa-
milien, Behinderte). Es gibt auch Grenzsituationen
und neue Bediirfnisse, die der Betrachtung bediir-
fen, wie z.B. der primo annuncio (Erstverkiindi-
gung) oder diventare cristiani in parrocchia
(Christwerden in der Pfarrgemeinde); diese Berei-
che sind neuerdings Gegenstand der Reflexion und
des Handlungsanstof3es in der katechetischen und
pastoralen Praxis geworden.!® Die verschiedenen
Abteilungen des Nationalen Katechetischen Amtes
(Dienst fiir den Katechumenat, Biblisches Aposto-
lat, Katechese fiir die Behinderten) driicken die
Sensibilitét fiir einige besonders wichtige Bereiche
der Katechese in Italien aus. Es gibt zudem univer-
sitdre Strukturen, die die wissenschaftliche For-
schung vorantreiben und seit etlichen Jahren mit
angemessenen Curricula einen Dienst leisten fiir
die Ausbildung der Fachleute in Katechese. Zu
nennen sind: das katechetische Institut der papstli-
chen Salesianer-Universitit in Rom, die erzie-
hungswissenschaftliche Fakultdt ,,Auxilium” in
Rom und das theologische Institut S. Tommaso in
Messina.!” Auch die katechetischen Zentren, die
von Dehonianern, christlichen Schulbriidern, Pao-
linern und Salesianern unterhalten werden, sind in-
itiativ fiir die katechetische Ausbildung und Er-
neuerung.'® Die Fachzeitschriften, die von den
genannten Zentren herausgegeben werden, stellen
wahrhafte Laboratorien von Ideen, Orientierungen
und Erfahrungen dar.!®

Unter den vielféltigen neuen Ressourcen
bringen die kirchlichen Bewegungen und Verei-
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ktore sa akceptowane przez mitodziez i doro-
stych. Ich klasyfikacja nie zawsze jest prosta
sprawa2’. Poza tym, ze — zainspirowane przez
Sobér — niewatpliwie ubogacaja one Kosciot,
zdarza sig, iz wystgpuja czasem jako alternatywa
wobec parafialnych dziatan duszpasterskich i nie-

rzadko prowokuja tarcia i nieporozumienia?!.

1.2. Nauczanie religii w szkole

W szerszym kontekscie, europejskim i $wia-
towym, takze wloska szkota zapoczatkowata do-
sy¢ dawno temu proces reform?2, planujac nowy
porzadek ksztalcenia, poczawszy od wychowa-
nia przedszkolnego az po szkolnictwo wyzsze.
Z uwagi na to, ze proces wprowadzania reform
obecnie jeszcze trwa, takze w nauczaniu religii
w szkole odczuwa si¢ t¢ prowizoryczno$é, klimat
przejscia z jednego systemu szkolnego (opartego
na reformie Gentilego z 1923 roku) — wraz z jego
dotychczasowymi korektami i ewidentnym niepo-
wodzeniem w ubieglych dziesigcioleciach — do
nowego ksztaltu reform wprowadzanych przez
Morattiego?3, obecnego ministra edukacji, szkol-
nictwa wyzszego i badan naukowych (dawniej
Ministerstwo Wychowania Publicznego).

Jakos¢ 1 efektywnos$¢ postanowien wyko-
nawczych, ktore miaty zagwarantowac rzeczy-
wista odnowg, przyczyniaja si¢ w istocie do
trwonienia sukcesu reform oswiaty. Obecna sy-
tuacja wyglada tak, ze wprowadzono niewiele
nowych elementéw reform, koncentrujac si¢ na
aspektach mniej istotnych, podczas gdy najwaz-
niejsze zagadnienia, ktore miaty przyblizy¢ od-
now¢ wloskiego szkolnictwa 1 zwigkszy¢ jego
znaczenie (takie jak plany nauczania, tresci i za-
gadnienia metodyczne), sa wyraznie zaniedby-
wane.

Zasada autonomii szkoty?* ma skutki nie
tylko propagandowe czy ekonomiczne, lecz od-
nosi si¢ raczej do calego spektrum ksztalcenia
w szkotach. Cato$ciowy rozwdj podmiotow jako
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nigungen pastorale und katechistische Formen
voran, die Zustimmung bei Jugendlichen und Er-
wachsenen finden. Es ist nicht immer leicht, sie
einzuordnen.2? Dariiber hinaus, dass sie — durch
das Konzil angestoB3en — zweifellos einen Reich-
tum darstellen, priasentieren sie sich manchmal
als Alternative zu pastoralen Aktivitidten der
Pfarreien und provozieren so nicht selten Rei-
bungen und Missverstindnisse.2!

1.2 Der Religionsunterricht

Im weiteren europdischen und weltweiten
Kontext hat auch die italienische Schule seit ge-
raumer Zeit einen Reformprozess eingeleitet,2?
indem eine neue Studienordnung entworfen wur-
de, angefangen vom Kindergarten bis hin zur
Universitdt. Angesichts dessen, dass der Re-
formprozess z.Z. noch im Gange ist, spiirt auch
der Religionsunterricht dieses Provisorische, das
Klima eines Ubergangs von einem Schulsystem
(zuriickgehend auf die Gentile-Reform von
1923) — mit den hinzugefiigten Korrekturen und
dem registrierten Scheitern in den vergangenen
Jahrzehnten — bis zur neuen Gestalt durch die
Reform unter Moratti,23 dem derzeitigen Mini-
ster fiir Erziechung, Universititen und Forschung
(zuvor: Ministerium fiir 6ffentliche Erziehung).

Mit der Qualitdt und Effektivitdt der Aus-
fiihrungsbestimmungen, deren Aufgabe es ist,
die Erneuerung zu gewéhrleisten, verspielt man
den Erfolg der Schulreform. Der gegenwirtige
Stand ist der, dass die bereits aktualisierten Ele-
mente der Reform nur wenige und nur solche
von geringem Stellenwert sind, wihrend die
wichtigen Gesichtspunkte, die das Ziel verfol-
gen, die italienische Schule zu erneuern und in
ihrer Bedeutung zu stirken, wie die Curricula,
die Inhalte und die methodischen Fragen, merk-
lich auf sich warten lassen.

Das Prinzip der Autonomie der Schule?* hat
nicht nur Vorzeige- und dkonomische Effekte,
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odrebnych osobowosci, obywateli i 0sdb czyn-
nych zawodowo, a takze wspieranie pokojowe-
go, demokratycznego wspotistnienia — to dwie
koordynaty, na ktorych opiera si¢ szkota przy-
sztosci 1 wedlug ktorych bedzie ona oceniana.
W zwiazku z tym, zadaniem nauczania religii
w szkole, podobnie jak innych przedmiotow, jest
poszukiwanie i stuzba. Poza tym zasada autonomii
szkoly wymaga podj¢cia ambitnych staran o jej
nowe zdefiniowanie, podobnie jak w przypadku
innych przedmiotdéw, ale tez z dalej idacymi
trudno$ciami?®. Przy czym wysitki te powinny
w wigkszym stopniu zmierza¢ do uwzglednienia
w planach nauczania i w programach wycho-
wawczych poszczegolnych szkot i placowek ich
lokalnego kontekstu.

Obecnie nauczanie religii w szkotach odby-
wa si¢ z jednej strony w warunkach wyznaczo-
nych przez konkordat zawarty migdzy Stolica
Apostolska a panstwem wloskim (1984), z dru-
giej strony zas na mocy porozumienia zawartego
migdzy Konferencja Episkopatu Wtoch a pan-
stwem whoskim (1985)26. Zapewnia to traktowa-
nie religii jako przedmiotu w planie nauczania
i daje uczniom mozliwo$¢ zgtaszania checi
uczestniczenia w tych zajeciach. Poza tym za-
gwarantowano okreslenie ,,katolicki” w dialogu
migdzy religiami. Ten przywilej (czy tez — jak
kto woli — ustgpstwo) przypadkowo wyplywa
z niefortunnej sytuacji potencjalnych alternatyw-
nych przedmiotow (etyka, historia religii), kto-
rych realizacj¢ powierzono lokalnemu planowi,
przez co zwykle nie sa one wprowadzane?.

W tej atmosferze tymczasowosci 1 odwleka-
nia reform mozna jednak wyraznie dostrzec kil-
ka pozytywnych zjawisk. Panstwowa Komisja
do spraw Nauczania Religii Katolickiej przepro-
wadzila trwajacy dwa lata eksperyment ogo6lno-
krajowy (ze 120 odpowiednio nadzorowanymi
nauczycielami przedmiotu?®), majacy na celu
przygotowanie i zdefiniowanie nowych planow
nauczania. Jego wyniki zachowano tymczasem

V/2006

vielmehr umfasst es den gesamten Horizont der
schulischen Bildung. Die ganzheitliche Entwick-
lung der Subjekte als menschliche Personen, als
Biirger und Berufstitige sowie die Férderung des
friedlichen demokratischen Zusammenlebens —
dies sind die beiden Koordinaten, auf die sich die
Schule der Zukunft stiitzt und an denen sie ge-
messen wird. Diesbeziiglich nimmt der Religions-
unterricht, zusammen mit anderen Fichern, eine
Position der Suche und des Dienstes ein. Zudem
erfordert das Prinzip der Autonomie, dhnlich wie
bei den anderen Fichern, aber auch mit dariiber
hinaus gehenden Schwierigkeiten,?® eine an-
spruchsvolle Bemithung um Neudefinition — mit
der Anstrengung, den lokalen Kontext besser in
den Curricula und im Erziehungsplan einer jeden
Schule oder eines Instituts zu beriicksichtigen.

Im gegenwértigen Zustand bewegt sich der
Religionsunterricht in der Umgebung des Kon-
kordats zwischen dem Heiligen Stuhl und dem
italienischen Staat (1984) einerseits und dem Ab-
kommen zwischen italienischer Bischofskonfe-
renz und dem italienischen Staat (1985)%° ande-
rerseits, was zugleich den curricularen Charakter
des Faches sichert und die Moglichkeit, dass sich
die Schiiler zum Religionsunterricht anmelden;
garantiert ist auBerdem die Kennzeichnung ,ka-
tholisch” im Dialog mit den anderen Religionen.
Dieses Privileg (oder auch — wenn man so will —
diese Konzession) resultiert per Zufall aus der
misslichen Lage moglicher Alternativfdacher
(Ethik, Religionsgeschichte), deren Bestand der
ortlichen Planung iiberlassen, im allgemeinen
aber nicht angewendet wird.2”

In diesem Klima des Provisorischen und des
Aufschubs werden einige positive Elemente be-
sonders deutlich. Der nationale Dienst fiir den
katholischen Religionsunterricht hat einen zwei-
jahrigen Versuch auf nationaler Ebene durchge-
fiihrt (mit 120 Unterrichtenden jeder Art, die an-
gemessen supervisiert werden...)?8, um die neuen
Lehrpldne vorzubereiten und zu definieren. Die
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w aktach, ze wzgledu na opdznienia analogicz-
nych procesow, ktore Ministerstwo Oswiaty, Ba-
dan Naukowych i Szkolnictwa Wyzszego musia-
toby przeprowadzi¢ dla innych przedmiotow
szkolnych. Nauczanie religii powinno mie¢ swoje
wyrazne oblicze: powinny by¢ to ,lekcje religii
katolickiej”, ktore mieszcza si¢ w ramach wyzna-
czonych przez cele stawiane przez szkolg (szkol-
ny charakter nauczania religii) oraz przez normy
konkordatowe, i ktore sa nacechowane ,,konfesyj-
nie”, a nie inaczej, jak np. historia religii. Oficjal-
nym rezultatem takiego procesu reform jest wy-
pracowanie 1 przyjecie tzw. specyficznych tresci
nauczania religii katolickiej dla réznego rodzaju
szkot??. Pomoca shuza tutaj czasopisma facho-
we, ktore opisuja problemy, dyskusje, tematyke
i wskazowki dydaktyczne odnoszace si¢ do sytu-
acji we Wiloszech; oprocz tego publikowane sa
tam tez informacje o zagranicznych eksperymen-
tach i doswiadczeniach dydaktycznych30.

Delikatng kwestia jest sytuacja prawna 0sob
prowadzacych nauczanie religii w szkole. Problem
niepewnosci zawodowej 1 nierownego ich trakto-
wania w poréwnaniu z nauczycielami innych
przedmiotow rozwiazano ad hoc za pomoca usta-
wy Norme sullo stato giuridico degli Insegnanti di
religione Catollica degli Instituti e della scuole di
ogni ordine e grado (2480-B). Ustawa ta, uchwa-
lona 15 lipca 2003 roku, (Dziennik Ustaw
nr 187731) przewiduje migdzy innymi zmiany
w ksztalceniu nauczycieli i nadawaniu im upraw-
nien. Uprawnienia katechetyczno-pedagogiczne
udzielane sa do dzi$ na podstawie kwalifikacji teo-
logicznych oraz misji kanonicznej uzyskanej od
ordynariusza miejsca. Przy przechodzeniu do sta-
tusu urzednika [panstwowego] wybrano konkurs
jako forme ubiegania si¢ o stanowisko>2, podczas
gdy glowne zasady startu zawodowego w szkole
zostaty oparte na nowych podstawach.

Cho¢ nauczanie religii jest czgscia planu na-
uczania w szkole, to w odréznieniu od innych
przedmiotéw musi przejs$é przez sito fakultatyw-
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Ergebnisse sind im Moment zu den Akten gelegt
wegen des Aufschubs vergleichbarer Prozesse,
die das Ministerium fiir den Unterricht, die For-
schung und die Universititen fiir andere schuli-
sche Fécher hitte voranbringen miissen. Das Ge-
sicht des Religionsunterrichts sollte sich in
folgender Weise abzeichnen: Eingereiht in die
der Schule eigene Zielsetzung (Schulcharakter
des RU) und in die Beachtung der konkordaté-
ren Normen geht ein ,,Unterricht der katholi-
schen Religion” auf, der durch , Konfessionali-
tdt” und nichts anderes (Geschichte der Reli-
gionen ...) geprigt ist. Ein offizielles Resultat ei-
nes solchen Reformprozesses ist die Erarbeitung
und Approbation der so genannten spezifischen
Unterrichtsinhalte fiir den Unterricht in katholi-
scher Religion fiir die verschiedenen Schular-
ten.2? Eine Ressource wird durch die Fachzeit-
schriften geboten, in denen man Problemen,
Debatten, Themenbereichen und didaktischen
Orientierungslinien begegnet, welche die italie-
nische Situation betreffen; es werden aber auch
ausliandische didaktische Erprobungen und Er-
fahrungen zur Kenntnis gebracht.30

Ein delikater Punkt ist derjenige der rechtli-
chen Stellung der das Fach Religion Unterrich-
tenden. Die berufliche Unsicherheit und die un-
gleiche Behandlung gegeniiber anderen Kollegen
werden durch ein Ad-hoc-Gesetz Norme sullo
stato giuridico degli Insegnanti di religione Cat-
tolica degli Istituti e delle scuole di ogni ordine
e grado (2480-B) iiberwunden; es ist am 15. Juli
2003 gebilligt worden (Gesetzesvorlage Nr.
187731 und sieht u.a. die Uberarbeitung des Aus-
bildungscurriculums und der Lehrbefugnis vor.
Die Lehrbefugnis wird bis heute erteilt auf der
Grundlage kirchlicher Curricula und vorher erteil-
ter Erlaubnis des Ortsordinarius. Fiir den Uber-
gang ins [staatliche] Beamtenverhéltnis wurde
eine sanatorische Form mittels eines Bewer-
bungsverfahrens3? gewihlt, wihrend die grund-
sitzlichen Bedingungen des Berufseintritts in die
Schule auf eine neue Grundlage gestellt werden.
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no$ci. Poniewaz wybor lekcji religii w szkole
jest dokonywany co roku, podlega ciagltemu
nadzorowi Narodowej Komisji Konferencji Epi-
skopatu Wioch do spraw Nauczania Religii®>.
Ten wybor [dokonywany przez ucznidow] jest
z jednej strony momentem niestabilnos$ci i nie-
przewidywalno$ci, z drugiej jednak stanowi co-
rocznie sprawdzany wskaznik oceniania ze stro-
ny uczniow i ich rodzin. Najnowsze dane
statystyczne pokazuja staty sktad osob uczestni-
czacych w lekcjach religii (92,7%) — z pewnym
spadkiem w najstarszych klasach w porownaniu
do lat wczesniejszych.

2. Tendencje i perspektywy

Przygladajac si¢ sytuacji we Wtoszech, do-
strzec mozna kilka tendencji, ktore beda mieé
znaczenie w przysztosci. Zasluguja one na krot-
kie omowienie.

2.1. Katecheza parafialna

Dla przysztosci katechezy we Wtoszech
wazne jest podjecie zadania przemyslenia jej na
nowo i nowego zdefiniowania. Przy tym naleza-
loby z jednej strony unikaé zbytnich uogdlnien
(,,katecheza oznacza wszystko”), ktore taczytyby
si¢ z konsekwencjami organizacyjnymi (,, Ufficio
Catechistico zajmuje si¢ wszystkimi zadaniami
duszpasterskimi”), ale z drugiej strony nie mozna
popada¢ w redukcjonizm (,,katecheza oznacza
niewiele Iub nic”), w ramach ktdérego specyfika
katechezy wchtonigta jest przez catoSciowo rozu-
miane duszpasterstwo (,, Ufficio Catechistico jest
tylko efektem ubocznym dziatalno$ci innych
urzedow”) 1 zostaje pozbawiona swej tozsamosci.

Ze wzgledu na catoksztalt duszpasterstwa
Kosciota wioskiego, przed katecheza staje zada-
nie wyjscia z izolacji poprzez tworzenie trwatych
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Auch wenn er zum Curriculum dazu gehort,
fallt der Religionsunterricht im Unterschied zu
den anderen Fachern durch das Sieb des Optio-
nalen. Jahrlich durchgefiihrt, unterliegt die Wahl
fiir den Religionsunterricht bestindiger Ubersicht
seitens des nationalen Dienstes der italienischen
Bischofskonferenz fiir den Religionsunterricht.33
Einerseits ist diese Wahl [durch die Schiiler] zwar
ein Moment der Instabilitdt und der Unvorherseh-
barkeit, andererseits erbringt sie aber auch einen
Wertungsindex von Seiten der Schiiler und der
Familien, der jéhrlich tberpriift wird. Die neue-
sten statistischen Daten zeigen eine bestindige
Substanz derer, die den Religionsunterricht in
Anspruch nehmen (92,7%) — mit einer Abnahme
in der Oberstufe im Vergleich zu den Vorjahren.

2. Tendenzen und Perspektiven

Mit Blick auf die italienische Situation kon-
nen einige Tendenzen den Blick in die Zukunft
er6ffnen. Sie seien kurz erwéhnt.

2.1 Kirchliche Katechese

Fiir die Zukunft der Katechese in Italien er-
gibt sich die Aufgabe einer Neubesinnung und
einer Neudefinition, wobei ecinerseits eine Aus-
weitung zu vermeiden ist (,,Katechese bedeutet
alles”) mit organisatorischen Konsequenzen
(,,das Ufficio Catechistico erledigt alle pastoralen
Aufgaben”), andererseits aber auch ein Reduktio-
nismus zu vermeiden ist (,,die Katechese bedeutet
wenig bis gar nichts”) mit einem Aufsaugen des
Spezifikums von Katechese durch das Gesamt der
kirchlichen Pastoral (,,das Ufficio Catechistico ist
nur Nebeneffekt der anderen Uffici und seiner
ihm eigenen Identitit beraubt™).

Im Besonderen ist die Katechese aufgerufen,
aus ihrer Isolation im Hinblick auf die gesamte
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i pozytecznych powiazan z innymi zakresami od-
dziatywan, odnoszacymi si¢ do pozostatych funk-
cji Kosciota (np. liturgia i diakonia), 1 poprzez
inicjowanie wymiany mys$li i podejmowanie od-
powiednich dziatan duszpasterskich. Taka orien-
tacja nie bazuje na motywacji zewngtrznej ani
tez na instynkcie samozachowawczym, lecz na
podstawowych zatozeniach wloskiego planu ka-
techetycznego (wspoélnota jako podmiot, priory-
tet katechizacji dorostych, kierunek katechume-
nalny oraz katecheza zycia chrzescijanskiego).
Czerpiac z istniejacych rezerw w $rodowi-
skach ,,radykalnych®, a takze poprzez optymali-
zacje dialektycznej harmonii pomig¢dzy parafia-
mi i wspolnotami, mozna w przysztosci lepiej
uwidoczni¢ podmiot katechezy — wspolnote jako
otoczenie interpersonalne, asymilujace roézniace
si¢ od siebie propozycje dotyczace ksztalcenia
i wychowania w wierze, nieustannie przystoso-
wujace si¢ do zmian zachodzacych w §wiecie —
niz moglyby to uczynié¢ poszczegodlne przedmio-
ty szkolne. Ogoblnie mdéwiac, nauczanie religii
w szkole jest przedmiotem i beneficjentem
zmian prawnych, socjopolitycznych i kulturo-
wych; w pordwnaniu z tym wydaje si¢, ze wlo-
ska katecheza jest mniej dynamiczna i trwa
w stanie spoczynku. Jest to spowodowane po
czesSci patrzeniem wstecz, a po czesci korzysta-
niem z dotychczasowych osiagni¢é, i by¢ moze
brakiem odwagi do podjecia ryzyka i poszuki-
wania nowych drog komunikacji wiary. O ile ka-
techeza tradycyjna zwracala si¢ ku szkole, ada-
ptujac do swoich potrzeb jej metodologig i style
nauczania, to teraz, nawet jesli konfrontacja
[z nauczaniem religii w szkole] moze przyniesé¢
owoce — musi ona odnalez¢ swoja wlasna drogg,
pamigtajac zwlaszcza o wymiarze kognitywnym,
a takze o obszernych zadaniach edukacyjnych
o charakterze etycznym i religijnym, o wspieraniu
dojrzalej wiary oraz integracji wiary i kultury.
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Pastoral der italienischen Kirche herauszutreten,
indem sie solide und niitzliche Verbindungen mit
anderen Einrichtungen kniipft, die auf andere
kirchliche Funktionen bezogen sind (z.B. Litur-
gie und Diakonie), indem sie dabei gemeinsame
Uberlegungen und entsprechende pastorale Ak-
tivititen anstoft. Diese Orientierung basiert
nicht auf extrinsischer Motivation oder gar auf
dem Motiv des Uberlebenwollens, sondern auf
der grundsitzlichen Ausrichtung des italieni-
schen katechetischen Plans (Gemeinschaft als
Subjekt, Prioritdt der Erwachsenenkatechese,
katechumenale Richtung, Katechese fiir das
christliche Leben).

Indem die vorhandenen Ressourcen gehoben
werden — auf dem Gebiet der ,,Militanten”, im
Bereich der Optimierung der dialektischen Har-
monie zwischen Pfarreien und Gemeinschaften —
kann man in Zukunft besser das Subjekt der Kate-
chese — die Gemeinschaft — sichtbar machen, und
zwar als interpersonale Umgebung, in der sich die
verschiedenen, differenzierten Vorschldge fiir
eine angemessene Bildung und Erziehung des
Glaubens angleichen, in einer dauernden Anpas-
sung an die Welt im Wandel — mehr als dies den
einzelnen Subjekten moglich wire. Als Zielschei-
be und NutznieBer der juristischen, sozio-politi-
schen und kulturellen Herausforderungen er-
scheint eher der Religionsunterricht; im Vergleich
dazu scheint die italienische Katechese weniger
dynamisch und in einem Ruhezustand begriffen.
Teilweise lebt man von der Riickschau, teilweise
lebt man vom Ertrag, und vielleicht fehlt der Mut,
mehr zu wagen und neue Wege der Glaubens-
kommunikation zu finden. Wenn die Katechese
traditionell immer den Blick auf den schulischen
Bereich gerichtet und deren Methodologien und
Lehrstile fiir sich abgewandelt hat, so muss Kate-
chese — auch wenn der konfrontierende Kontakt
[mit dem RU] seine Friichte bringen kann — doch
ihren eigenen Weg finden, wobei sie sehr die ko-
gnitive Dimension im Auge behalten muss, ver-
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2.2. Nauczanie religii w szkole

Przyszto§¢ nauczania religii w szkole jest
uzalezniona od kwalifikacji zawodowych 0sob
odpowiedzialnych za wspieranie calo$ciowego
rozwoju uczniéw. Przyczynia si¢ ono (nauczanie
religii) do zdobywania przez nich kompetencji
ludzkich i religijnych, przyblizajac w szkole fe-
nomen religijnosci jako wazny wymiar osoby
ludzkiej. Z drugiej strony przyszto§¢ nauczania
religii w szkole zalezy od tego, czy pojdzie ono
droga swej szczego6lnej tozsamosei (jako orga-
niczne i systematyczne wprowadzanie w istot¢
doswiadczenia chrze$cijansko-katolickiego i jego
konstytutywnych, istotnych i swoistych elemen-
tow) oraz od stopnia jego otwartosci i elastycz-
no$ci. Moga by¢ one osiagnigte poprzez rozwoj
form dialogu i komunikacji na ptaszczyznie eku-
menicznej, migdzyreligijnej 1 migdzykulturowej
oraz w relacji do roznych przekonan — rowniez
tych ludzi, ktérzy stoja w opozycji do doswiad-
czen 1 wartosci chrze$cijanskich. Chociaz w obra-
zie nauczania religii wciaz jeszcze widoczne sa
pozostalosci po jego ,,introwertycznej”, samore-
ferencyjnej przeszlosci, zwiazanej z systemem
konkordatowym, to jednak da si¢ zauwazy¢, ze
poszukuje si¢ dzisiaj intensywnie stanowiska epi-
stemologicznego, ktore pozwoli na harmonijne
potaczenie tozsamosci i dialogu3*.

Zinstytucjonalizowanemu zamiarowi, aby
,zagwarantowaé wszystkim uczniom jednakowa
podstawe wspolnych warto$ci i wiedzy, wlacza-
jac w to rowniez wartos$ci i wiedz¢ odnoszace
si¢ do zjawiska religijnosci, co jest jednym
z najwazniejszych warunkow demokratycznego
i opartego na zasadach tolerancji wspotistnienia
roznych tozsamosci”3?, odpowiadaja dwie ten-
dencje. Sa to: tendencja do samomarginalizacji
(autoemarginazione), gdy nie jest si¢ §wiado-
mym konieczno$ci otwartego zdeklarowania sig,
oraz tendencja do marginalizacji z zewnatrz
(eteroemarginazione), gdy traci si¢ orientacj¢
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bunden mit den weiten Bildungsaufgaben ethi-
schen und religiosen Charakters, der Forderung
eines erwachsenen Glaubens und der Integration
von Glaube und Kultur.

2.2 Religionsunterricht in der Schule

Die Zukunft des RU ist zum einen an die
Qualifikation eines professionellen Dienstes fiir
die ganzheitliche Forderung der Schiiler gebun-
den. Dabei trigt er besonders zum Erwerb huma-
ner und religidser Kompetenzen bei, indem er
eine schulische Anndherung an das Phdnomen
des Religiosen als wichtige Dimension der
menschlichen Person ausarbeitet. Zum anderen
hangt diese Zukunft vom Weg des RU in seiner
besonderen Identitdt ab (als organische und syste-
matische Hinfiihrung zum Sinn der christlich-ka-
tholischen Erfahrung und ihrer konstitutiven, we-
sentlichen und originiren Elemente), und sie hangt
ab von seiner Offenheit und Flexibilitdt (mittels
Entwicklung dialogischer und kommunikativer
Formen auf 6kumenischem, interreligiosem und
interkulturellem Feld sowie in der Beziehung zu
verschiedenen Positionen — auch jenen, die im
Gegensatz und Kontrast zur Erfahrung und zu
den Werten des Christentums stehen). Auch wenn
das fachliche Erscheinungsbild des Religionsun-
terrichts derzeit noch den Einfluss einer ,,introver-
tierten”, selbstreferenziellen Geschichte erkennen
lasst, gebunden an das konkordatére System, so
ist doch zu beobachten, dass man heute ernsthaft
auf der Suche nach einer erkenntnistheoretischen
Position ist, welche harmonisch Identitét und Dia-
log3* miteinander vereinbart.

Der institutionellen Absicht, ,,allen Schiilern
eine gleiche Basis gemeinsamer Werte und Kennt-
nisse zu garantieren, einschlieBlich derer, die sich
auf das Phinomen des Religidosen bezichen, als
vorgéingige Bedingung fiir ein demokratisches
und tolerantes Zusammenleben verschiedener
Identitéiten”3, entspricht eine doppelte Tendenz,
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w waznych i1 konstruktywnych kwestiach,
w $wiecie, ktory jest coraz bardziej pluralistycz-
ny3¢. Trudno jest przewidzie¢, jaki scenariusz
zrealizuje si¢ w przysztosci. Podczas gdy przed-
stawiciele tego ostatniego kierunku przepowiadaja
upadek nauczania religii katolickiej i zastapienie
jej przez formy bardziej elastyczne i zewngtrz-
ne, to zwolennicy pierwszego, kierujac si¢ po-
dobna motywacja, bronia tozsamosci wyznaniowej.
We Wtoszech moze zaznaczy¢ si¢ tendencja,
ktora data si¢ juz zaobserwowaé w innych kra-
jach, na przyktad we Francji: po probach margi-
nalizacji i roznych formach odrzucania przywraca
si¢ nauczanie religii w szkole, by¢ moze jako
skuteczny $rodek umozliwiajacy przezwycigze-
nie zjawisk niepokojacych z kulturowego punktu
widzenia, na przyktad analfabetyzmu religijnego
oraz niemozliwego do ogarnigcia rynku $wiato-
pogladow, ktory wydaje si¢ sprowadzaé czlo-
wieka na manowce.

3. Trzy wyzwania przysztosci

Jak beda wyglada¢ losy katechezy parafial-
nej 1 nauczania religii w szkole? Niektorzy auto-
rzy wybiegaja w przysztos¢ i wskazuja na pewne
tendencje®’. Majac na uwadze obie dziedziny:
katechezg 1 nauczanie religii w szkole, uwazam,
ze stojace przed nimi wyzwania mozna trafnie
sformutowaé (pamigtajac, ze nikt nie jest w sta-
nie okresli¢ przysztosci, gdyz rysuje si¢ ona jako
otwarty horyzont z wieloma mozliwo§ciami).

Pierwsze wyzwanie dotyczy umiejgtnosci
wilaczenia si¢ do kultury narodowe;j i kultury eu-
ropejskiej poprzez oceng dostgpnych zasobow,
przezwycig¢zanie uprzedzen i rezygnacj¢ ze sta-
wiania warunkow?8. Podejmowane dzi$ zrozni-
cowane starania o inkulturacj¢ oraz migdzykultu-
rowa i migdzyreligijna charakterystyke otoczenia
kulturowego oddziatuja takze na katechezg i na-
uczanie religii w szkole. W obliczu wspolcze-
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namlich entweder diejenige der Selbstmarginali-
sierung (autoemarginazione), wenn man sich
nicht der Notwendigkeit offener Abstimmung be-
wusst ist, oder diejenige der Marginalisierung von
aullen (eteroemarginazione), wenn man auf wich-
tigem und konstruktivem Gebiet Geldnde verliert
in einer Welt, die immer pluralistischer wird.3 Es
ist schwierig, das Szenario der Zukunft vorauszu-
sagen. Aber: Wihrend die Vertreter der zuletzt
genannten Richtung den Untergang des katholi-
schen Religionsunterrichts zugunsten flexiblerer
und duBerlicher Formen voraus sehen, verteidigen
die Verteter der ersten Richtung — von denselben
Motiven ausgehend wie die anderen — die konfes-
sionelle Identitdt. Es konnte sich in Italien eine
Richtung abzeichnen, die auch schon in anderen
Gebieten, z.B. in Frankreich, registriert wurde:
Nach Marginalisierung und Zuriickweisung jeder
Art kehrt man dahin zuriick, den Religionsunter-
richt wieder in die Schule zu rufen, evtl. nur als
wirkungsvolles Gegenmittel, um — kulturell gese-
hen — bedenkliche Phinomene zu iiberwinden,
z.B. den religiosen Analphabetismus und den ab-
wegigen und ununterschiedenen Markt der Welt-
anschauungen.

3. Drei Herausforderungen fiir die Zukunft

Wie sieht die Zukunft der kirchlichen Kateche-
se und des Religionsunterrichts aus? Es gibt einige
Autoren, die einen Blick nach vorn gewagt haben
und Zukunftstendenzen anzeigen.3” Mit Blick auf
beide Bereiche (Katechese und Religionsunter-
richt) scheinen mir die folgenden Herausforderun-
gen zuzutreffen. Allerdings vermag niemand die
Zukunft zu deuten, denn sie stellt einen offenen
Horizont mit vielen Moglichkeiten dar.

Die erste Herausforderung besteht in der Fa-
higkeit, sich in die nationale und européische
Kultur einzugliedern, indem man die verfiigbaren
Ressourcen einschitzt und Vorurteile und Kondi-
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snych zmian oczekuje si¢, ze zostana one na
nowo przemyS$lane oraz zaistnieja w sposob
tworczy. Nawet jesli w obszarze kulturowym po-
jawiaja si¢ dzi§ oczywiste problemy, to niewat-
pliwie stwarza on tez mozliwoéci humanizacji
i ewangelizacji.

Drugim wyzwaniem, ktéore w przysztosci
jeszcze bardziej zyska na znaczeniu, jest wiary-
godno$¢ wychowawcow, a przede wszystkim
wspolnot chrzescijanskich. Wspdlnota i jej czton-
kowie, ktorzy sa znakami Ewangelii i kultury, sa
zyzna gleba, konieczna dla przysztosci wiary, je-
$li wzia¢ pod uwage zaréwno inicjacj¢ chrzesci-
janska, jak i przekazywanie kultury. Tylko z po-
moca silnych wigzow migdzypokoleniowych
taczacych dorostych i mtodziez3” katecheza
i nauczanie religii w szkole moga przyniesé
efekty i odnowic sig.

Trzecie wyzwanie zwiazane jest z mozliwo-
$cig przekazywania zywej wiary chrzescijanskiej
i tradycji kultury, ktora si¢ na niej opiera — przez
wieki az do dzisiaj. By¢ moze to wiasnie medium
jezyka decyduje w istocie o tym, ze wiara chrze-
$cijanska moze wyrazaé si¢ w sposob znaczacy
i efektywny. W rzeczywistosci nie mozna mowié
ani o prawdziwej efektywnosci bez znaczenia, ani
o0 autentycznym znaczeniu bez efektywnoéci. To
wlasnie jezyk ma t¢ moc, by polaczy¢ ze soba
pamigc o przesztosci, zaangazowanie w terazniej-
szos¢ oraz $wiadoma i odpowiedzialng troske
o lepsza przysztosé.

[l PRZYPISY

* Niniejszy artykut jest poprawiona i uaktualniona
wersja opublikowanego wczesniej artykutu pt.: Catechesi
e Insegnamento della Religione Cattolica oggi in Italia:
risorse, problemi e prospettive, ,ltinerarium” 12 (2004)
26, s. 95-112 [przektad niemiecki: Katechese und Reli-
gionsunterricht in Italien heute: Mdéglichkeiten, Probleme,
Perspektiven, ,Religionspadagogische Beitrige” 26 (2004)
52, s. 91-104].

V/2006

tionierungen iiberwindet.38 Die differenzierte Be-
mithung um die Inkulturation des Glaubens und
die interkulturelle und interreligiose Charakterisie-
rung des kulturellen Umfeldes von heute hat auch
ihre Auswirkungen auf Katechese und Religions-
unterricht, und zwar indem sie von beiden im ge-
genwirtigen Wandel ein Uberdenken und eine
kreative Prasenz verlangt. Auch wenn der kulturel-
le Bereich heute augenscheinlich Probleme mit
sich bringt, bietet er zweifellos auch Gelegenheiten
zur Humanisierung und zur Evangelisierung.

Die zweite Herausforderung, die in Zukunft
immer mehr an Bedeutung gewinnen wird, ist die
Glaubwiirdigkeit der Erziehenden und vor allem
der christlichen Gemeinschaften. Eine Gemein-
schaft und ihre Mitglieder, die Zeichen fiir das
Evangelium und die Kultur sind, dies ist der origi-
nidre Humus, der unabdingbar zur Zukunft des
christlichen Glaubens gehort, sowohl hinsichtlich
der Initiation als auch des kulturellen Lernens. Nur
mit Hilfe von gewichtigen intergenerationellen Be-
zichungen zwischen Erwachsenen und Jugendli-
chen®® konnen Katechese und Religionsunterricht
etwas hervorbringen und sich regenerieren.

Die dritte Herausforderung betrifft die Mit-
teilbarkeit des lebendigen christlichen Glaubens
und der kulturellen Tradition, die aus ihr hervor-
gegangen ist — die Jahrhunderte hindurch bis
heute. Der Knoten der Sprache ist vielleicht sehr
entscheidend dafiir, dass sich der christliche
Glaube in bedeutsamer und effektiver Weise
ausspricht. Tatsdchlich kann es weder echte Ef-
fektivitdt ohne Bedeutung geben noch authenti-
sche Bedeutsamkeit ohne Effektivitidt. Denn es
ist gerade die Sprache, die die Kraft hat, das
Andenken an die Vergangenheit, die Leiden-
schaft fiir die Gegenwart und die bewusste und
verantwortliche Vorwegnahme einer besseren
Zukunft miteinander zu verkniipfen.
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! Por. przeglad przedstawiony w artykule: F. Pajer,
Scuola e istruzione religiosa. Nuova cittadinanza europea,
L1l Regno/Attualita” 47 (2002) 915/12, s. 774-788.

2 Por. rozwazania: Th. Groome, Educazione catecheti-
ca integrale, ,,Concilium” 38 (2002) 4, s. 114-126.

3 Wyrazenia w cudzystowie: F. Garelli, Le diverse Ita-
lie della fede, ,,]1 Mulino” 40 (1991) 5, s. 859, 861, 864-866.
Por. tenze, La religiosita in Italia tra maggioranza, mino-
ranza e militanza, ,Tuttogiovani notizie” 12 (1997) 45,
s. 13-20; tenze, Religione e Chiesa in Italia, 11 Mulino,
Bologna 1991; tenze, Religione e modernita: il , caso ita-
liano”, w: D. Hervieu-Léger, F. Garelli, S. Giner i in., La
religione degli europei. Fede, Cultura religiosa e moder-
nita in Francia, Italia, Spagna, Gran Bretagna, Germania
e Ungheria, Edizioni della Fondazione Giovanni Agnelli,
Torino 1993, s. 11-99.

4 F. Garelli, Le diverse Italie della fede, s. 870.

5 Por. J. Delors (red.), Nell'educazione un tesoro.
Rapporto all’'UNESCO della Commissione Internazionale
sull’Educazione per il XXI secolo, Armando, Roma 1997,
s. 79.

6 W ksiegarniach wtoskich mozna jeszcze kupié
wznowienie Katechizmu Piusa X z roku 1912. Por. D. Roc-
chetti, E. Zanoletti, R. Vinco, C. Simonelli, E. Biemmi,
Ritorniamo al Catechismo di S. Pio X?, ,Evangelizzare”
32 (2002) 3, s. 149-172 [Dossier].

7 Na ostatnim miedzynarodowym kongresie kateche-
tycznym (Rzym, 8-11 pazdziernika 2002) méwiono wiele
na ten temat. Por. dokumentacja i obserwacje: G. Biancar-
di, La catechesi ha sbagliato tutto (o quasi)?, ,,Catechesi”
72 (2003) 2, s. 3—11.

8 Por. C. Bissoli, ltalien, w: N. Mette, F. Rickers
(red.), Lexikon der Religionspddagogik, Neukirchener,
Vluyn 2001, t. 1, s. 892-896; G. Colzani, [ catechismi e il
movimento catechistico italiano, ,La Rivista del Clero Ita-
liano” 77 (1996) 7/8, s. 496-505; L. Meddi, Catechesi in
Italia. Il gia e il non ancora, ,Orientamenti Pastorali” 49
(2001) 2, s. 25-33; P. Vanzan, I/ progetto catechistico ita-
liano: situazione tardomoderna (= chiaroscuri) e indica-
zione per un discernimento (= prospettive), ,,Notiziario
UCN” 25 (1996) 4, s. 23-38.

9 Por. E. Alberich, L’ educazione religiosa oggi: ver-
so un chiarimento concettuale e terminologico, ,,Orienta-
menti Pedagogici” 44 (1997) 2, s. 311-333; A. Fontana, La
catechesi oggi: alla ricerca di una identita perduta, ,,Cate-
chesi” 72 (2003) 1, s. 21-27; Istituto di Catechetica [Uni-
versita Pontificia Salesiana), Nuova qualita dell’educa-
zione religiosa e dell’evangelizzazione, ,,Orientamenti Pe-
dagogici” 48 (2001) 4, s. 728-739.

10°por. tom: Incontro ai Catechismi. Itinerario per la
vita cristiana, LEV, Roma 2000, z dotaczona ptyta CD,
zawierajaca teksty dokumentu bazowego i narodowych ka-
techizmow. Oprocz tego: G. Ronzoni, I/ progetto catechi-
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* Der folgende Artikel stellt die tiberarbeitete und ak-
tualisierte Fassung eines fritheren Beitrages dar: Catechesi
e Insegnamento della Religione Cattolica oggi in Italia:
risorse, problemi e prospettive, ,Itinerarium” 12 (2004)
26, S. 95-112 [deutsche Ubersetzung: Katechese und Reli-
gionsunterricht in Italien heute: Mdéglichkeiten, Probleme,
Perspektiven, ,Religionspadagogische Beitrage” 26 (2004)
52, S. 91-104].

1'vgl. das von F. Pajer dargebotene Panorama: Scuola
e istruzione religiosa. Nuova cittadinanza europea, ,,I1 Re-
gno/Attualita” 47 (2002) 915/12, S. 774-788.

2 Vgl. die Uberlegungen von Th. Groome, Educazione
catechetica integrale, ,,Concilium” 38 (2002) 4, S. 114-126.

3 Die vorstehenden Ausdriicke in Anfiihrungszeichen
aus: F. Garelli, Le diverse ltalie della fede, ,J]1 Mulino” 40
(1991) 5, S. 859, 861, 864-866. Vgl. ders., La religiosita in
Italia tra maggioranza, minoranza e militanza, ,,Tuttogiova-
ni notizie” 12 (1997) 45, S. 13-20; ders., Religione e Chiesa
in Italia, 11 Mulino, Bologna 1991; ders., Religione e moder-
nita: il ,,caso italiano”, in: D. Hervieu-Léger, F. Garelli, S.
Giner uv.a., La religione degli europei. Fede, Cultura religio-
sa e modernita in Francia, Italia, Spagna, Gran Bretagna,
Germania e Ungheria, Edizioni della Fondazione Giovanni
Agnelli, Torino 1993, S. 11-99.

4 F. Garelli, Le diverse Italie della fede, S. 870.

5 Vgl. I. Delors (Hg.), Nell educazione un tesoro. Rappor-
to all’'UNESCO della Commissione Internazionale sull’Educa-
zione per il XXI secolo, Armando, Roma 1997, S. 79.

6 In den italienischen Buchhandlungen sind immer
noch Neudrucke des Katechismus von Puis X. von 1912
erhiltlich. Vgl. D. Rocchetti, E. Zanoletti, R. Vinco,
C. Simonelli, E. Biemmi, Ritorniamo al Catechismo di S.
Pio X?, ,Evangelizzare” 32 (2002) 3, S. 149-172 [Dossier].

7 Der jiingste internationale katechetische Kongress
(Rom, 8.—11. Oktober 2002) ist in dieser Richtung vielsa-
gend: Vgl. die Dokumentation und die Beobachtungen von
G. Biancardi, La catechesi ha sbagliato tutto (o quasi)?,
,Catechesi” 72 (2003) 2, S. 3—11.

8 Vgl. C. Bissoli, Italien, in N. Mette, F. Rickers
(Hg.), Lexikon der Religionspddagogik, Neukirchener,
Vluyn 2001, Bd. 1, Sp. 892-896; G. Colzani, [ catechismi
e il movimento catechistico italiano, ,,La Rivista del Clero
Italiano” 77 (1996) 7/8, S. 496-505; L. Meddi, Catechesi
in Italia. 1l gia e il non ancora, ,,Orientamenti Pastorali”
49 (2001) 2, S. 25-33; P. Vanzan, I/ progetto catechistico
italiano: situazione tardomoderna (= chiaroscuri) e indi-
cazione per un discernimento (= prospettive), ,,Notiziario
UCN” 25 (1996) 4, S. 23-38.

9 Vgl. E. Alberich, L’educazione religiosa oggi: verso
un chiarimento concettuale e terminologico, ,,Orientamen-
ti Pedagogici” 44 (1997) 2, S. 311-333; A. Fontana, La
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stico italiano. Identita e sviluppo dal Concilio Vaticano 11
agli anni ’90, Elle Di Ci, Leumann-Torino 1997.

I Takie ,,zdjecie rentgenowskie” katechezy w diece-
zjach jest interesujace nie tylko z punktu widzenia Wtoch.
Por. F. Pajer, Les Eglises européennes et la crise de
la catéchése paroissiale, ,,Lumen Vitae” 55 (2000) 3,
s. 291-304. W poréwnaniu z nauczaniem religii w szkole
brakuje ciaglej i monitorowanej obserwacji katechezy para-
fialnej w realiach wloskich. Badania i sondaze przeprowa-
dzane w ramach diecezji i parafii nie zawsze dawaty zado-
walajace efekty.

12 por. sprawozdanie dyrektora Ufficio Catechistico
Nazionale: W. Ruspi, /I catecumenato in Italia. Un primo
quadro della situazione, ,La Scuola Cattolica” 127 (1999)
1, s. 5-32. Por. oprocz tego: tenze, I/ catecumenato oggi in
Italia, ,,Via, Verita e Vita” 44 (1995) 152, s. 76-81; tenze,
1l catecumenato oggi in Italia, ,Notiziario UCN” 25
(1996) 4, s. 43-46; tenze, Il catecumenato permanente in
Italia, ,Notiziario UCN” 22 (1993) 6, s. 419-424; tenze,
L’istituzione del catecumenato oggi in lItalia: quali pro-
spettive, criteri e condizioni?, ,Orientamenti Pastorali” 42
(1994) 4/5, s. 97-108. Niedawno zasadnicze tezy i propo-
zycje roznych dziatan zostaty zebrane i opublikowane
w periodyku ,,Catecumenato.it”.

13 Do drugiego dokumentu dotaczono: Guida per I'iti-
nerario catecumenale dei ragazzi (7-14 anni), ,,Quaderni
della Segreteria CEI” 5 (2001) 10, wydane wspdlnie przez
Ufficio Liturgico Nazionale oraz Ufficio Catechistico Na-
zionale. Por. E. Alberich, Come e quando si diventa cri-
stiani in Italia oggi. Per un ripensamento del processo di
iniziazione cristiana, ,Orientamenti Pedagogici” 33 (1986)
1, s. 102—113, oprocz tego ostatnio wydane: tenze, I/ futuro
della catechesi dell’iniziazione cristiana. Alla ricerca di
un nuovo modello, ,JLa Scuola Cattolica” 129 (2001) 3,
s. 541-557; G. Morante, L’iniziazione cristiana dei ragaz-
zi oggi in Italia. Riflessione in margine a documenti ufficia-
li e prassi ecclesiale, ,,Salesianum” 64 (2002) 3, s. 475-511;
W. Ruspi, Disagi e prospettive nella prassi pastorale italia-
na dell’iniziazione cristiana dei fanciulli e dei ragazzi,
,,Orientamenti Pastorali” 47 (1999) 1, s. 45-57.

14 Por. dwa najnowsze badania: G. Morante, I Cate-
chisti parrocchiali in Italia nei primi anni 90, Elle Di Ci,
Leumann-Torino 1996; tenze, V. Orlando, Catechisti e ca-
techesi all’inizio del terzo millennio. Indagine all’inizio
del terzo millennio. Indagine socio-religiosa nelle diocesi
italiane, Elle Di Ci, Leumann—Torino 2004.

15 Por. S. Calabrese (red.), Catechesi e formazione. Verso
quale formazione a servizio della fede?, Associazione Italiana
Catecheti, Elle Di Ci, Leumann-Torino 2004; G. Barbon, Nu-
ovi processi formativi nella catechesi. Metodo e itinerari,
Dehoniane, Bologna 2003; C. Bissoli, J. Gevaert (red.),

V/2006

catechesi oggi: alla ricerca di una identita perduta, ,,Cate-
chesi” 72 (2003) 1, S. 21-27; Istituto di Catechetica [Uni-
versitt Pontificia Salesiana], Nuova qualita dell’educazio-
ne religiosa e dell’evangelizzazione, ,,Orientamenti
Pedagogici” 48 (2001) 4, S. 728-739.

10 ygl. den Band: Incontro ai Catechismi. Itinerario
per la vita cristiana, LEV, Roma 2000, beigefiigt eine CD,
welche die Texte des Basisdokumentes und der nationalen
Katechismen enthdlt. AuBlerdem: G. Ronzoni, I/ progetto
catechistico italiano. Identita e sviluppo dal Concilio Vati-
cano I agli anni’90, Elle Di Ci, Leumann—Torino 1997.

I Diese Rontgenaufnahme der Katechese in den
Diodzesen ist nicht nur fiir Italien interessant: Vgl. F. Pajer,
Les Eglises européennes et la crise de la catéchése parois-
siale, ,,Lumen Vitae” 55 (2000) 3, S. 291-304. Im Unter-
schied zum IR fehlt fiir die CE eine bestindige und moni-
torierte Beobachtung der italienischen Realitdt. Die
verschiedenen Untersuchungen und Umfragen, die auf dem
Feld der Didzesen und der Pfarreien durchgefiihrt wurden,
haben nicht immer zufrieden stellende Ergebnisse erbracht.

12 Vgl. den Bericht des Direktors des Ufficio Catechi-
stico Nazionale: W. Ruspi, I/ catecumenato in Italia. Un
primo quadro della situazione, ,La Scuola Cattolica” 127
(1999) 1, S. 5-32. Vgl. auBerdem ders., Il catecumenato
oggi in Italia, ,,Via, Verita e Vita” 44 (1995) 152, S. 76-81;
ders., 1l catecumenato oggi in Italia, ,,Notiziario UCN” 25
(1996) 4, S. 43-46; ders., 1l catecumenato permanente in
Italia, ,Notiziario UCN” 22 (1993) 6, S. 419-424; ders.,
L’istituzione del catecumenato oggi in Italia: quali prospet-
tive, criteri e condizioni?, ,Orientamenti Pastorali” 42
(1994) 4/5, S. 97-108. Neuerdings werden die hauptsiachli-
chen Uberlegungen und verschiedenen Versuchsaktivititen
gesammelt und verbreitet im Periodikum ,,Catecumenato.it”.

13 Dem zweiten Dokument ist beigefiigt: Guida per
l'itinerario catecumenale dei ragazzi (7-14 anni), ,,Quader-
ni della Segreteria CEI” 5 (2001) 10, gemeinsam besorgt
vom Ufficio Liturgico Nazionale und vom Ufficio Catechi-
stico Nazionale. Vgl. zum Band iiber die Kindheit und das
Alter zwischen 11 und 14 Jahren: E. Alberich, Come e quan-
do si diventa cristiani in Italia oggi. Per un ripensamento
del processo di iniziazione cristiana, ,,Orientamenti Pedago-
gici” 33 (1986) 1, S. 102113, und neuestens: ders., /] futu-
ro della catechesi dell’iniziazione cristiana. Alla ricerca di
un nuovo modello, ,La Scuola Cattolica” 129 (2001) 3,
S. 541-557; G. Morante, L iniziazione cristiana dei ragazzi
oggi in Italia. Riflessione in margine a documenti ufficiali
e prassi ecclesiale, ,,Salesianum” 64 (2002) 3, S. 475-511;
W. Ruspi, Disagi e prospettive nella prassi pastorale italia-
na dell’iniziazione cristiana dei fanciulli e dei ragazzi,
»Orientamenti Pastorali” 47 (1999) 1, S. 45-57.

14 ygl. die zwei neuesten Untersuchungen: G. Morante,
I Catechisti parrocchiali in Italia nei primi anni '90, Elle Di
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La formazione dei catechisti. Problemi di oggi per la cate-
chesi di domani, Elle Di Ci, Leumann—Torino 1988;
R. Paganelli, Formare i formatori dei catechisti. Valori
e itinerari sottesi al processo formativo, Dehoniane, Bolo-
gna 2002; L. Soravito, La formation des catéchistes en
Italie aujourd’hui. Espériences, problemes, propositions,
,Lumen Vitae” 52 (1997) 1, s. 53—64.

16 1 ist duszpasterski z ostatniego posiedzenia Konfe-
rencji Biskupéw Wtoskich: 1/ volto missionario della par-
rocchia in un mondo che cambia, 30. Mai 2004, na stro-
nie: <www.chiesacattolica.it>.

17 Por. E. Alberich (red.), 4 servizio della catechesi.
L’Istituto di Catechetica. 50 anni di vita (1953-2003), FSE
— UPS, Rom 2004, a takze strony internetowe: <www.uni-
sal.it>; <www.pfse-auxilium.org>; <www.itst.it>.

18 Szczegolnie interesujace sa rozwazania i badania
przeprowadzone przez grupg badawcza pod kierownictwem
Enzo Biemmi ze Zgromadzenia Braci Sw. Rodziny: Por.
Compagni di viaggio. Laboratorio di formazione per ani-
matori catechisti di adulti e operatori pastorali, Dehonia-
ne, Bologna 2003.

19 Czasopismami wioskimi o charakterze katechetycz-
nym lub katechistycznym sa: ,,Catechesi”, ,,Catechisti par-
rocchiali”, ,,Dossier Catechista”, ,,Evangelizzare”, ,Itinera-
rium”, ,Notiziario dell’Ufficio Catechistico Nazionale/
Quaderni della Segreteria Generale CEI”, , Redemptoris
missio”, ,,Sussidi per la catechesi”, ,,Via, Verita e Vita”.

20 por. E. Alberich, A. Binz, Forme e modelli di cate-
chesi con gli adulti, Elle Di Ci, Leumann—Torino 1995.

21 por. poswigcony temu numer ,,Catechesi” 72 (2003) 3,
w szczegolnosci artykut L. Meddi, Catechesi in parrocchia
0 nei movimenti?, s. 54—62.

22 por. Osservatorio Giuridico Legislativo (red.), La
riforma della scuola, ,Quaderni della Segreteria Generale
della CEI / Notiziario dell’Ufficio Nazionale per I’Educa-
zione, la Scuola e I’Universita” 4 (2000) 4, s. 91-106.
Informacje na temat aspektow prawnych nauczania religii
oraz na temat nauczycieli religii: S. Cicatelli, L evoluzione
amministrativa dell’IRC, ,Notiziario dell’Ufficio Catechi-
stico Nazionale / Quaderni della Segreteria CEI” 30 (2001)
2, s. 73-95; tenze, M. Manzo, Problematiche amministra-
tive e giuridiche dell’insegnamento della religione cattoli-
ca, ,Notiziario dell’Ufficio Catechistico Nazionale / Qu-
aderni della Segreteria CEI” 31 (2002) 1, s. 89—-118.

23 Ta ostatnia reforma zastapila projekt reformy Ber-
linguera, nawiazujac jednoczesnie do jego istotnych aspek-
tow. Berlinguer: minister wychowania publicznego w mi-
nionym okresie legislacyjnym.

24 Ustawa 59/97 (Legge Bassanini dot. biurokratycz-
nej decentralizacji panstwa) przewiduje realizacj¢ zasady
autonomii szkoty wedtug art. 21. Nawiazuje do niej szereg
rozporzadzen, ktore weszty w zycie od 1 wrzesnia 2000 r.
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Ci, Leumann—Torino 1996; Ders., V. Orlando, Catechisti
e catechesi all’inizio del terzo millennio. Indagine all’inizio
del terzo millennio. Indagine socio—religiosa nelle diocesi
italiane, Elle Di Ci, Leumann—Torino 2004.

15 vgl. S. Calabrese (Hg.), Catechesi e formazione.
Verso quale formazione a servizio della fede?, Associazione
Italiana Catecheti, Elle Di Ci, Leumann—Torino 2004,
G. Barbon, Nuovi processi formativi nella catechesi. Meto-
do e itinerari, Dehoniane, Bologna 2003; C. Bissoli, J. Ge-
vaert (Hg.), La formazione dei catechisti. Problemi di oggi
per la catechesi di domani, Elle Di Ci, Leumann—Torino
1988; R. Paganelli, Formare i formatori dei catechisti. Valo-
ri e itinerari sottesi al processo formativo, Dehoniane, Bolo-
gna 2002; L. Soravito, La formation des catéchistes en Italie
aujourd’hui. Espériences, problemes, propositions, ,,Lumen
Vitae” 52 (1997) 1, S. 53-64.

16 Die jiingste pastorale Verlautbarung der Versamm-
lung der italienischen Bischofskonferenz: /I volto missio-
nario della parrocchia in un mondo che cambia, 30. Mai
2004, <www.chiesacattolica.it>.

17 vgl. zu diesem Aspekt: E. Alberich (Hg.), 4 servizio
della catechesi. L’Istituto di Catechetica. 50 anni di vita
(1953-2003), FSE — UPS, Rom 2004, und die Web—Seiten:
<www.unisal.it>; <www.pfse-auxilium.org>; <www.itst.it>.

18 Yon besonderem Interesse sind die Uberlegungen und
die Untersuchungen, durchgefiihrt von einer Equipe unter
Leitung von Enzo Biemmi, von der Kongregation der
Briider von der Heiligen Familie. Vgl. Compagni di viag-
gio. Laboratorio di formazione per animatori catechisti di
adulti e operatori pastorali, Dehoniane, Bologna 2003.

19 Die italienischen Zeitschriften mit katechetischem
oder katechistischem Charakter sind: ,,Catechesi”, ,,Cate-
chisti parrocchiali”, ,,Dossier Catechista”, ,,Evangelizzare”,
HItinerarium”, , Notiziario dell’Ufficio Catechistico Nazio-
nale/Quaderni della Segreteria Generale CEI”, ,,Redempto-
ris missio”, ,,Sussidi per la catechesi”, ,,Via, Verita e Vita”.

20 Vgl. E. Alberich, A. Binz, Forme e modelli di cate-
chesi con gli adulti, Elle Di Ci, Leumann-Torino 1995.

21 ygl. die Nummer von ,,Catechesi” 72 (2003) 3, die
diesem Thema gewidmet ist, besonders der Artikel von
L. Meddi, Catechesi in parrocchia o nei movimenti?, S. 54-62.

22 Vgl. Osservatorio Giuridico Legislativo (Hg.), La
riforma della scuola, ,,Quaderni della Segreteria Generale
della CEI / Notiziario dell’Ufficio Nazionale per 1’Educa-
zione, la Scuola e I’Universiti” 4 (2000) 4, S. 91-106. Zu
den mit dem Religionsunterricht verbundenen juristischen
Gesichtspunkten und zu den Lehrkriften fiir das Fach Reli-
gion. Vgl. S. Cicatelli, L’evoluzione amministrativa
dell’IRC, ,Notiziario dell’Ufficio Catechistico Nazionale /
Quaderni della Segreteria CEI” 30 (2001) 2, S. 73-95;
ders., M. Manzo, Problematiche amministrative e giuridi-
che dell’insegnamento della religione cattolica, ,Notizia-
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25 por. C. C. Canta, L’ora debole. Indagine sull inse-
gnamento della religione cattolica nella Sicilia Centrale,
Sciascia, Caltanisetta—Roma 1999; G. Malizia, Z. Trenti
(red.), Una disciplina al bivio, SEI, Torino 1996; L. Prenna
(red.), Assicurata ma facoltativa. La religione incompiuta
nella scuola italiana, AVE, Roma 1997. Por. oprécz tego
nastgpujaca pozycj¢: E. Damiano, R. Morandi (red.), Cul-
tura Religione Scuola. L’insegnamento della religione nel-
la trasformazione culturale e nell’innovazione scolastica
in prospettiva europea, Franco Angeli, Milano 2000.

26 Oprécz Kosciola katolickiego panstwo wioskie za-
warto rowniez inne umowy, np. z Kosciotem waldensow.

27 Por. N. Galli, L’insegnamento della religione nella
scuola di stato. Problemi generali e specifici aperti dal
nuovo Concordato, ,Religione e Scuola” 15 (1986/1987)
10, s. 504-514; U. Hemel, Was konnen wir voneinander
lernen? Religionsunterricht in Italien, Frankreich und
Spanien, ,Katechetische Blatter” 114 (1989) 12, s. 886—891
[wyd. wioskie: s. 888-890]; Z. Trenti, Una disciplina al
bivio. Ricerca sull’insegnamento della religione cattolica
in Italia a dieci anni dal Concordato, ,,Orientamenti Peda-
gogici” 43 (1996) 6, s. 1241-1262; tenze, L insegnamento
della religione a dieci anni dal Concordato. Precarieta
organizzativa e richiamo culturale, ,,Orientamenti Pedago-
gici” 42 (1995) 3, s. 419-429.

28 por. dokumentacja i rozwazania w: G. Ruta (red.),
L’insegnamento della religione cattolica e i suoi esiti for-
mativi. Riforma, sperimentazione e valutazione, Coop. S. Tom.,
Messina 2000, i ostatnia wersja Documento conclusivo
della sperimentazione nazionale sull’IRC per la formazio-
ne dei docenti di religione, della Scuola media inferiore,
della Scuola secondaria superiore, ,,Notiziario UCN/Qu-
aderni della Segreteria Generale CEI” 31 (2002), nr 5.

29 Chodzi tu o aktualizacje obowiazujacych Program-
mi di insegnamento della Religione Cattolica (plandw na-
uczania), siegajacych lat 1985-1991, zataczonych do /ndi-
cazioni nazionali per i piani personalizzati delle attivita
educative nella scuola. Obiettivi per la Scuola dell Infan-
zia e per la Scuola Primaria [Inhalte fiir den Kindergarten
und die Primarstufe]; zostalty uchwalone 23 pazdziernika
2003 r., podpisane przez kardynata Camillo Ruini, prze-
wodniczacego CEI, i przez Onorevole Letizia Moratti, mi-
nister edukacji, szkolnictwa wyzszego i badan naukowych.
Por. G. Zuccari, Gli , obiettivi specifici” per I'IRC nella
Scuola dell’Infanzia e nella Scuola Primaria, ,Religione
e Scuola” 32 (2004) 3, s. 87-93. Obiettivi per la Scuola
Secondaria di primo grado [Inhalte fiir die Sekundarstufe I]
uchwalono 26 maja 2004 r. W najblizszym czasie zostana
podpisane réwniez wytyczne dla Sekundarstufe 1. Z tek-
stami mozna si¢ zapoznaé¢ na oficjalnej stronie internetowej
ministerstwa: <www.murst.it>.
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rio dell’Ufficio Catechistico Nazionale / Quaderni della Se-
greteria CEI” 31 (2002) 1, S. 89-118.

23 Diese letztgenannte Reform ersetzt das Reformpro-
jekt Berlinguers und greift es zugleich substantiell auf.
Berlinguer: Minister fiir die 6ffentliche Erziehung in der
vergangenen Legislaturperiode.

24 Das Gesetz 59/97 (Legge Bassanini iiber die biiro-
kratische Dezentralisierung des Staates) sieht die Erfiillung
der schulischen Autonomie gemdf3 Art. 21 vor. Es folgte
eine Reihe von Verordnungen, die ab 1. September 2000
Anwendung fanden.

25 ygl. C. C. Canta, L’ora debole. Indagine sull’inse-
gnamento della religione cattolica nella Sicilia Centrale,
Sciascia, Caltanisetta—Roma 1999; G. Malizia, Z. Trenti (Hg.),
Una disciplina al bivio, SEI, Torino 1996; L. Prenna (Hg.),
Assicurata ma facoltativa. La religione incompiuta nella
scuola italiana, AVE, Roma 1997. Vgl. zudem den folgen-
den Band: E. Damiano, R. Morandi (Hg.), Cultura Religio-
ne Scuola. L’insegnamento della religione nella trasfor-
mazione culturale e nell’innovazione scolastica in
prospettiva europea, Franco Angeli, Milano 2000.

26 AuBer mit der katholischen Kirche hat der italieni-
sche Staat andere Vereinbarungen getroffen, z.B. mit der
Kirche der Waldenser.

27 Vgl. N. Galli, L’insegnamento della religione nella
scuola di stato. Problemi generali e specifici aperti dal
nuovo Concordato, ,Religione e Scuola” 15 (1986/1987)
10, S. 504-514; U. Hemel, Was kénnen wir voneinander
lernen? Religionsunterricht in Italien, Frankreich und
Spanien, ,Katechetische Blatter” 114 (1989) 12, S. 886-891
[Ttalien: S. 888-890]; Z. Trenti, Una disciplina al bivio.
Ricerca sull’insegnamento della religione cattolica in Ita-
lia a dieci anni dal Concordato, ,,Orientamenti Pedagogi-
ci” 43 (1996) 6, S. 1241-1262; ders., L'insegnamento del-
la religione a dieci anni dal Concordato. Precarieta
organizzativa e richiamo culturale, ,,Orientamenti Pedago-
gici” 42 (1995) 3, S. 419-429.

28 vgl. die Dokumentation und die Uberlegungen in
G. Ruta (Hg.), L’insegnamento della religione cattolica
e i suoi esiti formativi. Riforma, sperimentazione e valuta-
zione, Coop. S. Tom., Messina 2000, und die letzte Fas-
sung des Documento conclusivo della sperimentazione na-
zionale sull’IRC per la formazione dei docenti di
religione, della Scuola media inferiore, della Scuola se-
condaria superiore, ,Notiziario UCN/Quaderni della Se-
greteria Generale CEI” 31 (2002), Nr. 5.

29 Es handelt sich um eine Aktualisierung der giiltigen
Programmi di insegnamento della Religione Cattolica
(Lehrpléne), die zuriickreichen in die Jahre 1985-1991, be-
igefiigt den Indicazioni nazionali per i piani personalizzati
delle attivita educative nella scuola. Am 23. Oktober 2003
wurden verabschiedet die Obiettivi per la Scuola dell’In-
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30 Czasopisma: ,,Documenta”, ,Insegnare religione”,
,L’ora di religione”, ,,Religione e Scuola”. Oprocz tego:
czasopismo internetowe <www.rivistadireligione.it>.

31 por. juz cytowana pozycjg: S. Cicatelli, M. Manzo,
Problematiche amministrative e giuridiche dell insegna-
mento della religione cattolica, s. 103—109.

32 Procedura ubiegania sig o stanowisko zostala uregu-
lowana ustawa nr 186 z 18 lipca 2003; konkurs zostat rozpi-
sany 3 lutego 2004. Egzaminy pisemne odbyly si¢ w kwiet-
niu 2004, egzaminy ustne we wrzesniu i w pazdzierniku tego
samego roku. Tematy egzaminu nie dotyczyly nauczania re-
ligii, lecz raczej zasad funkcjonowania szkoty, aspektow dy-
daktycznych i pedagogicznych oraz elementow regulacji
prawnych dotyczacych szkolnictwa. Zazalenia odrzuconych
na tej podstawie nauczycieli wywotaty ozywiona dyskusje.

33 Osservatorio socio-religioso” regionu Triveneto
publikuje regularnie co roku zestawienie danych staty-
stycznych. Por. Annuario 2003 (wyd. 10).

34 Na gruncie europejskim te tendencje rozwijaja sig
w réznych kierunkach, jak pokazuje F. Pajer w swojej
ksiazce: Scuola e istruzione religiosa. Nuova cittadinanza
europea, s. 774-788. Na s. 777 formutuje nastgpujaca tezg:
,Dezaktualizacja $rodka, jakim jest konkordat, wydaje sig
w warunkach zaawansowanej demokracji i rozpowszech-
nionego pluralizmu oczywista i nieodwracalna”. Por.
S. Ceccanti, Una liberta comparata: liberta religiosa, fon-
damentalismi e societa multiculturale, 11 Mulino, Bologna
2001; G. Dammacco, Diritti umani e fattore religioso nel
sistema multiculturale mediterraneo, Cacucci, Bari 2001.

35 Por. R. De Vita, F. Berti (red.), La religione nella
societa dell’incertezza. Per una convivenza solidale in una
societa multireligiosa, Franco Angeli, Milano 2001; R. La-
porta (red.), Educare al senso della vita nella scuola di
Stato, R.C.S. Libri, Milano 2001.

36 F. Pajer, Scuola e istruzione religiosa. Nuova citta-
dinanza europea, s. 777.

37 Por. katecheza: E. Alberich, La catechesi alla fine
di un secolo: crisi e speranze, ,Orientamenti Pedagogici”
46 (1999) 6, s. 1097—1108 (streszczenie w: tenze, Cateche-
si. Considerazioni sul futuro, ,]I1 Regno/Attualita” 45
(2000) 857/8, s. 225-227); C. Bissoli, Quale catechesi per
gli anni 20002, ,Settimana” 35 (2001) 2, s. 8-9; E. Garcia
Ahumada, La catequética ante el comienzo del nuevo mi-
lenio, ,,Catecheticum” 1 (1998) s. 9—16; A. Ginel, ;Donde
esta hoy la catequesis? Aproximacion a los aspectos mds
sensibles de la catequesis actual, ,,Teologia y Catequesis”
19 (2000) 74, s. 93—-116; L. Meddi, La catechesi oltre. 1l
servizio catechistico nella prospettiva missionaria ed
evangelizzatrice, ,,Euntes Docete” 55 (2002) 2, s. 113-141;
D. Villepelet, L avenir de la catéchése, Editions de 1’ Ate-
lier — Editions Ouvriéres — Lumen Vitae, Paris—Bruxelles
2003. Na temat nauczania religii por. artykut: F. Pajer, Scu-
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fanzia e per la Scuola Primaria [Inhalte fiir den Kinder-
garten und die Primarstufe], unterzeichnet von Kardinal
Camillo Ruini, Prasident der CEI, und von Onorevole Leti-
zia Moratti, Ministerin fiir Bildung, Universititen und For-
schung: Vgl. G. Zuccari, Gli ,, obiettivi specifici” per I'IRC
nella Scuola dell’Infanzia e nella Scuola Primaria, ,Reli-
gione e Scuola” 32 (2004) 3, S. 87-93. Am 26. Mai 2004
wurden die Obiettivi per la Scuola Secondaria di primo
grado [Inhalte fiir die Sekundarstufe I] verabschiedet. Es
wird die Unterzeichnung fiir die Sekundarstufe II folgen.
Die Texte konnen aufgerufen werden auf der offiziellen
Web-Seite des Ministeriums: <www.murst.it>.

30 Zeitschriften: ,,Documenta”, ,Insegnare religione”,
,L’ora di religione”, ,Religione e Scuola”. AuBlerdem: die
Ondine-Zeitschrift <www.rivistadireligione.it>.

31 vgl. den schon zitierten Band: S. Cicatelli,
M. Manzo, Problematiche amministrative e giuridiche
dell’insegnamento della religione cattolica, S. 103—109.

32 Das Bewerbungsverfahren wurde durch das Gesetz
Nr. 186 vom 18. Juli 2003 eingerichtet; eine entsprechende
Ausschreibung erfolgte am 3. Februar 2004. Die schriftli-
chen Priifungen wurden im April 2004 abgehalten, die
miindlichen Priifungen im September und Oktober dessel-
ben Jahres. Die Themen des Examens richteten sich nicht
am Fach IR aus, sie behandelten vielmehr die Ordnung der
Schule, didaktische und padagogische Aspekte sowie Ele-
mente der Schulgesetzgebung. Was die Uberpriifung des
,,concorso-sanitaria” [Bewerbungsverfahren] betrifft: Die
Beschwerden der zuriickgewiesenen Lehrkrifte haben leb-
hafte Diskussionen ausgelost.

33 Das ,,Osservatorio socio-religioso” der Region Tri-
veneto stellt alljahrlich piinktlich die statistischen Daten
zusammen: Vgl. Annuario 2003 (zehnte Ausgabe).

34 Auf europiischer Ebene scheinen sich die tenden-
ziellen Linien verschieden zu entwickeln, wie F. Pajer ge-
zeigt hat in seinem Buch: Scuola e istruzione religiosa.
Nuova cittadinanza europea, S. 774-788. Auf S. 777 stellt
er die Behauptung auf: ,,Der Verschleil des Instrumentes
Konkordat scheint im Klima der fortgeschrittenen Demo-
kratie und des verbreiteten Pluralismus augenscheinlich
und unumkehrbar.” Vgl. S. Ceccanti, Una liberta compa-
rata: liberta religiosa, fondamentalismi e societa multicul-
turale, 11 Mulino, Bologna 2001; G. Dammacco, Diritti
umani e fattore religioso nel sistema multiculturale medi-
terraneo, Cacucci, Bari 2001.

35 Vgl. R. De Vita, F. Berti (Hg.), La religione nella
societa dell’incertezza. Per una convivenza solidale in una
societa multireligiosa, Franco Angeli, Milano 2001; R. La-
porta (Hg.), Educare al senso della vita nella scuola di
Stato, R.C.S. Libri, Milano 2001.

36 F. Pajer, Scuola e istruzione religiosa. Nuova citta-
dinanza europea, S. 777.
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ola e istruzione religiosa. Nuova cittadinanza europea,
wraz z licznymi przypisami (s. 787-788).

38 Por. J. Lopez-Garcia, El cambio cultural en la Eu-
ropa occidental y su incidenza en la educacion de la fe,
»inite” 43 (2002) 130, s. 153-277; P. Schreiner, Europa,
w: N. Mette, F. Rickers (red.), Lexikon der Religionspdda-
gogik, t. 1, s. 494-499.

39 Por. na ten temat: P. Cabri, Il bello che forma. Sim-
posio europeo sulle sfide dell’educazione, ,,I1 Regno/Attu-
alita” 49 (2004) 953/16, s. 559-561.
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Dziekan i profesor zwyczajny katechetyki
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37 Vgl. zur Katechese: E. Alberich, La catechesi alla

fine di un secolo: crisi e speranze, ,,Orientamenti Pedagogi-

ci” 46 (1999) 6, S. 1097-1108 (Zusammenfassung in: ders.,
Catechesi. Considerazioni sul futuro, ,J1 Regno/Attualita”
45 (2000) 857/8, S. 225-227); C. Bissoli, Quale catechesi
per gli anni 20007, ,Settimana” 35 (2001) 2, S. 8-9;
E. Garcia Ahumada, La catequética ante el comienzo del
nuevo milenio, ,,Catecheticum” 1 (1998) S. 9-16; A. Ginel,
¢Donde estd hoy la catequesis? Aproximacion a los aspec-
tos mas sensibles de la catequesis actual, ,,Teologia y Cate-
quesis” 19 (2000) 74, S. 93-116; L. Meddi, La catechesi
oltre. 1l servizio catechistico nella prospettiva missionaria
ed evangelizzatrice, ,,Euntes Docete” 55 (2002) 2, S.113—
141; D. Villepelet, L’avenir de la catéchése, Editions de
I’ Atelier — Editions Ouvriéres — Lumen Vitae, Paris—Bruxel-
les 2003. Zum Religionsunterricht vgl. den Artikel von
F. Pajer, Scuola e istruzione religiosa. Nuova cittadinanza
europea, und die Fiille der dortigen Verweise (S. 787-788).

38 Vgl. J. Lopez-Garcia, EI cambio cultural en la Eu-
ropa occidental y su incidenza en la educacion de la fe,
,»Sinite” 43 (2002) 130, S. 153-277; P. Schreiner, Europa,
in: N. Mette, F. Rickers (Hg.), Lexikon der Religionspdda-
gogik, Bd. 1, Sp. 494-499.

39 Vgl. dazu: P. Cabri, Il bello che forma. Simposio
europeo sulle sfide dell’educazione, ,,]1 Regno/Attualita”
49 (2004) 953/16, S. 559-561.

Giuseppe Ruta
Dekan und Ordinarius fiir Katechetik am

Theologischen Institut ,,S. Tommaso d’Aquino”,
Messina.
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Gabriel Witaszek

Stowa kluczowe: cierpienie, wiara, postawa wiary, peda-
gogika

Wstep

Ksiega Hioba!, uksztaltowana przez trady-
cje madrosciowa Izraela?, jest zaliczana do naj-
wigkszych dziel literatury $wiatowej obok Nie-
boskiej komedii Dantego czy Fausta Goethego>.
O jej wielko$ci $wiadczy nie tylko sita jezyka
i bogactwo styloéw obecne w tym arcydziele, ale
przede wszystkim ciagle aktualny temat: cierpie-
nie przyspieszajace dojrzewanie wiary, czyli
tzw. pedagogika negatywna. Cierpienie i wiara
sa dwiema rzeczywistoSciami zycia czlowieka
religijnego®. Poprzez doswiadczenia, ktore nie-
spodziewanie spadly na Hioba>, zostat on pod-
dany powaznej probie wiernosci Bogu. Prze-
szedl ja pozytywnie, przyczyniajac si¢ tym
samym do poglebienia swej wiary. Z drugiej
strony wyznawana wiara uchronita go od wszel-
kiej desperacji, mimo ze nie do konca wyjasnita
sens tego cierpienia. Hiob, probujac zrozumieé
sytuacje, nawiazat tworczy dialog z trzema swo-
imi przyjaciotmi: Elifazem, Bildadem i Sofarem
oraz mtodziencem o imieniu Elihu — i z Bogiem.
Cierpienie Hioba, a takze dyskusja z przyjaciol-
mi, z mtodziencem i z Bogiem, byly ,,miejscem

V/2006

Pedagogika ,,negatywna” w Ksiedze Hioba

Die ,,negative” Padagogik im Buch ljob

Schliisselworte: Leiden, Glauben, Glaubenshaltung, Pida-
gogik

Einfiihrung

Das Buch Ijob (Hiob)! entstand in der Tra-
dition der Weisheitsliteratur Israels®> und wird
neben Dantes ,,Gottlicher Komddie” oder Goe-
thes ,,Faust” zu den groBiten Werken der Weltli-
teratur gezdhlt.3 Von seiner GroBe zeugen nicht
nur seine Sprachkraft und sein Stilreichtum, son-
dern vor allem die weiterhin aktuelle Thematik,
mit der es sich befaflt: Leiden, das die Reifung
des Glaubens beschleunigt, d.h. die sogenannte
»hegative Padagogik”. Leiden und Glaube bil-
den zwei Realititen im Leben des religidsen
Menschen.* Durch das Leiden, das Ijob uner-
wartet traf,> wurde er einer ernsthaften Priifung
seiner Treue zu Gott unterworfen, die er positiv
bestand und die damit zur Vertiefung seines
Glaubens beitrug. Andererseits schiitzte ihn sein
Glaube vor jeglicher Verzweiflung, obwohl die-
ser den Sinn seines Leidens nicht endgiiltig er-
klaren konnte. Ijob versuchte seine Situation zu
verstehen und fiihrte zu diesem Zweck einen
schopferischen Dialog mit seinen drei Freunden
Elifas, Bildad und Zofar sowie mit dem Jiingling
Elihu und mit Gott. Ijobs Leiden sowie die Dis-
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pedagogicznym”, w ktorym doszto do wyznania
prawdziwej wiary.

1. Hiob cierpiacy podmiotem dojrzewania
wiary

Cierpienie stanowilo kontekst, w ramach kto-
rego Hiob dojrzewal do wyznania poglebionej
wiary®. Tajemnica czlowieka i tajemnica Boga
skrzyzowaly si¢ i splotlty w osobie Hioba, ktory
stat si¢ geometrycznym punktem lacznosci mig-
dzy tajemnica a doswiadczeniem cigzaru cierpie-
nia. Wstgp do omawianej tu Ksiggi przedstawia
Hioba jako megza sprawiedliwego, prawego, bo-
gobojnego i1 unikajacego zta (Hi 1, 1-8). Na taka
opini¢ o Hiobie zareagowal szatan, poddajac
w watpliwo$¢ prawdziwe motywy postgpowania
tego ufajacego bozym obietnicom czlowieka.
Szatan ironicznie zasugerowal, ze Bog si¢ tudzi,
myslac, iz ludzie stuza Mu z mitosci: stuza Mu
tylko dla korzysci (Hi 1, 6-11). Bog z kolei zadat
od szatana dowodow na to, ze Hiob nie ma czy-
stych intencji. Watpliwosci wyrazone przez szata-
na staty si¢ kluczem do dyskusji i pokazaty, ze
caly problem dotyczyt nie tyle znaczenia cierpie-
nia, ile autentycznosci wiary. Cierpienie jest pro-
ba, ktdra racjonalizuje i oczyszcza wiarg, dlatego
Hiob zostat poddany licznym préobom: w bardzo
krotkim czasie stracit dobra materialne, stuzacych
i dzieci (Hi 1, 13-19), zostal tez dotknigty tra-
dem, odrzucony przez przyjacidt, niezrozumiany
przez zong. Jego wiara jednakze nadal pozostata
silna (Hi 1, 20-22). Wedlug panujacej w tamtych
czasach zasady retrybucji, utrata majatku, choro-
ba i inne nieszczescia stanowily dowod na pozba-
wienie Hioba Bozej rekompensaty, naleznej czto-
wiekowi uczciwemu za jego prawe postgpowanie.
W obliczu zaistnialej sytuacji glos zabral sam
Hiob, ktory w dtugim monologu wykazal, ze nie
rozumie cierpienia, ktore go dotkngto, ale wystar-
czy mu przeswiadczenie, ze pochodzi ono od
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kussion mit seinen Freunden, mit dem Jiingling
und mit Gott bildeten den padagogischen Ort fiir
das Bekenntnis des wahren Glaubens.

1. Der leidende ljob als Subjekt der Reifung
des Glaubens

Das Leiden bildet den Kontext, im Rahmen
dessen Ijob zum Bekenntnis eines vertieften
Glaubens heranreift.® Das Geheimnis des Men-
schen und das Geheimnis Gottes kreuzen sich und
verflechten sich miteinander in der Person des
Ijob, der gewissermafen den geometrischen Ver-
bindungspunkt zwischen dem Geheimnis und der
Erfahrung schweren Leidens bildet. Die Einfiih-
rung des Buches zeigt [job als untadeligen, recht-
schaffenen, gottesflirchtigen und das Bose mei-
denden Menschen (Ij 1, 1-8). Auf diese Meinung
iiber Ijob reagiert der Satan mit Ironie und zieht
die wahren Griinde seines Verhaltens in Zweifel.
Der Satan suggeriert, daB3 Gott sich tduscht, wenn
Er meint, die Menschen wiirden Thm aus Liebe
dienen — nein, sie titen dies nur zu ihrem eigenen
Vorteil (Ij 1, 6-11). Dieser Zweifel von Seiten des
Satans bildet den Schliissel zur Diskussion und
zeigt, da3 die ganze Problematik nicht so sehr die
Bedeutung des Leidens betrifft als vielmehr die
Echtheit des Glaubens. Das Leiden stellt eine
Priifung dar, die den Glauben rationalisiert und
lautert; nur deshalb wird Ijob einer solchen Prii-
fung unterworfen. Gott fordert vom Satan Bewei-
se dafiir, dal Ijob keine reinen Absichten hegt.
Ijob wurde zahlreichen Priifungen ausgesetzt: in-
nerhalb sehr kurzer Zeit verliert er seine materiel-
len Giiter, seine Knechte und seine Kinder (Ij 1,
13-19); er erkrankt an Aussatz und stoft auf das
Unverstdndnis seiner Frau, aber sein Glaube
bleibt weiterhin stark (Ij 1, 20-22). Dem damals
herrschenden Retributionsprinzip gemal bildeten
Besitzverlust, Krankeit und anderes Unheil einen
Beweis dafiir, daB [job die gottliche Riickvergii-
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Boga: ,,i rzekl: »Nagi wyszedtem z tona matki
inagi tam wrocg. Dal Pan izabrat Pan. Niech
bedzie imig Panskie blogostawione!«” (Hi 1, 21).
Cierpienie, ktore pochodzi od Boga, nie moze
przestoni¢ idei, ze jest On dawca dobra. Hiob
uznal, ze Bog zawsze chce dobra cztowieka.
Fakt, ze Bog dos§wiadcza cierpieniem, nie jest ar-
gumentem §wiadczacym o wrogosci z Jego stro-
ny, ale znakiem Jego niezglebionej wolnosci.

Hiob, dotknigty dlugotrwatym cierpieniem,
domagat si¢ przyznania mu racji, ze wczesniej nie
popehit zadnego przewinienia, zar6wno w sto-
sunku do przyjaciot jak i w stosunku do Boga.
Stanowito to nowy sposdb podejscia do problemu
cierpienia. Rozumiano je nie jako zwykla probe,
ktéra ma zracjonalizowaé wiarg, ale jako do-
$wiadczenie (,,pedagogika negatywna”), prowa-
dzace do spotkania z Bogiem. Postawa Hioba to
reakcja cztowieka, ktory ,,zderza si¢” z tajemnica
Boga i widzi, jak upadaja schematy teologiczne,
ktére podtrzymywaty jego wiare.

W poszukiwaniu odpowiedzi na pytania Hioba
0 motywy jego cierpienia, do dyskusji zostali we-
zwani jego przyjaciele i wreszcie sam Bog. Trzej
przyjaciele w ocenie sytuacji Hioba postuzyli sig
wspomniang doktryna retrybucji deuteronomi-
stycznej (Pwt 28; Kpt 26), ktora przez dlugi czas
byta podstawa interpretacji i oceny ludzkiego po-
stgpowania i zwigzanych z tym konsekwencji. We-
dlug tej zasady, istnieje Scisty zwiazek migdzy
dziataniem a konsekwencja, co w praktyce wyraza-
fo si¢ tym, iz sprawiedliwy byl wynagradzany, na-
tomiast zty musiat ponie$¢ surowa karg. Na funk-
cjonowanie doktryny o retrybucji miat tez wplyw
brak nadziei na zycie pozaziemskie; gdyby taka
nadzieja istniata, stanowilaby ona swego rodzaju
antidotum na wszelkie niesprawiedliwosci i cier-
pienie. W $wiadomosci Izraelitow nie funkcjono-
walo jeszcze pojecie Zycia po Smierci.

Zasada odplaty dominowata w ocenie postgpo-
wania ludzi w okresie rozwoju mysli madro$cio-
wej w Izraclu. W czasach, kiedy powstawata Ksig-
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tung entzogen worden war, die jedem ehrlichen
Menschen fiir sein rechtschaffenes Vorgehen zu-
steht. Angesichts der entstandenen Situation er-
greift Tjob selbst das Wort und erklért in einem
langen Monolog, daf} er das Leid nicht verstehe,
das ihn getroffen hat, daB ihm jedoch die Uber-
zeugung geniigt, daB3 es von Gott kommt: ,,Dann
sagte er: ‘Nackt kam ich hervor aus dem Schof3
meiner Mutter; nackt kehre ich dahin zurtick. Der
Herr hat gegeben, der Herr hat genommen; gelobt
sei der Name des Herrn!”” (Ij 1, 21). Das Leiden,
das von Gott kommt, ist nicht imstande, den Ge-
danken zu verdecken, dal3 alles gut ist, was von
Ihm kommt. [job erkennt an, dafl Gott immer das
Wohl des Menschen will. Die Tatsache, daf3 Gott
uns mit Leiden priift, ist kein Argument dafiir,
dal Er uns feindlich gesinnt ware, sondern ein
Zeichen Seiner unergriindlichen Freiheit.

Der von langem Leiden betroffene Ijob for-
dert sowohl von seinen Freunden als auch von
Gott, ihm recht zu geben, daf} er sich nichts hat
zuschulden kommen lassen. Das ist ein neues
Herangehen an das Problem des Leidens. Es
wird nicht als eine gewohnliche Priifung gese-
hen, die den Glauben rationalisieren soll, son-
dern als eine Erfahrung (,,negative Pddagogik”),
die zur Begegnung mit Gott fiihrt. [jobs Haltung
ist die Reaktion eines Menschen, der mit dem
Geheimnis Gottes gleichsam ,,zusammenprallt”
und sieht, wie die theologischen Schemata zu-
sammenbrechen, die seinen Glauben bisher auf-
rechterhalten haben. Auf der Suche nach einer
Antwort auf Ijobs Frage nach den Motiven sei-
nes Leidens werden seine Freunde und Gott
selbst zur Diskussion herbeigerufen. Die drei
Freunde bedienen sich in ihrer Beurteilung von
Ijobs Situation der deuteronomistischen Vergel-
tungslehre (Deut 28; Lev 26), die lange Zeit hin-
durch die Grundlage fiir die Intepretation und
Beurteilung menschlichen Verhaltens und der
damit verbundenen Konsequenzen bildete. Die-
sem Prinzip zufolge besteht ein strikter Zusam-
menhang zwischen dem Handeln und seinen
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ga Hioba’, po niewoli babilonskiej, Izracl zaczat
si¢ ponownie organizowac jako panstwo — ze
Swiatynia w gruzach i nie istniejaca juz monar-
chia. Wspolnota Izraela zadawata sobie pytanie
o0 znaczenie szczegdlnego wybrania przez Boga
sposrdd innych narodow w konteks$cie niewoli
babilonskiej. Naréd wybrany znalazt si¢ w sytu-
acji, w ktorej poddano pod dyskusje¢ sprawiedli-
wo$é Boga, wybranie i obietnice®. W tym nowym
dla Izraela potozeniu, dla ludu wybranego, a jed-
nocze$nie pozbawionego panstwowosci, Swiatyni
i monarchii, jedyna mozliwoscia przezycia byto
przywotanie dawnej zasady — wedtug ktdrej Bog
nagradza dobrych i karze ztych — i przeksztatce-
nie jej w $cisle przestrzegana doktryne odpftaty.
T¢ doktryng wyznawali przyjaciele Hioba.
W zwiazku z powyzszym Hiob musiat by¢ winny
i nie pozostato im nic innego, jak tylko go skazaé.

W $rodowiskach wyksztalconych widziano
potrzebg utworzenia nowej wizji czlowieka
i $wiata. Dyskusja, ktora wywiazata si¢ pomig-
dzy Hiobem a jego przyjaciolmi, nie odcinata
si¢ od dawniejszej mysli religijnej, ale byla cia-
gltym dialogiem migdzy tradycjami interpretowa-
nymi z réznych punktéw widzenia”; to konfron-
tacja stron, ktore miaty racj¢ wlasnie ze swoich
punktéw widzenia. Forma dialogu!® odzwier-
ciedlita tendencje do poszukiwania nowych roz-
wigzan jednego z podstawowych problemoéw,
nurtujacych nardéd wybrany: dlaczego cierpi
cztowiek niewinny? Dialog prowadzit do kon-
frontacji zalozen madrosci tradycyjnej z do-
$wiadczeniami dnia codziennego. Powaznie
podchodzit do buntu osoby wierzacej w kontek-
Scie okreslonego sposobu pojmowania figury
Boga — poczawszy od typowego przypadku re-
prezentowanego przez cierpienie, ktore dotkngto
cztowieka ,,imieniem Hiob” (Hi 1, 1). Dialogu-
jacy poruszali si¢ po réznych ptaszczyznach ar-
gumentacji teologicznej. Przyjaciele, w swojej
logice, otwarcie oskarzali Hioba o wing, przy-
najmniej ukryta. Ten natomiast, ze swej strony,
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Folgen, was in der Praxis darin zum Ausdruck
kommt, dafl der Gerechte belohnt, der Bose da-
gegen streng bestraft wird. Einflul auf das
Funktionieren dieser Retributionsdoktrin hatte
sicher auch die fehlende Hoffnung auf ein Leben
nach dem Tode, das eine Art Antidotum gegen
alle Ungerechtigkeiten und Leiden darstellen
konnte. In Israel gab es damals noch kein Be-
wulltsein von einem Leben nach dem Tode.

Das Prinzip der Vergeltung dominierte bei
der Beurteilung des menschlichen Verhaltens in
einer Zeit, als das Weisheitsdenken in Israel noch
in Entwicklung begriffen war. Als das Buch Ijob
entstand, d.h. in der Zeit nach der babylonischen
Gefangenschaft,” begann sich Israel mit einem in
Triimmer liegenden Tempel und einer nicht mehr
bestehenden Monarchie neu als Staat zu organi-
sieren. Die israelitische Gemeinschaft stellte sich
im Kontext der babylonischen Gefangenschaft die
Frage nach der Bedeutung ihrer besonderen Aus-
erwiahltheit durch Gott aus den anderen Volkern.
Das auserwihlte Volk befand sich in einer Situati-
on, in der die Gerechtigkeit Gottes, Seine Erwéh-
lung und Seine Verheilungen zur Diskussion ge-
stellt wurden.® In dieser neuen Lage, die im
auserwihlten, aber seiner Eigenstaatlichkeit, sei-
nes Tempels und seiner Monarchie beraubten
Volk Israel entstanden war, bestand fir die Israe-
liten die einzige Uberlebensmdglichkeit darin, die
fritheren Prinzipien zu beschworen, denen zufol-
ge Gott die Guten belohnt und die Bésen bestraft,
und sie in eine streng eingehaltene Vergeltungs-
lehre umzuwandeln. Diese Doktrin wurde auch
von Ijobs Freunden vertreten. In diesem Zusam-
menhang mufte [job schuldig erscheinen, und es
blieb ihnen gar nichts anderes librig, als ihn zu
verurteilen. AuBBerdem erkannte man in den gebil-
deten Kreisen die Notwendigkeit, ein neues Men-
schen- und Weltbild zu schaffen. Die Diskussion,
die sich zwischen Ijob und seinen Freunden ent-
spannt, bricht nicht mit dem religiésen Denken
der Vergangenheit, sondern bildet einen bestdndi-
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odrzucat nieustannie stawiane mu zarzuty i odwo-
tywat si¢ ciagle do Boga transcendentnego, ktory
stal mu si¢ niezrozumialy, od ktérego jednakze
nie mogt si¢ oderwac i od ktorego, wedhug tego
samego schematu myslowego, zadatl swojego
usprawiedliwienia i przywrocenia do stanu sprzed
doswiadczenia. Dyskusja pozostata otwarta, ale
mimo wszystko stanowila odwazna probg znale-
zienia nowych drog rozwiazania problemu czto-
wieka bolejacego i1 jego dojrzewania w wierze.
Cierpienie Hioba miato nie tylko charakter ze-
wngtrzny (wspomniana utrata dobr materialnych,
potomstwa, niezrozumienie zony, napigtnowanie
spoteczne, choroba). Jednoczesénie ten prawy maz
czut si¢ daleko od Boga i zdawat sobie sprawe, ze
zaciera mu si¢ obraz Boga sprawiedliwego. Do-
$wiadczenie zycia uswiadomito mu, ze istnieje
zto ,niesprawiedliwe”, nie bedace rezultatem
grzechu. Z drugiej strony, Hiob jako cztowiek
wierzacy nie mogl przypisac¢ tego zta Stworcy.
W ten spos6b zaglebit si¢ w tajemnicy Boga.
Waznym elementem dojrzewania Hioba do
wyznania glgbokiej wiary w obliczu cierpienia
byta mowa mtodzienca Elihu (Hi 32-37), mi-
strza madrosci, ktéry w formie apodyktycznej
przedstawit swoja koncepcjg. CzgSciowo zostata
ona skierowana przeciwko przyjaciotom, ponie-
waz nie udzielili Hiobowi prawdziwej odpowie-
dzi, a czg$ciowo przeciwko Hiobowi za to, ze na
sit¢ usitowat proklamowa¢ swoja niewinno$é¢
i poddawat osadowi samego Boga. Wedtug Eli-
hu Hiob zawinit, twierdzac, ze Bog milczy
(Hi 33, 1-33) i ze nie ma retrybucji (Hi 34,1-37);
z drugiej strony miody cztowiek byt przekonany
o niewinno$ci Hioba (Hi 35,1-16). Elihu poddat
krytyce zarowno mowy Hioba jak i mowy jego
przyjaciot — i wprowadzit na swoj sposob odpo-
wiedZz Boga. Uwazal, Zze rozwiazanie problemu
polega na przyjeciu, iz cierpienie jest doswiad-
czaniem cztowieka, proba (Hi 36,1-25), i wcho-
dzi w sktad madrosSciowego zamystu Boga
(36, 26-37, 24). Bog, chociaz jest sprawiedliwy,
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gen Dialog zwischen den Traditionen von ver-
schiedenen Gesichtspunkten aus.? Die Konfronta-
tion zwischen Ijob und seinen Freunden war eine
Diskussion zwischen Seiten, die von verschiede-
nen Gesichtspunkten aus gesehen jeweils recht hat-
ten. Die Form des Dialogs!? spiegelte die Tenden-
zen der Suche nach neuen Loésungen der
grundlegenden Probleme wider, die das auserwahl-
te Volk bewegten: Warum leidet ein unschuldiger
Mensch? Der Dialog fiihrte zu einer Konfrontation
der Pramissen traditioneller Weisheit mit den Er-
fahrungen des tdglichen Lebens. Die Empdrung
des Gldubigen gegen ein bestimmtes Versténdnis
des Gottesbildes wird durchaus ernstgenommen,
angefangen mit dem typischen, durch Leiden re-
prasentierten Fall, der ,einen Mann mit Namen
Liob” (j 1, 1) betraf. Die Dialogpartner bewegen
sich auf verschiedenen theologischen Argumentati-
onsebenen. Die Freunde bezichtigen in ihrer Logik
Ijob offen einer Schuld, zumindest einer verborge-
nen. [job dagegen weist seinerseits die standig ge-
gen ihn erhobenen Vorwiirfe zuriick und verweist
auf die Unendlichkeit, auf den transzendenten
Gott, der ihm unverstidndlich geworden ist, mit
dem er aber dennoch nicht brechen kann und von
dem er, demselben Denkschema entsprechend, sei-
ne Rechtfertigung und die Wiederherstellung sei-
nes Zustandes vor der Priifung fordert. Die Diskus-
sion bleibt zwar offen, aber sie war trotz allem ein
mutiger Versuch, neue Losungswege fiir das Pro-
blem des leidenden Menschen und seiner Reifung
im Glauben zu finden. Jjobs Leiden hatte nicht nur
duflerlichen Charakter (der Verlust des gesamten
materiellen Besitzes und seiner Kinder, das Unver-
stindnis seiner Frau, die gesellschaftliche Achtung,
seine Krankheit), sonderrn er fiihlte sich auch weit
von Gott entfernt und war sich dariiber im klaren,
daf3 ihm das Bild des gerechten Gottes immer su-
spekter wurde. Seine Lebenserfahrung machte ihm
bewullt, daf es ein ,ungerechtes” Ubel gibt, das
keine Folge der Siinde ist. Andererseits kann Ijob
als gliubiger Mensch dieses Ubel nicht Gott zu-
schreiben. Auf diese Weise vertieft er sich in das
Geheimnis Gottes.
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czasem dopuszcza do cierpienia, aby pouczy¢
swoje stugi (Hi 33, 15-19). Gehenna Hioba nie-
koniecznie musiata by¢ wynikiem popetnionego
przez niego zta, ale stanowila element oczysz-
czenia i doskonalenia. Elihu przedstawil Boga
jako sedziego bezstronnego, ktorego dziatania
sa niezglgbione — i dlatego cztowiek nie moze
pretendowac do tego, aby Go osadzaé. Stanowi-
sko mtodzienca wskazato na niemozliwos¢ roz-
wiazania problemu cierpienia Hioba.

Hiob dyskutowat réwniez z Bogiem i na
wszelkie sposoby usitowat Go zrozumie¢ (Hi 7,
20; 30, 21). Poszukiwal Boga, zaczynajac nie
od utartych formut utozonych przez tradycjg, ale
od swojego $wiata cierpienia. W teofanii, odpo-
wiadajac na poglady przyjacidt i samego Hioba
dotyczace tematu cierpienia cztowicka, Bog za-
brat glos (Hi 38-41). Odestat Hioba do ogromu
stworzenia, ktore pozostaje niezglgbione. Nie
tylko objawia ono wielkos¢ Boga, ale takze Jego
madro$¢ i Jego wiernos¢. Poprzez wykreowany
swiat Bog ukazuje, ze kazda rzecz ma swoje
miejsce i ze On ma petna kontrolg nad tym, co
istnieje. Bog wykazal Hiobowi jego ignorancje
w tej kwestii: oto cztowiek jest stworzeniem
wkomponowanym w powstate dzieto, ale tylko
Bog panuje nad wszystkim i zna tajemnicg swo-
jego aktu stworczego. Bdog zaprosit Hioba do
dtugiej, wyimaginowanej podrézy, przywotat
czasy, ktore zostaly wyjete spod kontroli ludz-
kiej, pokazat $wiat, ktory obdarzyt sita Zyciowa,
dzika i obca cztowickowi. Hiob zostat zaproszo-
ny do ogladania czego$ innego, nieznanego, ale
co jednocze$nie wskazato na Stworcg. Hiob pro-
bowat poja¢ dysharmonig, pochodzaca z osobi-
stego doswiadczenia cierpienia, na poziomie ko-
smicznym (Hi 3). Bog zaproponowal Hiobowi
ponowne przemyslenie siebie samego w kontek-
$cie kosmosu, ktory nie skupia si¢ na cztowieku.
Cztowicka, ktory buntuje si¢ przeciwko Bogu,
ten odsyta do swojego stworzenia, wyrazu racjo-
nalnosci nie tylko obiektywnie funkcjonujace-
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Ein wichtiges Element des Heranreifens
Ijobs zum Bekenntnis tiefen Glaubens im Kon-
text seines Leidens bildet die Rede des Jiinglings
Elihu (Ij 32-37), eines Meisters der Weisheit, der
seine Konzeption in apodiktischer Form darlegt.
Teilweise ist sie gegen die Freunde gerichtet, weil
diese Ljob keine richtige Antwort erteilt haben, teil-
weise aber auch gegen Ijob selbst, weil er bemiiht
ist, mit Gewalt auf seine Unschuld zu pochen und
diese dem Urteil Gottes anheimzugeben. Elihu zu-
folge hat Ijob sich schuldig gemacht, als er sagte,
Gott wiirde schweigen (Ij 33, 1-33) und dal3 es
keine Retribution gebe (Ij 34, 1-37); andererseits
ist er tiberzeugt, dal3 [job unschuldig ist (Ij 35, 1-
16). Elihu kritisiert sowohl Ijobs Rede als auch die
seiner Freunde und leitet auf seine Weise zur Ant-
wort Gottes tiber. Er ist der Ansicht, dafl die Lo-
sung des Problems in der Annahme liegt, dal das
Leiden eine Priifung des Menschen bedeutet (Ij 36,
1-25) und in Gottes weiser Absicht beschlossen
liegt (Ij 36, 26-37, 24). Obwohl Gott gerecht ist,
nimmt er manchmal Zuflucht zum Leiden, um Sei-
ne Diener zu belehren (Ij 33, 15-19). Das Leiden,
das Ijob getroffen hat, mufl nicht unbedingt das
Resultat einer von ihm begangenen Schuld sein,
sondern kann ein Element der Lauterung und Ver-
vollkommnung darstellen. Elihu présentiert Gott
als unparteiischen Richter, dessen Werke uner-
griindlich sind, so dafl der Mensch nicht beanspru-
chen darf, iber Thn zu richten. Sein Standpunkt
verweist auf die Unmdglichkeit einer Losung des
Problems von Ijobs Leiden.

Ijob diskutiert auch mit Gott selbst und ver-
sucht Thn auf alle moégliche Art zu verstehen (I}
7, 20; 30, 21). Er begibt sich auf die Suche nach
Gott, ohne von den von der Tradition gepriagten
landldufigen Formeln auszugehen, sondern er
nimmt die Welt seines Leidens zum Ausgangs-
punkt. In der Theophanie ergreift dann Gott
selbst das Wort und antwortet auf die Ansichten
der Freunde und Ijobs selbst zum Thema des
menschlichen Leidens (Ij 38-41). Er verweist
Ijob auf die Grée und Weite der Schopfung, die
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go, lecz takze pelnego estetycznej fascynacji,
z ktorej cztowiek moze w petni skorzystac, ale
ktora go przerasta. Istnieje racjonalno$¢ wszech-
Swiata, w obrebie ktorej takze ludzki bol znajduje
swoja przestrzen i swoje znaczenie. Umyka to
uwadze cztowieka, poniewaz jest on ontologicz-
nie ograniczony. Bog nie niszczy zta raz na za-
wsze, co odpowiadaloby naszemu pobieznemu
wyobrazeniu sprawiedliwosci. On troskliwie kon-
troluje negatywne sity i dba takze o to, co znajdu-
je si¢ poza kregiem spraw ludzkich. Bog jest
Stworzycielem kochajacym kazda rzecz, w ktorej
jest zycie (Mdr 11, 26). Ograniczonos$¢, krucho$é
i cierpienie — roéwniez zto — sg elementami istot-
nymi, nie dajacymi si¢ uproscic, naleza do aktu
stworczego. Harmonia rzadzaca kosmosem nie
odpowiada kategoriom analityczno-racjonalnym
lub parametrom etycznym: jest raczej porzadkiem
globalnym. Do czlowieka nalezy przeksztalci¢
nagatywnos¢, chroni¢ wszystko to, co jest inne,
mie¢ poczucie nieskonczonosci. Hiob odkryt, ze
Boga nie mozna jedynie zredukowaé do jakiego$
schematu racjonalnego i ze jest On rzeczywisto-
Scig, ktora dla cztowieka stanowi tajemnicg. Dla-
tego koncowe wypowiedzi Hioba przyjelty forme
wyznania wiary: ,,Dotad Cig znatem ze styszenia,
obecnie ujrzatem Cig wzrokiem” (Hi 42, 5). Hiob
potwierdzil swoja niewinno$¢ i jednoczesnie,
wbrew swojej sytuacji i reakcji oso6b najbliz-
szych, ciagle ufat Bogu. Taka postawa wyrobila
w nim przekonanie, iz niezawinione cierpienie,
nie tylko nie doprowadzito go do zanegowania
mito$ci Boga, ale intuicyjnie podpowiedziato mu,
ze jest ona tajemnica. Akceptacja takiej mitosci
Boga jest bardzo wazna dla glgbszego zrozumie-
nia wiary, gdyz doswiadczajac jej, mozna spotkac
Stworce.
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unergriindlich bleibt. Die Schopfung offenbart
nicht nur die GroB3e Gottes, sondern auch Seine
Weisheit und Seine Treue. Durch die Schépfung
zeigt Gott, daB3 jedes Ding seinen Platz hat und
daB Er die volle Kontrolle iiber die Welt besitzt.
Gott weist [job seine Ignoranz nach, was sein
Verstindnis der Schopfung betrifft: der Mensch
ist ein in das Werk der Schopfung einkompo-
niertes Geschopf, wihrend nur Gott allein dar-
iiber herrscht und das Geheimnis Seines Schop-
fungsaktes kennt. Gott 14dt Ijob zu einer langen
imaginédren Reise ein und beschwort Zeiten her-
auf, die der menschlichen Kontrolle entzogen
waren; Er zeigt ihm eine Welt, die wilde und
dem Menschen fremde vitale Kréfte starkt. Ijob
wird eingeladen, etwas zu betrachten, was an
sich anders und fremd ist, aber gleichzeitig auf
Gott verweist. Ijob versucht die Disharmonie,
die aus seiner personlichen Leidenserfahrung re-
sultiert, auf kosmischer Ebene zu begreifen (Ij 3).
Gott schldgt Ijob vor, angefangen vom Kosmos,
der sich nicht auf den Menschen konzentriert,
erneut iiber sich selbst nachzudenken. Der
Mensch, der sich gegen Gott empdrt, wird auf
Seine Schopfung zuriickgewiesen — ein nicht nur
kalt funktionierendes Symbol der Rationalitt,
sondern auch ein Symbol voll dsthetischer Faszi-
nation, die der Mensch voll nutzen kann, die
aber dennoch grofler ist als er. Es gibt eine Ra-
tionalitdt des Weltalls, innerhalb derer auch der
Schmerz des Menschen seinen Raum und seine
Bedeutung findet, was der Aufmerksamkeit des
Menschen gewdhnlich entgeht, weil er ontolo-
gisch beschrinkt ist. Gott vernichtet das Bose
nicht ein fiir allemal, wie dies unserer oberflach-
lichen Vorstellung von Gerechtigkeit entspre-
chen wiirde. Er kontrolliert sorgsam die negati-
ven Krifte und kiimmert sich auch um all das,
was sich auflerhalb des menschlichen Umkreises
befindet. Gott ist der Schopfer, der jedes Ge-
schopf liebt, in dem Leben ist (vgl. Weish 11, 26).
Beschranktheit, Zerbrechlichkeit und Leiden so-
wie das Ubel sind wesentliche, nicht reduzierbare
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2. Postawa wiary prezentowana przez
Hioba

Dojrzewanie wiary w przypadku Hioba mia-
o zwiazek z jego cierpieniem, ale z drugiej stro-
ny opieralo si¢ na wierze juz posiadanej. Taki
wczesniej zatozony fundament uzdalnia dany
podmiot i wspdlnotg do wyznania wiary w kon-
tekscie konkretnych wydarzen zyciowych. Ludz-
kie wymiary wiary sa bardzo wazne dla jej roz-
woju. Refleksja pedagogiczna nad wiara
w kontekscie cierpienia Hioba dotyczy w glowne;j
mierze jej podmiotu jako wydarzenia osobowego.
Rozmyslania o naturze osobowej aktu wiary zbie-
gaja si¢ ze stwierdzeniem, ze wiara jest zasada
jednoczaca histori¢ pojedynczego czlowicka
w kontekscie zlozonych proceséw rozwoju jego
osobowosci. Ten cato§ciowy proces mozna wyra-
zi¢ stwierdzeniem, ze przedmiotem interwencji
pedagogicznej jest rozwoj szczegdlnego elementu
osobowosci, stanowiacego zasade jednoczaca po-
stgpowanie danej osoby.

Hiob dokonat oceny wlasnej sytuacji i oceny
teorii swoich przyjaciol poczawszy od doswiad-
czenia wiary. Przede wszystkim umiat potaczy¢
dwie roézne postawy wobec problemu, z ktoérym
przyszto mu si¢ zmagaé: lamentacj¢ i dyskusje
intelektualna. Proces dojrzewania wiary rozegral
si¢ na tle szeroko pojmowanych procesow zycio-
wych i przede wszystkim dotyczyt relacji pomig-
dzy podmiotem a jego zyciem. Wiara Hioba nie
zgingta w pustce. Posiadal on juz swego rodzaju
schemat interpretacyjny. Jego wiara nie bylta jedy-
nie owocem kontekstu kulturowego, ani wyni-
kiem uprzednich doswiadczen ksztaltujacych. Zo-
stata ona uksztattowana rowniez (i to w znacznym
stopniu) przez relacje, jakie si¢ nawiazaly pomig-
dzy nim a grupa odniesienia, jak réwniez przez
modele zgodnos$ci, ktore realizowaty si¢ we-
wnatrz niej. W tym przypadku dyskusja Hioba
z Bogiem byla elementem decydujacym o zaist-
nieniu nowego modelu wiary w jego zyciu.
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Elemente, die zum Schopfungsakt mit dazugeho-
ren. Die den Kosmos regierende Harmonie ent-
spricht nicht unseren analytisch-rationalen Kate-
gorien oder ethischen Parametern — sie stellt eher
eine globale Ordnung dar. Es ist Aufgabe des
Menschen, die Negativitdt zu verwandeln, all das
zu schiitzen, was anders ist, und ein Gefiihl fir
die Unendlichkeit zu entwickeln. Ijob entdeckt,
dal3 Gott nicht auf ein rein rationales Schema re-
duziert werden kann und daf3 Er eine Realitit ist,
die fiir den Menschen ein Geheimnis darstellt.
Deshalb nehmen Ijobs letzte Worte die Form ei-
nes Glaubensbekentnisses an: ,,Vom Horensagen
nur hatte ich von Dir vernommen; jetzt aber hat
mein Auge Dich geschaut” (Ij 42, 5). Ijob bekraf-
tigt seine Unschuld, aber gleichzeitig, aus Trotz
gegeniiber seiner Situation und der Reaktion sei-
ner Néchsten, vertraut er stindig auf Gott. Diese
Haltung hat ihn in seiner Uberzeugung gestirkt,
dafl sein unverschuldetes Leiden ihn nicht nur
nicht zur Leugnung der Liebe Gottes veranlaf3t
hat, sondern ihm intuitiv suggeriert, daB dieses
ein Geheimnis ist. Die Akzeptanz einer solchen
Liebe Gottes ist sehr wichtig fiir ein tieferes Glau-
bensverstandnis, weil man in ihrer Erfahrung dem
wahren Gott begegnen kann.

2. Die Glaubenshaltung ljobs

[jobs Reifung im Glauben fillt einerseits mit
seinem Leiden zusammen, andererseits aber ba-
siert sie auf bereits vorhandenem Wissen, das
das jeweilige Subjekt und die betreffende Ge-
meinschaft zum Bekenntnis des Glaubens im
Kontext konkreter Ereignisse im Leben befahigt.
Die menschlichen Dimensionen des Glaubens
sind sehr wichtig, damit sich der Glaube entwik-
keln kann. Die padagogische Reflexion iiber den
Glauben im Kontext des Leidens Ijobs betrifft
hautséchlich ihr Subjekt als ein personales Ge-
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Pedagogika zajmuje centralne miejsce w ksztat-
towaniu wzajemnych komunikacji mi¢dzyosobo-
wych, bedac podstawowym elementem przeka-
zu, w ramach ktorego zachodzg wszystkie pro-
cesy tworcze!!. Komunikacja stanowi system, za
posrednictwem ktorego jest przekazywana i wy-
razana dana tre$¢. Komunikacja religijna jest
w rzeczywisto$ci przekazem wiary, jak rowniez
kontekstem, w ramach ktorego znajduja sig
okreslone systemy interpretacji. Przyczyniaja si¢
one do nawiazania relacji miedzy komunikuja-
cymi si¢ podmiotami (np. miedzy Hiobem a jego
przyjaciolmi i Bogiem). Relacje te moga przy-
bieraé rozne formy, co pozwala na wyjscie poza
zwykle powtorzenie aktow wiary, np. formg uf-
nosci, wolno$ci, bezpieczenstwa, wspdlnej we-
ryfikacji obranej drogi, wzajemnosci, kreatyw-
nosci. Hiob w ramach komunikacji interper-
sonalnych dojrzat do wyznania na nowo wiary
w Boga.

Hiob reprezentuje paradygmat takiego roz-
woju wewngetrznego, ktéry zachodzi etapowo
i konczy si¢ pozytywnie: poczawszy od odrzuce-
nia, gniewu, dyskusji, depresji po akceptacje.
W pierwszym momencie nast¢puje odrzucenie
problemu, co realizuje si¢ poprzez koncepcje
wiary popularnej: jest nig akceptacja tego, ze
Bog moze uczyni¢ kazda rzecz, poniewaz jest
Bogiem. Hiob jednakze, jak si¢ okazuje, nie jest
w stanie przyjaé catego doSwiadczenia. W kon-
sekwencji, uswiadamiajac sobie ogrom niespra-
wiedliwego cierpienia, ktore go dotkngto, zaczy-
na narzeka¢ na Boga. W nastepnej fazie ten maz
pobozny przechodzi moment desperacji, poczu-
cia braku sensu i tego, ze jakickolwiek proby sa
bezuzyteczne, na co naktada si¢ odczucie wyob-
cowania 1 wyciszenie. Rozwoj wiary nie zamy-
ka si¢ na tym etapie, ale dazy w kierunku konco-
wej akceptacji tej bolesnej sytuacji, oddania czci
Bogu i bezposredniego kontaktu z Nim!2. W ten
sposob wiara Hioba dojrzewa i1 ubogaca znacz-
nie jego osobg, a takze wspolnotg.
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schehen. Die Uberlegungen zur personalen Na-
tur des Glaubensaktes fiihren zu der Feststel-
lung, daf3 der Glaube ein die Geschichte des ein-
zelnen Menschen innerhalb der komplizierten
Prozesse seiner Personlichkeitsentwicklung eini-
gendes, integrierendes Prinzip ist. Zur Bezeich-
nung dieses ganzheitlichen Prozesses dient eine
Haltung, die bestitigt, dall die Entwicklung eines
bestimmten Elements der Personlichkeit, wel-
ches das das Verhalten der betreffenden Person
einigende Prinzip darstellt, den Gegenstand pad-
agogischer Intervention bildet.

Ijob beurteilte seine Situation und die Theori-
en seiner Freunde ausgehend von seiner Glaubens-
erfahrung. Vor allem brachte er es fertig, zwei ver-
schiedene Haltungen zu dem Problem, mit dem er
zu ringen hatte, miteinander zu vereinbaren: die
der Klage und die der intellektuellen Diskussion.
Der Prozef3 der Glaubensreifung spielt sich inner-
halb der umfénglichen Lebensprozesse ab, vor al-
lem in der Beziehung zwischen dem Subjekt und
seinem Leben. [jobs Glaube verliert sich nicht in
der Leere oder in voller psychologischer Verflig-
barkeit. Er ist bereits im Besitz einer Art von Inter-
pretationsschema. Sein Glaube ist weder die
Frucht seines kulturellen Umfeldes noch das Er-
gebnis vorangegangener, ihn formender Erfahrun-
gen. [jobs Glaube wurde auch (und zwar in be-
trachtlichem Mafle) von den Beziehungen ge-
staltet, die zwischen ihm und seiner Bezugsgruppe
entstanden sind, sowie von den sich innerhalb
dieser realisierenden Koinzidenzmodellen. In die-
sem Falle bildete Ijobs Diskussion mit Gott das
entscheidende Element bei der Entstehung eines
neuen Glaubensmodells in seinem Leben.

Die Pidagogik!! nimmt eine zentrale Stel-
lung bei der Herausbildung gegenseitiger inter-
personaler Kommunikationen ein; sie bildet das
grundlegende Element der Vermittlung, im Rah-
men dessen alle schopferischen Prozesse stattfin-
den. Religiose Kommunikation ist in Wirklichkeit
eine Glaubensweitergabe sowie der Kontext, in-
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3. Komplementarnosé wiary i zycia

Postawa Hioba to przyktad metody, ktora
umiej¢tnie taczy przekaz i interpretacje wiary
(metoda kerygmatyczna i antropologiczna) z ko-
niecznoscia dopasowania jej do konkretnych
warunkow zycia. Jest to kompleksowe ujgcie
kwestii wzrastania w wierze, prezentowane
przez pojedyncze osoby i wspdlnoty.

W poprzedniej czgsci tego artykutu opisano
sytuacjg, ktora doprowadzita Hioba do zapyta-
nia: ,,co ztego zrobitem, iz dotkngto mnie takie
nieszczgsdcie?” Pytanie to wynikalo z laczenia
cierpienia z grzechem, sugerujac zte uzywanie
wolnosci. Cierpienie uznawano za umotywowa-
ne i usprawiedliwione, poniewaz wynikato
z przewinienia. W ramach tej zasady cierpienie
nie bylo faktem naturalnym, ale nastgpstwem
grzechu mniej lub bardziej zastuzonym (jesli
grzech zostanie odkupiony, nie bedzie juz cier-
pienia).

W konsekwencji powyzszego rodzi si¢ na-
stgpne pytanie: dlaczego Bog pozwala na cier-
pienie ludzi niewinnych? Cierpienie niewinnych
otwiera inne mozliwosci interpretacyjne. Uwaga
na nim skoncentrowana sklania do zastanowie-
nia si¢, na ile zto, ktore spotyka si¢ na §wiecie,
zalezy od nas, na ile si¢ angazujemy, zeby je
wyeliminowaé. Cierpienie takie pomaga roéwniez
zrozumieé, ze tragiczne doswiadczenia nie za-
wsze sa karag za winy osobiste. Przy okazji
uzdrowienia niewidomego od urodzenia, ucznio-
wie zadali Jezusowi pytanie: ,,»Rabbi, kto zgrze-
szyl, ze si¢ urodzil niewidomym — on czy jego
rodzice?« Jezus odpowiedzial: »Ani on nie
zgrzeszyl, ani rodzice jego, ale [stalo si¢ tak],
aby si¢ na nim objawity sprawy Boze«” (J 9, 2-3).
Poczucie winy doswiadczane w cierpieniu wcale
nie prowadzi do zaakceptowania go, ale odsyta
do naszej wolnosci i odpowiedzialnosci. Jest
elementem terapeutycznym, poniewaz poddaje
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nerhalb dessen sich die Interpretationssysteme
dieses Glaubens befinden. Die Kommunikation
ist ein System, durch dessen Vermittlung ihr In-
halt weitergegeben und ausgedriickt wird. Auf3er-
dem trigt sie zur Ankniipfung von Beziehungen
zwischen den miteinander kommunizierenden
Subjekten bei: zwischen Ijob und seinen Freun-
den sowie Gott. Diese Beziechungen konnen un-
terschiedliche Aspekte annehmen, die einen
Ausweg auBlerhalb der gewdhnlichen Wiederho-
lung der Glaubensakte ermoglichen: Vertrauen,
Freiheit, Geborgenheit, gemeinsame Verifizie-
rung des gewidhlten Weges, Gegenseitigkeit,
Kreativitit. [job ist im Rahmen interpersonaler
Kommunikation zu einem erneuten Bekenntnis
des Glaubens an Gott herangereift.

[job représentiert das Paradigma der inneren
Entwicklung auf ihren verschiedenen Stufen und
mit einem positiven Ergebnis. Der innerlich ver-
storte [job bewegt sich in Richtung eine allméh-
lichen Wandlung, angefangen von Abweisung,
Zorn, Diskussion und Depression bis schlieBBlich
hin zur Akzeptanz. Im ersten Augenblick haben
wir es mit Abweisung zu tun, ja sogar mit einem
Zur-Seite-Schieben des Problems, was durch die
Konzeption des populdren Glaubens realisiert
wird: die Akzeptanz dessen, dafl Gott alle Dinge
tun kann, eben weil Er Gott ist. [job ist nicht
fahig, eine Strafe zu akzeptieren. In der Konse-
quenz beginnt er, als er sich das UbermaB unge-
rechten Leidens bewuf3t macht, das ihn getroffen
hat, sich bei Gott zu beschweren. Danach durch-
lauft er eine Phase der Verzweiflung und Sinnlo-
sigkeit, in der jeglicher Versuch miilig erscheint
und die sich durch Entfremdung und Stille aus-
zeichnet. Die innere Entwicklung des Glaubens
ist auf dieser Stufe noch nicht beendet, sondern
strebt in Richtung der endgiiltigen Akzeptanz
seiner Situation, der Darbringung seiner Gottes-
verehrung und des direkten Kontaktes mit
Gott.!2 Auf diese Weise ist Ijobs Glaube gereift
und hat seine Person und seine Gemeinschaft
betrichtlich bereichert.
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w watpliwo$¢ nasz styl zycia, pomaga w uswia-
domieniu sobie, ze prawdziwa wolnos¢, zorien-
towana na dobro i zakorzeniona w milosci,
moze sta¢ si¢ okazja do odnowy osobistej i do
pojednania.

Poglad podzielany przez przyjaciot Hioba
stanowil probg racjonalnego wyjasnienia zycia
codziennego. Hiob kontestowal w zarodku tg
madros¢, twierdzac, poczawszy od osobistego
doswiadczenia cierpienia, ze madro$¢ w wyda-
niu jego przyjaciot zbtadzita i zycie w dalszym
ciagu pozostanie tajemnica. Tego nie chcieli
zrozumie¢ jego przyjaciele. Wypowiadali rzeczy
stuszne i dawali dobre rady, ktore nie rozwiazaly
zagadnienia cierpienia cztowieka. Nie docierali
do sedna sprawy i do istoty cierpienia Hioba.
Pozostali w swoich tradycyjnych pogladach na
temat Boga 1 sprawiedliwos$ci, co pozwolito im
na opini¢, ze Hiob zawinit. Postrzegali cierpie-
nie Hioba w kategoriach ogdlnych, nie probujac
zrozumie¢ jego szczegolnej sytuacji.

Posiadanie prawdziwej madros$ci przekracza
mozliwosci ludzkie. Teza ta ukierunkowuje na
rozwiazanie teologiczne, w ktérym Bog i czlo-
wiek, Absolut i stworzenie, zajma odpowiednie
dla siebie miejsce, zachowujac cala swoja ta-
jemnicg. ,,Miejsce” madrosci jest nieznane czlo-
wieckowi (Hi 28, 12-20). W stworzeniu znajduje
si¢ wewngtrzny porzadek, ktory czyni go harmo-
nijnym i czytelnym, ale jest niedostgpny dla po-
szukiwan ludzkich. Hymn na cze$¢ madrosci za-
pisany w Ksigedze Hioba (Hi 28) rozrdznia
pomigdzy madroScia Boga a ograniczona ma-
droscia cztowieka; ta ostatnia polega na oddaniu
czci Bogu. Jedynie Bog zna drogg prowadzaca
do migjsca, w ktorym jest madros¢: On ja obej-
muje soba, posiada ja i panuje nad nia, ponie-
waz On sam jest Stworzycielem wszechswiata.
Ta madros$¢ jest tajemnica stworzenia, ktorej
madros$¢ ludzka nie jest w stanie odstoni¢. Ma-
dros¢ jest przekazem Bozym, danym calemu ko-
smosowi w tym samym momencie, w ktorym
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3. Der komplementdre Charakter von
Glauben und Lebens

Ijobs Haltung bietet das Beispiel einer Me-
thode, die die Vermittlung und Interpretation des
Glaubens (kerygmatische und anthropologische
Methode) vorziiglich mit der Notwendigkeit sei-
ner Anpassung an die konkreten Lebensbedin-
gungen verbindet. Sie zeigt den Stil und die
Komplexitit des Herangehens an das Problem
des Wachstums im Glauben einzelner Personen
und ganzer Gemeinschaften.

Das Leiden bewegt Ijob, die Frage zu stellen:
,,Was habe ich denn Boses getan, dafl mich solch
ein Ungliick getroffen hat?” Dies resultiert dar-
aus, daf er das Leiden mit der Siinde assoziiert
und somit einen schlechten Gebrauch der Freiheit
suggeriert. Das Leiden war motiviert und gerecht-
fertigt, wenn es als eine Folge der Schuld verstan-
den wurde. Im Rahmen dieser Theorie war das
Leiden nicht nur eine natiirliche Tatsache, son-
dern die mehr oder weniger verdiente Folge einer
Verschuldung. Wenn die Siinde abgebiifit ist,
dann wird es kein Leiden mehr geben.

In der Konsequenz stellt sich die néichste
Frage: Warum 146t Gott das Leiden unschuldiger
Menschen zu? Unschuldiges Leid ermoglicht
auch andere Interpretationsmoglichkeiten. Die
auf das Leiden Unschuldiger konzentrierte Auf-
merksamkeit zwingt uns gewissermalien, dar-
iiber nachzudenken, inwieweit all das Ubel, dem
wir in der Welt begegnen, von uns abhéngt und
inwieweit wir uns dafiir engagieren, es zu besei-
tigen. All dies Leid hilft uns auch zu verstehen,
daB es nicht immer eine Strafe fiir personliche
Schuld ist; es kann uns dazu bewegen, uns von
einem solchen Vestindnis des Leidens zu 16sen.
Als Jesus einen von Geburt an Blinden heilte,
fragten Thn Seine Jiinger: ,,Da fragten Ihn seine
Jinger: 'Rabbi, wer hat gesiindigt? Er selbst?
Oder haben seine Eltern gesiindigt, so daB} er
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Wszechmocny ustanawia w kosmosie ci¢zar
irozmiary, to jest porzadek i proporcje. Nie
identyfikuje si¢ ona ani z rzeczami, ani z samym
Bogiem, ktory ja ustanawia dowolnie, ale jest
sensem, tajemnicza racja rzeczywistosci. Prze-
kazana dobrowolnie $wiatu przez Boga, ma-
dros¢ daje sig poznac tylko temu, kto otwiera si¢
na nig dobrowolnie. Prawdziwej madrosci nie
mozna naby¢ ani za pomoca pieniedzy, ani za
pomoca poszukiwan naukowych. To, co nie jest
mozliwe dla czlowieka zajetego ekonomia, jest
dostgpne dla cztowieka wierzacego. Jedynie
cztowiek wierzacy w tajemnice absolutna Boga
moze nauczy¢ si¢ prawdziwej madrosci, ukazu-
jac ja jako dar rak Bozych. Madros$¢, podobnie
jak wiara w Boga, nie jest niczym innym jak
szczegolnym rodzajem do§wiadczenia, ktore sta-
je przed cztowiekiem kazdego dnia.
Ksztattowanie Hioba poprzez poddanie go
niezawinionemu cierpieniu ma znamiona pedago-
giki, ktora uczestniczy w procesie dojrzewania
wiary. Zadaniem pedagogiki wiary jest pokierowa-
nie formowaniem si¢ relacji wiara — zycie. Proces
ten ukazano w sposob egzystencjalny: cierpienie
Hioba zostato $cisle powiazane z procesem dojrze-
wania osobowego i interioryzacja wiary.
Pedagogika uczestniczy w podwdjnym dy-
namizmie postania KoS$ciola: z jednej strony
wspotpracuje z dziataniem zbawczym przeobra-
zania historii i ewangelizacja caloSciowa czto-
wieka, a z drugiej strony zajmuje si¢ dojrzewa-
niem do dzialania zbawczego samej wspolnoty
i poszczegdlnych wierzacych. Bierze zatem
udzial w dynamizmie zycia religijnego Kos$ciota,
rezerwujac dla siebie wymiar wychowawczy.

Zakonczenie

Dojrzewanie Hioba do wyznania prawdzi-
wej wiary w Boga dokonuje si¢ poprzez refleksje
madrosciowg nad aktem stworzenia. Duchowa
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blind geboren wurde?” Jesus antwortete: “Weder
er noch seine Eltern haben gesiindigt, sondern das
Wirken Gottes soll an ihm offenbar werden.
(Joh 9, 2-3) Das Schuldgefiihl, das wir im Leiden
empfinden, fiihrt keineswegs zur Akzeptanz des
Leidens, sondern weist uns auf unsere Freiheit
und Verantwortung zuriick. Es ist ein therapeuti-
sches Element, weil es unseren Lebensstil in Fra-
ge stellt und uns hilft, uns bewulit zu machen, dafl
die auf das Gute ausgerichtete und in der Liebe
verwurzelte wahre Freiheit Gelegenheit zur per-
sonlichen Erneuerung und zur Verschnung bietet.
Die Weisheitsbetrachtung Israels schuf eine
geistige Grundlage und Lebensauffassung, die in
der als doppelter Lohn verstandenen ,,Gerechtig-
keit Gottes” ihre fundamentale Stiitze findet:
Wer gut handelt, wird belohnt; schlechtes Han-
deln wird bestraft. Diese Ansicht wird von Ijobs
Freunden vertreten und stellt den Versuch einer
rationalen Erklarung des tdglichen Lebens dar.
[job kontestiert diese Weisheit im Keim und be-
hauptet ausgehend von seiner personlichen Lei-
denserfahrung, dall die Weisheit in der Version
seiner Freunde ,,irrt” und das Leben auch weiter-
hin ein Geheimnis bleibt. Dies wollen seine
Freunde nicht verstehen. Sie sagen richtige Din-
ge und geben ihm gute Ratschlidge, die das Pro-
blem des menschlichen Leidens jedoch nicht 16-
sen konnen. Sie vermdgen nicht bis zum Kern
der Sache und zum Wesen von Ijobs Leiden vor-
zudringen. Sie bleiben in ihren traditionellen
Ansichten iiber Gott und die Gerechtigkeit be-
fangen, so daB} sie zu dem SchluBl kommen, Ijob
miisse schuldig sein. Sie betrachteten Ijobs Lei-
den in allgemeinen Kategorien, ohne zu versu-
chen, seine besondere Situation zu verstehen.
Wahre Weisheit iibertrifft jede menschliche
Bemiihung. Diese These weist uns die Richtung
zu einer theologischen Losung, in der Gott und
Mensch, Absolutum und Geschopf, den ihnen
jeweils gebithrenden Platz finden, ohne dabei ir-
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peregrynacja Hioba, zapoczatkowana Boza
przemowa, cechuje si¢ pewna analogia do dzie-
jow kosmosu, postrzeganych jako stworzenie
w stawaniu si¢, opierajace si¢ na swoim Stwo-
rzycielu. Ksztattujaca si¢ nowa §wiadomos¢ jest
rezultatem poglebionej kosmogonii. Hiob po-
trzebuje proby ukazujacej mu granice jego
mozliwosci (Hi 1, 9; 2, 3; 9, 17), aby zmienié
swoje wyobrazenie o Bogu, wzbogacajac si¢
przy tym o nowy jezyk mowienia o Nim; takiego
procesu poznawania Boga, aby wiara w Niego
nabrata catkiem nowego impulsu i jezyka. ,,Pe-
dagogika negatywna” ma shuzy¢ podjeciu podro-
zy zapoczatkowanej wczesniej oraz wypracowa-
niu postawy stuchania i odpowiadania nie tylko
na hymn pochwalny w dni dobrobytu, ale takze
na krzyk niepokoju, gdy dochodzi do glosu po-
czucie absurdalnos$ci zycia w dniach boélu i klg-
ski. W glebi swojego cierpienia i ponownych na-
rodzin mistycznych Hiob dostrzega, ze party-
cypuje w tajemnicy stworzenia. Przy koncu
swojej drogi zyciowej, w obliczu zaglady, od-
najduje prawdziwa wiar¢ w Boga. Hiob ,,widzi”
Boga, czemu towarzyszy poczucie wolnosci,
ktére z kolei ma swoje zrodto w samym Bogu.
Wszechmoc Boza oznacza nie tyle samowolg
wladzy, ile mozliwo$¢ zycia i Swiatla, takze po-
srodku ciemnej nocy, gdy zwycigstwo wydaje
si¢ juz nieprawdopodobne — w ludzkiej ocenie
(Hi 42, 2). Nie chodzi tutaj o Boga stanowiace-
go projekcje ograniczonej mozliwosci czlowie-
ka. Bog nieznany manifestuje si¢ jako nieznany.
Takie pojecie Boga jest trescia koncowego wy-
znania wiary Hioba: ,,[...] obecnie ujrzatem Cig
wzrokiem [...]” (Hi 42, 5). Hiob poznal Boga
nieznanego i zawsze przewyzszajacego nasze
mozliwo$ci poznawcze.

Hioba mozna nazwaé mistrzem wiary, po-
niewaz jego historia jest historia kazdego wie-
rzacego. W kazdym momencie swojego zycia,
szczegblnie w obliczu nieszcze$cia, czltowiek
szuka Boga — szuka go bladzac w mroku swojej

V/2006

gendetwas von ihrem Geheimnis preiszugeben.
Der ,,Ort der Einsicht” ist dem Menschen unbe-
kannt (Ij 28, 12. 20). In der Schopfung existiert
eine innere Ordnung, die sie harmonisch und
wahrnehmbar macht, menschlichem Forschen je-
doch nicht zugénglich ist. Im Lob der Weisheit im
28. Kapitel des Buches Ijob wird unterschieden
zwischen der Weisheit Gottes und der beschréank-
ten Weisheit des Menschen, die auf der Vereh-
rung Gottes beruht. Allein Gott kennt den Weg,
der zu dem Ort fiihrt, an dem die Weisheit wohnt:
Er umfaft sie mit sich selbst, Er besitzt sie und Er
beherrscht sie, weil Er selbst der Schopfer des
Weltalls ist. Die Weisheit ist das Geheimnis der
Schopfung, das die menschliche Weisheit nicht
imstande ist aufzudecken. Der Mensch ist nicht
fahig, durch gewohnliches Ausstrecken seiner
Hand in den Besitz der Weisheit zu gelangen.
Aber was fiir den mit Okonomie beschiftigten
Menschen nicht méglich ist, wird dem glaubigen
Menschen zugénglich. Die Weisheit ist Gottes
Mitteilung an den ganzen Kosmos — in genau
dem Augenblick, in dem Er Gewicht und Maf}
festlegt, d.h. die Ordnung und die Proportionen
im Kosmos, d.h. die Weisheit in der Welt situiert.
Die gottliche Weisheit ist das ,,Geheimnis” der
Welt. Sie ist weder mit den Dingen noch mit Gott
selbst identisch, der sie nach Belieben einsetzt.
Sie ist kein ,,Ding” neben den anderen, sondern
der Sinn, der geheimnisvolle Grund der Wirklich-
keit in ihrer Beziehung zu Gott. Von Gott freiwillig
der Welt iibergeben, gibt sich die Weisheit nur
dem zu erkennen, der sich ihr freiwillig 6ffnet.
Wahre Weisheit kann man nicht erwerben, weder
mit Geld noch durch wissenschaftliche For-
schung. Nur der an das absolute Geheimnis Got-
tes glaubende Mensch kann wahre Weisheit erler-
nen, die er dann als ein Geschenk aus Gottes
Hand begreift. Ahnlich wie der Glaube an Gott ist
auch die Weisheit nichts anderes als eine beson-
dere Art menschlicher Erfahrung, die dem Men-
schen jeden Tag offen steht.
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niewiedzy, w swoim buncie, a to wszystko staje
si¢ dialogiem. W przestrzeni, ktora si¢ otwiera
migdzy Hiobem, jego przyjaciotmi a Bogiem,
kazdy z nas moze znalez¢ samego siebie. Zaj-
mujemy miejsce obok Hioba, pytajac Boga o ra-
cje cierpienia, ktore tamie zycie, i o nadziej¢ na
dobro; obok jego przyjaciot, szukajac zadowala-
jacego rozwiazania, patrzac na tradycjg; obok
Boga, aby poja¢ nowo$é, ktora nie odpowiada
jednoznacznie na pytania o sens, jako ze jest On
inny, ale wychodzi naprzeciw poszukiwaniom
cztowieka.

Il PRZYPISY

I Ksigga sklada si¢ z 42 rozdziatow. Ramy catego
dzieta stanowia: prolog (Hi 1-2) i epilog (Hi 42, 7-17) na-
pisane proza; czg$¢ gtowna (Hi 3,1-42, 6) zostata napisana
w formie poetyckiej z przewaga dialogow.

2 Tradycja madroéciowa wytworzyta okre§lona posta-
weg duchowa, a jednocze$nie koncepcjg zycia, ktora wyra-
zala si¢ w przekonaniu o istnieniu podwdjnej zaplaty (re-
trybucji) za popetnione czyny: kto postgpuje dobrze,
zostanie nagrodzony, a kto postgpuje zle, zostanie ukarany.
Trzeba réwniez wspomnie¢, ze temat Ksiggi Hioba (cier-
pienie czlowieka niewinnego) byt watkiem znanym w catej
kulturze starozytnego Bliskiego Wschodu. Zob. B. Maggio-
ni, Giobbe e Qohelet. La contestazione sapienziale nella
Bibbia, 1V edizione, Cittadella Editrice Assisi 1995, s. 16
n; M. Dattoli, Genesi ed evoluzione della visione paolina
sulla sofferenza di Cristo. Dissertatio ad Lauream in Fa-
cultate S. Theologiae apud Pantificiam Universitatem
S. Thomae in Urbe, Roma 1990, s. 10-65. Migdzy Ksigga
Hioba a literatura madros$ciowa starozytnego Bliskiego
Wschodu istnieja podobienstwa i roéznice. Hiob wyznaje
monoteizm i odrzuca ideg, iz zlo mogtoby pochodzi¢ od
Boga. Poza tym w literaturze starozytnego Bliskiego
Wschodu nie wystgpuje watek bezinteresownej wiary, co
jest tematem dominujacym w Ksigdze Hioba. Mozna po-
wiedzie¢, ze refleksja nad cierpieniem cztowieka niewinne-
g0 i zwigzana z tym proba jego wiary opisana w Ksigdze
Hioba sa odglosem tradycji, ktora sigga dalej niz kultura
Izraela. W rzeczywisto$ci Ksigga Hioba zawiera przemysle-
nia ponadczasowe, uniwersalne, poniewaz dotycza one ta-
jemnicy ludzkiej egzystencji. Pod tym wzglgdem jest po-
dobna do dziet literackich roéznych epok i réznych kultur.
Z drugiej strony Ksigga Hioba to swego rodzaju skrzy-
zowanie drog, gdzie spotykaja si¢ madro$¢ starozytnego
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Der Prozef der Formung [jobs in der Situati-
on unverschuldeten Leidens besitzt die Merkmale
einer am Prozef3 der Glaubensreifung teilnehmen-
den Padagogik. Aufgabe der Glaubenspadagogik
ist es, den Bildung sprozeB der Bezichung von
Glauben und Leben zu lenken. Im Buch Ijob
wird dieser ProzeB auf existentielle Weise evi-
dent aufgezeigt, indem Ijobs Leiden eng mit
dem Prozel der personalen Reifung und der
Verinnerlichung des Glaubens verkniipft wurde.

Die Péadagogik partizipiert an der doppelten
Dynamik der Sendung der Kirche: einerseits ko-
operiert siec mit dem erlésenden Wirken bei der
Umgestaltung der Geschichte und der ganzheitli-
chen Evangelisierung des Menschen, andererseits
befalit sie sich mit der Entwicklung der Reifung
zum erlosenden Wirken der Gemeinschaft selbst
und der einzelnen Gldubigen. Daher partizipiert
sie an der Dynamik des religiosen Lebens der
Kirche, wobei sie die erzicherischen Dimensio-
nen fiir sich reserviert.

Schiluf

Ijobs Reifung zum Bekenntnis des wahren
Glaubens an Gott vollzog sich in der Weisheits-
reflexion iiber den Schopfungsakt. Ijobs geisti-
ges Abenteuer, wie es in den Reden Gottes zum
Ausdruck kommt, gewinnt eine Analogie in den
Schicksalen des Kosmos, die als ,,Schopfung im
Werden” wahrgenommen werden, gestiitzt auf
ihren Schopfer. Das daraus resultierende neue
BewubBtsein ist das Ergebnis einer groferen Kos-
mogonie. [job hatte das Bediirfnis nach einer
,HPrifung”, die extreme Moglichkeiten erreicht
(1 1,9;2,3;9, 17), um den begonnenen Marsch
erneut aufzunehmen, der ihm neue Dimensionen
erdffnet und ihm erlaubt hat, seine Vorstellung
von Gott zu modifizieren und sozusagen ,.en
passant” um eine neue Sprache der Rede von
Gott reicher zu werden. Ijob hatte das Bediirfnis
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Bliskiego Wschodu i madro$¢ Izraela, spotykaja si¢ i zde-
rzaja tezy odnoszace si¢ do retrybucji oraz pytania, ktore
maja swoje zrodla w konkretnym do$wiadczeniu czlowie-
ka. Zauwaza si¢ takze podobienstwa migdzy lamentacjami
z Ksiggi Hioba (Hi 3) a lamentacjami z Ksiggi Jeremiasza
(Jr 20, 7-18) czy tez podobienstwa w stylu i w sposobie
podejscia do istoty cierpienia migdzy Hiobem a Deutero-
izajaszem (Iz 40-55).

3 H. Gross, Giobbe, Brescia 2002, s. 7; L. Ferlazzo
Natoli, Giobbe don't forget, Soveria Mannelli 2004,
s. 25-28.

4 W ksiggach madrosciowych cztowiek znajduje sig
w centrum zainteresowania. Bog daje mu pelna odpowie-
dzialno$¢. Madro$¢ jawi sig jako refleksja krytyczna czto-
wieka, szczegélnie w aspekcie poszukiwania szczg$cia
i zrozumienia cierpienia, ktore to cierpienie cztowiek pro-
buje wytlumaczy¢ w ramach planu Bozego w odniesieniu
do ludzi.

5 Hiob nie nalezal do narodu wybranego; pochodzit
z Us, miejscowosci trudnej do zlokalizowania (prawdopo-
dobnie znajdowata si¢ w Palestynie, migdzy Edomem
a Arabig). Chociaz obcokrajowiec, byt dla wszystkich przy-
ktadem wiary i prawosci.

6 Stary Testament podaje historie ludzi podobne do
historii cierpigcego Hioba. Psalm 73 (72) opisuje dramat
cztowieka sprawiedliwego, opuszczonego przez wszystkich
i petnego obaw, ze rowniez Bég zapomniat o nim. Mimo
tego 6w cztowiek zachowuje wiar¢ w Boga. Jest to medyta-
cja madrosciowa nad nierozwigzanym problemem sprawie-
dliwych, ktorzy cierpia, i ztych, ktérzy maja si¢ dobrze
(Ps37149; Tb 2, 14).

7 Wedtug powszechnej opinii, Ksiega Hioba zostata
zredagowana migdzy V a III w. przed Chrystusem. Zob.
M. R. Marenco Bovone, Introduzione al Libro di Giobbe,
,Parole di vita”, XLVIII, nr 2 (2003), s. 6.

8 Historia cierpienia Hioba wskazuje na historig naro-
du wybranego, zwlaszcza w trudnych momentach.

9 Réwniez pod katem literackim autor Ksiegi Hioba
dzieli relacj¢ z rozmowy Hioba z trzema przyjaciétmi na
dwie czgéci, rozwijajac zarazem tradycyjny i ,,wywrotowy”
punkt widzenia.

10 Dialogi Hioba z przyjaciotmi maja szczegodlny cha-
rakter, ktory S. Terrien nazwat ,,reakcja opdzniona” — jako
ze odpowiedz na mowg przychodzi pdzniej niz by si¢ ocze-
kiwalo, np. odpowiedz na mowg Elifaza (rozdz. 4-5) ma
miejsce dopiero w rozdziatach 9-10, po interwencji Bilda-
da. Dzigki takiemu zabiegowi stylistycznemu kazda osoba
wydaje sig i$¢ paralelnie obok drugiej, co wyraza rozwdj
duchowy kazdej z wystgpujacych osob.

11 Warto tu wspomnie¢ o pedagogice wiary, ktora
W sposob coraz bardziej kompletny podejmuje kwestie me-
tod interwencji wychowawczej we wspdlnocie, w ktorej ma
miejsce akt wiary. Ostatnio coraz czgsciej stosuje si¢ po-
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nach einem solchen ProzeB der Gotteserkennt-
nis, damit sein Glaube einen ganz neuen Impuls
und eine ganz neue Sprache bekommen konnte.

[job hatte ein Bediirfnis nach ,negativer
Péadagogik”, um die einst begonnene Reise wie-
deraufzunehmen und eine andere Vorstellung von
Gott zu gewinnen, der imstande wére, nicht nur
eine Lobeshymne am Tage menschlichen Wohler-
gehens anzuhoren und auf sie zu antworten, son-
dern auch auf den die Absurditit des Lebens an
Tagen des Schmerzes und der Niederlage ankla-
genden Schrei der Emporung. In der Tiefe seines
Schmerzes und seiner mystischen Wiedergeburt
erkennt Ijob, dal er am Geheimnis der Schépfung
teilhat. Am Ende seines Lebensweges, angesichts
des Terrors der Geschichte, er6ffnet sich ihm der
Glaube an den wahren Gott. Ijob ,,sicht” den
wahren Gott in einer Atmosphire der Freiheit, die
wiederum ihren Ursprung und ihre Verankerung
in Gott selbst besitzt. Die Allmacht Gottes ist
nicht so sehr die Willkiir eines Herrschers, son-
dern eher die Mdoglichkeit von Leben und Licht,
auch inmitten der dunklen Nacht, wenn der Sieg
nach menschlichem Ermessen schon vollig aus-
sichtslos erscheint (Ij 42, 2). Hier haben wir es
nicht mit einem Gott zu tun, der lediglich eine
Verlangerung der beschrinkten Moglichkeit des
Menschen ins Unendliche wire. Der unbekannte
Gott manifestiert sich als ein Unbekannter. Ein
solcher Gottesbegriff bildet den Inhalt von Ijobs
Glaubensbekenntnis am Ende des Buches: ,,Jetzt
aber hat mein Auge dich geschaut” (Ij 42, 5). Ijob
hat den unbekannten und unsere Erkenntnismog-
lichkeiten immer ibersteigenden Gott mit seinen
eigenen Augen kennengelernt.

Ijob ist ein Meister des Glaubens, weil seine
Geschichte die Geschichte eines jeden Glaubi-
gen ist. In jedem Augenblick seines Lebens,
auch angesichts der Verzweiflung, sucht der
Mensch Gott; er sucht Thn im Dunkel seiner Un-
wissenheit, in seiner Empo6rung, und all dies
wird ihm zum Dialog. In dem Dreieck, das sich
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dejscie systematyczne jako proces, ktory jest w stanie dzia-
ta¢ na korzys$¢ dojrzewania wiary pojedynczych osob
i wspolnot. Pedagogika dazy do rozwoju osobowosci czto-
wieka. Nie ogranicza sig tylko do proceséw edukacyjnych,
ktére wzigte razem sa w stanie uswiadomic i przyjac jako
wiasne procesy kulturowe, w ktorych zyje podmiot, ale jest
catoSciowym przebiegiem, ktory ciagnie si¢ od przekazu
kulturowego, rozwoju i ksztaltowania podstawowych wa-
runkow osobowosci do strukturyzacji osobowego projektu
zycia. Pedagogika religii analizuje warunki rozwoju i doj-
rzewania osobowej drogi przyjgcia za swoja propozycje
wiary wewnatrz danej wspolnoty wierzacych.

12 70b. W. Vogels, Giobbe. L'uomo che ha parlato
bene di Dio, San Paolo, Cinisello Balsamo 2001, s. 246.
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zwischen Ijob, seinen Freunden und Gott er6ff-
net, kann jeder von uns sich selber finden. Ne-
ben Ijob, der Gott nach dem Grund des Leidens,
das das Leben zerstort, und nach der Hoffnung
auf das Gute fragt; mit den Freunden, um viel-
leicht im Blick auf die Traditionen der Vergan-
genheit eine zufriedenstellende Losung zu fin-
den; neben Gott, um das Novum zu begreifen,
daB3 die Frage nach dem Sinn nicht eindeutig be-
antwortet wird, weil Er anders ist, aber der Su-
che des Menschen entgegenkommt.

Il ANMERKUNGEN

! Das Buch besteht aus 42 Kapiteln. Den Rahmen des
gesamten Werkes bilden der Prolog (Ij 1-2) und der Epilog
(Ij 42, 7-17), beide in Prosaform verfafit, sowie der Haupt-
teil (Ij 2, 1-42, 6) in poetischer Form mit dominierenden
Dialogen.

2 Die Weisheit schuf eine Art geistiger Haltung und
Lebensauffassung, die im Prinzip der doppelten Vergeltung
(Retribution) fiir die begangenen Taten zum Ausdruck kam:
Wer gut handelt, wird belohnt, schlechtes Handeln dagegen
wird bestraft. Es muf3 auch erwdhnt werden, dal das Thema
des Buches Ijob, das Leiden eines unschuldigen Menschen,
ein in der gesamten Kultur des antiken Nahen Ostens bekann-
tes Motiv darstellte. Siche B. Maggioni, Giobbe e Qohelet.
La contestazione sapienziale nella Bibbia, 1V edizione, Cit-
tadella Editrice Assisi 1995, S. 16 f.; M. Dattoli, Genesi ed
evoluzione della visione paolina sulla sofferenza di Cristo.
Dissertatio ad Lauream in Facultate S. Theologiae apud
Pantificiam Universitatem S. Thomae in Urbe, Roma 1990,
S. 10-65. Zwischen dem Buch Ijob und der Weisheitslitera-
tur des antiken Nahen Ostens gibt es Gemeinsamkeiten und
Unterschiede. ljob vertritt einen strikten Monotheismus und
verwirft den Gedanken, da3 das Bose von Gott kommen
konnte. In der Literatur des antiken Nahen Ostens finden wir
das Motiv des uneigenniitzigen Glaubens nicht, das im Buch
Ijob doch das dominierende Thema darstellt. Man kann sa-
gen, dal} die Betrachtungen iiber das Leiden eines unschuldi-
gen Menschen und die damit verbundene Priifung seines
Glaubens im Buch Ijob das Echo einer Tradition bildeten,
die weiter reichte als die Kultur Israels. In Wirklichkeit geht
das Buch Ijob tiber die Geschichte hinaus und bringt alle
Kulturen zum Ausdruck, weil es den Menschen und sein
Leben im Blick hat. In dieser Hinsicht prasentiert es Gemein-
samkeiten mit anderen literarischen Werken verschiedener
Epochen und Kulturen. Das Buch Ijob ist so etwas wie eine
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Wegkreuzung, an der die Weisheit des antiken Nahen Ostens
und die Weisheit Israels einander begegnen. In beiden begeg-
nen einander verschiedene Thesen in Bezug auf die Retribu-
tion sowie Fragen, die ihren Ursprung in der konkreten Er-
fahrung des Menschen besitzen, und werden miteinander
konfrontiert. Erkennbar sind auch Gemeinsamkeiten zwi-
schen den Klagen aus dem Buch Ijob (Ij 3) und den Klagen
aus dem Buch Jeremia (Jer 20, 7-18) sowie Ahnlichkeiten
im Stil und in der Art des Herangehens an das Wesen des
Leidens zwischen Ijob und Deutero-Jesaja (Jes 40-55).

3 H. Gross, Giobbe, Brescia 2002, S. 7; L. Ferlazzo Na-
toli, Giobbe don t forget, Soveria Mannelli 2004, S. 25-28.

4 In den Weisheitsbiichern steht der Mensch im Mit-
telpunkt des Interesses. Gott verleiht dem Menschen volle
Verantwortung. Die Weisheit erscheint als kritische Refle-
xion des Menschen iiber den Menschen, vor allem unter
dem Gesichtspunkt der Suche nach dem Gliick und des
Verstehens des Leidens, das im Rahmen des gottlichen
Plans in Bezug auf die Menschen ersichtlich wird.

5 Tjob gehorte nicht dem auserwihlten Volk an; er
stammte aus Uz, einer schwer zu lokalisierenden Ortschaft
(wahrscheinlich befand sie sich in Paldstina, zwischen
Edom und Arabien). Dennoch war er als Ausldnder fiir alle
ein Beispiel des Glaubens und der Rechtschaffenheit.

6 Das Alte Testament enthilt Geschichten von Men-
schen, die der Geschichte des leidenden Ijob &hneln. Psalm
73 (72) schildert das Drama eines gerechten Menschen, der
von allen verlassen wurde und voller Beflirchtungen ist,
daB auch Gott ihn vergessen haben konnte. Trotzdem be-
wahrt dieser Mann seinen Glauben an Gott. Dies ist eine
Weisheitsmeditation zum ungeldsten Problem der Gerech-
ten, die leiden miissen, und der Bosen, denen es gut geht
(Ps 37 und 49; Tob 2, 14).

7 Der allgemeinen Ansicht zufolge wurde das Buch
Tjob zwischen dem 5. und dem 3. Jahrhundert vor Christus
redigiert. Vgl. M. R. Marenco Bovone, Introduzione al Li-
bro di Giobbe, ,,Parole di vita”, XLVIII, Nr. 2 (2003), S. 6.

8 Die Geschichte von Ijobs Leiden verweist auf die
Geschichte des auserwéhlten Volkes, vor allen in schwieri-
gen Momenten.

9 Auch in literarischer Hinsicht gliedert der Autor des
Buches Ijob die Erzdhlung von Ijobs Dialog mit den drei
Freunden in zwei Teile und entfaltet seine Sicht der Dinge,
eine sowohl traditionelle als auch umstiirzlerische Richtung.

10 Tjobs Dialoge mit den Freunden sind von besonderer
Art, die S. Terrien als ,,verspétete Reaktion” bezeichnet hat —
in dem Sinne, dafl die Antwort auf die jeweilige Rede spéter
erfolgt als man erwartet hétte, z.B. erfolgt die Antwort auf
die Rede des Elifas (Kap. 4-5) erst in den Kapiteln 9-10,
nach Bildads Intervention. Durch ihre synthetisierende Tech-
nik, der zufolge jede Person parallel zur anderen vorzugehen
scheint, bringt diese Szene die geistige Entwicklung jeder
der auftretenden Personen zum Ausdruck.
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I Die Glaubenspidagogik behandelt auf immer kom-
plettere Weise die Fragen erzieherischer Interventionsmetho-
den in der Gemeinschaft, in der der Glaubensakt stattfindet.
In letzter Zeit kommt immer mehr ein systematisches Heran-
gehen zur Anwendung — als ein ProzeB, der der Reifung des
Glaubens einzelner Personen und Gemeinschaften von Nut-
zen sein kann. Die Padagogik strebt die Personlichkeitsent-
wicklung des Menschen an. Sie beschriankt sich nicht nur
auf die Erziehungsprozesse, die zusammengenommen im-
stande sind, da3 man sich die kulturellen Prozesse, in denen
das Subjekt lebt, bewufit macht und als die eigenen aner-
kennt, sondern sie ist ein ganzheitlicher ProzeB, der sich
von der kulturellen Vermittlung zur Entwicklung und Ge-
staltung der Grundbedingungen der Personlichkeit bis hin
zur Strukturierung des personalen Lebensprojekts erstreckt.
Die Religionspddagogik analysiert die Bedingungen der
Entwicklung und Reifung des personalen Weges der An-
nahme des Glaubens als eigener Vorschlag innerhalb der
betreffenden Gemeinschaft von Gliaubigen.

12 ygl. W. Vogels, Giobbe. L'uomo che ha parlato
bene di Dio, San Paolo, Cinisello Balsamo 2001, S. 246.
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Romuald Jaworski

Stowa kluczowe: dojrzatos¢ osobowos$ci, harmonia we-
wnetrzna, konflikt, funkcjonowanie psychospoteczne i du-
chowe, normy, wartosci, relacja, ufno$¢ religijna

Problematyka harmonii podejmowana jest
przyczynkowo na gruncie wielu dyscyplin psy-
chologicznych: psychologii ogdlnej, spotecznej,
wychowawczej, osobowosci, klinicznej i religii.
Trudno jednak o calo$ciowe, integralne spojrze-
nie psychologiczne na t¢ rzeczywistos¢. Proble-
matyka niniejszych poszukiwan skupia si¢ wo-
ko6t harmonii, stanowiacej istotny wskaznik
dojrzato$ci osobowej i religijne;j.

Droga do harmonii prowadzi przez konflik-
ty. Sa one zjawiskiem powszechnym. Konflikt
oznacza spér, wymiang zdan, dyspute. Powstaje
tam, gdzie spotykaja si¢ rdézne potrzeby, intere-
sy, stanowiska, normy i wartoscil. Konflikt
oznacza rownoczesne wystgpowanie réznych
tendencji zachowania. Sg one spowodowane sta-
nem wewngtrznym poszczegélnych osob lub do-
tycza komunikacji z innymi ludzmi.

Istnieje tendencja do traktowania sytuacji
bezkonfliktowych jako stanu normalnego. Natu-
ralnie konflikty sg nieprzyjemne i dlatego zrozu-
miate jest poszukiwanie bezkonfliktowej prze-
strzeni 1 harmonijnych relacji, ale btedem by-
loby dostrzeganie w konfliktach tylko negatyw-
nych stron. Konflikty moga bowiem prowadzié¢
do rozwoju, pobudza¢ do zastanowienia si¢ nad
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Drogi do harmonii

Wege zur Harmonie

Schliisselworte: Reife der Personlichkeit, innere Harmo-
nie, Konflikt, psychosoziales und geistiges Funktionieren,
Normen, Werte, Beziehung, religidses Vertrauen

Zur Problematik der Harmonie gibt es Beitrage
auf dem Boden vieler psychologischer Disziplinen:
der allgemeinen Psychologie, der Sozialpsycholo-
gie, Erziehungspsychologie, Personlichkeitspsy-
chologie, der klinischen Psychologie und der Reli-
gionspsychologie. Schwieriger ist es jedoch um
eine ganzheitliche, integrale psychologische Sicht
dieser Realitit bestellt. Die vorliegenden Betrach-
tungen konzentrieren sich auf das Problem der
Harmonie, die einen wichtigen Gradmesser der
personalen und religidosen Reife bildet.

Der Weg zur Harmonie fiihrt iiber Konflikte,
die ein allgemeines Phdnomen bilden. Mit dem
Begriff ,, Konflikt” ist ein Streit, ein Meinungsaus-
tausch oder Disput gemeint. Er entsteht dort, wo
sich unterschiedliche Bediirfnisse, Interessen,
Standpunkte, Normen und Werte begegnen.!
Konflikte verweisen auf das gleichzeitige Auftre-
ten verschiedener Verhaltenstendenzen, die durch
die innere Situation bestimmter Personen verur-
sacht sind oder die Kommunikation mit anderen
Menschen betreffen.

Es besteht eine Tendenz, konfliktfreie Situa-
tionen als den Normalzustand zu behandeln. Na-
tiirlich sind Konflikte unangenehm, und deshalb
ist die Suche nach einem konfliktfreien Raum
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tym, co wymaga przemianyZ. Ujawniajace si¢
konflikty ukazuja réznice i rozbieznoS$ci, ale
uswiadamiaja takze pragnienie harmonii.

Przeglad empirycznych badan nad harmonia
i konfliktami pozwala wyr6zni¢ dwa charaktery-
styczne obszary: 1) badania wewngtrznej harmonii
i wewngtrznych konfliktow ujawniajacych sig
w strukturze osobowosci cztowieka oraz 2) badania
harmonii i konfliktow w relacjach migdzyludzkich.

Gltowny problem relacjonowanych tu badan
mozna sformutowaé nastgpujaco: Jakie sa pod-
stawowe psychologiczne wymiary harmonii we-
wnetrznej 1 zewngtrznej czlowicka? Jak w wy-
miarze funkcjonowania psychospotecznego
i religijnego ujawnia si¢ u badanych osob zroz-
nicowany poziom skonfliktowania i dazenia do
harmonii? Problem ten mozna takze wyrazié
w pytaniu: Jakie sa korelaty psychologiczne
.harmonijnosci” i, konfliktowosci”?

W celu znalezienia odpowiedzi na wyzej po-
stawione pytania, przeprowadzono badania empi-
ryczne w populacji 350 dorostych oséb z zastoso-
waniem odpowiednich technik badawczych. Dla
badania zmiennej niezaleznej (,,harmonia — kon-
fliktowo$¢”) skonstruowano nowa technike o na-
zwie Skala konfliktu-harmonii (SKH), ktéra skta-
da si¢ z 40 pytan. Metoda analizy czynnikowe;j
wyodrgbniono w niej pig¢ czynnikow.

W badaniach zmiennych zaleznych postuzono
si¢ uznanymi i sprawdzonymi technikami. Zastoso-
wano: Test przymiotnikow (ACL) H. G. Gougha
i A. B. Heilbruna oraz Inwentarz osobowosci
(NEO-PI-R) P. T. Costy i R. R. McCrae. W bada-
niach religijnosci postuzono si¢ Skalg religijnosci
personalnej (SRP) R. Jaworskiego. W celu upo-
rzadkowania i wydobycia tych zmiennych zalez-
nych, ktore najbardziej znaczaco tacza si¢ z har-
monijna orientacja zyciowa, zastosowano
technike regresji krokowej. Przyjgta strategia ba-
dawcza pozwolita na empiryczne potwierdzenie
wartosci koncepcji harmonii oraz umozliwila
przedstawienie wielu ciekawych i znaczacych
wlasciwosci ludzkiego zycia i funkcjonowania.
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und nach harmonischen Beziechungen durchaus
verstiandlich. Aber es wire falsch, in den Kon-
flikten immer nur die negativen Seiten zu schen.
Konflikte kdnnen nédmlich die Entwicklung for-
dern und zum Nachdenken dariiber veranlassen,
was der Verinderung bedarf.2 Die auftretenden
Konflikte zeigen die Differenzen und Verschie-
denheiten, aber sie machen uns auch den Wunsch
nach Harmonie bewul3t.

Ein Uberblick iiber die empirischen Untersu-
chungen zur Problematik der Harmonie und der
Konflikte ermdglicht uns, zwischen zwei charak-
teristischen Bereichen zu unterscheiden: 1) der
Untersuchung der inneren Harmonie und der in-
neren Konflikte, die in der Personlichkeitsstruktur
des Menschen in Erscheinung treten, und 2) der
Untersuchung der Harmonie und der Konflikte in
den zwischenmenschlichen Beziehungen.

Das Hauptproblem der hier geschilderten
Untersuchungen kann folgendermallen formu-
liert werden: Welches sind die grundlegenden
psychologischen Dimensionen der inneren und
duleren Harmonie beim Menschen? Wie tritt bei
den Untersuchungspersonen das differenzierte
Niveau der Konfliktverstricktheit und des Stre-
bens nach Harmonie in der Dimension des psy-
chosozialen und religiésen Funktionierens in Er-
scheinung? Dieses Problem kann auch in Form
der Frage ausgedriickt werden: Welches sind die
psychologischen Korrelate der ,,harmonischen”
und der ,.konfliktbeladenen” Haltung?

Um die hier gestellten Fragen beantworten zu
konnen, wurden in einer Gruppe von 350 erwach-
senen Personen empirische Untersuchungen unter
Anwendung entsprechender Untersuchungstech-
niken durchgefiihrt. Zur Untersuchung der unab-
hingigen Variablen (Harmonie-Konflikthaltung)
wurde eine neue Methode konstruiert, die aus 40
Fragen bestehende Konflikt-Harmonie-Skala
(SKH). Mit der Methode der Faktorenanalyse
wurden dabei fiinf Faktoren unterschieden.

Was die Untersuchungen der abhéngigen Va-
riablen betrifft, so wurden dazu anerkannte und
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1. Budowa Skali konfliktu-harmonii (SKH)

Po opracowaniu teoretycznego modelu har-
monii i konfliktu, przystapiono do formowania
twierdzen (itemow), ktore wskazywalyby na wy-
stgpowanie harmonii lub konfliktu w réznych
dziedzinach zycia. Sformutowano 220 pytan tak,
by przeprowadzi¢ diagnoz¢ harmonii wewngtrz-
nej i zewngtrznej. Po odpowiednich zabiegach
selekcyjnych, m.in. logicznej analizie pozycji
i rozktadu czgstosci odpowiedzi, pozostata pula
55 pytan. Stanowila ona podstawe ostatecznej
wersji, w ktorej nalezato jeszcze wyrdznic czyn-
niki. Na tym etapie, dla zapewnienia trafno$ci
treSciowej opracowywanej metody, odwotano
si¢ do oceny kompetentnych sedziow (byli nimi
psychologowie zrzeszeni w Stowarzyszeniu Psy-
chologow Chrzescijanskich), ktorzy dokonali lo-
gicznej analizy tresci poszczegoélnych pytan pod
katem ich zgodnosci z badanym problemem.
Kryterium dla oceny s¢dziéow stanowita defini-
cja harmonii i konfliktu. Nastgpnym etapem
tworzenia Skali konfliktu-harmonii byty badania
175 0s6b dorostych. Uzyskane wyniki poddane
zostaly analizie czynnikowej, na podstawie kto-
rej wyodrebniono pigé grup pytan (pigé czynni-
kow), ktore stanowia podskale w Skali konflik-
tu-harmonii (SKH):

Fatalizm zyciowy (FZ) — czynnik ten wska-
zuje na wyuczong bezradnos¢, pesymizm, fata-
lizm, negatywna oceng swego zycia. Osoby uzy-
skujace wysokie wyniki w tej podskali nie
potrafia rozwiaza¢ drgczacych ich problemoéow
bez popadania w rozpacz. W wielu sytuacjach
czuja sig¢ bezsilni. Uwazaja swoje zycie za petne
konfliktow. Maja $wiadomo$¢é wielu krzywd do-
znanych w zyciu. Dlatego, chociaz chcieliby zy¢
inaczej, nie patrza z zaufaniem w przysztos¢, nie
potrafia radzi¢ sobie z trudno$ciami. Czgsto zbyt
tatwo si¢ poddaja.
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erprobte Techniken verwendet. Um ausgewihlte
Personlichkeitsmerkmale der Untersuchungsper-
sonen festzustellen, kamen zur Anwendung:
der Adjektivtest (ACL) von H. G. Gough und
A. B. Heilbrun sowie das Personlichkeitsinven-
tar (NEO-PI-R) von P. T. Costa und R. R. Mc-
Crae. Zur Untersuchung der Religiositit diente
die Skala der Personlichen Religiositit (SRP)
von R. Jaworski. Um sie zu ordnen und die ab-
héngigen Variablen zu erhalten, die am wesent-
lichsten mit einer harmonischen Lebenseinstel-
lung verbunden sind, kam die Technik der
schrittweisen Regression zur Anwendung. Eine
solche Untersuchungsstrategic erlaubte die em-
pirische Bestitigung des Wertes der Harmonie-
konzeption und ermoglichte die Entdeckung in-
teressanter und bedeutsamer Eigenschaften des
menschlichen Lebens und Funktionierens.

1. Die Erstellung der Konflikt-Harmonie-
Skala (SKH)

Nach der Erarbeitung des theoretischen Mo-
dells von Harmonie und Konflikt erfolgte die
Formierung von Thesen (Items), die auf das
Auftreten von Harmonie oder Konflikt in ver-
schiedenen Lebensbereichen verweisen. Zur
Diagnostizierung der inneren und &ufleren Har-
monie wurden 220 Fragen formuliert. Nach ent-
sprechenden Selektionsschritten, u.a. der logi-
schen Analyse der Position und der Verteilung
der Haufigkeit der Antworten, blieben 55 Fragen
iibrig. Diese bildeten die Grundlage der definiti-
ven Version, in der noch die Faktoren unter-
schieden werden mufiten. Auf dieser Stufe berief
man sich, um die inhaltliche Treffsicherheit der
erarbeiteten Methode zu gewahrleisten, auf das
Urteil kompetenter Richter (dies waren Psycho-
logen aus dem Christlichen Psychologenver-
band), die eine logische Analyse des Inhalts der
einzelnen Fragen unter dem Gesichtspunkt ihrer
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Konflikty z ludZzmi (KL) — czynnik KL
wskazuje na wystepujace konflikty z ludzmi, na
negatywny stosunek badanych do innych. Osoby
takie lubig robi¢ innym na zto$¢, czgsto uczest-
nicza w ktdtniach, a nawet je rozpoczynaja. Wo-
bec niektérych ludzi zywia wyrazna niechec.
Nawet gdy wiedza, ze nie maja racji, nie chca
si¢ do tego przyznac. Przezywaja czgsto uczucie
zazdrosci. Cechuje ich podejrzliwosé i brak
zaufania wobec ludzi, ktorych nie lubia i unika-
ja. Nie sa zdolni do przebaczenia. Nie umieja
przyznaé si¢ do bledu, dlatego ludzie ktoca sig
Z nimi.

Ufnosé¢ religijna (UR) — ten czynnik wyka-
zuje ufno$¢ religijna. Dla oséb uzyskujacych tu
wysokie wyniki wiara jest wsparciem w zyciu
i ulatwia im przezwycig¢zanie konfliktow. Szcze-
rze ufaja Bogu, wierzac w Jego sprawiedliwo$¢
1 mito$¢. Modla sie za ludzi z otoczenia. Trud-
nosci, z jakimi si¢ spotykaja, traktuja jako szan-
s¢ osobistego rozwoju.

Konflikty sumienia (KS) — czynnik KS
wskazuje na niepokéj i wyrzuty sumienia. Oso-
by uzyskujace wysokie wyniki w tej podskali
dregcza wyrzuty sumienia. Przezywaja konflikty
moralne. Ciaza im ich grzechy.

Shlabos¢ charakteru (SCH) — czynnik ten
wskazuje na postawe roszczeniowa i bezrad-
no$¢. Osoby uzyskujace tu wysokie wyniki nie
umieja przeprosi¢, gdy zawinig. Nie potrafia
walczy¢ ze ztem w sobie samych. Czgsto zdarza
im si¢ czyni¢ to, czego nie akceptuja. Maja za
staba wolg, aby cokolwiek zmieni¢ w swoim zy-
ciu. Nie potrafiag porozumie¢ si¢ z najblizsza ro-
dzing. Maja pretensje do ludzi, ze nie sa dla nich
zyczliwi. Uwazaja, ze ludzie zbyt wiele oczeku-
ja od nich.

Korelacja migdzy wyodrgbnionymi czynni-
kami skali SKH okazala si¢ stosunkowo wysoka,
co ilustruje tabela 1.
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Ubereinstimmung mit dem untersuchten Pro-
blem vollzogen. Als Urteilskriterium der Richter
fungierte die Definition von Harmonie und Kon-
flikt. Die nichste Etappe der Schaffung der
Konflikt-Harmonie-Skala bildete die Befragung
von 175 erwachsenen Personen. Die gewonne-
nen Ergebnisse wurden der Faktorenanalyse un-
terworfen, aufgrund derer dann fiinf Fragengrup-
pen (fiinf Faktoren) unterschieden wurden, die
in der Konflikt-Harmonie-Skala (SKH) die Un-
terskalen bilden:

Der Fatalismus der Lebenseinstellung
(FZ) — dieser Faktor verweist auf erworbene
Hilflosigkeit, Pessimismus, Fatalismus und eine
negative Einschétzung des eigenen Lebens. Die
Personen, die hier hohe Ergebnisse erreichen,
vermogen die sie quéilenden Probleme nicht zu
16sen, ohne in Verzweiflung zu fallen. In vielen
Situationen fiihlen sie sich machtlos. Sie sind
der Ansicht, ihr Leben sei voller Konflikte. Sie
sind sich vielen im Leben erlittenen Unrechts
bewullt. Deshalb blicken sie, obwohl sie anders
leben mochten, nicht vertrauensvoll in die Zu-
kunft und kommen mit ihren Schwierigkeiten
nicht zurecht. Allzu leicht geben sie auf.

Konflikte mit anderen Menschen (KL) —
dieser Faktor verweist auf das Auftreten von Kon-
flikten mit anderen Menschen, auf die negative
Einstellung der Befragten zu den anderen. Solche
Personen schaden anderen gern aus reiner Bosheit,
sie streiten gern und initiieren sogar selbst Streitig-
keiten. Manchen Menschen gegeniiber hegen sie
einen ausdriicklichen Widerwillen. Selbst wenn sie
wissen, daf sie unrecht haben, wollen sie dies nicht
zugeben. Oft empfinden sie Neid und Eifersucht.
Sie charakterisiert Argwohn und Mif}trauen gegen-
iiber Menschen, die sie nicht leiden kénnen und
denen sie aus dem Wege gehen. Sie sind nicht im-
stande zu verzeihen. Sie vermogen nicht zuzuge-
ben, daB sie sich geirrt haben, deshalb leben sie im
Streit mit den Menschen.

Religioses Vertrauen (UR) — dieser Faktor
verweist auf das religiose Vertrauen. Fiir Perso-
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Tabela 1. Matryca korelacji migdzy poszczegdlnymi

czynnikami SKH
Czymik | FZ KL UR KS SCH
FZ 1,000
KL 0,280 | 1,000
UR -0,198 | -0,372 | 1,000
KS 0,462 | 0,244 | -0,013 | 1,000
SCH 0,665 | 0,396 | -0,246 | 0,395 | 1,000
K-H -0,515 | -0,324 | 0,451 | -0,206 | -0,400

Analiza czynnikowa wydobyta rézne przeja-
wy konfliktow, ktorych przezwycigzanie prowa-
dzi w kierunku harmonii. Ludzie moga doswiad-
cza¢ konfliktow na réznych obszarach. Konflikt
moze ujawniac si¢ w fatalistycznym nastawieniu
wobec $wiata (FZ), moze wiazaé si¢ z wrogim,
antagonistycznym i konkurencyjnym nastawie-
niem do ludzi (KL), czasami jest wynikiem kon-
fliktow i wyrzutow sumienia (KS), a nieraz wy-
nika ze stabego charakteru (SCH). Droga do
przezwycigzenia konfliktu i osiagnigcia harmo-
nii prowadzi droga ufnosci religijnej (UR). Dla
sprawdzenia rzetelnosci podskal Skali konfliktu-
-harmonii (SKH) postuzono sig technika estyma-
cji zgodnosci wewngtrznej. Obliczono wspol-
czynnik Alfa-Cronbacha dla poszczegdl-
nych podskal: FZ — 0,8656, KL — 0,8018,
UR - 0,7651, KS — 0,7849, SCH — 0,6040. Za-
stosowano tez strategie ,.test-retest”. Przebada-
no 110 studentow w odstepie dwutygodniowym.
Wspotezynnik korelacji migdzy poszczegdlnymi
skalami wynosit od 0,67 do 0,82.
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nen, die hier hohe Ergebnisse erreichen, ist der
Glaube ecine Stiitze im Leben und erleichtert
ihnen die Uberwindung von Konflikten. Sie
vertrauen Gott vollig und glauben an Seine Ge-
rechtigkeit und Liebe. Sie beten fiir die Men-
schen in ihrer Umgebung. Die Schwierigkeiten,
denen sie begegnen, verstehen sie als personli-
che Entwicklungschancen.

Gewissenskonflikte (KS) — dieser Faktor
verweist auf inneren Unfrieden und Gewissens-
bisse. Die hier hohe Werte erreichenden Perso-
nen werden von Gewissensbissen geplagt. Sie
erleben moralische Konflikte. Sie sind von Siin-
denlasten bedriickt.

Charakterschwiche (SCH) — dieser Faktor
verweist auf Anspruchshaltungen und Hilflosig-
keit. Personen, die hier hohe Ergebnisse errei-
chen, vermdgen nicht um Verzeihung zu bitten,
wenn sie sich schuldig gemacht haben. Sie sind
nicht imstande, das Bose im eigenen Herzen zu
bekampfen. Es kommt oft vor, daf3 sie etwas tun,
was sie selbst nicht akzeptieren. Sie haben einen
zu schwachen Willen, um in ihrem Leben irgend-
etwas zu dndern. Sie stehen nicht einmal mit ihren
néchsten Familienangehdrigen im Einvernehmen.
Sie werfen den Menschen vor, sie seien ihnen
nicht wohlgesonnen. Sie sind der Ansicht, die
Menschen wiirden zuviel von ihnen erwarten.

Tabelle 1. Matrix der Korrelation zwischen den einzelnen
SKH-Faktoren

Faktor FZ KL UR KS SCH
FZ 1,000
KL 0,280 | 1,000
UR -0,198 | -0,372 | 1,000
KS 0,462 | 0,244 | -0,013 | 1,000
SCH 0,665 | 0,396 | -0,246 | 0,395 | 1,000
K-H -0,515 | -0,324 | 0,451 | -0,206 | -0,400
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2. Analiza poziomu zharmonizowania
ludzkiego zycia

Odpowiednio do przyjetych przy konstrukcji
metody badawczej SKH zatozen teoretycznych
dotyczacych podstawowej orientacji egzysten-
cjalnej ukierunkowanej na harmonig, podj¢to na
drodze analizy regresyjnej starania zmierzajace
do wypracowania ogolnego wskaznika harmonii
(H-K). Wskaznik ten oblicza si¢ dla kazdej
z 0s6b badanych wedtug nastgpujacej formuty
regresji liniowej migdzy wskaznikiem ufnosci
religijnej (UR) a jej danymi liczbowymi (przeli-
czonymi w skali T) w pozostatych czterech
czynnikach SKH. Wynikajaca z obliczen staty-
stycznych formuta jest nastgpujaca:

(H-K) = 66,26 - FZ-0,13 - KL-0,20 + KS-0,15 - SCH-0,13

Wedhug tej formuty, im wyzszy wynik — tym
wyzszy poziom harmonii w zyciu badanej oso-
by, im nizszy wynik — tym silniejsze konflikty,
ktére ona przezywa. Obliczony tak wskaznik
uznano za miarg zblizania si¢ do harmonii mie-
rzonej calg skalg SKH.

Opierajac si¢ na odchyleniu kwartylowym,
wyodrgbniono grupy: o wysokich wynikach
wskazujacych na realizacj¢ harmonii (H) oraz
o niskich — wskazujacych na konflikty (K).

Osoby konfliktowe charakteryzuje wyuczo-
na bezradno$¢, pesymizm, fatalizm, negatywna
ocena swego zycia (FZ+). Osoby te nie potra-
fia si¢ uwolni¢ od drgczacych ich probleméow.
W wielu sytuacjach czuja si¢ bezsilne. Uwazaja
swoje zycie za pelne konfliktow. Maja §wiado-
mo$¢ wielu krzywd doznanych w zyciu. Nie pa-
trza z zaufaniem w przysztos¢, nie potrafig ra-
dzi¢ sobie z trudnosciami. Czgsto zbyt tatwo si¢
poddaja.

Ludzie konfliktowi maja negatywny stosu-
nek do innych, lubia robi¢ innym na ztos¢, cze-
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Die Korrelation zwischen den unterschiede-
hen Faktoren der SKH-Skala erwies sich als ver-
haltnisméBig hoch, wie die folgende Tabelle 1
illustriert.

Die Faktorenanalyse hat verschiedene Er-
scheinungsformen von Konflikten zutage ge-
bracht, deren Uberwindung in Richtung der Har-
monie fiihrt. Die Menschen kdénnen in ver-
schiedenen Bereichen Konflikte erleben. Der
Konflikt kann sich in einer fatalistischen Einstel-
lung zur Welt duBern (FZ), er kann mit einer
feindseligen, antagonistischen und Konkurrenz-
haltung zu den anderen Menschen verbunden
sein (KL); manchmal ist er das Resultat von Ge-
wissenskonflikten und Gewissensbissen (KS),
oder er ist eine Folge der Charakterschwiche
(SCH). Ein Weg zur Uberwindung des Konflikts
und zum Erreichen der Harmonie fiihrt iiber den
Weg des religiosen Vertrauens (UR). Zur Prii-
fung der Soliditdt der Unterskalen der Konflikt-
Harmonie-Skala (SKH) wurde die Technik der
Einschitzung der inneren Ubereinstimmung
verwendet. Berechnet wurde der Alpha-Cron-
bach-Koeffizient fiir die einzelnen Unterskalen:
FZ — 0,8656, KL — 0,8018, UR — 0,7651,
KS — 0,7849; SCH — 0,6040. Zur Anwendung
kam auch die ,,Test-Retest”-Strategie.> 110 Stu-
denten wurden dazu in zweiwdchigem Abstand
befragt. Der Korrelationskoeffizient zwischen den
einzelnen Skalen betrug zwischen 0,67 und 0,82.

2. Die Analyse des Niveaus der Harmoni-
sierung des menschlichen Lebens

GemiB den bei der Konstruktion der SKH-
Untersuchungsmethode angenommenen theoreti-
schen Voraussetzungen hinsichtlich der grundle-
genden existentiellen Orientation auf Harmonie
wurden auf dem Wege der Regressionsanalyse
Bemiihungen unternommen, einen allgemeinen
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sto uczestnicza w kldtniach, a nawet je rozpo-
czynaja (KL+). Wobec nicktorych osob zywia
wyrazng niech¢é. Nawet gdy wiedza, Ze nie
maja racji, nie zamierzaja si¢ do tego przyznac.
Przezywaja czgsto uczucie zazdrosci. Cechuje
ich podejrzliwos¢ i brak zaufania do innych
0s0b, ktorych nie lubig i unikaja. Nie sa zdolni
do przebaczenia. Nie umieja tez przyznac si¢ do
btedu, dlatego ludzie czgsto ktdca si¢ z nimi.

Stabos¢ charakteru (SCH-) oséb konflikto-
wych ujawnia si¢ w tym, ze dominuje u nich
postawa roszczeniowa i bezradnos¢. Nie potra-
fig walczy¢ ze ztem w sobie samych. Nie umieja
przeprosi¢, gdy zawinili. Czgsto zdarza im sig
czyni¢ to, czego nie akceptuja. Maja za staba
wolg, aby cokolwiek zmieni¢ w swoim Zyciu.
Nie potrafia porozumie¢ si¢ z najblizsza rodzi-
na. Maja pretensj¢ do ludzi, ze nie sa dla nich
zyczliwi, ze zbyt wiele oczekuja od nich.

Strategia statystycznej obrobki catego bo-
gactwa uzyskanych w badaniach danych pozwo-
lita odkry¢, ze osoby, ktore zblizaja si¢ ku petnej
harmonii, uzyskuja wysokie wyniki w skalach:
ufnosci (A1), potrzeby opickunczosci (Nur),
ideatow (O5), wiary religijnej (WR), ulegtosci
(A4), asertywnosci (E3), kobiecosci (Fem)
i umiaru (AS5). Natomiast niskie wyniki uzyskuja
one w skalach: wrogosci (N2), drazliwosci (N6),
zaufania do siebie (S-cfd), wybieranych nega-
tywnych okreslen siebie (Unfav) i ekstrawertyw-
nej serdecznosci (E1).

Na podstawie tych danych mozna stworzy¢
psychologiczny obraz os6b harmonijnych. Ce-
chuje je zaufanie do innych i przekonanie, ze
maja oni uczciwe zamiary (A1+). Osoby harmo-
nijne sa zdolne do angazowania si¢ w dzialania,
przynoszace korzys$ci materialne i psychiczne
innym ludziom; cechuje je naturalna taktownos$¢é
i wspotczucie (Nur+). Maja intelektualng cieka-
wos¢ 1 zainteresowania filozoficzne (O5+). Na
konflikty interpersonalne reaguja sktonnoscia do
wybaczania i zapominania przykrosci, cechuje
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Harmonieindikator (H-K) zu erarbeiten. Dieser
Indikator wird fiir jede der Untersuchungsperso-
nen nach folgender Formel der Linienregression
zwischen der Kennziffer des religiosen Vertrau-
ens (UR) und deren (in die T-Skala umgerechne-
ten) Zahlenangaben in den ibrigen vier SKH-
Faktoren berechnet. Die sich aus den statis-
tischen Berechnungen ergebende Formel lautet
folgendermafBen:

(HK) = 66,26 — FZ-0,13 — KL-0,20 + KS-0,15 — SCH-0,13

Dieser Formel zufolge ist, je hoher das Ergeb-
nis, desto hoher das Niveau der Harmonie im Le-
ben der Untersuchungsperson, und sind, je niedri-
ger das Ergebnis, desto stirker die Konflikte, die
sie durchlebt. Der so berechnete Indikator wird als
MaB der Anndherung an die mittels der gesamten
SKH-Skala gemessenen Harmonie anerkannt.

Gestiitzt auf die Quartilabweichung wurden
zwei Gruppen unterschieden: mit hohen, auf die
Realisierung der Harmonie verweisenden Ergeb-
nissen (H) und mit niedrigen, die auf Konflikte
hindeuten (K).

Die konfliktbeladenen Personen zeichnen
sich durch erworbene Hilflosigkeit, Pessimis-
mus, Fatalismus und eine negative Einschétzung
ihres Lebens aus (FZ+). Diese Menschen vermd-
gen sich von den sie quédlenden Problemen nicht
freizumachen. In vielen Situationen fithlen sie
sich ratlos. Sie sehen ihr Leben als voller Kon-
flikte. Sie sind sich vielen im Leben erlittenen
Unrechts bewult. Sie blicken nicht vertrauens-
voll in die Zukunft und kénnen mit ihren
Schwierigkeiten nicht zurechtkommen. Allzu
leicht geben sie auf.

Die Konfliktpersonen haben ein negatives
Verhiltnis zu den anderen, gern schaden sie an-
deren aus reiner Bosheit; oft nehmen sie an
Streitigkeiten teil und beginnen diese sogar
(KL+). Manchen Menschen gegeniiber hegen sie
einen ausdriicklichen Widerwillen. Selbst wenn
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je ustepliwosé, potulno$é i fagodnos¢ (A4+). Ich
sktonnosci ekstrawertywne ujawniaja si¢ jako
tendencje dominatywne i1 przywodcze (E3+). Sa
przy tym pozytywnie nastawione do zycia i oto-
czenia, wzbudzaja pozytywne reakcje u innych,
maja zdolnos$¢ spostrzegania i wczuwania sig,
przejawiaja rado$¢ i spontaniczno$¢; sa serdecz-
ne, wrazliwe uczuciowo (Fem+). Nie faworyzuja
wiasnej osoby. Ich skromno$¢ $§wiadczy o reali-
stycznym stosunku do samych siebie (A5+).

Tabela 2. Regresja wielokrotna dla harmonijnos$ci
(zmienna zalezna) wzgledem wynikow ACL, NEO-PI-R

sie wissen, daf} sie im Unrecht sind, wollen sie
dies nicht zugeben. Oft erleben sie das Gefiihl
des Neides. Sie zeichnen sich durch Argwohn
und MiBtrauen gegeniiber anderen Menschen
aus, die sie nicht leiden kénnen und denen sie
aus dem Wege gehen. Sie sind nicht fihig zu
verzeihen. Sie vemdgen auch keinen Irrtum
zuzugeben und streiten sich deshalb oft mit an-
deren.

Die charakterliche Schwéche (SCH-) der
Konflikpersonen zeigt sich darin, daB bei ihnen
die Anspruchshaltung und Hilflosigkeit domi-
niert. Sie vermdgen nicht das Bose in sich selbst
zu bekdmpfen. Sie konnen nicht um Verzeihung
bitten, wenn sie sich schuldig gemacht haben.
Oft kommt es vor, dal} sie etzwas tun, was sie

Tabelle 2. Mehrfache Regression fiir die ,,Harmoniehaltung”
(abhéngige Variable) in Bezug auf die Ergebnisse von
ACL, NEO-PI-R und SRP

i SRP

Zmienne niezalezne Beta t p. 1.
Al Ufhos¢ (NEO-PI-R) 0,273 | 6,198 | 0,000
N2 Wrogos¢ (NEO-PI-R) -0,134 | -2,793 | 0,006
Nur (ACL) 0,115 | 1,789 | 0,075
05 Ideaty (NEO-PI-R) 0,117 | 2,866 | 0,004
WR (SRP) 0,141 | 3,739 | 0,000
N6 Drazliwos¢ (NEO-PI-R) | -0,149 | -3,194 | 0,002
A4 Ulegtos¢ (NEO-PI-R) 0,149 | 3,268 | 0,001
E3 Asertywno$¢ (NEO-PI-R) | 0,184 | 3,908 | 0,000
S-cfd(ACL) -0,111 | -2,323 | 0,021
Unfav (ACL) -0,141 | -2,464 | 0,014
Fem(ACL) 0,118 | 2,642 | 0,009
El Serdecznos¢ (NEO-PI-R) | -0,109 | -2,330 | 0,020
AS5 Umiar (NEO-PI-R) 0,080 | 1,993 | 0,047

Ludzie cechujacy si¢ harmonijnos$cia uzy-
skuja wysokie wyniki w skali UR, maja poczu-
cie wewngtrznej wigzi z Bogiem, z ktdorym po-
zostaja w zywej relacji. Wierza Bogu, ktorego
spostrzegaja jako milujacego Ojca. Akceptuja
Jego plany we wilasnym zyciu. Takze w do-
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Unabhéngige Variablen Beta t p. 1.
Al Vertrauen (NEO-PI-R) 0,273 6,198 | 0,000
N2 Feindseligkeit (NEO-PI-R) | -0,134 | -2,793 | 0,006
Nur (ACL) 0,115 | 1,789 | 0,075
O5 Ideale (NEO-PI-R) 0,117 | 2,866 | 0,004
WR (SRP) 0,141 | 3,739 | 0,000
N6 Reizbarkeit (NEO-PI-R) -0,149 | -3,194 | 0,002
A4 Nachgiebigkeit (NEO-PI-R) | 0,149 | 3,268 | 0,001
E3 Assertivitit (NEO-PI-R) 0,184 | 3,908 | 0,000
S-cfd (ACL) -0,111 | -2,323 | 0,021
Unfav (ACL) -0,141 | -2,464 | 0,014
Fem (ACL) 0,118 | 2,642 | 0,009
E1 Herzlichkeit (NEO-PI-R) | -0,109 | -2,330 | 0,020
AS MaBigkeit (NEO-PI-R) 0,080 | 1,993 | 0,047
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$wiadczaniu nieszczgScia sa Mu ulegli. Wierza
w milosierdzie Boga, a zdarzenia interpretuja
w kategoriach woli Bozej (WR+). Modla si¢ za
ludzi ze swego otoczenia.

Obca jest im wrogo$¢, gniew, irytacja i agre-
sja (N2-). Nawet w trudnych sytuacjach streso-
wych potrafia zachowaé spokdj i sobie radzi¢
(N6-). Nie ujawniaja impulsywnosci, braku kon-
troli, arogancji, sceptycyzmu, buntowniczo$ci
oraz wrogosci wobec siebie i innych (Unfav-).
Przy tym maja ograniczone zaufanie do siebie
(S-cfd-) i zdyscyplinowana ekstrawertywna
zdolno$¢ do utrzymywania bliskich zwiazkow
z innymi ludzmi (E1-).

Tak glebokie roznice w sferze osobowosci
migdzy osobami harmonijnymi i konfliktowymi
potwierdzaja, ze funkcjonowanie psychospo-
teczne i duchowe jest $ci§le zwiazane z wymia-
rem zharmonizowania, badanym Skala konflik-
tu-harmonii.

3. Relacja miedzy ufnoscia religijna
a wybranymi cechami osobowosci

Wyniki uzyskane w podskali ufnosci religij-
nej UR pozwalaja wyodrebni¢ dwie grupy bada-
nych: o silnej ufnosci religijnej (H-ur) i o niskiej
ufnosci religijnej lub jej braku (K-ur). W grupie
0s6b ufnych religijnie istnieje znaczaca przewa-
ga liczebno$ci mgzczyzn nad kobietami. Kobie-
ty stanowig 41,9%, a me¢zezyzni 58,1%. Nato-
miast w grupie o nizszej ufnosci religijnej
ujawnia si¢ tendencja przeciwna — tu jest 60%
kobiet i tylko 40 % mezczyzn.

Porownanie grup skrajnych, wyr6znionych
za pomoca tej podskali, ma da¢ odpowiedz na
pytanie, czy osoby z wysoka ufnoscia religijna
roznia si¢ od 0sob uzyskujacych niskie wyniki.
Poréwnanie $rednich wynikow uzyskiwanych
przez wyodrebnione statystycznie grupy skrajne
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nicht akzeptieren. Sie haben einen zu schwachen
Willen, um irgendetwas in ihrem Leben dndern
zu konnen. Sie leben nicht einmal mit ihren
nichsten Familienmitgliedern im Einvernehmen.
Sie werfen den Menschen vor, daf} sie ihnen
nicht wohlgesinnt sind und daB sie zuviel von
ihnen erwarten.

Diese Strategie der statistischen Bearbeitung
des umfangreichen Untersuchungsmaterials er-
moglichte die Feststellung, dal Personen, die
sich der vollen Harmonie ndhern, hohe Ergeb-
nisse in folgenden Skalen erreichen: Vertrauen
(A1), Firsorgebediirfnis (Nur), Ideale (O5), reli-
gioser Glaube (WR), Fiigsamkeit (A4), Asserti-
vitit (E3), Feminitit (Fem) und MéaBigkeit (AS).
Dagegen erreichen sie niedrige Ergebnisse in
den Skalen: Feindseligkeit (N2), Reizbarkeit
(N6), Selbstvertrauen (S-cfd), gewahlte negative
Selbstbezeichnungen (Unfav) und extravertive
Herzlichkeit (E1).

Auf der Grundlage dieser Angaben kdnnen
wir ein psychologisches Bild der harmonischen
Personen erstellen. Sie zeichnen sich durch Ver-
trauen zu anderen Menschen und die Uberzeu-
gung aus, daB diese chrliche Absichten hegen
(A1+). Sie sind fahig, sich fiir Aktivititen zu
engagieren, die anderen Menschen materielle
und psychischen Nutzen bringen; sie zeichnen
sich durch natiirliches Taktgefiihl und Mitgefiihl
aus (Nurt). Sie besitzen intellektuelle Willbe-
gierde und philosophische Interessen (O5+). Auf
interpersonale Konflikte reagieren sie mit der
Neigung zum Verzeihen und Vergessen erlitte-
nen Unrechts, und sie zeichnen sich durch Nach-
giebigkeit, Zutraulichkeit und Sanftmiitigkeit
aus (A4+). Thre extravertiven Neigungen duflern
sich als dominative Tendenzen und Fithrungsta-
lente (E3+). Dabei sind sie dem Leben und ihrer
Umgebung gegeniiber positiv eingestellt; sie
wecken bei anderen positive Reaktionen; sie be-
sitzen die Fahigkeit der Wahrnehmung und Ein-
fithlung, zeigen Freude und Spontanitit; sie sind
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na podstawie testu t-Studenta pozwolito uchwy-
ci¢ istotne cechy osobowos$ci mierzone technika-
mi badania osobowosci (ACL, NEO-PI-R) i reli-
gijnosci (SRP).

Wyniki uzyskane przez obie wyodrgbnione
grupy: os6b ufnych (H-ur) i nieufnych religijnie
(K-ur) w badaniach skala SKH ujawniaja rdzni-
ce w nasileniu konfliktow przezywanych przez
te osoby. Wyzszej ufnosci religijnej towarzyszy
nizszy poziom lgkéw mierzonych podskalami
fatalizmu (FZ), konfliktow z ludzmi (KL) i sta-
bosci charakteru (SCH). Mozna wigc stwierdzic,
ze gdy spada ufnos¢ religijna, nasilaja si¢ kon-
flikty mierzone tymi skalami. Tylko w przypad-
ku konfliktow sumienia nie wystgpuje ta zalez-
nos¢, co potwierdza opini¢ o wzglednej niezalez-
nosci przezy¢ religijnych i moralnych.

Poréownanie wynikow kobiet i mgzczyzn
w obu grupach (H-ur i K-ur) badanych skala
SKH nie ujawnito istotnych statystycznie roznic
migdzy nimi. Jednak w grupie skupiajacej osoby
ufne religijnie jest znaczaca statystycznie prze-
waga mezczyzn.

Ufnos¢ jest dyspozycja psychiczna, ktora
zbliza osoby pozostajace w interakcji ze soba.
W celu zbadania, jakie cechy osobowosci i reli-
gijnosci towarzysza ludziom cechujacym si¢ wy-
sokim poziomem ufnosci wobec Boga, uwzgled-
niono roznice, ktore w badaniach Testem
przymiotnikow (ACL) i Inwentarzem osobowo-
$ci (NEO-PI-R) oraz Skala religijno$ci personal-
nej (SRP) wystapily miedzy osobami o wysokiej
i niskiej ufnosci religijnej.

Zastosowanie techniki regresji krokowe;j
w analizie danych uzyskanych w badaniach wy-
zej wymienionymi testami umozliwilty wydoby-
cie najbardziej znaczacych roéznic migdzy oso-
bami o wysokiej i niskiej ufnosci religijne;j.
Ufnos$¢ religijna, pozwalajaca przezwyci¢zac
konflikty i budowa¢ harmonig, jest powiazana
pozytywnie z: ,selfem” religijnym (SR+), wiara
religijng (WR+), skutecznoscia (C4+), pozytyw-
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herzlich und emotional sensibel (Fem+). Sie be-
vorzugen nicht die eigene Person. Ihre Beschei-
denheit zeugt von einer realistischen Einstellung
zu sich selbst (A5+).

Sie besitzen ein Gefiihl innerer Verbundenheit
mit Gott, mit dem sie in lebendiger Bezichung ste-
hen. Sie glauben und vertrauen Gott, den sie als
liebenden Vater betrachten. Sie akzeptieren Seine
Plédne in ihrem eigenen Leben. Auch in Un-
gliickserfahrungen bleiben sie Thm ergeben. Sie
glauben an die géttliche Barmherzigkeit und in-
terpretieren alle Geschehnisse in Kategorien des
Willens Gottes (WR+).

Feindseligkeiten, Zorn, Arger und Aggressi-
vitét sind ihnen fremd (N2-). Selbst in schwieri-
gen Situationen bewahren sie Ruhe und wissen
sich zu helfen (N6-). Sie reagieren nicht impul-
siv, verlieren nicht die Kontrolle, sind nicht ar-
rogant, skeptisch oder aufrithrerisch und sind
weder gegen sich selbst noch gegen andere
feindselig eingestellt (Unfav-). Dabei verfligen
sie Uber ein eingeschrianktes Selbstvertauen (S-
cfd-) und eine disziplinierte extravertive Fahig-
keit zur Aufrechterhaltung naher Beziehungen
zu anderen Menschen (E1-).

So tiefe Unterschiede im Personlichkeitsbe-
reich zwischen harmonischen und konfliktbela-
denen Menschen bestétigen, dafl das psychoso-
ziale und geistige Funktionieren eng mit dieser
mittels der Konflikt-Harmonie-Skala untersuch-
ten Dimension verbunden ist.

3. Die Beziehung zwischen dem reli-
giosen Vertrauen und ausgewdhlten
Personlichkeitsmerkmalen

Die in der Unterskala des religiosen Vertrau-
ens (UR) gewonnenen Ergebnisse ermoglichen,
zwei Gruppen zu unterscheiden: Untersuchungs-
personen mit starkem religiosem Vertrauen (H-ur)
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nymi emocjami (E6+), praktykami religijnymi
(PR+) 1 potrzeba afiliacji (Aff+). Natomiast ne-
gatywnie taczy si¢ z uzdolnieniami przywddczy-
mi (Mls-).

Tabela 3. Regresja wielokrotna dla ufnosci religijnej
(zmienna zalezna) wzgledem wynikow ACL, NEO-PI-R i SRP

Zmienne niezalezne Beta t p. 1.
SR (SRP) 0319 | 3,904 | 0,000
WR (SRP) 0268 | 4,116 | 0,000
C4 Skutecznosé (NEO-PLR) | 0,140 | 3,733 | 0,000
g\?E%’_mZyt_y}:’)“e emocje 0,089 | 2368 | 0,018
PR (SRP) 0,158 | 2,350 | 0,019
Aff (ACL) 0,152 | 3,709 | 0,000
Mis (ACL) -0,118 | -2,883 | 0,004

Osoby o wysokiej ufnosci religijnej maja
silne poczucie bliskosci Boga i identyfikacji
z Nim. Sa ustawiczne przekonane o permanent-
nym kontakcie z Bogiem, takze podczas co-
dziennych zaje¢. Poczucie dumy z bycia chrze-
$cijaninem wyzwala w nich stala gotowo$¢ do
pogiegbiania zycia religijnego (SR+). Wierza
Bogu, ktory jest aktywny w relacji z cztowie-
kiem i ktoérego spostrzegaja jako milujacego
Ojca. Akceptuja plany Boze we wlasnym zyciu.
Takze w doswiadczaniau nieszczgsécia sa ulegli
wobec Niego. Wierza w Jego mitosierdzie. In-
terpretuja zdarzenia w kategoriach woli Bozej
(WR+). Przywiazuja duza wage do praktyk reli-
gijnych; wykonuja je niezaleznie od opinii spo-
lecznej. Staraja si¢ poglebia¢ wiedzg religijna.
Czesta ich praktyka sa modlitwy dzigkczynne
i wstawiennicze. Maja zdolno$¢ kontemplacji
i znajduja rado$¢ w czgstych rozmyslaniach na
tematy religijne. Zaangazowanie w zycie Ko-
$ciota jest dla nich zrédlem satysfakcji (PR+).
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und solche mit niedrigem oder gar keinem religi6-
sen Vertrauen (K-ur). In der Gruppe der Personen
mit religidsem Vertrauen dominiert die Anzahl der
Mainner betrdchtlich gegeniiber der der Frauen:
Frauen sind 41,9%, Manner 58,1%. Dagegen zeigt
sich in der Gruppe mit einem niedrigeren Grad
religiosen Vertrauens eine umgekehrte Tendenz —
hier sind 60% Frauen und nur 40% Miénner.

Der Vergleich der mit Hilfe dieser Unterska-
la unterschiedenen extremen Gruppen soll die
Frage beantworten, ob sich die Personen mit ei-
nem hohen Grad religiésen Vertrauens von de-
nen unterscheiden, die diesbeziiglich neidrige
Werte aufweisen. Der Vergleich der durch die
statistisch unterschiedenen extremen Gruppen
auf der Grundlage des Tests t-Student gewonne-
nen Ergebnisse ermdglichte, wesentliche Person-
lichkeitsunterschiede zu erfassen, die mit den
Techniken der Persdnlichkeitsuntersuchung
(ACL, NEO-PI-R) und der Untersuchung der
Religiositdt (SRP) gemessen wurden.

Die von beiden unterschiedenen Gruppen,
der Personen mit (H-ur) und ohne religioses
Vertrauen (K-ur), in den Untersuchungen mittels
der SKH-Skala gewonnenen Ergebnisse zeugen
von Unterschieden in der Intensitit der von die-
sen Personen erlebten Konflikte. Mit einem ho-
heren religiosen Vertrauen geht eine niedrigere
Intensitit der Angste einher, die mit den Unter-
skalen Fatalismus (FZ), Konflikte mit anderen
Menschen (KL) und Charakterschwiche (SCH)
gemessen wurden. Daher kann festgestellt wer-
den, dafl bei einem Riickgang des religidsen
Vertrauens die mit diesen Skalen gemessenen
Konflikte stirker werden. Nur im Falle der Ge-
wissenskonflikte ist eine solche Abhéngigkeit
nicht feststellbar, was die Ansicht von der relati-
ven Unabhidngigkeit religioser und moralischer
Erlebnisse bestétigt.

Ein Vergleich der Ergebnisse der mittels der
SKH-Skala untersuchten Frauen und der Méanner
in beiden Gruppen (H-ur und K-ur) zeigt keine
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Ufnosci religijnej towarzyszy dazenie do
osiagnig¢, co oznacza wysoki poziom aspiracji
i silng motywacj¢ do osiagania sukcesOw w zy-
ciu, duze zaangazowanie w pracg, ale i skton-
no$¢ do pracoholizmu (C4+). Ufnos¢ religijna
laczy sig takze z tendencja do reagowania pozy-
tywnymi emocjami, takimi jak: rado$¢, poczucie
szczgscia, zadowolenie z zycia, optymistyczne
nastawienie, dobre samopoczucie (E6+).

Osoby ufne religijnie poszukuja i utrzymuja
wiele osobistych przyjazni, dobrze czuja si¢
w towarzystwie innych, latwo si¢ przystosowuja
(Afft). Nie sa jednak dominujacy i przywodczy,
mniej wierza w skutecznos¢ wysitku i samody-
scypliny. Sa plastyczni, preferujg roznorodnosé,
brak im stalo$ci i pewnosci dotyczacej przyjetej
linii dziatania (Mls-).

Prezentowane tu wyniki badan potwierdzaja
stuszno$¢ hipotezy o roli religijnosci w budowa-
niu harmonii. Koresponduja one takze zarowno
z teologicznymi tezami, podkreslajacymi rolg
nadziei w zyciu religijnym i osobowym® oraz
znaczenie ufnosci w realizacji celu zycia i od-
krywaniu jego sensu’, jak rowniez z gtéwnymi
zatozeniami koncepcji E. H. Eriksona, dotycza-
cymi funkcji podstawowego prazaufania w dal-
szym rozwoju cztowieka®.

4. Osobowosci konfliktowe

Analiza czynnikowa Skali konfliktu-harmo-
nii pozwolita na wydobycie pigciu czynnikow,
sposrod ktorych cztery wskazywaly na przezy-
wanie okreslonego typu konfliktu. Warto przyj-
rze¢ sig tym czterem rodzajom konfliktow i ich
korelatom osobowos$ciowym, aby ukazaé Zrodta,
mechanizmy psychologiczne i symptomy osobo-
wosciowe tych sytuacji egzystencjalnych, ktore
utrudniaja lub wrgcz uniemozliwiaja ludziom
osiaganie docelowej harmonii.
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wesentlichen statistischen Unterschiede zwischen
ihnen. Einzig in der Gruppe der Personen mit re-
ligiésem Vertrauen kann ein statistisch bedeutsa-
mes Ubergewicht der Miénner festgestellt werden.
Das Vertrauen ist eine psychische Dispositi-
on, die die miteinander in Interaktion stehenden
Personen einander ndherbringt. Um zu untersu-
chen, welche Personlichkeits- und Religiositéts-
merkmale die Menschen aufweisen, die sich
durch ein hohes Niveau des Gottvertrauens aus-
zeichnen, wurden die Unterschiede beriicksichtigt,
die in den Untersuchungen mit Hilfe des Adjektiv-
testes (ACL) und des Personlichkeitsinventars
(NEO-PI-R) sowie der Skala der Personlichen Re-
ligiositdt (SRP) zwischen den Personen mit hohem
und mit niedrigem religidsen Vertrauen auftraten.

Tabelle 3. Die mehrfache Regression fiir das ,,religiose
Vertrauen” (abhéingige Variable) in Bezug auf die
Ergebnisse von ACL, NEO-PI-R und SRP

Abhingige Variablen Beta t p. i.
SR (SRP) 0,319 | 3,904 | 0,000
WR (SRP) 0,268 | 4,116 | 0,000
C4 Effektivitat (NEO-PI-R) 0,140 3,733 | 0,000
EEI\?EIZ;’_S;?_% Geftihle 0.089 | 2368 | 0,018
PR (SRP) 0,158 | 2,350 | 0,019
Aff (ACL) 0,152 | 3,709 | 0,000
Mls (ACL) -0,118 | -2,883 | 0,004

Die Anwendung der Technik der schrittwei-
sen Regression in der Analyse der aus den oben
genannten Tests gewonnenen Angaben ermdg-
lichte die Feststellung der stirksten Unterschie-
de zwischen den Personen mit einem hohen und
einem niedrigen Grad religiosen Vertrauens. Das
religiose Vertrauen, das Konflikte zu {iberwin-
den und Harmonie zu schaffen ermdglicht, ist
positiv verbunden mit dem religiosen ,,Self”
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4.1. ,Fatalisci”

Podskala fatalizmu zyciowego stanowi
najsilniejszy czynnik wyodregbniony ze Skali
konfliktu-harmonii (wyjasnia 93% obszaru
zmienno$ci, badanego ta skala). Mozna stad
wnioskowaé, ze wlasnie postawa fatalistyczna
najbardziej utrudnia rozwoj cztlowieka w kierun-
ku harmonii.

Dane wskazuja na fakt silnej zalezno$ci mig-
dzy przezywanym konfliktem typu ,fatalizm”
a innymi typami konfliktow, mierzonymi Skalg
konfliktu-harmonii. Osoby uzyskujace wysokie
wyniki w podskali FZ (K-fz) charakteryzuja sig
w stosunku do grupy przeciwnej (H-fz), wy-
zszym (na poziomie statystycznej istotnosci) na-
sileniem konfliktow z ludzmi (KL), niepokojem
sumienia (NS) i stabo$cia charakteru (SCH). Ich
ufno$¢ religijna jest natomiast nizsza niz w gru-
pie kontrolne;j.

W grupie K-fZ znajduja si¢ osoby, ktore po
doswiadczeniach traumatycznych (lub na skutek
wychowania) zyja w przekonaniu, ze problemy
przerastaja je i nie ma dla nich optymistycznej
wersji przysztosci. Pod wplywem nierozwiaza-
nych konfliktéw nie wierza w mozliwos$¢ osia-
gnigcia szczgscia. Dominuje w nich nastawienie
bezradno$ci i pesymizmu. Obserwacja zycia
spotecznego pozwala stwierdzi¢, ze bardzo duzo
0s0b pozostaje pod wptywem takich nastawien
zyciowych.

Z danych uzyskanych w badaniach testo-
wych (wyodrgbnionych jako najbardziej rdzni-
cujace w oparciu o analizg regresji wielokrotnej)
wynika, ze fatalistyczne nastawienie do zycia
wiaze si¢ z wysokimi wynikami w skalach: draz-
liwosci (N6), depresyjnosci (N3), niepokoju
(N1) oraz impulsywnos$ci (N5). Postawie fatali-
stycznej towarzyszy zarazem niski wynik w ska-
lach: obowiazkowosci (C3), potrzeby afiliacji
(Aff), umiaru (A5), ideatow (OS5) i pozytywnych
emocji (E6).
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(SR+), dem religiosen Glauben (WR+), Effekti-
vitdt (C4+), positiven Gefiihlen (E6+), religio-
sen Praktiken (PR+) und dem Bediirfnis nach
Affiliation (Aff+). Dagegen steht es in negativer
Verbindung zu den Fiihrungstalenten (Mls-).

Personen mit einem hohen Grad religiosen
Vertrauens haben ein stirkeres Gefiihl der Nahe
Gottes und der Identifizierung mit Thm. Sie sind
stets von ihrem permanenten Kontakt mit Gott
iiberzeugt, auch wihrend ihrer Alltagsbeschafti-
gungen. Das Gefiihl des Stolzes auf ihr Christ-
sein weckt in ihnen die Bereitschaft zur Vertie-
fung ihres religiosen Lebens (SR+). Sie glauben
und vertrauen einem Gott, der in Beziehung zum
Menschen aktiv ist und den sie als liebenden
Vater ansehen. Sie akzeptieren die gottlichen
Pldne in ihrem eigenen Leben. Auch in Un-
gliickserfahrungen sind sie Thm gefiigig. Sie
glauben an Seine Barmherzigkeit. Alle Gescheh-
nisse interpretieren sie in Kategorien des gottli-
chen Willens (WR+). GroBle Bedeutung wird
den religiosen Praktiken beigelegt, die sie unab-
hingig von der gesellschaftlichen Meinung aus-
iiben. Sie sind bemiiht, ihr religioses Wissen zu
vertiefen. Oft praktizieren sie Dank- und Fiirbitt-
gebete. Sie besitzen die Fahigkeit zur Kontem-
plation und finden Freude an hiufigen Betrach-
tungen zu religiosen Themen. Thr Engagement
fir das Leben der Kirche bildet fiir sie eine
Quelle der Befriedigung (PR+).

Das religiose Vertrauen wird begleitet von
einem Streben nach Errungenschaften, womit
ein hohes Aspirationsniveau und eine starke Mo-
tivation zum Erreichen von Erfolgen im Leben,
ein starkes Engagement fiir die Arbeit, aber auch
eine Neigung zum Workaholismus verbunden ist
(C4+). Das religiose Vertrauen verbindet sich oft
mit der Tendenz zur Reaktion mit positiven Ge-
fiihlen wie: Freude, Gliicksgefiihl, Zufriedenheit
mit dem Leben, optimistische Einstellung, gutes
Selbstgefiihl (E6+).

Religios vertrauensvolle Personen suchen
und pflegen viele persdnliche Freundschaften,
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Osoby cechujace si¢ fatalistycznym nasta-
wieniem do zycia ujawniaja tendencje neuro-
tyczne. Cechuje je wysoka podatno$¢ na stres,
nieumiejgtnos¢ zmagania si¢ z nim oraz tenden-
cja do bezradnosci i dezorganizacji w trudnych
sytuacjach. Reaguja napigciem i strachem, ner-
wowoscig 1 zamartwianiem si¢ (N6+). Doswiad-
czaja poczucia winy, smutku, bezradnosci i osa-
motnienia (N3+). Cechuje je niezdolnos$¢ do
kontrolowania pragnien i popgdow (N4+).

Tabela 4. Regresja wielokrotna dla fatalizmu Zyciowego
(zmienna zalezna) wzglgdem wynikéw ACL, NEO-PI-R i SRP

Zmienne niezalezne Beta t p. i.
N6 Drazliwos¢ (NEO-PI-R) 0,230 | 4,540 | 0,000
N3 Depresja(NEO-PI-R) 0,297 5,982 | 0,000
C3 Obowiazkowos¢
(NEO-PI-R) -0,125 | -2,965 | 0,000
Aff (ACL) -0,151 | -3,700 | 0,003
A5 Umiar (NEO-PI-R) -0,112 | -2,879 | 0,000
O5 Ideaty (NEO-PI-R) -0,079 | -1,997 | 0,004
NI Niepokéj (NEO-PI-R) 0,117 2,525 | 0,047
NS Impulsywno$¢
(NEO-PI-R) 0,131 2,573 | 0,012
E6 Pozytywne emocje
(NEO-PLR) -0,910 | -2,225 | 0,011

Niska obowiazkowos¢ (C3-) tych osob
$wiadczy o niezdolnosci do kierowania si¢ wia-
snymi zasadami, np. moralnymi. Sa zawodne,
nierzetelne. Ich intelektualna ciekawos$¢ i zainte-
resowania filozoficzne sa na niskim poziomie
(O5-). Niechetnie angazuja si¢ w relacje z inny-
mi; gk i niepewnos$¢ krepuja ich uczestnictwo
w zyciu spotecznym (Aff-). Nie potrafia reago-
waé pozytywnymi emocjami, takimi jak: rados¢,
poczucie szczgscia, zadowolenie z zycia (E6-).
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filhlen sich wohl in der Gesellschaft anderer
Menschen und koénnen sich leicht anpassen
(Aff+). Sie sind jedoch nicht dominierend und
auch keine Fiihrernaturen, und sie glauben weni-
ger an die Effektivitit von Anstrengung und
Selbstdisziplin. Sie sind elastisch, zichen die
Vielfalt vor, und es fehlt ihnen an Beharrlichkeit
und GewiBheit in Bezug auf die angenommene
Handlungsstrategie (Mls-).

Die hier priasentierten Untersuchungsergeb-
nisse bestdtigen die Richtigkeit der Hypothese
hinsichtlich der Rolle der Religiositit beim
Schaffen der Harmonie. Auflerdem korrespon-
dieren sie sowohl mit den theologischen Thesen,
die die Rolle der Hoffnung im religiésen und
personlichen Leben* und die Bedeutung des
Vertrauens zur Realisierung des Lebensziels und
der Entdeckung des Lebenssinnes’ unterstrei-
chen, als auch mit den wichtigsten Grundsitzen
der Konzeption von E. H. Erikson hinsichtlich
der Funktion des grundlegenden Urvertrauens in
der weiteren Entwicklung des Menschen.®

4. Konfliktpersonlichkeiten

Die Faktorenanalyse der Konflikt-Harmo-
nie-Skala erlaubt die Unterscheidung von fiinf
Faktoren, von denen vier auf das Erleben cines
bestimmten Konflikttyps verweisen. Es lohnt
sich, diese vier Konfliktarten und ihre Person-
lichkeitskorrelate ndher zu betrachten, um die
Quellen, die psychologischen Mechanismen und
die Personlichkeitssymptome dieser existentiel-
len Situationen aufzuzeigen, die es den Men-
schen erschweren oder sogar unmoglich ma-
chen, letztendlich zur Harmonie zu gelangen.

4.1 Die ,Fatalisten”

Die Unterskala ,,Lebensfatalismus” bildet
den stirksten Faktor im Rahmen der Konflikt-
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Ich nastawienie Zzyciowe jest pesymistyczne,
a samopoczucie z reguly zte.

Psychologiczny portret 0sdb uzyskujacych
wysokie wyniki w podskali fatalizmu zyciowego
jest bliski charakterystyce oso6b podatnych na
bezradno$é¢’. Zdaniem 1. Zinserling, ta wyuczo-
na bezradnos$¢ ujawniac¢ si¢ bedzie w deficytach
wykonania zadan, deficytach emocjonalnych
i motywacyjnych oraz w nizszej ocenie wtasne-
go funkcjonowania8.

Fatalizm moze by¢ takze interpretowany
w kontek$cie obrazu siebie. Kto czuje si¢
niezdolny do radzenia sobie z trudno$ciami zy-
cia i nie jest pewien samego siebie, ten ma zani-
zona samooceng i bedzie negatywnie ocenial
szanse zmiany czegokolwiek w swoim zyciu.
Jego poczucie tozsamosci zdominowane jest
przez bezradno$¢ i bezsilno$¢ prowadzace do
biernosci 1 apatii. Dlatego wiasnie osoby uzy-
skujace wysokie wyniki w skali FZ cechuje pod-
wyzszony wskaznik depresji.

Fakt fatalistycznego podejscia do zycia
moze by¢ takze interpretowany w $wietle teorii
atrybucji. Czapinski zwraca uwage na fakt, ze
atrybucja odpowiedzialno$ci za jako$¢ zycia za-
lezy od tego, czy ocena wlasnego zycia rosnie,
czy maleje. Im wyzsza ocena wlasnego zycia,
tym silniejsze przypisywanie sobie odpowie-
dzialnos¢ za sukcesy. Klgski sa wtedy przypisy-
wane wtadzom lub otoczeniu®.

W badaniach testami na pierwsze miejsce
w charakterystyce osobowosci ,,fatalistow” wy-
suwa si¢ drazliwos$¢, depresyjnos¢ i niska obo-
wiazkowos$¢ (por. wyniki korelacji wielokrot-
nej). Wiele wymiaréw (niepokdj, impulsywnos¢,
drazliwos¢, smutek) ksztaltuje obraz psychiczny
zblizony do o0s6b przezywajacych zaburzenia
nerwicowe. Aleksandrowicz, charakteryzujac
osoby z patologicznym nerwicowym smutkiem
mowi, ze smutek ten jest przemieszany
,,Z elementami poczucia winy i krzywdy, wrogo-
$ci 1 pretensji do siebie oraz otoczenia, wiaze si¢
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Harmonie-Skala (sie erkliart 93% des mit dieser
Skala untersuchten Variabilitdtsbereiches). Dar-
aus konnte man schluflfolgern, dafl gerade durch
die fatalistische Haltung die Entwicklung des
Menschen in Richtung der Harmonie am meisten
erschwert wird.

Die Angaben verweisen auf die Tatsache ei-
ner starken Abhédngigkeit zwischen dem erlebten
Konflikt vom Typ des ,,Fatalismus” und den an-
deren mit der Konflikt-Harmonie-Skala gemes-
senen Konflikttypen. Personen, die hohe Ergeb-
nisse in der Unterskala FZ erreichen (K-f2),
zeichnen sich im Vergleich zur entgegengesetz-
ten Gruppe (H-fZ) durch eine (in statistisch be-
deutsamem Grade) stirkere Intensitdt der Kon-
flikte mit den Menschen (KL), der Gewissensbisse
(NS) und der Charakterschwiache (SCH) aus. Thr
religidses Vertrauen ist dagegen geringer als in
der Kontrollgruppe.

Tabelle 4. Mehrfache Regression filir den ,,Lebensfatalismus”
(abhéngige Variable) in Bezug auf die Ergebnisse von ACL,
NEO-PI-R und SRP

Unabhingige Variablen Beta t p. 1.
N6 Reizbarkeit (NEO-PI-R) 0,230 4,540 | 0,000
N3 Depression (NEO-PI-R) 0,297 5,982 | 0,000
C3 Pflichtgefiihl (NEO-PI-R) -0,125 | -2,965 | 0,000
Aff (ACL) -0,151 | -3,700 | 0,003
A5 MaiBigkeit (NEO-PI-R) -0,112 | -2,879 | 0,000
O5 Ideale (NEO-PI-R) -0,079 | -1,997 | 0,004
N1 Unfrieden (NEO-PI-R) 0,117 2,525 | 0,047
N5 Impulsivitit (NEO-PI-R) 0,131 2,573 | 0,012
g\?E%’_S;flif:) Gefiihle 20,910 | 2,225 | 0,011
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z nierealistycznie pesymistyczng oceng sytuacji.
Czgsto towarzyszy mu spowolnienie ruchowe
i spowolnienie myslenia, utrata dynamiki zycio-
wej, brak taknienia, zaburzenia snu itp.”!0 Wy-
daje sig, ze ten obraz psychiczny osob z depre-
sja neurotyczna jest bardzo bliski sylwetce
psychicznej os6b uzyskujacych wysokie wyniki
w skali FZ.

Fatalizm Zyciowy w malym tylko stopniu
wiaze si¢ z uznawanym $wiatem wartosci. Oso-
by uzyskujace tu wysokie wyniki nie cenia ma-
drosci i logicznego mys$lenia. Zalezy im na
uznaniu spotecznym, ktoérego, nawiasem mo-
wiac, nie potrafia zdoby¢, poniewaz dominuja
u nich postawy roszczeniowe, ktore bardzo znie-
ksztalcaja obraz rzeczywistosci.

Nieznaczne roznice w kwestiach aksjolo-
gicznych §wiadcza o tym, Ze nastawienie fatali-
styczne jest niezalezne od uznawanej hierarchii
warto$ci. To nie preferencja wartosci (ich uzna-
wanie lub nie), ale niewiara w ich osiagnigcie
jest przyczyna spadku motywacji w dzialaniu
i catej dysharmonii wewngtrznej i zewngtrznej,
ktéra dotyka ,,fatalistow”. Dlatego pomoc tym
osobom nie polega na ukazywaniu im warto$ci
i przekonywaniu do nich, lecz raczej na prze-
zwycigzaniu utrwalonych i nieprzepracowanych
zranien, stanowiacych zrodto pesymistycznych
i fatalistycznych nastawien.

Orientacja fatalistyczna nie laczy si¢ ze
zmianami w religijnosci. Wszystkie obszary zy-
cia religijnego mierzone Skala religijnosci per-
sonalnej (wiara religijna, praktyki, moralnos¢
i,.self” religijny) nie roznia si¢ istotnie u osob
o wysokich i niskich wynikach w skali FZ.
Z jednej strony wydaje si¢ to pozytywne, ze reli-
gijnos¢ jest rzeczywistoscia na tyle stabilna, ze
przyjmowana orientacja fatalistyczna jej nie de-
formuje. Z drugiej jednak strony ten brak wza-
jemnej zaleznosci sktania ku refleksji, ze od-
dziatywania religijne maja niewielka szansg¢ na
zmiang fatalistycznego nastawienia. Istnieje za-
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In der Gruppe K-fZ befinden sich Personen,
die nach traumatischen Erlebnissen (oder infolge
ihrer Erziehung) davon iiberzeugt sind, daf ih-
nen die Probleme {iber den Kopf wachsen und
daB es fiir sie keine optimistische Zukunftsversi-
on gibt. Unter dem Einflufl ungeldster Konflikte
glauben sie nicht mehr an die Mdglichkeit,
gliicklich zu werden. Bei ihnen dominiert eine
Einstellung der Hilflosigkeit und des Pessimis-
mus. Durch Beobachtung des sozialen Lebens
kann festgestellt werden, dafl sehr viele Perso-
nen solche Lebenseinstellungen vertreten.

Aus den in den Testuntersuchungen (die als
auf der Basis der Analyse der mehrfachen Re-
gression maximal differenzierend ausgesondert
wurden) gewonnenen Angaben wird ersichtlich,
daB3 die fatalistische Einstellung zum Leben mit
hohen Ergebnissen in folgenden Skalen verbun-
den ist: Reizbarkeit (N6), Depressivitit (N3), in-
nerer Unfrieden (N1) und Impulsivitdt (N5). Die
fatalistische Haltung wird also von einem niedri-
gen Ergebnis in folgenden Skalen begleitet:
Pflichtgefiihl (C3), Bediirfnis nach Affiliation
(Aff), MaBigkeit (AS), Ideale (O5) und positive
Gefiihle (E6).

Die sich durch eine fatalistische Einstellung
zum Leben auszeichnenden Personen weisen neu-
rotische Tendenzen auf. Charakteristisch fiir sie
sind eine hohe Stressanfilligkeit, das Unvermo-
gen mit Stress umzugehen sowie eine Tendenz zu
Hilflosigkeit und Desorganisation in schwierigen
Situationen. Sie reagieren mit Verspannung und
Angst, Nervositit und Sorge (N6+). Sie erfahren
Gefiihle der Schuld, Traurigkeit, Ratlosigkeit und
Vereinsamung (N3+). Sie zeichnen sich aulerdem
durch die Unfahigkeit zur Kontrolle ihrer Wiin-
sche und Triebe aus (N4+).

Das nur schwach entwickelte Pflichtgefiihl
(C3-) dieser Personen zeugt von ihrer Unféhig-
keit, sich von eigenen Prinzipien, z.B. von mora-
lischen Grundsétzen, leiten zu lassen. Sie sind
unzuverldssig und unsolide. Thre intellektuelle
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tem taka grupa ludzi, u ktorych konflikty nie
moga zostaé przezwyci¢zone i harmonia nie
moze zosta¢ osiagni¢ta na drodze umoralniania
lub oddziatywan religijnych. Konieczna okazuje
si¢ tu psychoterapia, ktora usunie przeszkody na
drodze do harmonii. Tu moralizowanie ani na-
wracanie niewiele pomoze; jest nieskuteczne,
gdyz osoby takie trzeba leczy¢.

By¢ moze, nasilenie w Polsce w epoce trans-
formacji tendencji fatalistycznych u oséb doro-
stych jest wynikiem stresu, spowodowanego
przezyciami epoki komunistycznej i stanu wo-
jennego. U oséb mtodych postawa fatalistyczna
moze by¢ wynikiem btedow wychowawczych,
przejawiajacych si¢ przekazywaniem przez ro-
dzicow, wychowawcow i media pesymistyczne-
go nastawienia do ujawniajacych si¢ trudnosci
zyciowych.

4.2. , Kiétliwi”

Podskala KL badajaca konflikty z ludzmi
pozwolita wydoby¢ i opisa¢ osoby, ktore mozna
nazwaé w pewnym uproszczeniu ,,ktotliwymi”.
Ich nastawienie konfliktowe ukierunkowane jest
na relacje miedzyludzkie. Zywia wyrazna nie-
cheé, zazdros¢, wrogos¢, podejrzliwos¢ i inne
negatywne uczucia wobec bliznich. Dlatego
w ich zachowaniu dominuje ktotliwos¢ i ztosli-
wos¢. Osoby te K. Horney zalicza do grupy neu-
rotykéw nastawionych ,,przeciw ludziom”!!.

Wyniki uzyskane w SKH ujawnity nastepu-
jaca tendencje. Wysokim wynikom w podskali
KL towarzysza wysokie wyniki w podskalach
FZ, NS, SCH, oraz niskie wyniki w podskali
UR. Réznice te osiagnely poziom istotnosci sta-
tystycznej. Konfliktom z ludzmi towarzysza za-
tem konflikty wynikajace z postawy fatalizmu
zyciowego (FZ), z niepokoju sumienia (NS)
i stabosci charakteru (SCH). Wyzszemu pozio-
mowi konfliktéw z ludzmi towarzyszy natomiast
nizsza ufnos¢ religijna.
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Wissensbegierde und ihr Interesse an philoso-
phischen Fragen bewegt sich auf niedrigem Ni-
veau (O5-). Sie engagieren sich nicht gern fiir
Beziehungen mit anderen Menschen: Angst und
Unsicherheit erschweren ihre Teilnahme am ge-
sellschaftlichen Leben (Aff-). Sie kdnnen nicht
mit positiven Gefiihlen reagieren wie: Freude,
Gliicksgefiihl, Zufriedenheit mit dem Leben (E6-).
Ihre Lebenseinstellung ist pessimistisch und ihr
Selbstgefiihl in der Regel schlecht.

Das psychologische Portrit der Personen,
die in der Unterskale ,,Lebensfatalismus” hohe
Ergebnisse erreichen, dhnelt der Charakteristik
der fiir Hilflosigkeit anfilligen Personen.” 1. Zin-
serling zufolge wird diese erworbene Hilflosigkeit
in Form von Defiziten bei der Erfiillung von Auf-
gaben, emotionalen und Motivationsdefiziten so-
wie in einer niedrigeren Einschétzung des eigenen
Funktionierens in Erscheinung treten.®

Der Fatalismus kann auch im Kontext des
Selbstbildes interpretiert werden. Wer sich unfa-
hig fiihlt, mit den Schwierigkeiten des Lebens
fertigzuwerden, und kein SelbstbewuBtsein hat,
besitzt eine niedrige Selbsteinschitzung und
wird die Chance, irgendetwas in seinem Leben
zu dndern, negativ beurteilen. Sein Identitdtsge-
fiihl ist von Ratlosigkeit und Hilflosigkeit demo-
niert, was haufig zu Passivitit und Apathie fiihrt.
Eben deshalb zeichnen sich Personen, die in der
FZ-Skala hohe Ergebnisse erreichen, durch eine
erhohte Depressionsanfilligkeit aus.

Die Tatsache des fatalistischen Herangehens
an das Leben kann auch im Lichte der Attribu-
tionstheorie interpretiert werden. J. Czapinski
macht auf die Tatsache aufmerksam, daf} die At-
tribution der Verantwortung fiir die Lebensquali-
tdt davon abhéngt, ob die Einschétzung des eige-
nen Lebens wichst oder abnimmt. Je hoher die
Einschétzung des eigenen Lebens ist, desto stér-
ker schreibt man sich dann auch die Verantwor-
tung fiir die eigenen Erfolge zu. Fiir die Nieder-
lagen werden eher die Behorden oder die Um-
gebung verantwortlich gemacht.’
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Wyniki 0s6b, uzyskujacych wysokie i niskie
wyniki w tej podskali (KL) w badaniach z zasto-
sowaniem Testu przymiotnikow i Inwentarza
NEO-PI-R oraz Skali religijno$ci personalne;j,
zostaly poddane doktadniejszej analizie przy po-
mocy strategii regresji wielokrotnej. Konflikty
z ludZmi powiazane sg pozytywnie z nastgpuja-
cymi zmiennymi osobowosci: wrogoscia (N2),
ekscentrycznoscig (ES) i potrzeba agresji (Agg).
Negatywnie zwiazane sa z uleglosScia (A4),
potrzeba opiekunczosci (Nur), ufnoscia (Al),
ideatami (O5), wiara religijna (WR) 1 asertyw-
noscia (E3).

Tabela 5. Regresja wielokrotna dla konfliktow z ludzmi
(zmienna zalezna) wzgledem wynikéow ACL, NEO-PI-R i SRP

Zmienne niezalezne Beta t p. i.
A4 Uleglosé (NEO-PL-R) 20267 | -5.929 | 0,000
NUR (ACL) 20,206 | -4,250 | 0,000
Al Ufhosé (NEO-PL-R) 20,208 | -4,959 | 0,000
N2 Wrogoé¢ (NEO-PL-R) 0,150 | 3428 | 0,000
05 Ideaty (NEO-PL-R) -0,086 | -2,238 | 0,026
WR (SRP) .0,081 | 2,228 | 0,027
g\smlg‘_s]fi;t;ycz""éé 0,085 | 2,207 | 0,028
ng’(*)s_ePrIt_y}%mS'é 20,128 | -2,972 | 0,003
AGG (ACL) 0,135 | 2,612 | 0,009

Osoby konfliktowe (,,kl6tliwi”’) wobec oto-
czenia uzyskuja nast¢pujacy obraz osobowosci
w charakterystyce psychologicznej: nie potrafia
by¢ ustepliwe ani nie umieja wybaczaé. Ich spo-
sobem reagowania na konflikty (trudnosci) jest
agresywnos¢. Ujawniaja silne tendencje rywali-
zacyjne (A4-). Wobec innych nastawione sa
obronnie i z duza doza ostroznos$ci; unikaja bli-
skich wigzi (Nur-). Cechuje je sceptycyzm wia-

112

Bei den Testuntersuchungen treten in der
Personlichkeitscharakteristik der ,,Fatalisten”
Reizbarkeit, Depressivitiat und schwaches Pflicht-
gefiihl in den Vordergrund (vgl. die Ergebnisse
der mehrfachen Korrelation). Viele Dimensionen
(Unfrieden, Impulsivitdt, Reizbarkeit, Traurig-
keit) gestalten das psychische Bild dhnlich wie
bei Personen, die an neurotischen Stérungen lei-
den. J. W. Aleksandrowicz schreibt in seiner
Charakteristik der Personen mit pathologisch
neurotischer Traurigkeit, diese Traurigkeit sei
gemischt ,,mit Elementen des Gefiihls der
Schuld und erlittenen Unrechts, mit Feindselig-
keit und mit Vorwiirfen gegen sich selbst und die
Umgebung, verbunden mit einer unrealistisch pes-
simistischen Beurteilung der Situation. Oft geht sie
mit verlangsamten Bewegungen und einer Verlang-
samung des Denkens, dem Verlust der Lebensdy-
namik, Appetitlosigkeit, Schlafstorungen u. dgl.
einher”.10 Es scheint, daB dieses psychische Bild
von Personen mit neurotischen Depressionen sehr
der psychischen Silhouette der Personen dhnelt,
die hohe Ergebnisse in der FZ-Skala erreichen.

Der Lebensfatalismus ist nur in geringem
Grade mit der Anerkennung des Wertesystems
verbunden. Die Personen, die hier hohe Ergeb-
nisse erreichen, schitzen die Weisheit und das
logische Denken nicht besonders. Thnen ist an
sozialer Anerkennung gelegen, die sie, nebenbei
bemerkt, jedoch nicht erlangen konnen, weil bei
ihnen Anspruchshaltungen dominieren, die das
Bild der Wirklichkeit sehr verzerren.

Die unbetrichtlichen Unterschiede in axiolo-
gischen Fragen zeugen davon, daf} die fatalisti-
sche Einstellung von der anerkannten Wertehier-
archie unabhéngig ist. Nicht die Praferenz von
Werten (ihre Anerkennung oder Ablehnung),
sondern der Unglaube an ihre Verwirklichung
bildet hier die Ursache fiir die mangelnde Moti-
vation im Handeln und der ganzen inneren und
dulleren Disharmonie, die die ,,Fatalisten” be-
trifft. Deshalb kann diesen Personen auch nicht
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zacy si¢ z przekonaniem, Ze inni moga by¢ nie-
uczciwi 1 niebezpieczni (Al-). Dlatego stwier-
dza si¢ u nich wrogos¢, gniew i irytacjg — nieko-
niecznie wyrazane na zewnatrz (N2+). Maja niski
poziom intelektualnej ciekawosci i zainteresowan
filozoficznych (O5-). Ten obraz osobowosci 0s6b
skonfliktowanych z bliznimi odpowiada, opisy-
wanej w psychologicznej literaturze, rywalizacyj-
nej orientacji zyciowej!2, ktora moze przyjaé for-
me¢ otwartej wrogosci i realizowania swoich
celéw kosztem innych ludzi, otwartej demonstra-
cji sity i wrogosci lub forme uporczywego trzy-
mania si¢ wlasnego stanowiska i wyrazania dez-
aprobaty i moralnej wyzszosci wobec prze-
ciwnika. Postawa taka wystepuje czgsciej u stro-
ny stabszej skazanej na porazke w konflikcie!3.

Osoby te znamionuje poszukiwanie doznan,
podniet, stymulacji — np. w sytuacjach ryzyka
(E5+). Nie maja zdolnosci asertywnych i przy-
wodczych (E3-). Nie potrafia wspotpracowac, sa
nastawieni na rywalizacje, konkurencj¢. Maja
tendencj¢ do zwalczania sila wszelkiego sprze-
ciwu, do ztos§liwego o$mieszania i zrazania in-
nych; sa nieopanowani, agresywni i rywalizuja-
cy (Aggh).

Osoby konfliktowe nie majg tez poczucia
wewngetrznej wigzi z Bogiem i nie wierza
w Boze plany dotyczace ich osobistego zycia.
Zdarzenia interpretuja w kategoriach ,,zrzadze-
nia losu”. Czasem czuja bunt wobec Boga z po-
wodu nieszczg$¢. Nie wierza w Boza Opatrz-
no$¢ (uwazaja, ze Bog jest bierny). Watpia
w Jego milosierdzie, traktujac Go bardziej jako
Sedzig, niz jako Ojca (WR-).

Konflikty z ludzmi zazwyczaj maja swoje
zrédlo percepcji siebie i blizniego. Psychologicz-
ne interpretacje przyczyn konfliktow, odwotujace
si¢ do teorii tozsamosci spotecznej!* czy teorii
stereotypizacji'® moga stanowié teoretyczne tlo
dla ich wyjasnienia. Uzyskane tu wyniki kore-
sponduja z psychologicznymi modelami uprze-
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durch ein Aufzeigen der Werte und diesbeziigli-
che Uberzeugungsarbeit geholfen werden, son-
dern nur durch Heilung der den pessimistischen
und fatalistischen Einstellungen zugrundeliegen-
den verfestigten und unbewaltigten Wunden.

Die fatalistische Orientierung ist nicht mit
Verdnderungen in der Religiositit verbunden.
Alle mit Hilfe der Skala der Personlichen Reli-
giositdt gemessenen religiosen Lebensbereiche
(religioser Glaube, Praktiken, Moral und religio-
ses ,,Self”) unterscheiden sich bei den Personen
mit hohen und mit niedrigen Ergebnissen in der
FZ-Skala nur unwesentlich. Einerseits erscheint
es als positiv, da3 die Religiositét insofern stabil
ist, daf sie auch durch die angenommene fatali-
stische Orientierung nicht deformiert wird. An-
dererseits jedoch bewegt diese fehlende gegen-
seitige Abhingigkeit zu der Uberlegung, daB die
religiose Einwirkung nur geringe Chancen hat,
die fatalistische Einstellung zu verdndern. Es
gibt somit eine Gruppe von Menschen, deren
Konflikte nicht durch Moralisieren oder durch
religiose Einwirkung {iberwunden werden kon-
nen und die die Harmonie nicht auf diesem
Wege erreichen konnen. Hier erweist sich die
Psychotherapie als notwendig, die allein die
Hindernisse auf dem Weg zur Harmonie beseiti-
gen kann. Weder Moralisieren noch Bekehren
hilft hier viel; so etwas ist unwirksam, weil sol-
che Personen therapiert werden miissen.

Vielleicht ist im Polen der Transformations-
epoche die Zunahme fatalistischer Tendenzen
bei Erwachsenen das Resultat des von den Er-
fahrungen der kommunistischen Epoche, des
Kriegszustandes und seinen Konsequenzen ver-
ursachten Stresses. Bei jungen Menschen kann
die fatalistische Haltung das Ergebnis von Erzie-
hungsfehlern sein, z.B. durch das Eintraufeln ei-
ner pessimistischen Einstellung zu den auftreten-
den Schwierigkeitden im Leben durch Eltern,
Erzieher und die Medien.
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dzen i stereotypow!0. Istotne znaczenie w pro-
cesie powstawania i utrwalania konfliktow mie-
rzonych skala KL ma orientacja rywalizujaca
w kontaktach z ludzmi!”.

Osoby kiotliwe roznia si¢ od pozostatych
w istotny sposéb w sferze potrzeb (por. wyniki
ACL). Maja silniejsze potrzeby ekshibicjonizmu,
autonomii, agresji i zmian. Natomiast wypieraja
potrzeby rozumienia siebie i innych, opiekunczo-
$ci, afiliacji 1 heteroseksualnosci, a takze potrze-
by ponizania siebie i podporzadkowania. Wyniki
te $wiadcza o tym, ze ,.klotliwych” cechuje nizszy
poziom potrzeb warunkujacych nawiazywanie
i utrzymywanie wigzi emocjonalnych oraz rozu-
mienia siebie i innych. Natomiast silniejsza jest
u nich tendencja do realizowania wtasnych celow,
nawet kosztem innych. Réwniez w zakresie pod-
stawowych wymiaréow (tzw. Wielka Piatka) wy-
stgpuje tu wiele znaczacych roznic. Najwigksze
réznice dotycza ugodowosci i wszystkich z nia
zwiazanych cech (ufnosci, prostolinijnosci, altru-
izmu, uleglosci i umiaru). ,,Ktotliwi” uzyskali
znaczaco nizsze wyniki. Podobnie bylo w skali
sumiennosci — okazali si¢ mniej kompetentni,
obowiazkowi, skuteczni, zdyscyplinowani i roz-
wazni. Natomiast poziom neurotyzmu, a z nim
niepokdj, wrogos¢, depresyjnos¢, impulsywnosé
i drazliwo$¢ okazaly sig istotnie wyzsze niz u po-
zostatych badanych.

Uzyskane wyniki pozwalaja sadzié, ze o struk-
turze osobowosci ,,ktotliwych” bardziej decydu-
ja uwarunkowania charakterowe (majace swoje
zrédto w procesie wychowania) niz tempera-
mentalne (czynniki fizjologiczne). Wyniki w za-
kresie ekstrawersji nie r6znig ich od pozostatych
0so6b. Jednak, w ramach tej skali, w podskalach
serdecznosci i pozytywnych emocji uzyskali niz-
sze wyniki, natomiast w podskali ekscentryczno-
$ci wyzsze wyniki od o0sob niekonfliktowych.
O cechach charakterowych decyduje m.in. hie-
rarchia wartosci, ktora zasadniczo rozni ,,klotli-
wych” od pozostatych badanych.
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4.2 Die ,,Streitsiichtigen”

Die KL-Unterskala, die die Konflikte mit
anderen Menschen untersucht, ermoglicht die
Personen zu identifizieren und zu beschreiben,
die etwas vereinfachend als ,streitsiichtig” be-
zeichnet werden konnen. Thre konfliktgeladene
Einstellung betrifft die zwischenmenschlichen
Beziechungen. Sie hegen ausdriicklichen Wider-
willen, Feindseligkeit, Mitrauen und andere ne-
gative Gefiihle ihren Nichsten gegeniiber. Des-
halb dominiert in ihrem Verhalten Streitlust und
Bosartigkeit. Diese Personen zdhlt K. Horney
zur Gruppe der ,.gegen die Menschen” einge-
stellten Neurotiker.!!

Tabelle 5. Mehrfache Regression fiir die ,,Konflikte mit
anderen Menschen” (abhidngige Variable) in Bezug auf die
Ergebnisse von ACL, NEO-PI-R und SRP

Variablen Beta t p. 1.
gj%ﬁ?_gilsbigke“ 20267 | -5.929 | 0,000
NUR (ACL) 20,206 | -4,250 | 0,000
Al Vertrauen (NEO-PLR) | -0,208 | -4,959 | 0,000
Fj;;’_ﬁ‘ﬁgigke“ 0,150 | 3428 | 0,000
05 Ideale (NEO-PLR) 20,086 | -2,238 | 0,026
WR (SRP) 0,081 | 2,228 | 0,027
ES Exzentrizitit (NEO-PLR) | 0,085 | 2,207 | 0,028
E3 Assertivitit (NEO-PLR) | -0,128 | -2,972 | 0,003
AGG (ACL) 0,135 | 2,612 | 0,009

Die in der SKH-Skala gewonnenen Ergebnisse
zeigen folgende Tendenzen. Ein hohes Ergebnis in
der KL-Unterskala wird von hohen Ergebnissen in
den Unterskalen FZ, NS und SCH und niedrigen
Ergebnissen in der Unterskala UR begleitet. Diese
Unterschiede erreichen ein statistisch wesentliches
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Najwigksze roznice migdzy ,kiotliwymi”
a pozostatymi badanymi dotycza religijnosci;
nie tylko intensywnosci przezy¢ religijnych wy-
razanych w praktykach religijnych, ale takze
jakosci relacji religijnych. Osoby uzyskujace
wysokie wyniki w skali konfliktow z ludzmi nie
przezywaja swojej religii w kategoriach perso-
nalnych, lecz raczej instrumentalnych. Religia
nie ma mocy motywujacej ich zycie ani nie jest
zrodtem ich satysfakcji zyciowej. Traktuja ja
raczej jako zto konieczne albo narzedzie po-
mocne w osiaganiu egoistycznych celow.

Uzyskany obraz funkcjonowania psycholo-
gicznego i religijnego osob , kitotliwych” sktania
do refleksji. Poniewaz zrodtem takich nastawien
jest zaburzony §wiat warto$ci w procesie wycho-
wania, dlatego przezwycigzenie tego typu kon-
fliktowo$ci moze dokonaé si¢ na drodze eduka-
cji, ksztalcenia, uspotecznienia oraz zmiany
obrazu Boga.

4.3. ,,Obarczeni wyrzutami sumienia”

Podskala KS, sluzaca do diagnozowania
konfliktéw sumienia, pozwolita wyrdznié¢ grupe
0soOb, ktéra ze wzgledu na dominujacy objaw
konfliktu mozna okresli¢ jako ,,obarczone wy-
rzutami sumienia”. U os6b tych dominuje kon-
flikt wewngtrzny dotyczacy sfery moralnosci.
Maja one poczucie wlasnej grzesznosci. Przezy-
waja konflikty natury moralnej. Te konflikty
w sferze zycia moralnego tacza si¢ z okreslony-
mi cechami osobowosci, roznicami w preferen-
¢ji niektorych wartosci oraz w radykalnie odrgb-
nym przezywaniu religijnosci.

Wyniki skali SKH pozwalaja stwierdzi¢, ze
osoby uzyskujace wysokie wyniki w podskali
KS uzyskuja takze wyzsze wyniki w podskalach
FZ, KL i SCH. Z tego wynika, ze osobom prze-
zywajacym konflikty sumienia towarzyszy wy-
zszy poziom fatalistycznego nastawienia do
Swiata, wieksze nasilenie konfliktéw z otocze-
niem i bardziej znaczaca stabos$¢ charakteru.
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Niveau. Die Konflikte mit anderen Menschen sind
also mit Konflikten verbunden, die aus fatalisti-
schen Haltungen (FZ), aus Gewissensbissen (NS)
und Charakterschwéche (SCH) resultieren. Dage-
gen ist mit einem hoheren Grad der Konflikte mit
anderen Menschen ein niedriges Niveau religidsen
Vertrauens verbunden.

Die Ergebnisse der hohe und niedrige Werte
in dieser Unterskala (KL) erreichenden Perso-
nen in den mit Hilfe des Adjektivtests und des
NEO-PI-R-Inventars sowie der Skala der Per-
sonlichen Religiositdt durchgefithrten Untersu-
chungen wurden mit Hilfe der Strategie der
mehrfachen Regression einer genaueren Analyse
unterworfen. Die Konflikte mit anderen Men-
schen sind oft positiv mit folgenden Personlich-
keitsvariablen verbunden: Feindseligkeit (N2),
Exzentrizitdt (ES) und Aggressionsbediirfnis
(Agg). Negativ verbunden sind sie mit Fiigsam-
keit (A4), Fiirsorgebediirfnis (Nur), Vertrauen
(A1), Idealen (O5), religiosem Glauben (WR)
und Assertivitit (E3).

Die Konfliktpersonen besitzen ihrer Umge-
bung gegeniiber folgendes Personlichkeitsbild:
Sie sind unvertrdglich, und sie kdnnen nicht ver-
zeihen. Thre Reaktion auf Konflikte ist aggressiv.
Sie zeigen starke Rivalisierungstendenzen (A4-).
Anderen Menschen gegeniiber sind sie defensiv
und duBerst miBtrauisch eingestellt, und sie ver-
meiden ndhere Bindungen (Nur-). Sie zeichnen
sich durch Pessimismus aus, verbunden mit der
Uberzeugung, daB die anderen unehrlich oder
gefahrlich sein konnten (Al-). Deshalb hegen
sie ihnen gegeniiber Feindseligkeit, Zorn und
Arger (was nicht unbedingt nach auBen manife-
stiert werden muf3) (N2+). Sie haben ein niedri-
ges Niveau intellektueller Wilbegier und philo-
sophischer Interessen (O5-). Dieses Bild der
Personlichkeit von Personen, die im Konflikt
mit ihren Nachsten stehen, entspricht der in der
psychologischen Literatur beschriebenen Le-
benshaltung der Rivalitit,!2 die die Form offe-
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Tabela 6. Regresja wielokrota dla konfliktéw sumienia
(zmienna zalezna) wzglgdem wynikéw ACL, NEO-PI-R i SRP

Zmienne niezalezne Beta t p. i.
N3 Depresja (NEO-PI-R) 0,213 3,327 | 0,001
C3 Obowiazkowos¢
(NEO-PI-R) -0,154 | -2,660 | 0,008
WR (SRP) 0,182 3,764 | 0,000
NS5 Impulsywnos¢
(NEO-PL-R) 0,194 3,570 | 0,000
04 Aktywnos¢ (NEO-PI-R) 0,121 2,325 0,021
N4 Niesmiatos¢ (NEO-PI-R) | 0,189 2,900 | 0,004
A5 Umiar (NEO-PI-R) -0,127 | -2,570 | 0,011
Al Ufnos$¢ (NEO-PI-R) 0,160 3,019 | 0,003
E1 Serdecznos¢ (NEO-PI-R) | -0,192 | -3,397 | 0,001
02 Estetyczne zainteresowania
(NEO-PL-R) 0,124 2,351 | 0,019

Konflikty sumienia, ktore sg typowymi kon-
fliktami wewngtrznymi, lacza si¢ z nastgpuja-
cym zespotem cech osobowos$ci, mierzonych
testami osobowosci (ACL i NEO-PI-R) i religij-
nosci (SRP), a wydobytych poprzez zastosowa-
nie regresji wielokrotnej: depresyjnos¢ (N3),
obowiazkowos¢ (C3), wiara religijna (WR), im-
pulsywno$¢ (N5), aktywnos¢ (04), nieSmiatosc
(N4), umiar (A5), ufnos¢ (A1), serdecznos¢ (E1)
i estetyczne zainteresowania (O2). Charaktery-
styczne jest to, ze do tego zespolu nie weszly
skale potrzeb z ACL.

Powyzsze dane pozwalaja nakresli¢ sylwet-
ke psychiczna os6b przezywajacych konflikty
sumienia. Jest ona szczegolna, bo pelna kontra-
stow. Obok ufnos$ci wystgpuje niesmiatosé, a na-
stroj 0sob przezywajacych konflikty sumienia
jest dysforyczny, depresyjny. Maja one skton-
no$¢ do doswiadczania poczucia winy, smutku,
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ner Feindschaft und der Verwirklichung eigener
Ziele auf Kosten anderer, offener Demonstration
von Macht und Feindschaft oder die Form hart-
nickigen Beharrens auf dem eigenen Standpunkt
und der zum Ausdruck gebrachten Mif3billigung
des Gegners sowie das Gefiihl der der morali-
schen Uberlegenheit ihm gegeniiber annehmen
kann. Eine solche Haltung ist 6fter bei der
schwicheren Seite zu beobachten, die zur Nie-
derlage im Konflikt verurteilt ist.!3

Diese Personen kennzeichnet die Suche
nach Stimulation, z.B. in Risikosituationen
(E5+). Sie besitzen keine assertiven und Fiih-
rungstalente (E3-). Sie konnen nicht mit anderen
zusammenarbeiten und sind auf Rivalitdt und
Konkurrenz eingestellt. Sie tendieren dazu, jeg-
lichen Widerspruch mit Gewalt zu bekdmpfen,
andere auf bosartige Weise lacherlich zu machen
und gegeneinander einzunehmen; sie sind unbe-
herrscht, aggressiv und rivalisierend (Agg+).

Die Konfliktpersonen haben auch kein Ge-
fiihl der inneren Verbindung mit Gott und glau-
ben nicht an die gottlichen Pléne fiir ihr person-
liches Leben. Die Geschehnisse ihres Lebens
kommentieren sie in Kategorien von ,,Schick-
salsfiigungen”. Auf Grund von Ungliicksféllen
empfinden sie oft Empoérung gegen Gott. Sie
glauben nicht an die gottliche Vorsehung (ihnen
zufolge ist Gott passiv). Sie zweifeln an Seiner
Barmherzigkeit und begreifen Ihn eher als Rich-
ter anstatt als Vater (WR-).

Die Konflikte mit anderen Menschen haben
gewohnlich in einer verzerrten Wahrnehmung
der eigenen Person und des Néchsten ihren Ur-
sprung. Die psychologischen Interpretationen
der Konfliktursachen, die sich auf die Theorie
der sozialen Identitit!4 oder die Theorie der Ste-
reotypisierung!> berufen, konnen den theoreti-
schen Hintergrund zu ihrer Erkldrung liefern.
Die hier gewonnenen Ergebnisse korrespondie-
ren mit den psychologischen Modellen der Vor-
urteile und Stereotypen.!® Von wesentlicher Be-
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bezradnosci i osamotnienia (N3+). Czgsto zawo-
dza, sa mato rzetelne (C3-). Doswiadczenie by-
cia winnym jest zjawiskiem uniwersalnym!®,
wynikajacym z ludzkiej omylnosci i stabosci na-
tury. Osoby uzyskujace wysokie wyniki w skali
KS sa bezradne wobec konfliktow sumienia. Nie
potrafia przezwycigzy¢ dostrzeganych u siebie
przejawow zta. Maja one poczucie wewngtrznej
wigzi z Bogiem, ktorego postrzegaja jako mitu-
jacego Ojca. Akceptuja Boze plany we wlasnym
zyciu. Takze w doswiadczaniu nieszczgscia sa
ulegte wobec Niego. Wierza w mitosierdzie
Boga i interpretuja zdarzenia w kategoriach woli
Bozej (WR+). Wiara wzmacnia ich poczucie
wlasnej zawodnosci, ale nie jest na tyle central-
nym motywem zycia, by skloni¢ je do poprawy.
By¢ moze traktuja religie selektywnie!® i mini-
malizuja w niej czynnik zobowigzania.

Ludzie z konfliktami sumienia sa impulsyw-
ni, niezdolni do kontrolowania swoich pragnien
i popeddéw (N5+). Aktywnie poszukuja nowych
bodzcow (O4+). Maja niskie poczucie wias-
nej wartosci; cechuje ich wstyd i zmieszanie
w obecnosci innych (N4+). Maja przekonanie
o wlasnej wyzszosci 1 tendencje narcystyczne
(AS-). Cechuje ich przekonanie, ze inni maja
uczciwe zamiary (Al+), ale trudno im utrzymy-
wac bliskie zwiazki z innymi ludzmi, sa mato
serdeczni (E1-). Interesuja si¢ sztuka, maja
wrazliwos¢ estetyczng (02+).

Mozna zatem powiedzieé, ze osoby przezy-
wajace konflikty sumienia sa wprawdzie wrazli-
we na kwestie moralne, ale z powoddéw narcy-
stycznych bezradne i bezsilne wobec wlasnego
zta. W psychologii moralnosci podkresla sig,
ze wrazliwo$¢é moralna jest rzeczywistoscia zto-
zong, obejmujaca sady, przekonania, poglady
moralne oraz umieje¢tnosé ich zastosowania
w praktyce osobistego zycia. Wydaje sig, ze
gtdwna przyczyna psychologiczna powodujaca
badane tu konflikty sumienia jest obok narcy-
zmu niekontrolowanie wlasnych pragnien i po-
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deutung fiir den ProzeB der Entstehung und Fi-
xierung der mittels der KL-Skala gemessenen
Konflikte ist die rivalisierende Orientation im
Kontakt mit den Menschen.!”

Die streitsiichtigen Personen unterscheiden
sich von den {ibrigen wesentlich, was den Bereich
der Bediirfnisse betrifft (vgl. die ACL-Ergebnis-
se). Sie haben ein stirkeres Bediirfnis nach Exhi-
bitionismus, Autonomie, Aggression und Verin-
derung. Im Gegensatz dazu verdringen sie das
Bediirfnis, sich selbst und die anderen zu verste-
hen, nach Fiirsorglichkeit, Affiliation und Hetero-
sexualitit sowie das Bediirfnis nach Selbsternied-
rigung und Unterordnung. Diese Ergebnisse
zeugen davon, daBl sich die ,,Streitsiichtigen”
durch eine geringere Intensitdt der Bediirfnisse
auszeichnen, die die Ankniipfung und Aufrechter-
haltung emotionaler Bindungen sowie das Ver-
stdndnis der eigenen Person und der anderen be-
dingen. Stattdessen weisen sie stiarkere Ten-
denzen zur Verwirklichung der eigenen Ziele
auf, auch auf Kosten anderer. Auch im Bereich
der grundlegenden Dimensionen (die ,,grofen
Finf”) gibt es betrichtliche Unterschiede. Am
starksten betreffen sie die Nachgiebigkeit und alle
damit verbundenen Eigenschaften (Vertrauen, Ge-
radlinigkeit, Altruismus, Fligsamkeit und MaBig-
keit). Die ,,Streitsiichtigen” erreichen hier ent-
schieden niedrigere Ergebnisse. Ahnlich verhilt
es sich in der Skala der Gewissenhaftigkeit — hier
erweisen sie sich als weniger kompetent, weniger
pflichtbewuB}t, weniger effektiv, weniger diszipli-
niert und weniger umsichtig. Dagegen liegt ihr
neurotisches Niveau mit innerem Unfrieden,
Feindseligkeit, Depressivitit, Impulsivitit und
Reizbarkeit viel hoher als bei den iibrigen Unter-
suchungspersonen.

Die gewonnenen Ergebnisse erlauben die
Feststellung, daB fiir die Personlichkeitsstruktur
der ,,Streitsiichtigen” eher Charakterbedingun-
gen (deren Ursache im Erziehungsprozef3 zu su-
chen wiren) als das Temperament (physiologi-
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pedow. Ta stabos¢, polegajaca na niezdolnosci
do realizacji dostrzeganego dobra i podazaniu
za zlem, jest zjawiskiem powszechnie znanym,
wyrazonym w stynnej maksymie Owidiusza: Vi-
deo meliora proboque deteriora sequor (,,Widz¢
rzeczy lepsze i uznaje¢ je, ale podazam za gor-
szymi”), a takze w sformulowaniu §w. Pawla
,|---] fatwo przychodzi mi chcie¢ tego co dobre,
ale wykona¢ — nie. Nie czyni¢ bowiem dobra,
ktorego chce, ale czynig to zto, ktorego nie
cheg” (Rz 7, 18-19).

Warto zauwazy¢, ze te moralne konflikty
maja czesto podloze emocjonalne’. Przy tym
mniejsze znaczenie ma tu preferowana hierarchia
wartosci niz poziom egotyzmu czy narcyzmu.

Bledem bytoby ocenianie ludzi przezywaja-
cych konflikty sumienia jako niemoralnych,
gdyz wiele faktow $wiadczy o ich wysokiej
wrazliwosci na kwestie moralne. Maja oni silne
poczucie obowiazku. Cechuje ich umiar, ufnos¢,
serdecznos$¢, aktywnosc¢, niesmiatosé, wiara reli-
gijna i estetyczne zainteresowania. Ten dosy¢
skomplikowany uktad cech osobowosci wynika
prawdopodobnie z ambiwalentnego stosunku tych
0sob do siebie. Ich niedojrzalo$¢ ujawnia si¢
w podwyzszonej neurotycznosci i obnizonej su-
miennosci (por. wyniki w NEO-PI-R).

Z danych uzyskanych w badaniach Skala re-
ligijno$ci personalnej wynika, ze osoby obarczo-
ne wyrzutami sumienia sa bardziej religijne. Ich
religijnos¢ ma charakter wigzi osobowej z Bo-
giem. Mozna zatem stwierdzié, ze ich punktem
oparcia jest wiara religijna. Akceptuja zasady
moralne, ale nie umieja przetozy¢ wymagan mo-
ralnych i religijnych na osobista praktyke zycio-
wa. Sprawiaja wrazenie 0sOb przezywajacych
kryzys religijny lub poszukujacych poglebienia
moralnego i religijnego. Przez otoczenie moga
by¢ postrzegane jako dewocyjne, faryzejskie
i obtudne, co w rzeczywistosci jest sadem zbyt
krytycznym i nieuzasadnionym.
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sche Faktoren) entscheidend sind. Ihre Ergebnis-
se im Bereich der Extraversion unterscheiden
sich nicht von denen der iibrigen Untersu-
chungspersonen. Aber im Rahmen dieser Skala
erreichen sie in den Unterskalen der Herzlich-
keit und der positiven Gefiihle niedrigere Werte,
in der Unterskala der Exzentrizitit dagegen ho-
here Werte als die konfliktfreien Personen. Uber
die Charaktereigenschaften entscheidet u.a. die
Wertehierarchie, hinsichtlich der sich die
LHtreitslichtigen” prinzipiell von den anderen
Untersuchungspersonen unterscheiden.

Die stiarksten Unterschiede zwischen den
»dtreitsichtigen” und den iibrigen Untersu-
chungspersonen betreffen die Religiositit; nicht
nur die Intensitdt der in den religiésen Praktiken
zum Ausdruck kommenden religiosen Erlebnis-
se, sondern auch die Qualitit der religiosen Be-
ziehungen. Die Personen, die in der Skala Kon-
flikte mit anderen Menschen hohe Werte
erreichen, leben ihre Religion nicht in personalen,
sondern eher in instrumentalen Kategorien. Die
Religion besitzt keine ihr Leben motivierende
Kraft und bildet auch nicht die Quelle ihrer Be-
friedigung im Leben. Sie wird eher als ein not-
wendiges Ubel oder als ein hilfreiches Werkzeug
zum Erreichen egoistischer Ziele verstanden.

Das gewonnene Bild des psychologischen
und religiosen Funktionierens ,,streitsiichtiger”
Personen bewegt zum Nachdenken. Da die Quel-
le dieser Einstellungen in einer gestdrten Welt der
Werte im ErziehungsprozeB liegt, kann die Uber-
windung dieses Konflikttyps auf dem Wege der
Erziehung, Bildung und Sozialisierung sowie ei-
ner Verdnderung des Gottesbildes geschehen.

4.3 Die ,,mit Gewissensbissen Beladenen”

Die zur Diagnostizierung der Gewissenskon-
flikte dienende KS-Unterskala ermoglicht die
Unterscheidung einer Gruppe von Personen, die
aufgrund des bei ihnen vorherrschenden Kon-
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Czym spowodowane jest to ,,obarczenie wy-
rzutami sumienia”? OdpowiedZ nie jest tatwa
i wymaga dalszych badan. Mozna jednak posta-
wi¢ hipoteze, Ze to restrykcyjne wychowanie
i przekazywany falszywy obraz Boga uksztatto-
waty ten typ konfliktowosci. Trudno jednak wy-
kluczy¢, ze takze osobiste grzechy, moralne btedy
i upadki doprowadzaja do stanu kryzysu ujawnia-
jacego si¢ wyzej wymienionymi objawami.

Wielu badaczy przyjmuje, ze religia daje
cztowiekowi moc, site¢ i wsparcie w cierpieniu
i zwatpieniu oraz stanowi uzasadnienie dla wita-
snego rozwoju. Integralna wi¢z migdzy religij-
noS$cia i moralnoscia stala si¢ podstawa teorii roz-
woju religijnego; teorie t¢ opracowat J. W. Fowler?!.
Trudnosci natury moralnej maja silny rezonans
w sferze religijnej, a wystgpujace konflikty
sumienia wzmacniane sa poczuciem religijnej od-
powiedzialno$ci. Tak religia staje si¢ zasada jed-
noczaca system moralnych ocen i uczuc.

4.4. ,Stabe charaktery”

Skala stabosci charakteru (SCH) pozwala
wyloni¢ osoby, u ktérych charakter uksztaltowa-
ny zostal niewystarczajaco lub blednie. Osoby
uzyskujace wysokie wyniki w tej skali nie potra-
fia walczy¢ ze zlem w sobie i w otoczeniu. Sta-
bej woli towarzysza u nich postawy roszczenio-
we 1 nieumiej¢tnos¢ radzenia sobie w relacjach
interpersonalnych. Osobom o stabym cha-
rakterze czg$ciej niz reprezentantom grupy o sil-
nym charakterze towarzysza fatalizm zyciowy,
ktétliwos¢ 1 wyrzuty sumienia. Natomiast ufno$¢
religijna jest u nich nizsza.

Pod wplywem koncentrowania si¢ na osobo-
rem we wspolczesnej psychologii ulegly ostabie-
niu. Wielu psychologéw uwaza, ze charakter jest
nie tyle czg$cia osobowosci, ile raczej jej aspek-
tem, poprzez ktéry ujawnia si¢ stosunek cztowie-
ka do otoczenia spotecznego?2. Adler np. uwaza,
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Tabelle 6. Mehrfache Regression fiir die
,.Gewissenskonflikte” (abhidngige Variable) in Bezug auf
die Ergebnisse von ACL, NEO-PI-R und SRP

Unabhéngige Variablen Beta t p. i.
N3 Depression (NEO-PLR) | 0213 | 3,327 | 0,001
C3 Pflichtgefiihl (NEO-PLR) | -0,154 | -2,660 | 0,008
WR (SRP) 0,182 | 3,764 | 0,000
N5 Impulsivitit (NEO-PLR) | 0,194 | 3,570 | 0,000
04 Aktivitit (NEO-PI-R) 0,121 | 2,325 | 0,021
%ﬁgﬁfﬁ;ﬂme” 0,180 | 2,900 | 0,004
A5 MiBigkeit (NEO-PLR) | -0,127 | -2,570 | 0,011
Al Vertrauen (NEO-PL-R) 0,160 | 3,019 | 0,003
El Herzlichkeit (NEO-PLR) | -0,192 | -3,397 | 0,001
%Eés_ilf_tli;)che Interessen 0,124 | 2351 | 0,019

flikttyps als ,,mit Gewissensbissen Beladene”
bezeichnet werden kdnnen. Bei diesen Personen
dominieren innere Konflikte, die den Bereich
der Moral betreffen. Sie haben ein Gefiihl der
eigenen Siindhaftigkeit. Sie erleben Konflikte
moralischer Natur. Diese Konflikte im Bereich
des moralischen Lebens sind mit bestimmten
Personlichkeitsmerkmalen, unterschiedlicher
Bevorzugung mancher Werte sowie einem radi-
kal anderen Erleben der Religiositdt verbunden.
Die Ergebnisse der SKH-Skala erlauben die
Feststellung, daB3 Personen, die in der KS-Unter-
skala hohe Ergebnisse erreichen, auch in den Un-
terskalen FZ, KL und SCH hohe Werte aufwei-
sen. Daraus folgt, dal die Personen mit Ge-
wissenskonflikten ein hdheres Niveau fatalisti-
scher Einstellung zur Welt, eine grofere Intensitét
der Konflikte mit ihrer Umgebung und einen be-
trachtlich schwicheren Charakter besitzen.
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ze charakter wyraza postaw¢ duchowa, sposob,
w jaki cztowiek ustosunkowuje si¢ do otocze-
niaZ3, natomiast E. Fromm spostrzega charakter
jako relatywnie trwala dyspozycj¢ do kanalizo-
wania ludzkiej energii w procesie asymilacji
i socjalizacji. Uwaza on, ze charakter jest ksztat-
towany przez wptywy rodziny i otoczenia kultu-
rowego. Na podobnym stanowisku stoja Kre-
tschmer i Remplein?>.

Stabos¢ charakteru wynika ze stabosci woli.
Wprawdzie trudno zgodzi¢ si¢ z teza R. Maya,
ze nasze wrodzone mechanizmy przejawiania
dyspozycji woli i podejmowania decyzji zostaty
nieodwolalnie zniszczone?%, niemniej trzeba
przyznaé, ze tematyka ¢wiczenia woli i ksztal-
towania charakteru znikta z obszaru zaintereso-
wan psychologii. Z obawy przed obecnos$cia
normatywnego wymiaru w psychologii (ktéra
wedtug behawioralnych zalozen miata by¢
przede wszystkim dyscyplina deskryptywna),
psychologowie teoretycy pomijali zupeknie te
problemy.

Tabela 7. Regresja wielokrotna dla stabo$ci charakteru
(zmienna zalezna) wzglgdem wynikow ACL i NEO-PI-R

Zmienne niezalezne Beta t p. 1.
N4 Drazliwos¢ (NEO-PI-R) 0,159 2,985 | 0,003
Al Ufnos¢ (NEO-PI-R) -0,195 | -4,427 | 0,000
N5 Impulsywnosé
(NEO-PL-R) 0,166 3,495 | 0,001
03 Emocjonalno$¢
(NEO-PLR) -0,130 | -2,998 | 0,003
N3 Depresja (NEO-PI-R) 0,261 5,320 | 0,000
A5 Umiar (NEO-PI-R) -0,158 | -3,704 | 0,000
FEM (ACL) -0,138 | -3,331 | 0,001
C4 Skuteczno$¢ (NEO-PI-R) | -0,151 | -3,261 | 0,001
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Die Gewissenskonflikte, die typische innere
Konflikte darstellen, sind mit dem folgenden En-
semble von Personlichkeitsmerkmalen verbunden,
die mittels der Personlichkeits- (ACL und NEO-
PI-R) und Religiosititstests (SRP) gemessen und
durch Anwendung der mehrfachen Regression er-
mittelt wurden: Depressivitat (N3), Pflichtgefiihl
(C3), religioser Glaube (WR), Impulsivitat (N5S),
Aktivitat (O4), Schiichternheit (N4), MaBigkeit
(AS), Vertrauen (A1), Herzlichkeit (E1), &stheti-
sche Interessen (O2). Charakteristisch ist, dal3 die
Bediirfnisskalen von ACL nicht in dieses Ensem-
ble Eingang gefunden haben.

Obige Angaben ermdglichen, die psychische
Silhouette von Personen zu zeichnen, die an Ge-
wissenskonflikten leiden. Neben dem Vertrauen
findet man Schiichternheit, und die Stimmung
der unter Gewissenskonflikten leidenden Perso-
nen ist disphorisch und depressiv. Sie neigen zur
Empfindung eines Gefiihls der Schuld, zu Trau-
rigkeit, Hilflosigkeit und Vereinsamung (N3+).
Oft versagen sie und sind wenig solide (C3-).
Die Erfahrung des Schuldigseins ist eine univer-
selle Erscheinung,!® die aus der menschlichen
Fehlbarkeit und Schwiche der Natur resultiert.
Die Personen, die in der KS-Skala hohe Werte
erreichen, stehen ihren Gewissenskonflikten
hilflos gegeniiber. Sie vermdgen die bei ihnen
erkennbaren Anzeichen des Bdsen nicht zu
iiberwinden. Sie haben ein Gefiihl der inneren
Verbundenheit mit Gott, den sie als liebenden
Vater ansehen. Sie akzeptieren die gottlichen
Pléne in ihrem Leben. Auch in Erfahrungen des
Ungliicks sind sie Thm ergeben. Sie glauben an
die gottliche Barmherzigkeit und interpretieren
die Geschehnisse in Kategorien des Willens
Gottes (WR+). Der Glaube stirkt ihr Gefiihl des
eigenen Versagens, aber er stellt kein ausrei-
chend zentrales Lebensmotiv dar, um sie zu ei-
ner Besserung zu bewegen. Vielleicht behandeln
sie die Religion selektiv!® und minimalisieren in
ihr den Faktor der Verpflichtung.
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Stabos¢ charakteru to nieche¢ lub niezdol-
nos$¢ do wysitku. Sposrdd elementow aktu woli
(poznanie jakiego$ dobra; namyst, czyli zastano-
wienie si¢ 1 ocena motywdOw; postanowienie,
czyli wybor jednej z mozliwosci; wykonanie)
u 0sob o stabym charakterze najbardziej zabu-
rzona jest zdolno$¢ wykonania. Brakuje im kon-
sekwencji 1 sity do realizacji dobra, ktore widza,
i unikania zla, z ktérego zdaja sobie sprawg.

Regresja krokowa pozwolita stwierdzi¢, ze
stabo$¢ charakteru taczy si¢ z nasileniem neuro-
tycznosci ujawniajacej si¢ w skalach R: drazli-
wosci (N4), impulsywnos$ci (N5) i depresyjnosci
(N3). Ponadto charakterystyczne jest obnizenie
wynikow w skalach ufnosci (A1), emocjonal-
nosci (03), umiaru (A5), skutecznosci (C4) oraz
kobiecosci w tescie ACL (Fem).

Osoby o stabym charakterze cechuja si¢ za-
tem podatno$cia na stres i nieumiejgtnoscia
zmagania si¢ z nim oraz tendencja do reago-
wania poczuciem bezradno$ci i dezorganizacja
w trudnych sytuacjach (N4+). Sa niezdolne do
kontrolowania popedow i pragnien (N5+). Maja
sktonno$¢ do doswiadczania poczucia winy,
smutku, bezradnos$ci i osamotnienia (N3+). Ce-
chuje je sceptycyzm, wiazacy si¢ z przekona-
niem, ze inni moga by¢ nieuczciwi, niebezpiecz-
ni (Al-), oraz brak wrazliwosci emocjonalnej
i otwartos$ci na stany emocjonalne innych ludzi
(O3-). Charakteryzuje je przekonanie o wilasnej
wyzszos$ci 1 tendencje narcystyczne (AS-). Maja
sktonnosci do porzucania zadan przed ich ukon-
czeniem (C4-). Przejawiaja wigksza tendencje
do dystansu; powatpiewaja, maja trudnosci
w nawiagzaniu kontaktu (Fem-).

Stabos¢ charakteru ujawnia sig gtdwnie jako
stabo$¢ dyspozycji woli, ale ma takze specyficz-
na barwe¢ emocjonalna. Drazliwo$é, nieufnosc,
impulsywnos¢, brak umiaru — to glowne rysy
uczuciowosci cztowieka o stabym charakterze;
R. May podkresla, ze ,.kryzys woli nie naro-
dzit si¢ ani z obecno$ci, ani z braku mocy
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Die Menschen mit Gewissenskonflikten sind
impulsiv und unféhig, ihre Wiinsche und Triebe
zu kontrollieren (N5+). Sie suchen aktiv nach
neuen Reizen (O4+). Thr Selbstwertgefiihl ist
niedrig; in Anwesenheit anderer zeichnen sie
sich durch Schamhaftigkeit und Verlegenheit aus
(N4+). Sie sind von ihrer eigenen Uberlegenheit
iiberzeugt und weisen narzistische Tendenzen
auf (A5-). Sie sind davon iiberzeugt, da3 die an-
deren chrliche Absichten hegen (A1+), aber es
fallt ihnen schwer, engere Kontakte mit anderen
Menschen zu pflegen, und sie sind wenig herz-
lich (E1-). Ihr Interesse an der Kunst zeugt von
dsthetischer Sensibilitdt (O2+).

Daher kann man sagen, daf3 die unter Gewis-
senskonflikten leidenden Personen zwar fiir mo-
ralische Fragen sensibel, aber aus narzistischen
Griinden dem Bdsen im eigenen Inneren rat- und
hilflos gegeniiberstehen. In der Moralpsycholo-
gie wird unterstrichen, da3 die moralische Sensi-
bilitit eine komplexe Wirklichkeit darstellt, die
Urteile, Uberzeugungen, Ansichten zur Moral
sowie die Fahigkeit ihrer Anwendung in der tdg-
lichen Lebenspraxis umfafit. Es scheint, daB3 die
psychologische Hauptursache, die fiir die hier
untersuchten Konflikte veantwortlich ist, neben
dem Narzismus in der Unféhigkeit liegt, die ei-
genen Wiinsche und Triebe zu kontrollieren.
Diese Schwiche duflert sich als Unfzahigkeit, das
erkannte Gute zu verwirklichen, und das Tun
des Bosen ist ein allgemein bekanntes Phéno-
men, das in Ovids beriihmter Maxime zum Aus-
druck kommt: Video meliora proboque deterio-
ra sequor (,,Ich sehe das Bessere und erkenne es
an, folge aber dem Schlechteren”), was vom hl.
Paulus so formuliert wird: ,,Das Wollen ist bei
mir vorhanden, aber ich vermag das Gute nicht
zu verwirklichen. Denn ich tue nicht das Gute,
das ich will, sondern das Bose, das ich nicht
will.” (R6m 7, 18-19)

Es lohnt zu bemerken, da3 die moralischen
Konflikte oft emotional bedingt sind.2% Von ge-
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w $wiecie jednostki. Narodzit si¢ ze sprzeczno-
$ci migdzy obecno$cia mocy a jej brakiem — re-
zultatem tego jest paraliz woli”?’. Konsekwen-
cja dewaluacji woli stata si¢ dewaluacja odwagi,
poniewaz odwaga istnie¢ moze jedynie na ushu-
gach woli.

Mozna pytaé, na ile zaburzenia charakteru
lacza si¢ z zaburzeniami osobowos$ci lub je
ujawniaja?®. Blizsza analiza sylwetek psychicz-
nych 0so6b uzyskujacych takie wyniki pozwala
zaliczy¢ te osoby raczej do neurotycznych oso-
bowosci z dominacja wyidealizowanych nasta-
wien ,,przeciw ludziom™??. Stosunkowo niski
wynik w skali kobiecosci w tescie ACL $wiad-
czy o tym, ze majg one zarazem silne potrzeby
ponizania si¢ i wsparcia. To $wiadczy o pragnie-
niu podobania si¢ innym, a nawet podporzadko-
wania si¢ za ceng uzyskanego uznania. Osoby te
cechuje silna tendencja do samokontroli i przy-
stosowanie si¢ do oczekiwan spotecznych.

Pod wzgledem religijnosci osoby ze stabym
charakterem niewiele roznia si¢ od pozostatych.
Jednak w zakresie praktyk religijnych uzyskuja
wyniki znaczaco nizsze, co $wiadczy o tym, ze
praktyki te sa ptytkie i wykonywane raczej
ze wzgledu na opini¢ otoczenia.

5. Implikacje duszpasterskie
i katechetyczne

Zaprezentowane wyniki badan moga pomoéc
w formutowaniu praktycznych wskazan przydat-
nych katechetom, duszpasterzom, terapeutom,
wychowawcom, trenerom oraz osobom zaintere-
sowanym wilasnym rozwojem. Praktyczne impli-
kacje, wynikajace z prawd odkrytych na drodze
poszukiwan teoretycznych i badan empirycz-
nych, mozna zatem uja¢ w kilka punktow.

1. Pastoralne oddziatywania musza uwzgled-
nia¢ cel, jakim jest harmonia wewngtrzna i ze-
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ringerer Bedeutung ist dabei das gewihlte Wer-
tesystem als vielmehr das Niveau des Egoismus
bzw. Narzismus.

Es wire falsch, diese Leute als unmoralisch
zu beurteilen, weil viele Tatsachen von ihrer ho-
hen Sensibilitdt fiir moralische Fragen zeugen.
Sie haben ein starkes Pflichtgefiihl. Charakteri-
stisch fiir sie sind MéaBigkeit, Vertrauen, Herz-
lichkeit, Aktivitdt, Schiichternheit, religidser
Glaube und &sthetische Interessen. Dieses recht
komplizierte Ensemble von Personlichkeits-
merkmalen resultiert wahrscheinlich aus dem
ambivalenten Verhéltnis dieser Personen zu sich
selbst. Thre Unreife duBlert sich in Form erhdhten
neurotischen Verhaltens und verminderter Ge-
wissenhaftigkeit (vgl. die Ergebnisse im NEO-
PI-R-Inventar).

Aus den gewonnenen Ergebnissen der Unter-
suchungen anhand der Skala der Personlichen Re-
ligiositdt wird erkennbar, daf3 die mit Gewissens-
bissen belasteten Personen religioser sind als die
Kontrollgruppe. Thre Religiositit besitzt den Cha-
rakter einer personalen Verbundenheit mit Gott.
Dabher kann festgestellt werden, daf3 ihnen der re-
ligiose Glaube durchaus einen Riickhalt bietet.
Die moralischen Prinzipien werden von ihnen ak-
zeptiert, aber sie vermogen sie in ithrem personli-
chen Leben nicht zu verwirklichen. Sie kdnnen
die moralischen und religiésen Forderungen nicht
in ihre personliche Lebenspraxis umsetzen. Sie
erwecken den Eindruck von Personen, die eine
religiése Krise durchmachen oder nach morali-
scher und religiéser Vertiefung suchen. Von ihrer
Umgebung konnen sie als bigott, pharisderhaft
und heuchlerisch angesehen werden, was in Wirk-
lichkeit jedoch ein allzu kritisches und unberech-
tigtes Urteil darstellt.

Wodurch ist diese ,,Beladenheit mit Gewis-
sensbissen” verursacht? Eine Antwort darauf zu
finden ist nicht einfach und erfordert weiterge-
hende Untersuchungen. Aber man kann die Hy-
pothese aufstellen, dafl dieser Konflikttyp durch
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wnetrzna. Psychologicznie ujgta, harmonia jawi
si¢ jako dojrzatos¢ osobowosci (Allport), pelnia
cztowieczenstwa (Frilingsdorf), indywiduacja
(Jung), realizacja swoich mozliwosci (Maslow).
Pelna harmonia charakteryzuje si¢ wspotwyste-
powaniem pozytywnych, poprawnych i twor-
czych relacji z soba samym, a takze z Bogiem,
innymi ludZzmi i otoczeniem biologicznym.
W jezyku teologicznym harmonia moze by¢
okreslana jako wewngtrzny pokdj, doswiadcze-
nie taski, zbawienie, §wigtos¢. Specyficznym
rysem harmonii jest jej dynamika i koniecznos¢
jej permanentnego poszukiwania na drodze
przepracowywania konfliktow.

2. Dziatania pastoralne powinny uwzgled-
nia¢ konflikty, w ktore poszczegdlni ludzie sa
uwiktani. Okreslony typ konfliktu wyznacza
szczegblng drogg wzrostu, rozwoju, uzdrowie-
nia. W zaleznoéci od typu przezywanego kon-
fliktu, osoby szukajace harmonii osiagaja ja
na specyficznej (uwarunkowanej aktualnie do-
$wiadczanym konfliktem) drodze.

3. Konflikty przezywane przez poszczegodlne
osoby moga stanowi¢ napigcie i by¢ zZrodiem
energii do zmiany zycia na lepsze, do rozwoju,
ale moga tez by¢ przyczyna stagnacji lub regresu.

4. Ufnosc¢ religijna jest czynnikiem silnie sty-
mulujacym rozwdj w kierunku harmonii. Osoby
ufne religijnie fatwiej osiagaja nie tylko glgboka
osobowa relacj¢ z Bogiem, ale tatwiej nawiazuja
pozytywne kontakty z bliznimi oraz lepiej rozu-
mieja 1 akceptuja siebie. Wéro6d zasobow, jakimi
dysponuje cztowiek w zmaganiach o jako$¢ zycia
wyrazong wysokim poziomem harmonii, ufno$¢
religijna zajmuje miejsce priorytetowe.

5. Przezywany konflikt taczy sig¢ z okreslo-
nymi cechami osobowosci. Badania zaprezen-
towane powyzej pozwolily wyodrebni¢ cztery
syndromy nastawien konfliktowych, charaktery-
zujace badane osoby: fatalizm, konflikty z ludz-
mi, konflikty sumienia oraz stabo$¢ charakteru.
Kazda z opisanych sytuacji konfliktowych uru-
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eine allzu restriktive Erziehung und ein vermit-
teltes falsches Gottesbild verursacht wurde. Al-
lerdings darf nicht vollig ausgeschlossen wer-
den, daB auch personliche Siinden, moralische
Irrtimer und Verfehlungen zu dem sich in Form
der erwidhnten Symptome duflernden Krisenzu-
stand fiihren kénnen.

Viele Forscher nehmen an, daf3 die Religion
dem Menschen Kraft, Stirke und Hilfe in Leid
und Zweifel gibt und eine Motivation fiir die
eigene Entwicklung darstellt. Die integrale Ver-
bindung zwischen Religion und Moral wurde
zur Grundlage der von J. W. Fowler geschaffe-
nen Theorie der religiosen Entwicklung.?!
Schwierigkeiten moralischer Natur verursachen
eine starke Resonanz im religidsen Bereich, und
die auftretenden Gewissenskonflikte werden
durch das Gefiihl der religiosen Verantwortlich-
keit noch verstirkt. So wird die Religion zu ei-
nem das System der moralischen Urteile und
Gefiihle einenden Prinzip.

4.4 ,Schwache Charaktere”

Mittels der Skala Charakterschwiche (SCH)
kénnen Personen unterschieden werden, deren
Charakter ungeniigend oder falsch geformt wur-
de. Die hohe Ergebnisse in dieser Skala errei-
chenden Personen vermdgen nicht, das Bose in
sich selbst und in ihrer Umgebung zu bekdmp-
fen. Sie zeichnen sich durch Willensschwiche
aus, verbunden mit Anspruchshaltungen und der
Unfdhigkeit, in ihren interpersonalen Beziehun-
gen zurechtzukommen. Die charakterschwachen
Menschen zeichnen sich haufiger als die Repra-
sentanten der charakterstarken Vergleichsgruppe
durch eine fatalistische Lebenseinstellung,
Streitsucht und Gewissensbisse aus. Dagegen ist
das religiose Vertrauen bei ihnen geringer.

Unter dem EinfluB der Konzentration auf
die Personlichkeit und ihre Merkmale ist das In-
teresse am Charakter in der zeitgendssischen
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chamia specyficzne obszary osobowosci i w ten
sposob dookresla ,,droge pielgrzyma™30. Wokot
innych problemoéw i dyspozycji ogniskowaé si¢
bedzie droga pielgrzymowania ,,fatalisty”, inne
trudnosci, zagrozenia i szanse ma ,,cztowiek kto-
tliwy”, z innymi uwarunkowaniami musi liczy¢
si¢ ,,0soba z poczuciem winy” i wreszcie rézna
jest droga ku harmonii kogos, u kogo dominuja-
ca cecha jest staby charakter.

6. W pomocy osobie dazacej do harmonii
wazne jest odkrycie konfliktu podstawowego dla
danej osoby. Jest to droga do wyartykutowania
problemu, ktoérego bedzie dotyczy¢ poradnictwo
czy duszpasterstwo.

7. Zrozumienie i analiza zogniskowanego
konfliktu religijno-egzystencjalnego poglebia sig
podczas procesu poradnictwa’'. Otwiera sig
wtedy nowa perspektywa zrozumienia siebie,
Boga i $wiata. Mozliwa staje si¢ przemiana. Te-
matdéw wiary i zycia nie da si¢ oddzielic.

8. Najtrudniej osiaga¢ harmonig ludziom na-
stawionym fatalistycznie do zycia. Oddzialywa-
nia duszpasterskie wobec ,.fatalistow” musza
zmierza¢ w kierunku przezwycig¢zenia biernosci
wyuczonej. Droga do rozwiazania tego typu
konfliktu nie moze by¢ umoralnianie, apelowa-
nie do §wiata wartosci, lecz raczej terapia zra-
nien wystepujacych w historii zycia32.

9. ,,Ktotliwe” osoby, konfliktowo nastawio-
ne do innych ludzi, ujawniaja deficyt w zakresie
socjalizacji 1 dlatego oddziatywania kateche-
tyczne i pastoralne powinny by¢ w ich przypad-
ku skierowane na pomoc w odnalezieniu sig
w grupach spotecznych stymulujacych rozwoj
spoteczny i duchowy. Duza szans¢ stwarzaja tu
ruchy religijne, ktore w swej dziatalnosci odpo-
wiadaja nie tylko na zapotrzebowanie spoteczne,
ale 1 duchowe. Nalezy jednak liczy¢ si¢ z tym,
ze wchodzac do takich grup osoby ,ktotliwe”
beda realizowaly swdj rozwoj bardziej przez
walke niz przez uleglosé. Jednak postawa mito-
$ci i akceptacji ze strony otoczenia moze tago-
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Psychologie zuriickgegangen. Viele Psycholo-
gen sind der Ansicht, der Charakter sei nicht so
sehr ein Teil der Personlichkeit als vielmehr ein
Aspekt dieser, durch den die Beziehungen des
Menschen zu seiner sozialen Umwelt in Erschei-
nung treten.?2 A. Adler meint, der Charakter
bringe die geistige Haltung zum Ausdruck, d.h.
die Art und Weise, wie sich der Mensh auf sein
Umfeld einstellt,?? wihrend E. Fromm den Cha-
rakter als eine verhdltnismafig stabile Dispositi-
on zur Kanalisierung der menschlichen Energie
im Assimilations- und Sozialisierungsprozefl
versteht. Er meint, dall der Charakter durch Ein-
fliisse der Familie und des kulturellen Umfeldes
gestaltet wird.2* Einen #hnlichen Standpunkt
vertreten Kretschmer und Remplein.?

Tabelle 7. Mehrfache Regression fiir die ,,Charakterschwiche”
(abhéngige Variable) in Bezug auf die Ergebnisse von ACL

und NEO-PI-R

Variablen Beta t p. i.
N4 Reizbarkeit (NEO-PI-R) 0,159 | 2,985 | 0,003
Al Vertrauen (NEO-PI-R) -0,195 | -4,427 | 0,000
NS5 Impulsivitit (NEO-PI-R) | 0,166 3,495 | 0,001
zﬁE%rf‘;ﬁ‘l’Samﬁt 0,130 | 2,998 | 0.003
N3 Depression (NEO-PI-R) 0,261 5,320 | 0,000
A5 MaBigkeit (NEO-PI-R) -0,158 | -3,704 | 0,000
FEM (ACL) -0,138 | -3,331 | 0,001
C4 Effektivitdt (NEO-PI-R) -0,151 | -3,261 | 0,001

Die Charakterschwiche resultiert aus der
Schwiche des Willens. Zwar konnen wir der
These von R. May kaum zustimmen, daf} unsere
angeborenen Mechanismen der Bekundung der
Disposition des Willens und des Treffens von
Entscheidungen unwiderruflich zerstért worden
sind,2® aber dennoch muB anerkannt werden,
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dzi¢ ich agresywne nastawienia i stymulowaé
oczekiwany rozwdj w strong harmonijnych rela-
cji z otoczeniem spotecznym.

10. Osoby przezywajace konflikty sumienia
sa wrazliwe na sfer¢ zycia religijnego. Z tego
obszaru moze ptyna¢ dla nich stymulacja do
osiagania pelnej harmonii ze soba i z otocze-
niem. Poniewaz przyczyna ich trudnosci moze
by¢ fiksacja rozwojowa na fazie religijnosci au-
torytarnomoralnej3?, dlatego w oddziatywaniach
duszpasterskich nalezy podjaé¢ wysitek wprowa-
dzenia takich osob w dalsze, dojrzalsze poziomy
zycia religijnego.

11. Wobec 0s6b ujawniajacych stabos$¢ cha-
rakteru pastoralne dziatania powinny bazowac
na ksztaltowaniu woli odpowiedzialnej za suwe-
renne decyzje. Tu szczegodlnie wazny jest system
wartosci’# oraz przepracowanie wilasnego kom-
pleksu nizszosci, braku zaufania do siebie.

Powyzszy, z pewnoscig uproszczony, zestaw
wskazan powinien sta¢ si¢ inspiracja do bardziej
wnikliwych poszukiwan odpowiednich drog roz-
woju 0sob dotknigtych réznego rodzaju konflik-
tami. Swiadomos¢ celu, jakim jest harmonia we-
wnetrzna i zewngtrzna, utatwi podejmowanie
konkretnych krokéw w celu konstruktywnego
przezwycig¢zania trudnosci, ktore moga si¢ poja-
wic na szlaku szukania pelni zycia.
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dal die Thematik des Willenstrainings und der
Charakterbildung aus dem Interessenbereich der
Psychologie verschwunden ist. Aus Furcht vor
der Priasenz des normativen Aspekts in der Psy-
chologie, die den behavioralen Pramissen zufol-
ge vor allem eine deskriptive Disziplin zu sein
hat, tibergehen die Psychologietheoretiker jetzt
vollig die Problematik der Willensfreiheit und
der Charakterbildung.

Die Charakterschwiéche ist eine Schwiche
des Willens, die Unlust bzw. die Unfahigkeit,
Miihen auf sich zu nehmen. Von allen Elementen
des Willensaktes (das Erkennen eines Guts, das
Nachdenken — als Uberlegung und Beurteilung
der Motive, der Beschlu3 — die Wahl einer von
mehreren Moglichkeiten, und schlieBlich die
Ausfithrung) ist die Fahigkeit zur Ausfithrung
der Tat bei Personen mit schwachem Charakter
am stirksten gestort. [hnen fehlt die Konsequenz
und die Kraft, das Gute zu verwirklichen, das sie
erkennen, und das Bose zu vermeiden, iiber das
sie sich durchaus im klaren sind.

Durch schrittweise Regression konnte fest-
gestellt werden, dall die Charakterschwiche mit
einer Intensivierung des neurotischen Verhaltens
verbunden ist, was in den R-Skalen zum Aus-
druck kommt: Reizbarkeit (N4), Impulsivitit
(N5) und Depressivitdt (N3). Dariiber hinaus
sind niedrigere Werte in den Skalen des Vertrau-
ens (A1), der Emotionalitét (O3), der MaBigkeit
(A5), der Effektivitit (C4) und der Feminitéit im
ACL-Test (Fem) charakteristisch.

Personen mit schwachem Charakter zeichen
sich somit durch Anfilligkeit fiir Stress und die
Unfahigkeit aus, mit ihm fertigzuwerden, und sie
tendieren dazu, auf schwierige Situationen mit
Hilflosigkeit und Desorganisation zu reagieren
(N4+). Sie sind unfdhig, ihre Triebe und Wiin-
sche zu kontrollieren (N5+), und neigen zu
Schuldgefiihlen, Traurigkeit, Hilflosigkeit und
Vereinsamung (N3+). Sie sind pessimistisch ein-
gestellt und davon iberzeugt, dal die anderen
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Menschen unehrlich und geféhrlich sein konnten
(A1-). Es mangelt ihnen an emotionaler Sensibi-
litdit und an Offenheit fiir die emotionalen Zu-
stinde anderer Personen (O3-). Charakteristisch
fiir sie sind die Uberzeugung von der eigenen
Uberlegenheit sowie narzistische Tendenzen
(A5-). Sie haben eine Tendenz, Aufgaben noch
vor threm Abschluf3 hinzuwerfen (C4-). Auf3er-
dem charakterisiert sie eine groflere Neigung zur
Distanz; sie hegen Zweifel und haben Schwie-
rigkeiten, Kontakte zu kniipfen (Fem-).

Die Charakterschwiche tritt hauptséchlich als
Schwiche der Willensdisposition in Erscheinung,
besitzt aber auch ihre charakteristische emotiona-
le Farbung. Reizbarkeit, Mifitrauen, Impulsivitét
und MaBlosigkeit bilden die Hauptmerkmale der
Emotionalitét eines charakterschwachen Men-
schen. R. May betont, dal3 ,,die Krise des Willens
weder aus der Prasenz noch aus dem Fehlen von
Kraft in der Welt des Individuums resultiert. Sie
entsteht aus dem Widerspruch zwischen der Pra-
senz von Kraft und ihrem Fehlen — und das Re-
sultat davon ist eine Lihmung des Willens.”%’
Die Konsequenz der Devaluation des Willens ist
dann die Devaluation des Mutes, weil der Mut
nur im Dienste des Willens existieren kann.

Man mag nun fragen, inwieweit die charak-
terlichen Storungen mit Personlichkeitsstorun-
gen verbunden sind oder diese zutage treten las-
sen.® Die nihere Analyse der psychischen
Silhouetten solche Werte erreichender Personen
erlaubt, diese Menschen eher den neurotischen
Personlichkeiten mit der Dominanz idealisierter
Einstellungen ,,gegen die Menschen” zuzuord-
nen.2? Das verhiltnismaBig niedrige Ergebnis in
der Feminitétsskale des ACL-Testes zeugt da-
von, dal} sie dazu tendieren, Distanz zu anderen
Menschen zu halten, und Schwierigkeiten haben,
Kontakte zu kniipfen. Zugleich hegen sie ein
starkes Bediirfnis nach Unterordnung und Stiit-
ze. Dies zeugt von ihrem Wunsch, anderen zu
gefallen und sich ihnen um den Preis der gewon-
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nenen Anerkennung sogar unterzuordnen. Diese
Personen zeichnen sich durch eine starke Ten-
denz zur Selbstkontrolle und zur Anpassung an
die sozialen Erwartungen aus.

In Bezug auf die Religiositit unterscheiden
sich die Personen mit schwachem Charakter
kaum von den iibrigen. Allerdings erreichen sie
auf dem Gebiet der religiésen Praktiken betrdcht-
lich niedrigere Werte, was davon zeugt, daf3 diese
Praktiken oberfldchlich sind und eher mit Blick
auf die Meinung der Umgebung ausgeiibt werden.

5. Pastorale und katechetische
Implikationen

Die hier présentierten Untersuchungsergeb-
nisse konnen praktische Hinweise ausldsen, die
fiir Katecheten, Seelsorger, Therapeuten, Erzie-
her, Trainer sowie an der eigenen Entwicklung
interessierte Personen von Nutzen sein kdnnen.
Die praktischen Implikationen, die sich aus den
auf dem Wege theoretischer Erwdgungen und
empirischer Untersuchungen entdeckten Er-
kenntnissen ergeben, kdnnen in mehreren Punk-
ten zusammengefal3t werden.

1. Die pastorale Einwirkung mufl immer das
Ziel der inneren und dufleren Harmonie im Blick
haben. Die psychologische Harmonie wird defi-
niert als Reife der Personlichkeit (Allport), als
Fiille des Menschseins (Frilingsdorf), Individuati-
on (Jung) bzw. als Realisierung der eigenen Mog-
lichkeiten (Maslow). Die volle Harmonie zeich-
net sich durch das gemeinsame Auftreten
positiver, korrekter und kreativer Beziehungen zu
sich selbst, aber auch zu Gott, zu den anderen
Menschen und zur biologischen Umgebung aus.
In der Sprache der Theologie kann die Harmonie
als innerer Frieden, als Erfahrung der Gnade, als
Heil und als Heiligkeit bezeichnet werden. Einen
besonderen Wesenszug der Harmonie bildet ihre
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Dynamik und die Notwendigkeit der permanenten
Suche nach ihr auf dem Wege der Konfliktldsung.

2. Die pastoralen Aktivititen miissen die
Konflikte beriicksichtigen, in die die jeweiligen
Personen verstrickt sind. Spezifische Konflikte
implizieren jeweils einen spezifischen Weg des
Wachsens, der Entwicklung und Heilung. Je
nach der Art des erlebten Konflikts erreichen die
Personen die Harmonie auf spezifische Weise,
die vom gerade erlebten Konflikt bedingt ist.

3. Die Konflikte, unter denen die einzelnen
Personen leiden, kdnnen Spannungen hervorru-
fen und eine Quelle der Energie zu Verdanderun-
gen auf ein besseres Leben und auf Entwicklung
hin darstellen, aber sie kénnen auch zu Stagnati-
on oder Regression fiihren.

4. Das religiose Vertrauen stellt einen die
Entwicklung zur Harmonie enorm stimulieren-
den Faktor dar. Religios vertrauensvolle Perso-
nen erreichen nicht nur eine tiefe personliche
Beziehung zu Gott, sondern kniipfen auch leich-
ter positive Kontakte zu ihren Néchsten an und
verstehen und akzeptieren sich selbst besser.
Von allen Ressourcen, iiber die der Mensch in
seinem Ringen um Lebensqualitat verfiigt, wel-
che durch einen hohen Grad an Harmonie ausge-
driickt wird, nimmt das religiose Vertrauen einen
vorrangigen Platz ein.

5. Der erlebte Konflikt ist immer mit be-
stimmten Personlichkeitsmerkmalen verbunden.
Die hier prisentierten Untersuchungen ermdg-
lichten die Unterscheidung von vier Konfliktsyn-
dromen, die die Untersuchungspersonen charak-
terisieren: die fatalistische Einstellung, den
Konflikt mit anderen Menschen, die Gewissens-
konflikte sowie die Charakterschwéche. Jede die-
ser Konfliktsituationen setzt ganz spezifische Be-
reiche der Personlichkeit in Gang und schreibt
auf diese Weise einen ganz bestimmten ,,Pilger-
weg” vor.30 Den Pilgerweg eines , Fatalisten”
werden andere Probleme und Dispositionen cha-
rakterisieren als den des ,,Streitsiichtigen”, der es
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mit ganz anderen Schwierigkeiten, Gefahren und
Chancen zu tun hat; eine Person mit Schuldgefiih-
len mufl mit noch anderen Bedingungen fertig
werden, und davon unterscheidet sich wiederum
der Weg zur Harmonie bei Personen mit dominie-
render Charakterschwéche.

6. Um einer die Harmonie anstrebenden Per-
son helfen zu kénnen, ist es wichtig, den grund-
legenden Konflikt dieser Person zu erkennen.
Dies ist der Weg zur Artikulierung des Pro-
blems, woran sich dann die Beratung oder die
Seelsorge anschlieen wird.

7. Das Verstdandnis und die Analyse des be-
stehenden religids-existentiellen Konflikts vertieft
sich im ProzeB der Beratung.3! Dort eréffnet sich
eine neue Perspektive des Verstdndnisses seiner
selbst, Gottes und der Welt, und Verdnderungen
werden ermoéglicht. Die Themen des Glaubens
und des Lebens konnen nicht voneinander ge-
trennt werden.

8. Am schwierigsten ist es fiir die dem Le-
ben gegeniiber fatalistisch eingestellten Perso-
nen, zur Harmonie zu gelangen. Die seelsorgli-
che Betreuung von ,Fatalisten” mul} die
Uberwindung der erworbenen Passivitit anstre-
ben. Um diese Art von Konflikten zu {iberwin-
den, hat es keinen Sinn, zu moralisieren oder an
die Welt der Werte zu appellieren; notwendig ist
stattdessen eine Therapie, die sich auf die in der
Lebensgeschichte davongetragenen Wunden
konzentriert.32

9. Die ,,Streitstichtigen”, d.h. Personen, die
mit anderen Menschen im Konflikt stehen, weisen
Defizite im Bereich der Sozialisierung auf; des-
halb muB ihre katechetische und pastorale Betreu-
ung auf Hilfe ausgerichtet sein, soziale Gruppen
fiir siec zu finden, die ihre soziale und geistige
Entwicklung stimulieren kénnen. Gro3e Chancen
bieten diesbeziiglich religiose Bewegungen, deren
Wirken nicht nur auf die Befriedigung sozialer,
sondern auch spiritueller Bediirfnisse ausgerichtet
ist. Allerdings muf3 damit gerechnet werden, daf3
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streitsiichtige Personen, die solchen Gruppen bei-
treten, ihre Entwicklung dort eher durch Kampf als
durch Fiigsamkeit zu realisieren versuchen. Aber
durch eine Haltung der Liebe und Akzeptanz von
Seiten ihrer Umgebung kann ihre aggressive Ein-
stellung besénftigt und die erwartete Entwicklung
in Richtung harmonischer Beziehungen zur sozia-
len Umwelt stimuliert werden.

10. Personen mit Gewissenskonflikten sind
sensibel flir den religiésen Lebensbereich, der ih-
nen Anreize zum Erreichen der vollen Harmonie
mit sich selbst und ihrer Umgebung bieten kann.
Da ihre Schwierigkeiten in Fixationen begriindet
sein konnen, die ihre Entwicklung auf der Stufe
einer autoritir-moralischen Religiositit binden,3
mul bei ihrer seelsorglichen Betreuung versucht
werden, diesen Personen weitere, reifere Stufen
des religiosen Lebens zu eroffnen.

11. Gegeniiber Personen, die sich durch ei-
nen schwachen Charakter auszeichnen, muf} die
pastorale Einwirkung auf der Gestaltung eines
flir souverdne Entscheidungen verantwortlichen
Willens basieren. Besonders wichtig sind hierbei
das Wertesystem3* sowie die Uberwindung des
eigenen Minderwertigkeitskomplexes, des man-
gelnden Selbstvertrauens.

Diese gewill etwas vereinfachte Liste von
Hinweisen sollte dazu inspirieren, noch ein-
dringlicher nach entsprechenden Wegen zu su-
chen, die den unter verschiedenen Arten von
Konflikten leidenden Personen die Entwicklung
zu einem erfiillten Leben ermdglichen. Das Be-
wuBtsein des Ziels der inneren und &ufleren Har-
monie, die als Chance vor dem Menschen steht,
wird die Aufnahme konkreter Schritte zum
Zweck einer konstruktiven Uberwindung der
Schwierigkeiten erleichtern, die auf dem Weg
der Entwicklung auftreten konnen.
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Wstep

Psychologia pastoralna jako jedna z dziedzin
wiedzy o charakterze interdyscyplinarnym budzi
kontrowersje wsrod badaczy — i to zarowno teo-
logéw, jak i psychologdéw. Najbardziej sprzeczne
opinie dotycza miejsca psychologii pastoralnej
wsrod innych nauk, szczegélnie relacji migdzy
nia a teologia i psychologia. Ze wzgledu na
przedmiot swoich zainteresowan, psychologia pa-
storalna jest przez niektorych naukowcow wia-
czana do teologii pastoralnej, a przez innych do
jednej z dziedzin psychologicznych. W moim
przekonaniu, dylemat ten mozna rozwiaza¢ po-
przez uznanie psychologii pastoralnej za dziat
psychologii pozostajacy w $cistym zwiazku z teo-
logia pastoralna. Taka tez¢ stawiam w niniejszym
artykule. Mamy tu bowiem przypadek analogicz-
ny do przypadku psychologii spotecznej (dziatu
psychologii $cisle taczacego si¢ z socjologia) czy
tez psychologii wychowawczej (nicodtacznie po-
wiazanej z pedagogika). Zaklasyfikowanie jed-
nakze psychologii pastoralnej jest wyraznie bar-
dziej skomplikowane, gdyz nauka, wobec ktorej
pozostaje ona w nierozerwalnym zwiazku, to
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Kontrowersje wokoét psychologii pastoralnej

Kontroversen liber die Pastoralpsychologie

Schliisselworte: Pastoralpsychologie, Pastoralteologie, Reli-
gionspsychologie, pastorale Beratung

Einfiihrung

Die Pastoralpsychologie weckt, als ein Wis-
sensgebiet mit interdisziplindrem Charakter, unter
den Forschern Kontroversen — und zwar sowohl
bei Theologen als auch bei Psychologen. Die
grofite Kontroverse betrifft die Position der Pa-
storalpsychologie inmitten der anderen Wissen-
schaften, insbesondere ihre Beziehung zur Theo-
logie und zur Psychologie. Aufgrund ihres Interes-
sengegenstandes wird die Pastoralpsychologie von
den einen zur Pastoraltheologie gerechnet und
von andern als eine psychologische Disziplin
erachtet. In meiner Uberzeugung kann dieses Di-
lemma durch Anerkennung der Pastoralpsycholo-
gie als eines Teilgebietes der Psychologie geldst
werden, welches jedoch mit der Pastoraltheologie
in Beziehung steht. Diese These vertrete ich im
vorliegenden Artikel. Denn diese Situation ver-
halt sich analog zur Situation der Sozialpsycholo-
gie in Beziehung zur Soziologie oder der Erzie-
hungspsychologie in Beziehung zur Pddagogik.

Aber die Kontroversen iiber die Pastoralpsy-
chologie werden deutlicher wahrgenommen,
weil die Wissenschaft, mit der sie in Beziehung
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teologia, za§ pomigdzy teologia a psychologia
istnieje duza réznica w poziomie opisu naukowe-
go i w zrodtach wiedzy. Teologia bowiem jest
nauka odwotujaca si¢ do Objawienia, a psycho-
logia odwotuje si¢ do empirii.

Jak trudny jest problem relacji migdzy psy-
chologia a teologia, mozna oceni¢ wedhig prze-
biegu dyskusji zamieszczonej w ,,Rocznikach
Psychologicznych”, a dotyczacej psychologii
chrzescijanskiej!. Powotuje si¢ na artykut o tak
okreslonej tematyce, chociaz sam nie opowiadam
si¢ za okresleniem ,,chrzescijanski nurt psycholo-
gii” (bo nie ma, wedlug mnie, ani psychologii
buddyjskiej, ani muzutmanskiej, ani chrzescijan-
skiej; jest jedynie psycholog, ktory jest buddysta,
muzutmaninem lub chrzeScijaninem). Artykut
R. Jaworskiego wzbudzit liczne refleksje i wywo-
tat wiele kontrowersji. Wszystko to pokazato, jak
bardzo wazne jest konkretne umiejscowienie
w $wiecie dzisiejszych nauk takze psychologii pa-
storalnej. To opracowanie ma temu pomoc.

1. Szerzej o zamieszaniu wokét umiejscowie-
nia psychologii pastoralnej wsréd innych
nauk

Wspomniatem we wstepie, ze badacze zajmu-
jacy si¢ problematyka duszpasterska maja duzy
problem z zaklasyfikowaniem psychologii pasto-
ralnej. Jedni twierdza, Ze jest ona czgscia teologii
pastoralnej, ktora wyposaza w narzg¢dzie do pracy
z cztowiekiem i ktorej wyznacza pole zaintereso-
wanZ2. Drudzy natomiast uwazaja, ze jest ona dzia-
fem psychologii tak samo jak inne praktyczne dys-
cypliny psychologiczne (psychologia wychowaw-
cza, psychologia kliniczna, psychologia pracy itd.)>.

Istnieje duza potrzeba wyjasnienia metodo-
logicznej trudno$ci zwiazanej z psychologia pa-
storalna, na co zwracaja uwage gtownie mtodsi
badacze tej dyscypliny®. W starszych podreczni-
kach, uznawanych za podstawowe zrodto infor-
macji, wyrazana jest bowiem pewna bezsilnos¢
wobec tego zagadnienia. Ewangelicki psycholog
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steht, die Theologie ist, und weil zwischen Theo-
logie und Psychologie ein groBer Unterschied im
Deskriptionsniveau und in den Wissensquellen
besteht. Die Theologie ist ja eine Wissenschaft,
die sich auf die Offenbarung beruft, wéhrend die
Psychologie auf empirischen Quellen basiert.

Wie schwierig das Problem der Beziehung
zwischen Psychologie und Theologie ist, wird am
Beispiel der Diskussion im Jahrbuch ,,Roczniki
Psychologiczne” zum Thema der christlichen
Psychologie erkennbar.! Allerdings spreche ich
mich personlich nicht fiir eine solche Richtung
der Psychologie aus (denn meiner Meinung nach
gibt es weder eine buddhistische noch eine isla-
mische oder christliche Psychologie; hochstens
der Psychologe selbst ist Buddhist, Moslem oder
Christ), aber R. Jaworskis Artikel hat zahlreiche
Diskussionen in einer dhnlichen Sache ausgeldst
und viele Kontroversen geweckt. Diese Diskussi-
on hat gezeigt, wie wichtig die konkrete Situie-
rung auch der Pastoralpsychologie in der Welt der
heutigen Wissenschaften ist. Die vorliegende
Arbeit soll dazu helfen.

1. Verwirrung liber den Ort der Pastoralpsy-
chologie

Den sich mit der Pastoralthematik befassen-
den Wissenschaftlern bereitet die Situierung der
Pastoralpsychologie groe Schwierigkeiten. Die
einen sind der Meinung, sie sei ein Teilgebiet
der Pastoraltheologie, das ein Instrument zur Ar-
beit mit dem Menschen liefert und deren Interes-
senfelder absteckt.2 Andere dagegen meinen, sie
sei ein Teilgebiet der Psychologie, genauso wie
die anderen praktische Disziplinen der Psycho-
logie auch (Erziehungspsychologie, Klinische
Psychologie, Arbeitspsychologie usw.).3

Es besteht die dringende Notwendigkeit ei-
ner Klarung der mit der Pastoralpsychologie
verbundenen methodologischen Schwierigkeit,
worauf besonders die jiingeren Vertreter dieser
Forschungsdisziplin verweisen.* In den ilteren
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pastoralny J. Scharfenberg zauwaza, ze bez roz-
winigtego ruchu pomocy psychologiczno-pasto-
ralnej (a wige bez praktyki) nie mozna wilasci-
wie stwierdzi¢, czym jest psychologia pasto-
ralna. Natomiast katolicki psycholog pastoralny
I. Baumgartner, ktory sam opowiada si¢ za $ci-
stym zazgbianiem si¢ psychologii pastoralnej
i teologii pastoralnej, pisze o ziemi niczyjej po-
migdzy teologia, psychologia, duszpasterstwem
i psychoterapia>. To ostatnie stwierdzenie (,,zie-
mia niczyja”) chyba najlepiej okresla stan meto-
dologicznych rozstrzygnigé w kwestii umiejsco-
wienia psychologii pastoralne;j.

Opisywana tu trudno$é¢ przejawia si¢ tez
w pewnych sprzecznos$ciach, na ktére mozna na-
tkna¢ si¢ przy probach wyjasnienia tego zagad-
nienia. Swoja ksiazk¢ M. Szentmartoni zaczyna
np. stwierdzeniem, ze psychologia pastoralna
stanowi dzial teologii pastoralnej, a mimo to,
podajac jej definicje, twierdzi, ze psychologia
pastoralna stanowi dzial psychologii (co po-
twierdza takze sposob opracowania ksiazki)®.

O innym problemie ze zidentyfikowaniem
pozycji psychologii pastoralnej zaswiadcza opis
tego zagadnienia w bardzo obszernym podrgcz-
niku autorstwa M. Klessmanna, ktory, analizujac
t¢ dyscypling wiedzy, umiejscawia ja wsrod pod-
stawowych wymiaréw teologii praktycznej’.
Wyodrgbniajac jednak cele, ktore stawia sobie
psychologia pastoralna, na pierwszym miejscu
zapisuje nastgpujace zadanie: ,,Psychologia pa-
storalna stara si¢ zrozumie¢ religijne, to znaczy
symboliczno-rytualne, a szczegdlnie koscielne
formy komunikacji z psychologicznej perspekty-
wy”8. Przytoczone stowa $wiadcza o tym, ze —
mimo ustawienia psychologii pastoralnej wsrod
dziatow teologii pastoralnej — wymiar jej upra-
wiania pozostaje psychologiczny. Klessmann
podaje jednak bardzo szeroka perspektywe upra-
wiania psychologii pastoralnej jako dziedziny
psychologii, teologii praktycznej i formy samej
praktyki (niem. Praxis) oraz hermeneutyki jako

V/2006

grundlegenden Lehrbiichern kommt nédmlich die-
ser Frage gegeniiber cine gewisse Hilflosigkeit
zum Ausdruck. Der evangelische Pastoralpsy-
chologe J. Scharfenberg schreibt, dass ohne eine
entwickelte Bewegung pastoralpsychologischer
Hilfe (d.h. eine entsprechende Praxis) eigentlich
gar nicht festgestellt werden kann, was Pastoral-
psychologie ist. Dagegen spricht der katholische
Pastoralpsychologe 1. Baumgartner, der sich per-
sonlich fiir eine enge Verzahnung von Pastoral-
psychologie und Pastoraltheologie ausspricht,
von einem Niemandsland zwischen Theologie,
Psychologie, Seelsorge und Psychotherapie.’
Seine Formulierung vom ,,Niemandsland” be-
zeichnet den Zustand der methodologischen Situ-
ierung der Pastoralpsychologie wohl am besten.

Diese Schwierigkeit wird auch in bestimm-
ten Widerspriichen erkennbar, denen man bei
den Versuchen einer Kldrung dieser Frage be-
gegnen kann. Obwohl M. Szentmartoni sein
Buch mit der Feststellung beginnt, dass die Pa-
storalpsychologie ein Teilgebiet der Pastoral-
theologie ist, konstatiert er bei ihrer Definition,
dass die Pastoralpsychologie ein Teil der Psy-
chologie ist, was auch durch die Arbeitsweise
seines Buches bestitigt wird.®

Von einem anderen Problem mit der klaren
Identifizierung der Pastoralpsychologie zeugt
auch M. Klessmanns Schilderung dieser Proble-
matik in dem von ihm verfassten sehr ausfiihrli-
chen Lehrbuch. Darin situiert er die analysierte
Pastoralpsychologie als eine der grundlegenden
Dimensionen der Praktischen Theologie.” Aber
bei der Unterscheidung der Ziele, die sich die
Pastoralpsychologie stellt, nennt er an erster
Stelle folgendes: ,,Die Pastoralpsychologie be-
miiht sich, die religiosen, d.h. die symbolisch-
rituellen und insbesondere die kirchlichen For-
men der Kommunikation aus psychologischer
Perspektive zu verstehen.”8 Diese Formulierung
zeugt davon, dass die Perspektive der Betrei-
bung der Pastoralpsychologie trotz ihrer Aner-
kennung als Teilgebiet der Pastoraltheologie
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nauki o zrozumieniu cztowieka®. Na uwypukle-
nie zastuguje fakt, ze Klessmann traktuje psy-
chologig pastoralng jako nauke starajaca si¢ zro-
zumie¢ system komunikacji, ktory wystepuje
w religii, w Kosciele. Religia jest bowiem przez
niego rozumiana jako wicloaspektowy proces
komunikacji w systemie wiary!0.

Warto tez w tym miejscu nadmienié, ze za-
mieszaniu dotyczacemu umiejscowienia psycho-
logii pastoralnej w ramach teologii lub psycholo-
gii jest tez winne stanowisko samych teologoéw
i psychologow. Wielu teologow nie akceptuje na-
wet najmniejszej wzmianki o zwiazku migdzy
psychologia a teologia, uwazajac, ze psychologia
redukuje zjawiska nadprzyrodzone do natural-
nych, a duszpasterstwo sprowadza do psycholo-
gicznych relacji 1 metod stosowanych w terapii.
Podobnie niektdrzy psychologowie niech¢tnie wi-
dza psychologig pastoralng w ramach swoich dys-
cyplin. Uwazaja, Ze zajmuje si¢ ona takimi zjawi-
skami, takimi obszarami, ktéorych za pomoca
metod empirycznych nie da si¢ zbadaé, i w efek-
cie, opisujac zjawiska duszpasterskie, wchodzi na
obcy sobie teren badawczy.

Odpowiedz na zarzuty teologéw moze by¢
taka, ze psychologia nie wypowiada si¢ na temat
zjawisk nadprzyrodzonych, bo nie ma do tego
ani odpowiedniej metody, ani odpowiedniego j¢-
zyka i dlatego nie bytaby w stanie zastapi¢ teo-
logii pastoralnej. Natomiast odpowiedzia na
watpliwoséci psychologdéw jest konstatacja, ze
psychologia pastoralna opisuje tylko empirycz-
nie badalne skutki dziatan duszpasterskich, a nie
zjawiska nadprzyrodzone jako takie. W celu
przeprowadzenia psychologicznej analizy metod
i skutkow duszpasterstwa, psychologia pastoral-
na, jako dziedzina psychologiczna, dysponuje
wlasciwymi metodami oraz terminologia.
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psychologisch bleibt. Klessmann bietet jedoch
eine schr breite Perspektive des Betreibens der
Pastoralpsychologie als eines Teilgebietes der
Psychologie, der Praktischen Theologie und der
Form der Praxis selbst sowie der Hermeneutik
(als Wissenschaft vom Verstdndnis des Men-
schen).? Hervorgehoben werden muss die Tatsa-
che, dass Klessmann die Pastoralpsychologie als
eine Wissenschaft ansieht, die bemiiht ist, das
System der Kommunikation in der Religion und
in der Kirche zu verstehen. Denn die Religion
wird von ihm als ein vielschichtiger Kommuni-
kationsprozess im Glaubens- und Religionssy-
stem verstanden. !0

An dieser Stelle soll auch erwidhnt werden,
dass an der Verwirrung iiber die Situierung der
Pastoralpsychologie im Rahmen der Theologie
oder der Psychologie auch der Standpunkt der
Theologen und Psychologen selbst schuld ist.
Viele Theologen sind nicht bereit, auch nur die
geringste Beziehung der Psychologie zur Theolo-
gie zu akzeptieren; sie sind der Meinung, die Psy-
chologie wiirde die iibernatiirlichen Phanomene
auf natiirliche und die Seelsorge auf psychologi-
sche Beziehungen und in der Therapie verwende-
te Methoden reduzieren. Aber auch manche Psy-
chologen sehen die Pastoralpsychologie nicht
gern im Rahmen ihrer Disziplinen. Sie sind ndm-
lich der Ansicht, die Pastoralpsychologie wiirde
ein Forschungsgebiet betreten, welches mit Hilfe
empirischer Methoden nicht erforscht werden
kann, dass sie mit der Beschreibung seelsorglicher
Phénomene also fremdes Forschungsterrain betritt.

Den Vorwiirfen der Theologen kann entge-
gengehalten werden, dass sich die Psychologie
nicht zu Ubernatiirlichen Phdnomenen dullert,
weil sie dazu weder iiber eine addquate Methode
noch iiber eine angemessene Sprache verfiigt.
Deshalb wire sie gar nicht imstande, die Pasto-
raltheologie zu ersetzen. Auch den Zweifeln der
Psychologen kann begegnet werden, denn die
Pastoralpsychologie beschreibt nur die empirisch
erforschbaren Folgen seelsorglicher Handlungen
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2. Psychologia pastoralna czescia teologii
pastoralnej

Jednym z bardzo wyraznie sformulowanych
pogladow na miejsce psychologii pastoralnej
w$rdd innych nauk jest uznanie jej za dziat teologii
pastoralnej. Bardzo szeroka analiz¢ psychologii
pastoralnej jako cze$ci i jednocze$nie podstawo-
wego wymiaru teologii pastoralnej przedstawia
H. Wahl!!. Autor ten opisuje dwa mozliwe mo-
dele uprawiania psychologii pastoralnej w po-
wiazaniu z teologia pastoralna: model nauki po-
mocniczej oraz model interakcji i dialogu. Rola
psychologii pastoralnej jako nauki pomocniczej
teologii pastoralnej jest — poprzez analizg ludz-
kich doswiadczen — wspomaganie duszpasterza
w wyborze tematow, wzbogacanie sfery jego za-
interesowan oraz wyposazanie go w odpowied-
nie kompetencje do pracy pastoralnej. Wedtug
natomiast modelu interakcji i dialogu, psycholo-
gia pastoralna pomaga teologii opisywac relacje
duszpasterskie (co z kolei wptywa na lepsze zro-
zumienie dziatan pastoralnych), a takze taczy
teologig pastoralng z r6znymi nurtami psycholo-
gii, przez co umozliwia czerpanie z nich inspira-
cji 1 wsparcia.

Na miejsce psychologii pastoralnej w ra-
mach teologii praktycznej mozna jednak spoj-
rze¢ z bardziej ogdlnego pastoralnego punktu
widzenia. Problem ten wyglada wtedy mniej
dyskusyjnie. Istnieje bowiem model teologii pa-
storalnej (albo tez, dokladniej mowiac, model
ogolnej wiedzy na temat duszpasterstwa) jako
interdyscyplinarnej nauki o teoretycznym i prak-
tycznym charakterze, ktora z réznych punktow
widzenia probuje opisaé sytuacj¢ duszpasterska
i z tych punktéw widzenia wskaza¢ praktyczne
rozwigzania. W takim ujgciu teologia pastoralna
jest traktowana jako otwarta dyscyplina nauko-
wa opisujaca duszpasterskie dziatanie!?, za$
psychologia pastoralna nie traci swej autonomii
i psychologicznego charakteru. Jest jedng z nauk
(razem np. z teologia i socjologia pastoralng),
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und nicht die ibernatiirlichen Phdnomene als
solche. Zur psychologischen Analyse der Ergeb-
nisse und Methoden der Seelsorge verfiigt die
Pastoralpsychologie als psychologischer Bereich
iiber die entsprechenden Methoden und eine an-
gemessene Sprache.

2. Die Pastoralpsychologie als Teil der
Pastoraltheologie

Eine sehr nachdriicklich geduBerte Ansicht
iiber den Ort der Pastoralpsychologie inmitten
der anderen Wissenschaften betrifft ihre Situie-
rung als Teil der Pastoraltheologie. Eine sehr
breite Analyse der Pastoralpsychologie als Teil-
gebiet und Grunddimension des Pastoraltheolo-
gie prisentiert H. Wahl.!! Er schildert zwei
mogliche Modelle des Betreibens der Pastoral-
psychologie in Beziehung zur Pastoraltheologie:
das Modell einer Hilfswissenschaft und das Mo-
dell der Interaktion und des Dialogs. Die Rolle
der Pastoralpsychologie als einer Hilfswissen-
schaft fiir die Pastoraltheologie besteht darin,
durch die Analyse der menschlichen Erfahrung
der Pastoraltheologie zu helfen, die richtigen
Themen und Interessenbereiche auszuwihlen
und den Seelsorger mit entsprechenden Kompe-
tenzen zur Seelsorgearbeit auszustatten. Nach
dem Modell der Interaktion und des Dialogs da-
gegen hilft die Pastoralpsychologie der Theolo-
gie, die seelsorglichen Bezichungen zu beschrei-
ben, die ein besseres Erkennen der seelsorglichen
Handlungen bewirken, und hilft der Pastoraltheo-
logie, mit den verschiedenen Richtungen der
Psychologie in Verbindung zu stehen, von denen
sie Hilfe erwarten kann.

Der Ort der Pastoralpsychologie im Rahmen
der Praktischen Theologie kann aber auch von
einem allgemeineren pastoralen Gesichtspunkt
aus betrachtet werden. Dann erscheint dieses
Problem weniger fragwiirdig. Denn es gibt ein
Modell der Pastoraltheologie, oder genauer ge-
sagt, des allgemeinen Wissens zum Thema der

137



KERYKS

Zdzistaw Kroplewski, Kontrowersje wokét psychologii pastoralnej

V/2006

ktére pomagaja opisa¢ i wyznaczy¢ kierunki
duszpasterskiej aktywnosci.

Schemat 1. Teologia pastoralna jako teoria dziata-
nia duszpasterskiego

Praktyka 1

N

Wazna tradycja ¢ Psychologiczna
kosScielna ’ teoria

praktyczno-teologiczna

Praktyka 2

Schemat 1 odzwierciedla model teologii
praktycznej jako interdyscyplinarnej teorii dzia-
tania duszpasterskiego!3. Model ten pokazuje,
ze na dana sytuacj¢ duszpasterska nalezy spoj-
rze¢ z trzech punktow widzenia: waznej tradycji
kos$cielnej, psychologicznych teorii oraz teorii
teologii pastoralnej (teorii praktyczno-teologicz-
nej). Taki interdyscyplinarny oglad wesprze
dziatanie, czyli pomoze znalez¢ najlepsze roz-
wigazanie problemu danego czlowieka. Zapropono-
wany model, wedlug mnie, mozna zaakceptowac
z punktu widzenia psychologii duszpasterstwa.
Dopuszczam jednak mozliwo$¢, ze trafi on na
opor teologow pastoralnych, ktorzy moga wi-
dzie¢ w nim zagrozenie dla teorii i samodziel-
nych metod dziatania pastoralnego.

Przedstawione powyzej poglady powstaty
w ramach tzw. ruchu duszpasterskiego w obsza-
rze jezyka niemieckiego (niem. Seelsorgebewe-
gung). Ruch ten z jednej strony dostosowat me-
tody duszpasterskie do wyzwan wspolczesnosci,
a z drugiej strony w duzej mierze sprowadzit
duszpasterstwo do teorii i metod psychologicz-
nych (to one wyznaczyly kierunek teorii i prak-
tyce duszpasterskiej). W efekcie zatarla si¢ roz-
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Seelsorge, welches sie als interdisziplindre Wis-
senschaft mit theoretischem und praktischem
Charakter versteht, die von unterschiedlichen
Gesichtspunkten versucht, die seelsorgliche Si-
tuation zu beschreiben, und die von diesen Ge-
sichtspunkten aus dann auch praktische Hand-
lungen aufzeigt. Die Pastoraltheologie wird
dann als eine offene wissenschaftliche Disziplin
behandelt, die das seelsorgliche Wirken be-
schreibt.!? Bei einem solchen Ansatz verliert die
Pastoralpsychologie weder ihre Autonomie noch
ihren psychologischen Charakter; sie bildet (zu-
sammen mit der Theologie, der Pastoralsoziolo-
gie u.dgl.) eine der Wissenschaften, die die
Richtungen fiir die seelsorgliche Handeln zu be-
schreiben und abzustecken helfen.

Schema 1. Die Pastoraltheologie als Theorie

seelsorglichen Handelns

Praxis 1

N

Wichtige kirchliche ®¢——— Psychologische
Tradition Theorie

N,

Praktisch-theologische
Theorie

Praxis 2

Im Shema 1!3 prisentiere ich ein Modell
der Praktischen Theologie als interdisziplinire
Theorie seelsorglichen Handelns. Ein solches
Modell zeigt, dass man, um die beste Losung fiir
die betreffende seelsorgliche Situation zu finden,
diese von drei Gesichtspunkten aus betrachten
muss: der wesentlichen Tradition der Kirche, der
psychologischen Theorien und der Theorie der
Pastoraltheologie (der praktisch-theologischen
Theorie). Aus dieser interdisziplindren Sicht re-
sultiert dann das fiir den betreffenden Menschen
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nica migdzy teologia pastoralna a psychologia
pastoralng na rzecz powstania nowej dziedziny
wiedzy, ktéra mozna by nazwac teoria duszpa-
sterstwa. Swiadectwem tego sa chociazby tytuty
podrecznikéw do duszpasterstwa. Ich autorzy
unikaja nazwy ,teologia pastoralna” na rzecz
ogolnej nazwy ,,duszpasterstwo”, co jest wyra-
zem potaczenia réznych pogladow na temat
duszpasterstwa (zaczerpnig¢tych np. z teologii,
psychologii oraz socjologii)!4. Sytuacje taka
mozna zaobserwowac zarowno na gruncie teolo-
gii ewangelickiej, jak i katolickiej. Opisywane tu
zjawisko ilustruje tez fakt, ze np. w Niemczech
wigkszo$¢ psychologdéw pastoralnych byta lub
jest profesorami teologii pastoralnej na wydzia-
tach teologicznych!>. W ostatnim dziesigciole-
ciu zauwaza si¢ jednak krytycyzm wobec ruchu
duszpasterskiego; to krytyczne nastawienie wy-
raza si¢ sprzeciwem wobec zbytniego psycholo-

gizowania duszpasterstwa!®.

3. Psychologia pastoralna dziatem psychologii
zwigzanym z teologig pastoralng

Zupelnie odmienny od zasygnalizowanego po-
wyzej stanowiska jest poglad, wedtug ktérego psy-
chologia pastoralna stanowi czgs¢ psychologii.
Ciekawe podejscie tego typu przedstawia Z. Chle-
winski, ktory twierdzi, ze psychologia pastoralna
,Jest nauka, w ktorej rézne prawidtowosci ustalone
przez empiryczna psychologi¢ aplikuje si¢ do roz-
wiazywania probleméw duszpasterskich”!”. We-
dhug cytowanego autora, psychologowie pastoralni
rzadko ustalaja prawidtowosci psychologiczne sa-
modzielnie — korzystaja w ich ustalaniu z osiagnig¢é
innych dyscyplin psychologicznych!®. Podejscie to
jest zgodne z moim wlasnym. Uwazam jednak, ze
do powyzszej definicji nalezaloby dodaé¢ odpo-
wiednio opisany przedmiot zainteresowan psycho-
logii pastoralnej. Chlewinski przedmiotu badan
poszukuje w kregu problemdéw psychologicznych.
W moim przekonaniu, trzeba go poszukiwaé w ba-
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beste Handeln und zugleich die effektivste Form
der Seelsorgetitigkeit. Dieses Modell ist meiner
Meinung nach vom Gesichtspunkt der Pastoral-
psychologie akzeptabel. Aber mir scheint, dass
es bei den Pastoraltheologen auf Widerstand
stoflen kann, die darin eine Gefahr fiir die Theorie
und die selbstdndigen Methoden der Seelsorge-
tatigkeit erblicken kdnnen.

Die oben présentierten Ansichten entstanden
im Rahmen der sog. Seelsorgebewegung im deut-
schen Sprachraum. Diese Bewegung hat einer-
seits die Seelsorgemethoden den Erfordernissen
der Gegenwart angepasst und andererseits die
Seelsorge in hohem Malie auf psychologische
Theorien und Methoden zuriickgefiihrt, die der
pastoralen Theorie und Praxis die Richtung wie-
sen. Dadurch wurde der Unterschied zwischen
der Pastoraltheologie und der Pastoralpsycholo-
gie zugunsten der Entstehung eines neuen Wis-
sensgebietes verwischt, welches als Theorie der
Seelsorge bezeichnet werden konnte. Davon zeu-
gen schon die Lehrbiicher fiir die Seelsorge, die
den Namen Pastoraltheologie zugunsten der all-
gemeinen Bezeichnung ,,Seelsorge” vermeiden,
die eine Verbindung von unterschiedlichen An-
sichten zum Thema der Seelsorge (aus Theologie,
Psychologie, Soziologie) darstellt.!# Eine derarti-
ge Situation ist sowohl in der evangelischen als
auch in der katholischen Theologie erkennbar.
Diese Situation wird auch durch die Tatsache illu-
striert, dass die meisten Pastoralpsychologen Pro-
fessoren der Pastoraltheologie an theologischen
Fakultiten in Deutschland waren oder sind.!> Im
letzten Jahrzehnt wird jedoch Kritik an der Seel-
sorgebewegung laut, die im Einspruch gegen eine
iibermaBige Psychologisierung der Seelsorge zum
Ausdruck kommt. 16
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daniach pastoralnych, a wigc z perspektywy, ktora
daje teologia pastoralna; taka perspektywa prowa-
dzi do bliskiej relacji pomigdzy psychologia i teo-
logia pastoralna.

Moim zdaniem, najbardziej odpowiednie
jest okreslenie psychologii pastoralnej jako
dziedziny psychologicznej, ktora jest zwiazana
z teologia pastoralna. Psychologia pastoralna za-
pozycza wiedze o ogdlnych prawidlowosciach
funkcjonowania cztowieka, a takze metody ba-
dawcze i jezyk, narzgdzie opisu, od psychologii.
Z teologii pastoralnej czerpie sytuacje (sytuacje
duszpasterskie). Uwazam bowiem, odmiennie
niz H. Wahl!?, ze to nie psychologia pastoralna
daje teologii pastoralnej tematy zainteresowan,
lecz odwrotnie, to teologia pastoralna, opisujac
sytuacje duszpasterskie, wyznacza pole badan
psychologii pastoralnej, ktore ta z kolei analizu-
je za pomoca metod psychologicznych20.

Inaczej mowiac, psychologia duszpasterstwa
nie jest czgScia teologii pastoralnej, ale pozosta-
je w okreslonej relacji z nia. Dzigki tej relacji
wlasnie ma wyznaczony odpowiedni zakres
swoich zainteresowan i swoje powiazania z sy-
tuacjami duszpasterskimi, ktore bada. Relacja
taka okazuje si¢ potrzebna, bo psychologia pa-
storalna nie posiada narzedzi do badania czynni-
ka nadprzyrodzonego, obecnego w sytuacji
duszpasterskiej — musi jednak si¢ z nim liczyc¢,
musi zaklada¢, ze nie wszystko jest w stanie
zbada¢ i opisaé. Takie narzedzia ma teologia,
i ten fakt wydaje si¢ uzasadnia¢ postulat wspot-
pracy psychologii pastoralnej, jako dziedziny
psychologicznej, z teologia pastoralng. Gdyby
psychologia duszpasterstwa byta cz¢scia teologii
pastoralnej, musiataby przyjaé jej metode i je-
zyk. Metody teologii jednakze nie przystaja
w zaden sposob do badan psychologicznych.
Dochodzitoby wtedy do zredukowania psycho-
logii pastoralnej do teologii pastoralnej. Konse-
kwencja takiego podejscia byloby tez zrezygno-
wanie z jezyka psychologii w opisie zjawisk
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3. Die Pastoralpsychologie als ein zur Pasto-
raltheologie in Beziehung stehendes Teil-
gebiet der Psychologie

Vollig verschieden von der oben présentierten
Ansicht ist die Behandlung der Pastoralpsycholo-
gie als Teil der Psychologie. Einen interessanten
Ansatz dieser Art liefert Z. Chlewinski, demzufol-
ge die Pastoralpsychologie ,,eine Wissenschaft ist,
in der verschiedene von der empirischen Psy-
chologie festgestellte GesetzméaBigkeiten zur Lo-
sung seelsorglicher Probleme zur Anwendung
kommen”!7. Chlewinski zufolge werden die
psychologischen GesetzmiBigkeiten nur selten
von den Pastoralpsychologen selbst definiert,
die zu ihrer Feststellung die Ergebnisse anderer
psychologischer Disziplinen heranziehen.!8 Die-
ses Herangehen stimmt mit meinem eigenen An-
satz liberein. Aber ich denke, dass obiger Defi-
nition noch der entsprechend beschriebene
Interessengegenstand der Pastoralpsychologie
hinzugefiigt werden miisste. Chlewinski sucht
den Forschungsgegenstand im Feld der psycho-
logischen Probleme. Meiner Uberzeugung nach
muss es in den pastoralen Forschungen gesucht
werden, d.h. in der Perspektive, die uns die Pa-
storaltheologie bietet. Eine derartige Perspektive
fiihrt zu einer engen Beziehung zwischen Psy-
chologie und Pastoraltheologie.

Meiner Ansicht nach wére es am angebrach-
testen, die Pastoralpsychologie als ein psycholo-
gisches Teilgebiet zu definieren, welches zur Pa-
storaltheologie in gewisser Beziehung steht. Die
Pastoralpsychologie nutzt von der Psychologie
als solcher die allgemeinen GesetzmaBigkeiten
menschlichen Funktionierens sowie die Sprache,
das Instrument zur Beschreibung und Methode,
und von der Pastoraltheologie die Situationen
(die Seelsorgesituationen). Ich meine ndmlich, im
Gegensatz zu Wahl,!° dass nicht die Pastoralpsy-
chologie der Pastoraltheologie die Interessenthe-
men liefert, sondern umgekehrt, dass die Pastoral-
theologie bei der Beshreibung der Seelsorgesi-
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pastoralnych, jako ze nie mozna w obrgbie danej
nauki uzywac jezyka dwoch zupelnie odmien-
nych dyscyplin naukowych.

Podsumowujac przedstawione wyzej opinie
uwazam, ze miejsce psychologii pastoralnej
wsérod dziedzin psychologicznych jest podobne
do np. miejsca psychologii wychowawczej. Psy-
chologia wychowawcza, jako praktyczna dzie-
dzina psychologii, wskazuje najbardziej efek-
tywne 1 poprawne sposoby wplywania na
dziecko tak, aby mialo ono szansg¢ na prawidto-
wy rozw0j — ale prawidlowo$ci rozwoju bada
psychologia rozwojowa. Podobnie psychologia
pastoralna pokazuje sposoby i skutki wptywania
na cztowieka poprzez dziatania pastoralne, jed-
nak prawidtowosci tu wystgpujace wykrywaja
glownie inne dziedziny psychologii (przede
wszystkim psychologia religii, ale takze psycho-
logia rozwojowa, psychologia osobowosci, psy-
chologia kliniczna itp.). Mozna przywotaé tez
inna analogi¢: tak jak psychologia wychowaw-
cza wspolpracuje z pokrewna sobie dziedzina,
pedagogika, tak samo psychologia pastoralna
wspolpracuje z teologi¢ pastoralna.

4. Psychologia pastoralna jako poradnictwo
psychologiczno-religijne

Wsrod sposobow definiowania psychologii
duszpasterstwa przewija si¢ okreslenie jej jako
poradnictwa psychologiczno-religijnego lub po-
radnictwa pastoralnego. Taki sposéb pojmowa-
nia psychologii pastoralnej rozwinat si¢ gtdéwnie
w Stanach Zjednoczonych, gdzie nalezy takze
szuka¢ poczatkéw poradnictwa psychologiczno-
-religijnego?!.

Rozumienie psychologii pastoralnej jako
formy poradnictwa taczy si¢ z faktem, ze w Sta-
nach Zjednoczonych osoby rozwiazujace psy-
chologiczne problemy duszpasterskie koncen-
truja si¢ na pomocy psychologiczno-religijnej
osobom chorym. Z tego powodu ksztalcenie
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tuationen der Pastoralpsychologie ein Untersu-
chungsfeld absteckt, welches diese dann mit Hilfe
psychologischer Methoden beschreibt.20

Die Pastoralpsychologie ist also kein Teil
der Pastoraltheologie, aber sie steht in Bezie-
hung zu ihr. Dank dieser Beziehung findet sie
angemessene Interessenfelder und ihren Bezug
zur Seelsorgesituation, die sie untersucht. Eine
solche Beziehung ist ndtig, denn die Pastoral-
psychologie besitzt kein Forschungsinstrument
zur Untersuchung des iibernatiirlichen Faktors,
der in der Seelsorgesituation in Erscheinung tritt,
aber sie muss mit ihm rechnen und muss davon
ausgehen, dass sie nicht alles zu erforschen und
zu beschreiben imstande ist. Ein solches Werk-
zeug besitzt nur die Theologie. Deshalb scheint
das Postulat enger Zusammenarbeit der Pastoral-
psychologie als einer psychologischen Disziplin
mit der Pastoraltheologie begriindet zu sein.

Wenn die Pastoralpsychologie jedoch ein Teil
der Pastoraltheologie wire, dann miisste sie deren
Methode und Sprache iibernechmen. Aber die Me-
thoden der Theologie sind fiir psychologische
Untersuchungen iiberhaupt nicht geeignet. Dann
wiirde die Pastoralpsychologie auf die Pastoral-
theologie reduziert werden. Im Gefolge eines sol-
chen Herangehens miisste dann auch auf die
Sprache der Psychologie bei der Beschreibung
pastoraler Phdnomene verzichtet werden. Denn
man kann innerhalb derselben Wissenschaft nicht
die Sprache zweier vollig verschiedener wissen-
schaftlicher Disziplinen verwenden.

Die weiter oben prisentierte Diskussion zu-
sammenfassend stelle ich fest, dass der Ort der
Pastoralpsychologie inmitten der psychologi-
schen Disziplinen z.B. dem Ort der Erziehungs-
psychologie #dhnelt, die als praktischer Bereich
der Psychologie die effektivsten und korrekte-
sten Methoden des Einflussnahme auf das Kind
zeigt, damit es die Chance bekommt, sich richtig
zu entwickeln. Aber die GesetzmifBigkeiten der
Entwicklung untersucht die Entwicklungspsy-

141



KERYKS

Zdzistaw Kroplewski, Kontrowersje wokét psychologii pastoralnej

V/2006

psychologiczne duszpasterzy w USA przebiega
gtéwnie w placowkach medycznych lub jest po-
wiazane z instytucjami przygotowujacymi do
pracy z chorymi, a jego nazwa brzmi ,.kliniczna
edukacja pastoralna”. Ksztalcenie polega przede
wszystkim na zdobyciu umiej¢tnosci stosowania
roznorodnych form poradnictwa oraz pewnych
metod terapii indywidualnej i grupowe;j?2.

Zastrzezenie wobec przedstawionego powy-
zej podejscia do psychologii pastoralnej dotyczy
szczegolnie zbytniego zredukowana jej do po-
radnictwa, a nie zawsze poradnictwo, nawet gdy
jest prowadzone przez duszpasterza, musi by¢
duszpasterskim dziataniem. Czasem moze byc¢
po prostu zwyklym udzielaniem pomocy. Poza
tym uprawianie poradnictwa nie wyczerpuje
mozliwych form pastoralnych dziatan. Inaczej
moéwiac, psychologia pastoralna ma o wiele
szerszy zasigg niz tylko poradnictwo, nawet gdy
jest ono nazywane pastoralnym. Poradnictwo
pastoralne moze by¢ czasami uznawane za for-
me kierownictwa duchowego?3.

Sama idea poradnictwa psychologiczno-reli-
gijnego jest dobra, posiada wiele zalet interdy-
scyplinarnej pomocy czlowiekowi w r6znych sy-
tuacjach, zwlaszcza trudnych; pomocy, w ktorej
obecny jest element religijny. Psychologia pa-
storalna dysponuje jednak o wiele szerszym po-
lem zaréwno badan, jak i praktyki. Dlatego tez
proponujg, aby poradnictwo psychologiczno-re-
ligijne uwaza¢ za jeden z waznych elementow
psychologii pastoralne;.

5. Czy psychologia pastoralna powinna sie
wigzac z okreslonym nurtem psychologii?

Nastepny problem do rozwiazania to znale-
zienie odpowiedzi na pytanie, ktory nurt psycho-
logii powinni obra¢ psychologowie pastoralni
jako swoéj glowny kierunek przeprowadzania
analiz i udzielania pomocy. Jedni opowiadaja si¢
za przydatnoscia psychoanalizy?*, drudzy pod-
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chologie. Auf dhnliche Weise zeigt die Pastoral-
psychologie die Methoden und Folgen der Ein-
wirkung auf den Menschen durch seelsorgliches
Handeln. Aber die GesetzmiBigkeiten werden
hauptsédchlich durch andere Bereiche der Psy-
chologie aufgedeckt, vor allem durch die Religi-
onspsychologie, aber auch durch die Entwick-
lungspsychologie, die Personlichkeitspsychologie,
die klinische Psychologie u.a. Die Erziehungspsy-
chologie besitzt ebenfalls einen verwandten Be-
reich, mit dem sie zusammenarbeitet — und zwar
mit der Pddagogik, so wie die Pastoralpsycholo-
gie mit der Pastoraltheologie zusammenarbeiten
muss.

4. Die Pastoralpsychologie als psycholo-
gisch-religiose Beratung

Hinsichtlich der verschiedenen Auffassungen
der Pastoralpsychologie begegnet man auch ihrem
Verstindnis als psychologisch-religiose Beratung
oder pastorale Beratung. Eine solche Auffassung
der Pastoralpsychologie entwickelte sich vor allem
in den Vereinigten Staaten, wo auch die Anfinge
der psychologisch-religiosen Beratung gesucht
werden miissen. Dort wird die Pastoralpsychologie
meistens als pastorale Beratung verstanden.?!

Das Verstindnis der Pastoralpsychologie als
einer Form der Beratung steht damit im Zusam-
menhang, dass die psychologischen Probleme
der Seelsorge in den Vereinigten Staaten auf die
psychologisch-religiose Hilfe fiir kranke Perso-
nen konzentriert ist, wovon auch die Bezeich-
nung dieser Art der Vorbereitung zeugt: klinische
Pastoralausbildung. Eine solche Vorbereitung
besteht vor allem im Erwerb von Fihigkeiten
verschiedenartiger Formen der Beratung bzw.
irgendwelcher Formen der Individual- oder
Gruppentherapie. Deshalb findet die psychologi-
sche Ausbildung fiir Seelsorger in den USA
hauptsichlich in medizinischen Einrichtungen
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kreslaja znaczenie psychologii humanistycznej
(psychologi¢ pastoralna nazywaja wowczas
psychologia pastoralna skoncentrowana na oso-
bie)?3, jeszcze inni wybieraja logoteorie® czy
tez psychologie postaci (Gestalf)?’. Znalezli si¢
nawet tacy duszpasterze psychologowie, ktorzy
swoja teorie¢ zwigzali z behawioryzmem?8. Nie
wydaje si¢ jednak, aby takie zawgzenie do jed-
nego nurtu badawczego byto potrzebne. Psycho-
logia pastoralna bowiem czerpie z osiagnigé
wielu nurtow i dziatéw psychologii po to, by jak
najlepiej zrozumie¢ cztowieka w relacji do reli-
gii, Kosciota, transcendencji’. Poza tym opo-
wiedzenie sig za okre§lonym nurtem psychologii
pociaga za soba przyswojenie jego zaltozen,
aniektore z nich moga by¢ nie do przyjecia
z punktu widzenia religii. Taka sytuacja zaistnia-
ta w przypadku klasycznej psychoanalizy, ktora
byla i ciagle jest popularna wsréd czeséci psy-
chologow pastoralnych oraz psychologow zaj-
mujacych si¢ zyciem duchowym cztowieka.
Freudowskie pojmowanie religii trudno zaak-
ceptowaé z pozycji psychologii pastoralnej,
gdyz Freud, ogdlnie to ujmujac i upraszczajac,
religi¢ definiowat jako wynik dziatania w pod-
$wiadomosci cztowieka mechanizméow kompen-
sacyjnych. Religia miataby by¢ — w ujeciu tego
badacza — swoistego rodzaju neuroza. Poglad
taki przekre$la psychoanaliz¢ jako wylaczny
nurt uprawiania psychologii pastoralnej, co nie
oznacza braku docenienia ogromnej zastugi roz-
wazan psychoanalitycznych dla zrozumienia
roznorodnych sytuacji, z ktérymi mamy do czy-
nienia w duszpasterstwie30.

Wydaje si¢, ze najlepszym rozwiazaniem
przedstawionego powyzej problemu jest propo-
zycja uwzglednienia pewnego rodzaju synkrety-
zmu, czy tez eklektyzmu, w podejsciu do psy-
chologii. Kazdy nurt tej nauki odkrywa przeciez,
bada i opisuje wazne prawidtowosci funkcjono-
wania czlowieka. Wyjasnia w ten sposdb pewne
przyczyny ludzkich zachowan, pokazuje drogi
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statt oder ist mit Institutionen verbunden, die
Menschen zur Arbeit mit Kranken ausbilden.?2

Gegen einen solchen Ansatz ist vor allem ein-
zuwenden, dass die Pastoralpsychologie in dieser
Situation auf blofe Beratung reduziert wird. Aber
diese Beratung muss nicht immer eine Seelsorge-
handlung darstellen, selbst wenn sie von einem
Seelsorger durchgefiihrt wird, noch erschopft sie
die moglichen Formen pastoraler Aktivitiaten. Au-
Berdem kann die pastorale Beratung ganz einfach
nur eine gewohnliche Hilfeleistung darstellen.
Die Pastoralpsychologie hat eine viel grofere
Reichweite als die bloBe Beratung, selbst wenn
diese als pastoral bezeichnet wird. Eine solche
Beratung kann manchmal als eine Form geistiger
Fiihrung anerkannt werden.??

Obwohl die Idee der psychologisch-religio-
sen Beratung selbst gut ist und viele Vorziige der
interdisziplindren Hilfe fiir Menschen in ver-
schiedenen Situationen besitzt, besonders in
schwierigen Situationen mit religiosen Aspek-
ten, stellt die Pastoralpsychologie dennoch ein
viel breiteres Forschungs- und Praxisfeld dar.
Deshalb schlage ich vor, die psychologisch-reli-
gidse Beratung als einen wichtigen Bestandteil
der Pastoralpsychologie anzuerkennen.

5. Soll sich die Pastoralpsychologie mit einer
besonderen Richtung der Psychologie
verbinden?

Das néchste zu 16sende Problem besteht dar-
in, welche Richtung der Psychologie die Pasto-
ralpsychologie als ihre Hauptstrdmung anneh-
men sollte, im Rahmen derer sie dann ihre
Analysen durchfiihrt und Hilfe leistet. Manche
sprechen sich diesbeziiglich fiir die Psychoana-
lyse aus,2* andere messen der Humanistischen
Psychologie groflere Bedeutung bei (die Pasto-
ralpsychologie wird dann als personzentrierte Pa-
storalpsychologie bezeichnet);2> noch andere se-
hen eine groBere Bedeutung der Logotherapie2®
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wyijscia. Wydobycie z roznych nurtow psycholo-
gii tych istotnych prawidlowosci jest sposobem
na wicloaspektowe pomaganie cztowiekowi po-
przez pracg pastoralna. Poza tym, dzigki takie-
mu nastawieniu, psycholog pastoralny nie jest
zaktadnikiem jednego nurtu psychologii. Warto
zaznaczy¢, ze eklektyczne podejsScie czgsto
znajduje zastosowanie w praktyce terapeutycz-
nej. O jego wartosci w psychoterapii decyduje
przede wszystkim mozliwo$¢ zastosowania naj-
lepszej metody wgladu w przyczyny trudnosci
pacjenta w zaleznoéci od jego problemu i wy-
brania wlasciwego sposobu udzielenia mu po-
mocy>!.

6. Proponowana definicja psychologii
pastoralnej

Po przedstawieniu réznych punktéw widze-
nia, nierzadko kontrowersyjnych, na okreslenie
miejsca psychologii pastoralnej, opowiadam si¢
za nastepujaca jej definicja: psychologia pasto-
ralna jest naukq psychologiczng, ktora poprzez
aplikacje poznanych przez psychologie prawidlo-
wosci albo poprzez wyniki wlasnych badan empi-
rycznych opisuje sytuacje duszpasterskie, zwlasz-
cza system roznorodnych relacji zachodzqcych
w sytuacji duszpasterskiej, oraz podaje najlepsze
metody (od strony psychologicznej) efektywnej
pracy duszpasterskiej.

Najwigksza trudno$é¢ w zdefiniowaniu psy-
chologii pastoralnej stanowi wykraczanie opisy-
wanej przez nia sytuacji duszpasterskiej poza ob-
szary dostgpne metodom badan, stosowanym
w naukach szczegdlowych, empirycznych —
a przeciez do nich zalicza si¢ psychologi¢. Sytu-
acja duszpasterska bowiem dotyka rzeczywisto$ci
transcendentnej, ktorej nie wszystkie aspekty jest
w stanie opisa¢ psychologia. Jedynym, wydaje mi
sig, wyjsciem z tej sytuacji moze by¢ zastosowa-
nie przez psychologéw pastoralnych pewnego ro-
dzaju samoograniczenia. Powinno ono dotyczy¢
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oder der Gestaltpsychologie?’ fiir die Pastoral-
theologie. Es haben sich sogar Pastoralpsycholo-
gen gefunden, die ihre Theorie mit dem Beha-
viorismus verbunden haben.2®

Aber eine solche Einengung auf nur eine
Stromung scheint nicht notwendig zu sein, weil
die Pastoralpsychologie die Errungenschaften
vieler Richtungen und Teilgebiete der Psycholo-
gie nutzt, um den Menschen in seiner Beziehung
zur Religion, zur Kirche und zur Transzendenz
besser verstehen zu kénnen.2? AuBerdem zieht die
Parteinahme fiir eine bestimmte psychologische
Richtung die Annahme ihrer Pramissen nach sich,
von denen manche vom Gesichtspunkt der Religi-
on nicht immer akzeptabel sind. Diese Situation
entstand im Zusammenhang mit der klassischen
Psychoanalyse, die bei einem Teil der Pastoral-
psychologen und der sich mit dem geistigen Le-
ben des Menschen beschiftigenden Psychologen
populdr war und immer noch ist. Aber Freuds
Sicht der Religion ist fiir die Pastoralpsychologie
nur schwerlich zu akzeptieren, weil Freud — gene-
ralisierend und vereinfachend gesagt — in der Re-
ligion das Ergebnis von Kompensationsmechanis-
men im Unterbewusstsein des Menschen sieht und
die Religion daher als eine Art Neurose versteht.
Es wire also schwierig, die ganze Psychoanalyse
als alleinige Stromung beim Betreiben der Pasto-
ralpsychologie zu akzeptieren, was jedoch keine
Herabwiirdigung der enormen Verdienste psycho-
analytischer Betrachtungen fiir das Verstindnis
verschiedener Situationen bedeutet, mit denen wir
es in der Seelsorge zu tun haben.3°

Der beste Ausweg fiir die Pastoralpsycholo-
gie aus dem erwéhnten Dilemma scheint eine
Art Synkretismus oder Eklektizismus gegeniiber
der Psychologie zu sein. Denn jede psychologi-
sche Richtung entdeckt wichtige GesetzméaBig-
keiten menschlichen Funktionierens. Auf diese
Weise erklért sie die Ursachen bestimmter Ver-
haltensweisen und zeigt Auswege. Das Zutage-
fordern dieser wichtigen GesetzmaBigkeiten aus
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opisu rzeczywisto$ci nadprzyrodzonej: opis ten
nalezy zarezerwowac dla teologii, ktora ze swo-
ich zalozen bada i opisuje rzeczywistos¢ trans-
cendentna (w tym wypadku chodzi gtéwnie o teo-
logi¢ pastoralng i teologi¢ duchowosci). Psycho-
logia pastoralna moze jedynie opisa¢ widoczne
skutki dziatania czynnika transcendentnego, ale
nie powinna wypowiadaé si¢ na temat przyczyn
i skutkow nadprzyrodzonych.

Przyktad przedstawionego powyzej wymogu sa-
moograniczenia mogiby by¢ nastgpujacy: opisujac
zmiang zachodzaca w czlowieku po przyjeciu
sakramentu bierzmowania, opisujemy dajace sig
zauwazy¢ skutki, natomiast nie stwierdzamy, czy
skutki te sa wynikiem osobistego zaangazowania
si¢ cztowiecka we wlasny rozwdj, czy dziatan pe-
dagogicznych, czy tez dziatania czynnika nad-
przyrodzonego — albo tez wszystkich tych czyn-
nikdw razem wzigtych. Psychologia pastoralna
moze wigc w tym przypadku opisa¢ sytuacje
rozwojowa miodego cztowieka, ktory przystepu-
je do sakramentu bierzmowania, moze pokazaé
charakterystyczne trudnosci okresu rozwojowe-
go, w ktorym si¢ on znajduje i podac najlepsze
metody pracy wychowawczej z cztowiekiem
w danym okresie. Natomiast nie powinna wypo-
wiada¢ sie na temat dziatania taski.

Samoograniczenie psychologii pastoralnej
powinno tez, wedtug mnie, dotyczy¢ jezyka uzy-
wanego do opisu sytuacji duszpasterskiej. Psy-
cholog pastoralny powinien raczej uzywac jgzy-
ka typowego dla psychologii, pozostawiajac
teologowi jezyk teologiczny, stuzacy do opisu
rzeczywistosci nadprzyrodzonej. Nie powinien
wigc stosowaé (a jezeli stosuje, to z duzym
ograniczeniem) takich stow, jak ,taska”, ,,Obja-
wienie” itd.

Zaproponowane przeze mnie §wiadome sa-
moograniczenia pozwola ustrzec si¢ przed nie-
bezpieczenstwem psychologizmu2 w opisie rze-
czywisto$ci nadprzyrodzonej, a z drugiej strony
przed teologizmem33 w samej psychologii pa-
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den verschiedenen Richtungen und Stromungen
der Psychologie stellt einen Weg zur vielschich-
tigen Hilfe fiir den Menschen durch die pastora-
le Arbeit dar. Dadurch wird auch verhindert,
dass der Pastoralpsychologe zum Gefangenen
einer bestimmten psychologischen Richtung
wird. Dieses eklektizistische Herangehen wird
auch oft in der therapeutischen Praxis ange-
wandt. Sein Wert in der Psychotherapie beruht
vor allem darauf, dass je nach dem Problem des
Patienten die jeweils beste Methode der Einsicht
in seine Schweierigkeiten und die beste Form
der Hilfeleistung angewandt werden kann.3!

6. Mein Vorschlag zur Definition der Pasto-
ralpsychologie

Nach den weiter oben préasentierten Kontro-
versen spreche ich mich fiir folgende Definition
der Pastoralpsychologie aus: Die Pastoralpsycho-
logie ist eine psychologische Wissenschaft, die
entweder durch Anwendung der von der Psycho-
logie entdeckten Gesetzmdpfigkeiten oder durch
eigene empirische Untersuchungsergebnisse die
seelsorgliche Situation beschreibt, insbesondere
das System der in der seelsorglichen Situation
auftretenden verschiedenartigen Beziehungen,
und die besten Methoden (von psychologischer
Seite) einer effektiven Seelsorgetdtigkeit bietet.

Die grofite Schwierigkeit beim Definieren der
Pastoralpsychologie besteht darin, dass die seel-
sorgliche Situation, die sie beschreibt, iiber die
Forschungsmethoden der empirischen Einzelwis-
senschaften hinausreicht, zu denen auch die Psy-
chologie gerechnet wird. Die seelsorgliche Situa-
tion berithrt nidmlich eine transzendente
Wirklichkeit, deren Aspekte die Psychologie
nicht umfassend zu beschreiben imstande ist. Den
einzigen Ausweg aus dieser Lage scheint mir die
Anwendung einer gewissen Selbstbeschrankung
seitens der Pastoralpsychologie zu bieten. Diese
Selbstbeschrankung sollte die Beschreibung der
iibernatiirlichen Wirklichkeit betreffen. Deren Be-
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storalnej. Jedna i druga sytuacja jest metodolo-
gicznie niepoprawna. Podobne samoogranicze-
nia powinny dotyczy¢ nie tylko psychologii pa-
storalnej, ale tez psychologii religii oraz psycho-
logii duchowosci. Wydaje si¢, ze na najmniejszy
problemem napotyka psychologia religii, ktora
wypracowala juz swoja autonomig, natomiast
wicksze trudnosci i kontrowersje wystepuja
w ramach psychologii pastoralnej i psychologii
duchowosci.

Reasumujac mozna powiedzieé, Zze zapropo-
nowana powyzej definicja pozwala na opisywa-
nie w ramach psychologii pastoralnej tego aspek-
tu rzeczywistosci pastoralnej (religijnej), ktory
daje si¢ empirycznie zbadac i opisac, przy z gory
przyjetym zastrzezeniu, ze opis badanej rzeczy-
wistosci jest niepetny, ujmuje bowiem tylko natu-
ralny aspekt dziatania duszpasterskiego. Przedsta-
wienie dzialania czynnika nadprzyrodzonego
pozostawia sig tu naukom teologicznym.

Inna definicja psychologii pastoralnej za-
wiera konstatacjg, ze jest to teoria pomocy czlo-
wiekowi w procesie jego uzdrawiania. Taka kon-
cepcje przyjmuje np. I. Baumgartner. Uwaza on,
ze potrzeby wspotczesnego czlowieka moze za-
spokoi¢ m.in. duszpasterstwo o charakterze
terapeutycznym, ktérego zadaniem jest udziela-
nie pomocy pojedynczemu cztowiekowi poprzez
zastosowanie metod psychologicznych3*. We-
dtug mnie, definicja ta z dwoch wzgledow zawe-
za psychologi¢ pastoralna. Po pierwsze, sprowa-
dza psychologi¢ duszpasterstwa do dziatan
terapeutycznych, a przeciez dyscyplina ta ma
wigksze pole dziatania niz tylko terapia. Po dru-
gie, ogranicza psychologi¢ pastoralna do pracy
indywidualnej, podczas kiedy przedmiotem jej
zainteresowan jest zaréwno pojedynczy czto-
wiek, jak i grupa.

Nie powinno si¢ takze rozumie¢ psychologii
pastoralnej jako formy teologicznych rozwazan
osadzonych w egzystencjalnym $rodowisku
cztowieka. Mozna tak wyktadaé teologi¢ albo
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schreibung muss der Theologie vorbehalten blei-
ben (in diesem Falle hauptséchlich der Pastoral-
theologie und der Theologie der Spiritualitit), die
von ihren Voraussetzungen her die transzendente
Wirklichkeit erforscht und erklart. Die Pastoral-
psychologie kann nur die sichtbaren Folgen der
Wirkung des transzendenen Faktors beschreiben,
aber sie sollte sich nicht zum Thema der iiberna-
tiirlichen Ursachen und Wirkungen &uf3ern.

Als exemplarisch fiir diese Situation kann
festgestellt werden, dass dann, wenn wir die
Verdnderung im Menschen nach dem Empfang
des Sakraments der Firmung beschreiben, ledig-
lich die sichtbaren Wirkungen beschrieben
werden, aber wir kénnen nicht kldren, ob diese
Wirkungen die Folge des personlichen Engage-
ments des Menschen fiir seine eigene Entwick-
lung bzw. pddagogischer Einwirkungen sind
oder auf das Wirken des tibernatiirlichen Faktors
zurlickzufiithren sind — oder all dieser Faktoren
zusammengenommen. Die Pastoralpsychologie
kann in diesem Falle also die Entwicklungssitua-
tion des Jugendlichen beschreiben, der das Sa-
krament der Firmung empfangen soll; sie kann
die besten Methoden der Erziehungsarbeit mit
dem jungen Menschen in dieser Entwicklungs-
phase vorschlagen und auf die verschiedenen fiir
dieses Alter typischen Probleme verweisen.
Aber sie kann sich nicht zum Thema der Wir-
kung der Gnade &uflern.

Diese Selbstbeschrankung der Pastoralpsycho-
logie sollte meiner Meinung nach auch die zur Be-
schreibung der seelsorglichen Situation verwende-
te Sprache betreffen. Der Pastoralpsychologe sollte
cher eine flir die Psychologie typische Sprache
verwenden und die theologische Sprache dem
Theologen zur Beschreibung der iibernatiirlichen
Wirklichkeit iiberlassen. Er sollte also nicht solche
Worte wie Gnade, Offenbarung u. dgl. benutzen,
und wenn, dann nur in sehr beschrianktem Maf3e.

Eine solche bewusste Selbstbeschriankung
ermoglicht, die Gefahr des Psychologismus32
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prowadzié religijne rozwazania, w ktorych na-
stgpuje odwotanie do doswiadczenia, do przezy¢
cztowieka. Tego typu podejScie mozna by na-
zwaé egzystencjalng teologia, egzystencjalnymi
religijnymi rozwazaniami, ktore sg czgsto bar-
dzo cenne, nie jest to jednak forma psychologii
pastoralne;j3>.

Powyzsze stwierdzenie mozna takze odnies¢
do traktowania psychologii pastoralnej jako nie-
zaleznej formy praktyki. Takie wtasnie trakto-
wanie tej dyscypliny, jako jedno z kilku, zaktada
Klessmann3%. Dopuszcza ono ksztatcenie nieza-
leznych psychologdéw pastoralnych, ktorzy beda
zajmowali si¢ odpowiednimi formami pomocy
cztowiekowi (np. w chorobie terminalnej, gdy
wystepuja trudnosci natury psychicznej i religij-
nej). Psychologia pastoralna moze by¢ rozumia-
na jako praktyka tylko w takim znaczeniu, ze
shuzy jako przydatne narze¢dzie osobom zajmuja-
cym si¢ dziatalnos$cia duszpasterska. Pomoca
natomiast psychologiczna, takze w przestrzeni
religijnej, w poszczegolnych sytuacjach zajmuja
si¢ po prostu terapeuci. Jezeli natomiast chcemy,
by wspierali oni proces duszpasterski, to powin-
no si¢ wybiera¢ takich terapeutéw, ktorzy
w swej pracy odwotuja si¢ do wartosci chrzesci-
janskich lub tez ich nie lekcewaza.

Psychologia pastoralna, chociaz jest dziedzi-
na autonomiczna, to w jakims$ sensie jest tez na-
uka pomocnicza teologii. Stuzy wsparciem lu-
dziom, ktérzy zajmuja si¢ praca pastoralna,
awigc w pierwszym rzegdzie kaptanom, diako-
nom, katechetom, liderom grup religijnych, pra-
cownikom socjalnym chrzescijanskich organiza-
cji, wszelkiego rodzaju pracownikom zaangazo-
wanym w duszpasterstwo (w niektorych krajach
sa to m.in. asystenci pastoralni).

Przedstawiona przeze mnie definicja pozo-
stawia psychologii pastoralnej, jako jednej
z dziedzin psychologicznych, autonomig¢. Ani
nie redukuje jej do teologii pastoralnej, ani nie
ogranicza wchodzenia jej w relacj¢ z ta ostatnia.
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bei der Beschreibung der tibernatiirlichen Wirk-
lichkeit zu vermeiden, und schiitzt andererseits
auch vor einem gewissen Theologismus3? in der
Pastoralpsychologie selbst. Denn sowohl die
eine wie die andere Situation wire methodolo-
gisch inkorrekt. Eine dhnliche Selbstbeschrén-
kung sollte nicht nur die Pastoralpsychologie be-
treffen, sondern auch die Religionspsychologie
und die Psychologie der Spiritualitét. Es scheint,
dass die Religionspsychologie, die ihre Autono-
mie bereits gefestigt hat, am wenigsten Schwie-
rigkeiten mit diesem Problem hat, wiahrend im
Rahmen der Pastoralpsychologie und der Psy-
chologie der Spiritualitit die grofiten Schwierig-
keiten und Kontroversen auftreten.

Die oben prisentierte Definition ermdglicht
im Rahmen der Pastoralpsychologic eine Be-
schreibung desjenigen Aspektes der pastoralen,
religiosen Wirklichkeit, der empirisch untersucht
und beschrieben werden kann, mit dem von
vornherein akzeptierten Vorbehalt, dass diec Be-
schreibung der untersuchten Wirklichkeit immer
unvollstandig sein wird, weil damit nur der na-
tiirliche Aspekt seelsorglichen Handelns erklart
wird. Die Beschreibung des Wirkens des iiber-
natiirlichen Faktors bleibt den theologischen
Wissenschaften vorbehalten.

Eine andere, meiner Meinung nach allzu enge
Definition der Pastoralpsychologie geht davon
aus, dass dies eine Theorie der Unterstiitzung des
Menschen in seinem Heilungsprozess ist. Eine
solche Konzeption wird u.a. von 1. Baumgartner
vertreten, der anldsslich der Schilderung der Be-
diirfnisse des heutigen Menschen meint, notig sei
eine Seelsorge mit therapeutischem Charakter,
deren Aufgabe es ist, dem einzelnen Menschen zu
helfen. Diese Hilfe wird mittels psychologischer
Methoden geleistet.>* Eine derartige Definition
stellt aus zwei Griinden eine Einengung der Pa-
storalpsychologie dar. Erstens, weil die Pastoral-
psychologie hier auf therapeutische Aktivitdten
reduziert wird, wihrend sie doch einen groBeren

147



KERYKS

Zdzistaw Kroplewski, Kontrowersje wokét psychologii pastoralnej

V/2006

Relacja ta jednak wyznacza jedynie pole zainte-
resowan psychologii pastoralnej, ktorej metody
i jezyk badan pozostaja psychologiczne.

Podsumowanie

W niniejszym opracowaniu zmierzytem si¢
ze zjawiskiem wystgpowania kontrowersji wo-
kot miejsca psychologii pastoralnej wsrod takich
nauk, jak teologia pastoralna i psychologia.
W moim przekonaniu, psychologia pastoralna
jest nauka psychologiczna ze wszystkimi tego
konsekwencjami — i sadzg, ze nalezato to jasno
powiedzie¢. Jednoczesnie, nie naruszajac tak
wyraznie okreslonego statusu metodologicznego
tej dyscypliny, dobrze jest podkresli¢ jej zwiazki
z teologia pastoralng. Nie zmieniaja one jednak
faktu, ze psychologia pastoralna jest psycholo-
gia, a nie teologia — tak jak psychologia spotecz-
na przez zajmowanie si¢ spotecznymi relacjami
cztowieka nie stata si¢ socjologia.

Il PRZYPISY

' Por. R. Jaworski, Propozycja psychologii bazujqcej
na antropologii chrzescijanskiej, ,,Roczniki Psychologicz-
ne” 1/2006, s. 205-226 wraz z odpowiedziami dyskutantow.
Chociaz zgadzam si¢ z watkiem odnoszacym si¢ do antropo-
logii (stoi ona zawsze u podstaw psychologii), to jednak inne
tezy postawione w tym artykule sa zarowno dla psychologii
jak i chrzescijanstwa zbyt daleko idace. Nie oznacza to, ze
nie istnieje, jak twierdzi autor, duze zamieszanie w praktyce
pomocy terapeutycznej ze wzgledu na brak odniesienia si¢
wielu terapeutéw do rzetelnej antropologii. Jednakze gdyby
opowiedzie¢ si¢ za istnieniem psychologii chrzescijanskiej,
przesunglaby si¢ ona bardziej w kierunku teorii ewangeliza-
cji — lub co najmniej katechetyki albo pedagogiki religijnej,
czy tez swoistego rodzaju psychologii religijnej (odrézniajac
ja od psychologii religii).

2 psychologig pastoralng umiejscawia w ramach teolo-
gii pastoralnej np. Lexikon fiir Theologie und Kirche, poka-
zujac takze trudno$¢ tego zagadnienia. Por. G. Schmid, hasto
Pastoralpsychologie”, w: Lexikon fiir Theologie und Kir-
che, t. 7, Herder, Freiburg, Basel, Rom, Wien 1999, kolum-
na 1441-1444. Za takim jednoznacznym rozwigzaniem
opowiada si¢ takze wielu psychologdéw pastoralnych, por.
np. H. Wahl, Pastoralpsychologie — Teilgebiet und Grund-
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Handlungsspielraum besitzt als nur die Therapie.
Zweitens wird die Pastoralpsychologie hier auf
die individuelle Arbeit beschriankt, wihrend ihr
Interessengegenstand doch sowohl die Einzelper-
son als auch die Gruppe ist.

Die Pastoralpsychologie sollte auch nicht als
eine Form im existenticllen Milieu des Men-
schen angesiedelter theologischer Betrachtungen
verstanden werden. So kann man Theologie leh-
ren oder auch religidse Betrachtungen anstellen,
in denen man sich auf die Erfahrung, auf die
Erlebnisse des Menschen beruft. Einen derarti-
gen Ansatz konnte man als existentielle Theolo-
gie bezeichnen, als existentielle religiose Be-
trachtungen, die oft sehr wertvoll sind, aber dies
ist keine Form der Pastoralpsychologie.3?

Die Pastoralpsychologie sollte auch nicht als
eine unabhingige Form der Praxis behandelt
werden. Ein solches Verstindnis der Pastoral-
psychologie vertritt unter anderen Klessmann.3¢
Es ermdglicht die Ausbildung unabhingiger Pa-
storalpsychologen, die sich mit den entsprechen-
den Formen der Hilfe fiir den Menschen beschéaf-
tigen werden (z.B. in der Terminalkrankheit, mit
Schwierigkeiten psychischer und religiéser Na-
tur). Die Pastoralpsychologie kann nur in dem
Sinne als Praxis verstanden werden, dass sie den-
jenigen Personen als Hilfsinstrument dient, die
sich mit der Seelsorgetitigkeit befassen. Mit der
psychologischen Hilfe dagegen, auch im religio-
sen Bereich, befassen sich ganz einfach die The-
rapeuten. Aber wenn wir wollen, dass sie den
Seelsorgeprozess unterstiitzen, dann miissen sol-
che Therapeuten ausgewahlt werden, die sich in
ihrer Arbeit auf die christlichen Werte berufen
oder diese zumindest nicht missachten.

Obwohl die Pastoralpsychologie einen auto-
nomen Bereich darstellt, ist sie in gewissem Sin-
ne eine Hilfswissenschaft fiir die Theologie und
fiir die Menschen, die sich mit der Seelsorgeta-
tigkeit befassen, d.h. in erster Linie fiir Priester,
Diakone, Katecheten, Leiter religidser Gruppen,
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dimensionen Praktischer Theologie, w: 1. Baumgartner
(red.), Handbuch der Pastoralpsychologie, Pustet, Regens-
burg 1990, s. 41-61.

3 Za miejscem psychologii pastoralnej wsérod nauk
psychologicznych wyraznie opowiadaja si¢: Z. Chlewinski
(zob. Z. Chlewinski, Przedmowa, w: Z. Chlewinski (red.),
Wybrane zagadnienia z psychologii pastoralnej, Redakcja
Wydawnictw KUL, Lublin 1989, s. 5) oraz M. Szentmarto-
ni (zob. M. Szentmartoni, Psychologia pastoralna, Wy-
dawnictwo WAM, Krakéw 1995, s. 11-12).

4 Por. A. Wittrahm, Seelsorge, Pastoralpsychologie
und Postmoderne. Eine pastoralpsychologische Grundle-
gung lebensfordernder Begegnungen angesichts radikaler
postmoderner Pluralitidt, Kohlhammer, Stuttgart, Berlin,
Koln 2001, s. 113-117.

5 1. Baumgartner, Pastoralpsychologie. Einfiihrung
in die Praxis heilender Seelsorge, Diisseldorf 1990.

6 M. Szentmartoni, dz. cyt.,s. 91 11.

7 M. Klessmann, Pastoralpsychologie, Neukirchener
Verlag, Neukirchen—VIuyn 2004, s. 17.

8 Tamze, s. 54.

9 Tamze, s. 26-54.

10 Tamze, s. 17-26.

I1'H. Wahl, dz. cyt., s. 41-61.

12 Por. A. Wittrahm, dz. cyt., s. 266-267.

13 7a R. ZerfaB, Praktische Theologie als Handlug-
swissenschaft, w: F. Klostermann, R. Zerfal} (red.), Prakti-
sche Theologie heute, Miinchen, Mainz 1974, s. 167.

14 por. np. K. Winkler, Seelsorge, Walter de Gruyter,
Berlin, New York 1997.

15 Np. wsréd ewangelickich psychologéw pastoral-
nych Joachim Scharfenberg byt profesorem teologii prak-
tycznej na Uniwersytecie w Kiel, a Dietrich Stolberg byt
profesorem teologii praktycznej w Marburgu; natomiast
wérod katolickich psychologéw pastoralnych Herbert Wahl
jest profesorem teologii praktycznej na Uniwersytecie
w Trier, za§ Herman Stengert byl profesorem teologii pa-
storalnej na Uniwersytecie w Innsbrucku.

16 Krytyka tzw. ruchu duszpasterskiego w Niemczech
jest opisana w: A. Wittrahm, dz. cyt., s 23-72.

17 7. Chlewinski, dz. cyt., s. 5.

18 Tamze, s. 5-8.

19 H. Wahl, dz. cyt., s. 41-61.

20 podobnie twierdzi tez M. Szentmartoni (por.
M. Szentmartoni, dz. cyt., s. 11-14).

21 por. S. Hiltner, Pastoral Counseling, Nashville,
New York 1949; A. W. R. Sipe, C. J. Rowe (red.), Psychia-
try, Ministry and Pastoral Counseling, Minnesota 1984;
R. J. Wicks, R. S. Parsons, D. E. Capps (red.), Clini-
cal Handbook of Pastoral Counseling, New York 1985;
R. J. Hunter (red.), Dictionary of Pastoral Care and Coun-
seling, Nashville 1990; W. A. Knights, Pastoral Counse-
ling. A Gestalt Approach, New York, London 2002.
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Sozialarbeiter in christlichen Organisationen
und alle Arten von in der Seelsorge engagierten
Mitarbeitern (in manchen Lindern sind das z.B.
die Pastoralreferenten).

Die von mir prisentierte Definition reduziert
die Pastoralpsychologie nicht auf die Pastoral-
theologie. Sie wahrt ihre Autonomie als ein psy-
chologisches Spezialgebiet. Die priasentierte Defi-
nition beschriankt aber nicht das Eingehen einer
Beziehung zur Pastoraltheologie. Diese Bezie-
hung steckt allerdings nur das Interessenfeld ab.
Die Methoden und die Sprache der pastoralpsy-
chologischen Forschung bleiben psychologisch.

Zusammenfassung

In der vorliegenden Arbeit konfrontierte ich
mich mit dem Phénomen der Kontroversen zum
Thema der Pastoralpsychologie, die sich in den
Schwierigkeiten &uBlern, fiir sie einen entspre-
chenden Ort im Verhéltnis zur Pastoraltheologie
und zur Psychologie zu finden. Ich bin iiber-
zeugt, dass es gut ist, wenn Klarheit dariiber be-
steht, dass die Pastoralpsychologie eine psycho-
logische Wissenschaft mit allen sich daraus
ergebenden Konsequenzen ist. Ohne den metho-
dologischen Status der Pastoralpsychologie als
einer psychologischen Disziplin zu veridndern,
kann man jedoch nicht umhin, ihre Beziehung
zur Pastoraltheologie zu bemerken. Diese Bezie-
hung dndert nichts an der Tatsache, dass die Pa-
storalpsychologie Psychologie ist und nicht
Theologie, so wie die Sozialpsychologie durch
ihre Beschéftigung mit den sozialen Beziehun-
gen nicht zur Soziologie geworden ist.
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22 por. <http://www.acpe.edu>, 28 sierpnia 2006, oraz
<http://www.srhs.org/pastoral_care/clinical_pastoral  edu-
cation.asp>, 28 sierpnia 2006.

23 Por. Z. Kroplewski, Kierownictwo duchowe a psy-
choterapia, w: J. Augustyn, Kierownictwo duchowe. Po-
radnik dla ksiezy, Wydawnictwo WAM, Krakow (w druku).

24 Zob. np. O. Pfister, Analytische Seelsorge. Einfiihrung
in die Praktische Psychoanalyse fiir Pfarrer und Laien,
Gottingen 1927; J. Scharfenberg, Einfiihrung in die Pasto-
ralpsychologie, Gottingen 1985.

25 Zob. np. S. Hiltner, dz. cyt.; P. F. Schmid, Persona-
le Begegnung. Der personzentrierte Ansatz in Psychothe-
rapie, Beratung, Gruppenarbeit und Seelsorge, Wiirzburg
1989.

26 Zob. np. E. Lukas, Psychologische Seelsorge.
Logotherapie — die Wende zu einer menschenwiirdigen
Psychologie, Freiburg 1996; K.-H. Rohlin, Sinnorientierte
Seelsorge. Die Existenzanalyse und Logotherapie
V. E. Frankls im Vergleich mit den neueren evangelischen
Seelsorgekonzeption und als Impuls fiir die kirchliche Se-
elsorge, Miinchen 1988.

27 Zob. np. W. A. Knights, dz. cyt.; K. Liickel, Bege-
gnung mit Sterbenden. ,, Gestaltseelsorge” in der Begle-
itung sterbender Menschen, Miinchen, Mainz 1981.

28 G. Besier, Seelsorge und Klinische Psychologie.
Defizite in Theorie und Praxis der ,, Pastoralpsychologie “,
Géottingen 1980.

29 7Za takim rozumieniem opowiada sie takze 1. Baum-
gartner (zob. 1. Baumgartner, Pastoralpsychologie....). Por.
takze Z. Kroplewski, dz. cyt.

30 Por. M. Klessmann, dz. cyt., s. 217-220.

31 Por. L. Grzesiuk, U. Jakubowska, Nurty teoretycz-
ne w psychoterapii. Inne szkoly psychoterapeutyczne,
w: L. Grzesiuk (red.), Psychoterapia. Szkoly, zjawiska,
techniki i specyficzne problemy, Wydawnictwo Naukowe
PWN, Warszawa 1995, s. 79-81.

32 pewne formy psychologizmu mozemy znalezé
w niektorych pracach teologéw pastoralnych, ktorzy swoje
teorie duszpasterstwa w duzej mierze podporzadkowuja
teoriom psychologicznych. W takim duchu jest napisany
podrecznik do ewangelickiej teologii pastoralnej (zob.
K. Winkler, dz. cyt.). W podrgczniku tym zawarto wiele
teorii pastoralnych uwiktanych w teorie psychologiczne.
Typowym psychologizmem w teologii wydaja si¢ by¢ takze
prace Stolberga (por. np. D. Stolberg, Seelsorge durch die
Gruppe. Praktische Einfiihrung in die gruppen-dynamisch-
therapeutische Arbeitsweise, Gottingen 1971).

33 Typowy teologizm do prac z zakresu psychologii
duchowosci wprowadza A. J. Nowak (por. np. A. J. Nowak,
Osobowos¢ sakramentalna, Wydawnictwo Naukowe KUL,
Lublin 1992).

34 I. Baumgartner, Pastoralpsychologie... .
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Il ANMERKUNGEN

1'vgl. R. Jaworski, Propozycja psychologii bazujqcej
na antropologii chrzescijanskiej, ,,Roczniki Psychologicz-
ne”, 1/2006, S. 205-226 zusammen mit den fragwiirdigen
Antworten. Obwohl ich mit dem Motiv des Artikels von
R. Jaworski libereinstimme, das sich auf die der Psycholo-
gie immer zugrundeliegende Anthropologie bezieht, gehen
die in diesem Artikel aufgestellten Thesen sowohl fiir die
Psychologie als auch fiir das Christentum entschieden zu
weit. Das bedeutet aber nicht, wie der Autor meint, daf} in
der Praxis der therapeutischen Hilfe keine groflie Verwir-
rung existiert — und zwar wegen der mangelnden Bezu-
gnahme auf eine solide Anthropologie bei vielen Therapeu-
ten. Wiirde man sich jedoch fiir die Existenz einer
christlichen Psychologie entscheiden, dann wiirde diese
mehr in Richtung einer Theorie der Evangelisierung oder
zumindest der Katechetik bzw. Religionspddagogik oder
auch einer spezifischen Art von religidser Psychologie ten-
dieren, die sie von der Religionspsychologie unterscheidet.

2Im Lexikon fiir Theologie und Kirche wird die Pasto-
ralpsychologie im Rahmen der Patoraltheologie situiert,
aber es werden auch die damit verbundenen Schwierigke-
iten aufgezeigt, vgl. G. Schmid, Pastoralpsychologie, in:
Lexikon fiir Theologie und Kirche, Bd. 7, Herder, Freiburg,
Basel, Rom, Wien 1999, Spalte 1441-1444. Fiir dieselbe
eindeutige Losung sprechen sich auch viele Pastoralpsy-
chologen aus, vgl. z.B. H. Wahl, Pastoralpsychologie —
Teilgebiet und Grunddimensionen Praktischer Theologie,
in: 1. Baumgartner (Hrsg.), Handbuch der Pastoralpsycho-
logie, Pustet, Regensburg 1990, S. 41-61.

3 Fiir eine Situierung der Pastoralpsychologie inner-
halb der psychologischen Wisenschaften sind Z. Chlewin-
ski, Przedmowa, in: Z. Chlewinski (Hrsg.), Wybrane za-
gadnienia z psychologii pastoralnej, Redakcja Wydawnictw
KUL, Lublin 1989, S. 5; M. Szentmartoni, Psychologia
pastoralna, Wydawnictwo WAM, Krakéw 1995, S. 11-12.

4 Vgl. A. Wittrahm, Seelsorge, Pastoralpsychologie
und Postmoderne. Eine pastoralpsychologische Grundle-
gung lebensfordernder Begegnungen angesichts radikaler
postmoderner Pluralitit, Kohlhammer, Stuttgart, Berlin,
Koln 2001, S. 113-117.

5 1. Baumgartner, Pastoralpsychologie. Einfiihrung
in die Praxis heilender Seelsorge, Diisseldorf 1990.

6 M. Szentmartoni, op. cit., S. 9, 11.

7 M. Klessmann, Pastoralpsychologie, Neukirchener
Verlag, Neukirchen-Vluyn 2004, S. 17.

8 Ebd., S. 54.

9 Ebd., S. 26-54.

10Ebd., S. 17-26.

'1'H. Wahl, op. cit., S. 41-61.

12vgl. A. Wittrahm, op. cit., S. 266-267.
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35 Ilustracja tego zagadnienia moga byé liczne popu-
larne publikacje kard. M. Martiniego, ktory jako biblista
dla opisu sytuacji cztowieka odwotuje si¢ do biblijnego
i egzystencjalnego do$wiadczenia. Publikacje te jednak we-
dlug autora nie pretenduja do rozwazan o charakterze psy-
chologicznym, lecz sa egzystencjalno-biblijnymi rozwaza-
niami (por. np. M. C. Martini, Jak byé ksiedzem?
Medytacje biblijne w Swietle doSwiadczen duszpasterskich
sw. Pawla Apostota, WAM, Krakoéw 1995; tenze, Stqpanie
po jedwabiu. Proces komunikacji w dziatalnosci duszpa-
sterskiej, WAM, Krakéw 1996).

36 M. Klessmann, dz. cyt., s. 34.

Zdzistaw Kroplewski

Ks. prof. dr hab., dziekan Wydziatu Teolo-
gicznego Uniwersytetu Szczecinskiego; zajmuje
si¢ problematyka z zakresu psychologii religii.
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13 Nach R. ZerfaB, Praktische Theologie als Handlug-
swissenschaft, in: F. Klostermann, R. Zerfa3 (Hrsg.), Prakti-
sche Theologie heute, Miinchen, Mainz 1974, S. 167.

14 vgl. z.B. K. Winkler, Seelsorge, Walter de Gruyter,
Berlin, New York 1997.

15 Zum Beispiel war von den evangelischen Pastoral-
psychogen Joachim Scharfenberg Professor fiir Praktische
Theologie an der Universitit in Kiel, und Dietrich Stolberg
war Professor fiir Praktische Theologie in Marburg. Von
den katholischen Pastoralpsychogen ist Herbert Wahl Pro-
fessor fiir Praktische Theologie an der Universitdt in Trier,
und Hermann Stengert war Professor fiir Pastoraltheologie
an der Universitét in Innsbruck.

16 Dje Kritik an der sog. Seelsorgebewegung in Deutsch-
land wird geschildert in: A. Wittrahm, op. cit., S. 23-72.

17 7. Chlewinski, op. cit., S. 5.

8 Ebd., S. 5-8.

19°H. Wahl, op. cit., S. 41-61.

20 Ahnlicher Meinung ist auch M. Szentmartoni,
op. cit., S. 11-14.

21 Vgl. S. Hiltner, Pastoral Counseling, Nashville, New
York 1949; A. W. R. Sipe, C. J. Rowe (Hrsg.), Psychiatry, Mi-
nistry and Pastoral Counseling, Minnesota 1984; R. J. Wicks,
R. S. Parsons, D. E. Capps (Hrsg.), Clinical Handbook of
Pastoral Counseling, New York 1985; R. J. Hunter (Hrsg.),
Dictionary of Pastoral Care and Counseling, Nashville
1990; W. A. Knights, Pastoral Counseling. A Gestalt Ap-
proach, New York, London 2002.

22 Vgl. <http://www.acpe.edu>, Stand vom 28.08.2006;
<http://www.srhs.org/pastoral_care/clinical pastoral educa-
tion.asp>, Stand vom 28.08.2006.

2 vgl. Z. Kroplewski, Kierownictwo duchowe a psy-
choterapia, in: J. Augustyn, Kierownictwo duchowe. Porad-
nik dla ksigzy, Wydawnictwo WAM, Krakéw (im Druck).

24 U.a. O. Pfister, Analytische Seelsorge. Einfiihrung
in die Praktische Psychoanalyse fiir Pfarrer und Laien,
Gottingen 1927; J. Scharfenberg, Einfiihrung in die Pasto-
ralpsychologie, Gottingen 1985.

25U.a. S. Hiltner, op. cit.; P. F. Schmid, Personale Be-
gegnung. Der personzentrierte Ansatz in Psychotherapie,
Beratung, Gruppenarbeit und Seelsorge, Wiirzburg 1989.

26 U.a. E. Lukas, Psychologische Seelsorge. Logothera-
pie — die Wende zu einer menschenwiirdigen Psychologie,
Freiburg 1996; K.-H. Rohlin, Sinnorientierte Seelsorge. Die
Existenzanalyse und Logotherapie V. E. Frankls im Vergle-
ich mit den neueren evangelischen Seelsorgekonzeption und
als Impuls fiir die kirchliche Seelsorge, Miinchen 1988.

27 U.a. W. A. Knights, op. cit.; K. Liickel, Begegnung
mit Sterbenden. ,, Gestaltseelsorge” in der Begleitung ster-
bender Menschen, Miinchen, Mainz 1981.

28 G. Besier, Seelsorge und Klinische Psychologie.
Defizite in Theorie und Praxis der ,, Pastoralpsychologie”,
Gottingen 1980.
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29 Ein solches Verstindnis vertritt sich auch I. Baum-
gartner, Pastoralpsychologie ...; vgl. auch Z. Kroplewski,
op. cit.

30 ygl. M. Klessmann, op. cit., S. 217-220.

31ygl. L. Grzesiuk, U. Jakubowska, Nurty teoretyczne
w psychoterapii. Inne szkoly psychoterapeutyczne, in:
L. Grzesiuk (Hrsg.), Psychoterapia. Szkoly, zjawiska, tech-
niki i specyficzne problemy, Wydawnictwo Naukowe PWN,
Warszawa 1995, S. 79-81.

32 Gewissen Formen des Psychologismus kénnen wir in
manchen Arbeiten von Pastoraltheologen begegnen, die ihre
Seelsorgetheorien in hohem MafBe psychologischen Theorien
unterordnen. In einem solchen Geiste ist auch das Lehrbuch fiir
evangelische Pastoraltheologie von K. Winkler, op. cit., verfaft.
In diesem Lehrbuch werden viele in psychologische Theorien
verstrickte Pastoraltheorien présentiert. Ein typisches Bei-
spiel fiir den Psychologismus in der Theologie scheinen
auch die Arbeiten von Stolberg zu liefern (vgl. z.B. D. Stol-
berg, Seelsorge durch die Gruppe. Praktische Einfiihrung in
die gruppendynamisch-therapeutische Arbeitsweise, Gottin-
gen 1971).

33 Ein typisches Beispiel fiir den Theologismus in Ar-
beiten aus dem Bereich der Psychologie liefert A. J. No-
wak, vgl. z.B. A. J. Nowak, Osobowos¢ sakramentalna,
Wydawnictwo Naukowe KUL, Lublin 1992.

34 1. Baumgartner, Pastoralpsychologie ....

35 Eine Illustration dazu konnen die zahlreichen po-
puldren Publikationen von Kardinal M. Martini liefern, der
sich als Biblist zur Schilderung der Situation des Men-
schen auf die biblische und existentielle Erfahrung beruft.
Aber diese Veroffentlichungen erheben — wie ihr Autor
unterstreicht — nicht den Anspruch, psychologische Be-
trachtungen zu sein, sondern sie stellen existentiell-bibli-
sche Betrachtungen dar (vgl. z.B. M. C. Martini, Jak by¢
ksiedzem? Medytacje biblijne w Swietle doswiadczen dusz-
pasterskich sw. Pawla Apostota, WAM, Krakow 1995;
ders., Stqpanie po jedwabiu. Proces komunikacji w dzia-
talnosci duszpasterskiej, WAM, Krakow 1996).

36 M. Klessmann, op. cit., S. 34.

Zdzistaw Kroplewski

Prof. Dr. habil.,, Dekan der Theologischen
Fakultdt an der Universitdt in Szczecin/Polen.
Schwerpunkte der Forschung: Religionspsycho-
logische Probleme.
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Nowe inspiracje w naukach
o wychowaniu
Impulse aus der
Erziehungswissenschaft
Annette Miriam StroR
SRS B Indoktrynacja jako wyzwanie dla nauk o wychowa-

niu. 13 tez

Stowa kluczowe: indoktrynacja, oddychotomizowanie,
empiryzacja, operacjonalizacja — kryteria, socjalizacja —
procesy

Pod pojeciem ,,indoktrynacja” rozumie si¢ na
0go6l niedozwolone formy wywierania wptywu na
ludzkie myslenie i zachowanie. Indoktrynacja
bywa utozsamiana ze skuteczna (!) manipulacja
ludzmi. W takim znaczeniu jest ona nie do przy-
jecia w pedagogicznym mysleniu i dziataniu. Ale
czy indoktrynacja rzeczywiscie stanowi przeci-
wienstwo staran wychowawczych? Czy ma miej-
sce przede wszystkim w systemach totalitarnych?
Zamiast nadal traktowa¢ indoktrynacjg jako ,,dru-
ga strong” pedagogicznego medalu, w niniejszym
artykule zostanie podjgta proba ujgcia jej jako
elementu strukturalnego obecnego w kazdym pe-
dagogicznym mys$leniu i dzialaniu. Ten element
indoktrynacji, ze wzgledu na zawarta w nim
strukturalng zasad¢ zamknigcia na alternatywy,
a takze na indywidualne, intersubiektywne lub in-
stytucjonalne przestrzenie myslenia i dziatania,
wymaga nieustannej czujnosci.

Pojecie ,,indoktrynacja” zostato wprowadzo-
ne do jezyka niemieckiego w latach 60. XX wie-
ku jako wynik zapozyczenia terminu angielskie-
go, uzywanego w Stanach Zjednoczonych.
W latach 30. XX wieku stosowano go w USA
przede wszystkim na okreslenie sposobu postg-

Indoktrination — eine erziehungswissenschaftliche
Herausforderung. 13 Thesen

Schliisselworte: Indoktrination, Veralltdglichung, Empiri-
sierung, Operationalisierungskriterien, Sozialisationspro-
zesse

Unter ,,Indoktrination” werden allgemein
nichtlegitime Formen der Beeinflussung
menschlichen Denkens und Verhaltens verstan-
den. Indoktrination wird gleichgesetzt mit der
erfolgreichen (!) Manipulation von Menschen.
Solchermafien wird Indoktrination aus dem péad-
agogischen Denken und Handeln ausgeschlos-
sen. Doch ist Indoktrination tatséchlich das Ge-
genteil erzieherischer Bemiithungen? Findet
Indoktrination vornehmlich in totalitiren Syste-
men statt? Kann von Indoktrination nur bei
nachweislichem ,,Erfolg” absichtsvoller Bemii-
hungen gesprochen werden? Statt Indoktrination
langer als ,,Kehrseite” der padagogischen Me-
daille zu behandeln, soll Indoktrination im Fol-
genden als Strukturmoment eines jeden padago-
gischen Denkens und Handelns herausgearbeitet
werden, das aufgrund des in ihm angelegten
Strukturprinzips der Schliefung gegeniiber Al-
ternativen, gegeniiber (individuellen, intersub-
jektiven, institutionellen) Denk- und Handlungs-
spielriumen permanente Achtsamkeit erfordert.

Eingefiihrt worden ist der Indoktrinationsbe-
griff in die deutsche Sprache in den 1960er Jahren
im Zuge der Ubernahme des US-amerikanischen

153



KERYKS

Annette Miriam Strof3, Indoktrynacja jako wyzwanie dla nauk...

V/2006

powania przeciwnikow politycznych, w szcze-
g6Inosci radzieckiego rezimu komunistycznego,
a po 1945 roku stuzyt do demaskujacej charak-
terystyki szkolenia politycznego w radzieckiej
strefie okupacyjnej!. Pomijajac sporadyczne
przypadki uzywania tego pojecia w latach 60.,
weszto ono do naukowej debaty na temat wy-
chowania w latach 70. XX wieku. Z dzisiejszego
punktu widzenia mozna wyrézni¢ dwie fazy dys-
kusji toczacej si¢ w ramach nauk o wychowaniu.
W pierwszej fazie dyskusji (lata 1972-1989)
koncentrowano si¢ gtdéwnie na problemie indok-
trynacji w szkotach zachodnioniemieckich i po-
szukiwano przede wszystkim oznak zaréwno
otwartej, jak i ukrytej indoktrynacji w (zachod-
nio)niemieckim systemie ksztatcenia, przy czym
pytanie o rzeczywista skuteczno$¢ dziatan in-
doktrynacyjnych pozostawato na marginesie?.
W drugiej fazie dyskusji (od 1990 roku do dnia
dzisiejszego) na pierwszy plan wysunglo si¢ za-
gadnienie indoktrynacji w systemach totalitar-
nych (chodzi tu gtéwnie o histori¢ NRD i o na-
rodowy socjalizm). Wspodlczesnie akcentuje si¢
przede wszystkim nieefektywnos$¢ dziatan in-
doktrynacyjnych w systemach totalitarnych, przy
jednoczesnej dychotomizacji na ptaszczyznie
systemowej dzigki rozrdznieniu na spoleczen-
stwa stosujace indoktrynacj¢ (totalitarne) oraz
niestosujace jej (demokratyczne)® . Przeciwsta-
wienie indoktrynacji wychowaniu (ksztatceniu,
nauczaniu), stanowiace podstawe dyskusji pro-
wadzonej w ramach nauk o wychowaniu, nawia-
zuje do postulatu pedagogiki o$wieceniowej
i towarzyszacych jej przekonan o autonomii i sa-
mookresleniu czlowieka. Filantrop Ernst Chri-
stian Trapp pisat w 1780 roku: ,,Poniewaz mto-
dziez jest fatwowierna i ze swej natury nie moze
by¢ inna, wydaje sig, ze nie jest trudno osiagnac
cel nauczania, jakim jest wiara w stowa nauczy-
ciela. Tu jednakze pojawia si¢ nastgpujaca trud-
no$¢, ktora nie jest bez znaczenia: uczen powi-
nien nauczy¢ si¢ czego$ wigcej niz tylko wiary
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Begriffs, der im US-amerikanischen Sprachge-
brauch in den 1930er Jahren vor allem zur Kenn-
zeichnung der Vorgehensweise politischer Gegner,
insbesondere des sowjetkommunistischen Re-
gimes, sowie nach 1945 zur denunzierenden Cha-
rakterisierung der Schulungsarbeit in der sowjeti-
schen Besatzungszone gedient hat.! Neben rand-
staindigen Nennungen in den sechziger Jahren
hélt der Indoktrinationsbegriff in den siebziger
Jahren des 20. Jahrhunderts Einzug in die erzie-
hungswissenschaftliche Debatte. Aus heutiger
Sicht lassen sich zwei Diskussionsphasen inner-
halb der Erzichungswissenschaft voneinander un-
terscheiden: In der ersten, mehrheitlich auf die
Frage nach Indoktrination an westdeutschen
Schulen bezogenen, Diskussionsphase (1972—
1989) werden vor allem Indizien fiir offene wie
auch latente Indoktrination im (west)deutschen
Bildungssystem gesucht; dabei bleibt die Frage
nach der faktischen Wirksamkeit indoktrindrer
Bemithungen im Hintergrund.? In der zweiten
Diskussionsphase (1990 bis zur Gegenwart) ist
die Frage nach Indoktrination in totalitidren Syste-
men (DDR, Nationalsozialismus) vorherrschend;
dabei wird vor allem die (tendenzielle) Effekt-
losigkeit indoktrindrer Bemiithungen in totalitdren
Systemen hervorgehoben bei gleichzeitiger Di-
chotomisierung auf der Systemebene durch die
Unterscheidung von indoktrinierenden (totalité-
ren) und nichtindoktrinierenden (demokratischen)
Gesellschaften.> Die fiir die erzichungswissen-
schaftliche Diskussion grundlegende Kontrastie-
rung von Indoktrination und Erziehung (Bildung,
Unterricht) geht auf das Postulat der Aufkla-
rungspadagogik und die sie begleitenden Vorstell-
ungen von Miindigkeit und Selbstbestimmung
des Menschen zuriick. So schreibt der Philan-
throp E. C. Trapp im Jahr 1780: ,,Da die Jugend
leichtgldubig ist, und ihrer Natur nach nicht an-
ders sein kann: so scheint der Zweck des Unterr-
ichts, der im Glauben an die Worte des Lehrers
besteht, nicht schwer zu erhalten zu sein. Indessen
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w nauczyciela; trzeba ksztaltowac jego rozsadek
i dopomoc jego rozumowi, aby patrzyt wlasnymi
oczami. Takie o$wiecenie prowadzi jednak nie-
uchronnie do sprzecznosci i watpliwosci™.

Cho¢ odwotywanie si¢ do obrazow wroga
i tworzenie dychotomicznych rozréznien na
plaszczyznie systemowej dzi§ uwazane jest za
problematyczne, oznacza ono jednoczesnie ko-
niecznos¢ obrania nowego punktu widzenia po
,.koncu historii” (tzn. po upadku radzieckiego re-
zimu i zwiazanych z nim dawnych obrazéw wro-
ga). Prowadzona w ramach nauk o wychowaniu
dyskusja na temat indoktrynacji moze w zwiazku
z tym wejs¢ w trzecia fazg dopiero pod warun-
kiem oddychotomizowania i empiryzacji tego
pojecia oraz wskazania na jego zwiazki z co-
dziennoS$cia. Za pomoca kilkunastu tez postaram
si¢ naszkicowaé zarys nowego, pedagogicznego
rozumienia indoktrynacji, w $wietle ktorego jest
ona zarowno cze¢scia codziennosci, jak 1 pewna
mozliwo$cia zagrozenia pedagogicznego mysle-
nia i dziatania w otwartych spoteczenstwach de-
mokratycznych. Zgodnie z tym rozumieniem, in-
doktrynacja jest kategoria stopniowalna; dzigki
takiemu rozumieniu mozna rozwijaé kryteria ope-
racjonalizacji stuzace jej badaniu w mysleniu
i dziataniu pedagogicznym.

Teza 1:

Indoktrynacja jest czgscia sktadowa kazdej
refleksji oraz dziatania pedagogicznego w spote-
czenstwach demokratycznych.

Teza 2:

Indoktrynacja jako cecha systemoéw otwartych
powinna, w nawiazaniu do dyskusji metodycznych
z lat 90., w wigkszym niz dotychczas stopniu staé
si¢ przedmiotem badan empirycznych (jakoscio-
wych oraz ilo§ciowych). Stanowisko to jest przeci-
wienstwem programowego zakazu stosowania in-
doktrynacji w spoteczenstwach demokratycznych
(po oficjalnym uznaniu, w ramach dyskusji prowa-
dzonych w latach 70. i 80. XX wieku, istnienia
potencjalnego zagrozenia nia).
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ist hier folgende nicht unerhebliche Schwierig-
keit. Der Schiiler soll mehr lernen, als blof3 an den
Lehrer glauben; man soll seine Vernunft bearbeiten
und seinem Verstand aufhelfen, dass er mit eignen
Augen sehe. Diese Aufklarung fiihrt aber unver-
meidlich zum Widersprechen und zum Zweifeln.”*

Wird allerdings das Rekurrieren auf Feindbil-
der und das Erzeugen dichotomer Unterscheidun-
gen auf Systemebene heute als problematisch be-
trachtet, so bedeutet das zugleich, sich einer
neuen Sichtweise nach dem ,,Ende der Geschich-
te” (d.h. nach dem Zusammenbruch des Sowjetre-
gimes und der zugehorigen alten Feindbilder)
stellen zu miissen. In eine dritte Phase kann die
erziehungswissenschaftliche Diskussion zur In-
doktrination folglich erst eintreten unter den Be-
dingungen eciner Entdichotomisierung, Verall-
tiaglichung und Empirisierung des Begriffs.
Anhand einiger Thesen wird im folgenden ein
neues — erziechungswissenschaftliches — Versténd-
nis von Indoktrination entworfen, das Indoktrina-
tion als alltdglichen Bestandteil wie auch als Ge-
fahrdungspotential pddagogischen Denkens und
Handelns in offenen demokratischen Gesellschaft-
en beleuchtet, Indoktrination als graduelle Kate-
gorie betrachtet und in diesem Zusammenhang
Operationalisierungskriterien fiir die Untersu-
chung von Indoktrination im padagogischen Den-
ken und Handeln entwickelt. Danach gilt:

These 1:

Indoktrination ist Bestandteil eines jeden
padagogischen Denkens und Handelns in demo-
kratischen Gesellschaften.

These 2:

Gegeniiber dem programmatischen Verbot und
der Proklamation des vorhandenen Gefahrdungs-
potentials in demokratischen Gesellschaften inner-
halb der Diskussion der siebziger und achtziger
Jahre des 20. Jh. ist Indoktrination als Merkmal
offener Systeme im Anschluss an die Methoden-
diskussionen in den 1990er Jahren verstérkt (quali-
tativen wie auch quantifizierenden) empirischen
Untersuchungen zugénglich zu machen.
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Teza 3:

W przedstawionym powyzej kontekScie na-
lezy ponownie zbada¢ mozliwosci zastosowania
wprowadzonych juz rozréznien. Bedac czgscia
sktadowa pedagogicznego myslenia i dziatania,
indoktrynacja moze mie¢ istotne znaczenie
przede wszystkim jako ukryta i strukturalna ka-
tegoria, w przeciwienstwie do ,,zamierzonego
i celowego pogwalcenia $wiadomosci”. Istotne
moze rowniez okazaé si¢ rozroznienie tresci,
metod, §rodkéw i celdow (wprowadzone w latach
70.) oraz zamiaréw i skutkow (wprowadzone
w latach 90.).

Teza 4:

Przy uzyciu wielorakich kategorii réznicuja-
cych, ktdre nalezy zestawiaé ze soba, trzeba ponow-
nie zbada¢ mozliwos$ci 1 granice operacjonalizacji
i nastgpujacego po niej badania empirycznego
indoktrynacji (chodzi o np. rozroznienie tresci
doktrynalnych, zamiaréw, metod oraz celow
indoktrynacji, jej skutkow, a takze ptaszczyzn:
indywidualnej, interaktywnej, instytucjonalnej
oraz spolecznej).

Teza 5:

Oprocz wychowania (ksztalcenia, naucza-
nia), w polu widzenia dyskusji pedagogicznej
powinny znowu znalez¢ si¢ procesy socjalizacji,
co pozwoli uja¢ strukturalne tendencje do in-
doktrynacji (np. za posrednictwem szkoly czy
mediow) jako cechg systemoéw otwartych.

Teza 6:

W dalszym ciagu nalezy bada¢ tzw. interesy
spoteczne (np. idealy ekonomiczne), §wiadomie
wytyczone cele i programy instytucji, a takze
(ukryte) zyczenia i subiektywne motywacje na
r6znych ptaszczyznach.

Teza 7:

Do postulowanej powyzej kategorii badan
naleza réwniez badania czynnikow zapewniaja-
cych odpornosé na indoktrynacj¢ (np. pozosta-
wianie przestrzeni dla indywidualnych dziatan
w ramach instytucji) oraz badania mozliwos$ci
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These 3:

Uberpriift werden miissen in diesem Zusam-
menhang die Verwendungsmoglichkeiten bereits
eingefiihrter Unterscheidungen. Als Bestandteil
padagogischen Denkens und Handelns in demo-
kratischen Gesellschaften diirfte Indoktrination
vor allem als latente und strukturelle Kategorie
(hier: gegeniiber der ,,absichtsvollen und zielge-
richteten BewuBtseinsvergewaltigung™) relevant
sein. Wichtig diirfte auch die Unterscheidung von
Inhalten, Methoden, Medien und Zielen (seit den
1970er Jahren) sowie von Absichten und Wirkun-
gen (seit den 1990er Jahren) sein.

These 4:

Anhand verschiedener, ineinander zu ver-
schriankender Differenzierungskategorien miis-
sen die Moglichkeiten wie auch die Grenzen der
operativen Verfliissigung und (nachfolgenden)
empirischen Untersuchung von Indoktrination
iiberpriift werden (hier z.B. die Unterscheidung
von doktrinalen Inhalten, indoktrindren Absich-
ten/Methoden/Zielen, indoktrinierenden Wirkun-
gen; individueller, interaktiver, institutioneller,
gesellschaftlicher Ebene).

These 5:

Neben Erziehung (Bildung, Unterricht) ist
der Blick innerhalb der padagogischen Diskussi-
on (wieder) stirker auf Sozialisationsprozesse
zu richten, um strukturelle Indoktrinationsten-
denzen (z.B. durch Schule, Medien) als Merk-
mal offener Systeme erfassen zu konnen.

These 6:

Weiterhin sind gesellschaftliche Interessen
(z.B. 6konomistische Leitbilder), bewusste Ziel-
setzungen und Programme von Institutionen wie
auch die (latenten) Wiinsche und subjektiven
Beweggriinde auf den verschiedenen Ebenen zu
untersuchen.

These 7:

In diesen Zusammenhang gehéren auch Un-
tersuchungen zu den Resilienzfaktoren (z.B.
durch das Gewéhren individueller Handlungs-
spielriume in Institutionen) und den piddagogi-
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odzialywania pedagogicznego (np. przez sku-
teczne przekazywanie kompetencji takich jak
umiejetnosé podejmowania decyzji czy toleran-
cja) w celu przeciwdziatania indoktrynacji.

Teza 8:

Oprocz tego nalezy wyprobowywacé aktyw-
ne, (inter)subiektywne strategiec obchodzenia si¢
z indoktrynacja (np. ignorowanie, opozycja oraz
funkcjonalizacja). Nalezy pyta¢ na przyktad
o to, dlaczego mtodziez nie wykorzystuje prze-
strzeni do myslenia i dziatania, ktoéra zapewniaja
jej (z zasady) politycznie gwarantowane wolno-
$ci, oraz o mozliwe do stwierdzenia przeszkody
(np. warunki rodzinne, kontekst szkolny i zawo-
dowy, poziom wyksztalcenia, indywidualne
wzorce warto$ciowania, strategie radzenia sobie
z trudnosciami, przynaleznos¢ grupowa, indywi-
dualng chg¢¢ czy przymus identyfikacji).

Teza 9:

Pedagogiczne pojgcie indoktrynacji, jak wy-
nika z powyzszych postulatow, nalezy genero-
wac jako kategori¢ o znaczeniu zarowno obiek-
tywnym, jak i (inter)subiektywnym, przy czym
w polu widzenia znalez¢ si¢ musza w réwnym
stopniu warunki strukturalne, procesy interakcji
oraz (inter)subiektywne skutki indoktrynacji.

Teza 10:

Badanie indoktrynacji pojmowanej jako ka-
tegoria empiryczno-pedagogiczna nie moze by¢
nadal rozwijane z uzyciem dychotomicznych ka-
tegorii wykluczajacych. Nalezy natomiast przed-
stawiac jako problem badawczy i uczynié przed-
miotem badan empirycznych indoktrynujace
czgsei sktadowe lub elementy mysli pedagogicz-
nej (np. w programach wychowania i ksztatce-
nia, we wzorcach) oraz dziatan pedagogicznych
(np. w nauczaniu szkolnym).

Teza 11:

Z przedstawionych tez wynika, ze pedago-
giczne pojecie indoktrynacji rowniez nalezy do
kategorii stopniowalnych. Oznacza to, ze poten-
cjalne zagrozenia badz tez czynniki odpornosci
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schen Einflussmoglichkeiten (etwa durch die er-
folgreiche Vermittlung von Kompetenzen wie
Entscheidungsfahigkeit, Toleranz) zur Vermei-
dung von Indoktrination.

These 8:

Dariiber hinaus miissen aktive (inter)subjektive
Strategien im Umgang mit Indoktrination untersucht
werden (z.B. Ignorieren, Opponieren, Funktiona-
lisieren). Gefragt werden muss beispielsweise,
warum Jugendliche die ihnen unter politisch frei-
heitlichen Bedingungen (prinzipiell) gegebenen
Denk- und Handlungsspielrdume nicht nutzen
und welche Hemmnisse sich zeigen (z.B. familia-
re Bedingungen, schulischer, beruflicher Kontext,
Bildungsniveau, individuelle Bewertungsmuster,
Bewiltigungsstrategien, Gruppenzugehorigkeiten,
individuelle Identifikationswiinsche und -zwénge).

These 9:

Das heilit: Der erziehungswissenschaftliche
Indoktrinationsbegriff ist als objektiv wie auch
(inter)subjektiv bedeutsame Kategorie zu gene-
rieren, wobei strukturelle Bedingungen, Interakti-
onsprozesse wie auch die (inter)subjektive Wirk-
samkeit von Indoktrination gleichermaf3en in den
Blick genommen werden miissen.

These 10:

Als empirisch-pddagogische Kategorie kann
Indoktrination zugleich nicht ldnger entlang di-
chotomer Ausschlusskategorien entworfen wer-
den. Problematisiert und der empirischen Unter-
suchung zugefithrt werden miissen stattdessen
indoktrinative Anteile bzw. ,,Momente” im pada-
gogischen Denken (z.B. in Erziehungs- und Bil-
dungsprogrammen, Leitbildern) und Handeln
(z.B. im schulischen Unterricht).

These 11:

Solchermafien erweist sich der erzichungs-
wissenschaftliche Indoktrinationsbegriff zugleich
als graduelle Kategorie. Das heif3t: Potentielle
Gefdhrdungen bezichungsweise Resistenzen (sog.
Resilienzfaktoren) von Einzelnen, Gruppen usw.
konnen danach — zumindest modellhaft — aus der
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(Resilienzfaktoren) odnoszace si¢ do jednostek,
grup itp. moga — przynajmniej w ujgciu modelo-
wym — by¢ przedstawione w splocie 1 wzajem-
nym oddziatywaniu poszczegdlnych elementow
w kontekscie, w ktorym wystepuja. Znaczenie
maja zar6wno trwate elementy strukturalne (do
ktérych zalicza si¢ na przyklad powtarzalno$é
i niezmienno$¢), jak rowniez struktury proceséw
instytucjonalnych i (inter)subiektywnych (w tym
konteks$cie nalezy rozpatrywac np. problem od-
wracalno$ci proceséw indoktrynacji).

Teza 12:

W przeciwienstwie do redukcjonistycznego
ujmowania treéci, metod, srodkow, celow lub tez
istniejacych struktur jako rozstrzygajacych czyn-
nikow, nalezy preferowac punkt widzenia uwzgled-
niajacy procesy powtoérnej lub trwatej mini-
malizacji r6znic (chodzi o pluralizm, o réznorod-
nos¢). Indoktrynacja tak pojmowana okazuje si¢
kategoria procesowa w obrgbie spoleczenstw
otwartych, wskazujaca na tendencje do zamyka-
nia si¢ (a tym samym na przechodzenie od tresci
do formy) na réznych ptaszczyznach, a takze po-
nad ich granicami, przy czym z reguty ma miejsce
powstawanie dychotomicznych modeli myslenia
(postrzeganie wszystkiego w kategoriach czarno-
-biatych, tworzenie obrazéw wroga).

Teza 13:

Z przedstawionego kontekstu wynika, ze
modelowe wyobrazenia i teorie dotyczace ko-
gnitywnych, moralnych i neurofizjologicz-
nych proceséw rozwojowych dzieci i mtodziezy
powinny by¢ tak samo uwzglednione jak kry-
tyczna dyskusja na ich temat (np. w odniesieniu
do modelu pozioméw rozwoju moralnego Kohl-
berga czy dyskusji na temat wolnosci woli
w zwiazku z nowszymi badaniami nad funkcjo-
nowaniem mozgu).

Nalezy dodaé, ze indoktrynacja w wigkszym
niz dotychczas stopniu powinna by¢ analizowana
jako konstrukcja wiclowymiarowa, z uwzgled-
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Verflechtung und dem Zusammenwirken einzel-
ner Elemente einschlieSlich kontextueller Bedin-
gungen dargestellt werden. Bedeutsam sind so-
wohl iiberdauernde Strukturmomente (zu denen
beispielsweise auch Wiederholungen und Dauer-
haftigkeit gehdren) ebenso wie institutionelle und
(inter)subjektive Prozessstrukturen (in diesen Zu-
sammenhang gehort z.B. auch die Frage nach der
Reversibilitdt indoktrinativer Prozesse).

These 12:

Gegeniiber einer reduktionistischen Betrach-
tung von Inhalten oder Methoden beziehungswei-
se Mitteln oder Zielen oder vorgegebenen Struk-
turen als jeweils ausschlaggebenden Faktoren ist
eine Sichtweise zu bevorzugen, die Prozesse der
wiederholten oder dauerhaften Minimierung von
Differenzen (Pluralitdt, Vielfalt) in den Blick
nimmt. Indoktrination erweist sich solchermafen
als eine Prozesskategorie innerhalb offener Gesell-
schaften, die auf SchlieBungstendenzen (und damit
zugleich den Ubergang vom Inhalt zur Form) auf
unterschiedlichen Ebenen wie auch Ebenen iiber-
greifend verweist und die in der Regel begleitet ist
von der Entstehung dichotomer Denkmuster
(,,Schwarz-Weil-Malerei”, Feindbilder).

These 13:

In diesem Zusammenhang sind Modellvor-
stellungen und Theorien zu kognitiven, morali-
schen und neurophysiologischem Entwicklungs-
prozessen von Kindern und Jugendlichen ebenso
zu beriicksichtigen wie auch deren kritische Dis-
kussion (hier z.B. bezogen auf das Stufenmodell
von Kohlberg oder die Diskussion zur Willens-
freiheit in der neueren Hirnforschung).

Indoktrination ist dariiber hinaus — stirker
als bisher — als multidimensionales, historische
und interdisziplindre Perspektiven beriicksichti-
gendes Konstrukt zu entwerfen, z.B. entlang der
,,Bildsamkeit” als anthropologische Vorausset-
zung fiir Indoktrination, unter Einbeziehung der
Diskussionen zum Menschen und der subversi-
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nieniem perspektywy historycznej i interdyscypli-
narnej (np. pod katem podatnosci ludzi na ksztal-
towanie jako antropologicznej przestanki indok-
trynacji, z uwzglednieniem dyskusji na temat
cztowieka i subwersywnych funkcji $miechu,
dowcipu oraz ironii). Inne opcje badawcze to: fi-
lozoficzno-dialektyczny punkt widzenia, uswia-
damiajacy na przyktad, ze proklamowanie pew-
nych wolnosci moze samo w sobie mie¢ charakter
przymusu (np. ustalenie, ze podstawa programu
wychowawczego ma by¢ wychowanie antyautory-
tarne) i odwrotnie (np. jednoznaczne wytyczne/
/programy, do ktorych jednostka jednak nie musi
si¢ przylaczac); perspektywa krytyczno-socjolo-
giczna, ewentualnie interakcyjna, akcentujaca
przynaleznos$¢ jednostki do struktur determinuja-
cych zachowanie lub tez akcentujaca elementy
odwracalno$ci (Reversibilitit), zwrotno$ci i sy-
metrii jako cel proceséw pedagogicznych; per-
spektywa pedagogiczno-sceptyczna, w ktdrej zna-
jomo$¢ alternatyw badz §wiadomos¢ ich istnienia
oraz konstruowalnos$¢ perspektyw przedstawiane
sa jako przestanki pedagogicznego mys$lenia
i dziatania. Dopiero w ten sposéb mozna uniknac
niebezpieczenstwa zawgzania perspektywy na
skutek stosowania procedur empirycznych i ope-
racjonalizujacych. Takie sprecyzowane i uwol-
nione od dychotomii pedagogiczne rozumienie
indoktrynacji moze i powinno znalez¢ zastosowa-
nie we wspotczesnych publicznych debatach poli-
tycznych, stwarzajac wyrazng przeciwwage dla
obecnych tendencji do konstruowania nowych
obrazoéw wroga (np. islamu).

Il PRZYPISY
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ven Funktionen von Gelédchter, Witz und Ironie,
entlang eciner philosophisch-dialektischen Be-
trachtungsweise, die beispielsweise deutlich
macht, dass die Proklamation von Freiheitsan-
spriichen selbst wiederum einen Zwangscharakter
tragen kann (z.B. in der Festlegung auf antiautori-
tdre Erziehung als Erziehungsprogramm) und um-
gekehrt (z.B. in eindeutigen Zielvorgaben/Pro-
grammen, denen sich der Einzelne aber nicht
anschlieBen muss), in kritisch-soziologischer be-
ziehungsweise interaktionstheoretischer Perspek-
tive, die die Eingebundenheit des Einzelnen in
Habitus determinierende Strukturen betont bezie-
hungsweise die Elemente von Reversibilitit, Re-
flexivitidt und Symmetrie als Ziel padagogischer
Prozesse hervorhebt, sowie in padagogisch-skep-
tischer Absicht, durch die das Wissen um bzw.
das Bewusstsein von Alternativen und die Kon-
struiertheit von Perspektiven als Voraussetzung
padagogischen Denkens und Handelns beleuchtet
wird. Erst auf diese Weise konnen drohende Eng-
fithrungen (!) des Blicks durch empirisierende
und operationalisierende Verfahren vermieden
werden. Ein solchermalien geschérftes und entdi-
chotomisiertes erzichungswissenschaftliches In-
doktrinationsverstandnis kann und sollte auch fiir
die gegenwirtigen offentlich-politischen Debatten
fruchtbar gemacht werden, um namlich ein deutli-
ches Gegengewicht zu erzeugen zu den gegen-
wirtigen Tendenzen, neue Feindbilder (wie z.B.
den Islam) zu konstruieren.
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W kierunku praktyki
Aus der Praxis

Jozef Baniak

w Polsce

Stowa Kkluczowe: desakralizacja, Pierwsza Komunia Swig-
ta, rytuaty religijne, praktyki religijne, dos§wiadczenie

Wstep

W jednej ze swych prac Andrzej Wojtowicz
nastgpujaco zdefiniowal pojecie ,,desakraliza-
cja”: jest to ,,[...] zmienny historycznie proces
wielostronnej transformacji, redukcji lub elimi-
nacji sakralnych form kultury i jej poszczegol-
nych elementéw z zycia jednostek, organizacji
i spoleczenstw. [...] Desakralizacja jako ograni-
czanie lub eliminacja niektorych praktyk religij-
nych uchodzi za model religijno$ci w warunkach
modernizacji spotecznej w Europie Zachodnie;j.
Desakralizacja jest milczeniem, nieobecnoscia,
zmierzchem sacrum w historycznym procesie
przemian jego kulturowych form; jest procesem
historycznym o zmiennej dynamice i nie ma li-
nearnej jednoznacznie akcji, zjawia si¢ i znika
[...]. Desakralizacja w takim ujgciu jest prze-
ksztatceniem centrum kultury z religijnego w se-
kularne. W we¢zszym sensie jest autonomizacja
danej dziedziny zycia indywidualnego i zbioro-
wego, oczyszczenia jej ze znaczen i patronatu
religijnego. Desakralizacja jest odzyskiwaniem
autonomii i krytyka niestusznej konsekracji
$wiata. [...] Jako teza socjologiczna, desakrali-

Desakralizacja rytuatu Pierwszej Komunii Swietej

Die Desakralisierung des Rituals der heiligen Erst-
kommunion in Polen

Schliisselworte: Desakralisierung, Erstkommunion, reli-
giose Riten, religiose Praktiken, Erfahrung

Einfiihrung

Andrzej Wojtowicz ist der Ansicht, dass die
Desakralisierung ,,(...) den historisch variablen
Prozess einer vielseitigen Transformation, Re-
duktion oder Eliminierung sakraler Formen der
Kultur und ihrer einzelnen Elemente aus dem
Leben der Einzelpersonen und der Organisation
der Gesellschaft” bedeutet. ,,(...) Die Desakrali-
sierung als Beschrinkung oder Eliminierung
mancher religidser Praktiken gilt als Modell der
Religiositdt unter den Bedingungen der sozialen
Modernisierung in Westeuropa. Desakralisie-
rung” — so dieser Autor — ,,bedeutet das Schwei-
gen, die Abwesenheit, das Verschwinden des Sa-
crum im historischen Wandlungsprozess seiner
kulturellen Formen: sie stellt einen historischen
Prozess mit variabler Dynamik dar und besitzt
keine eindeutig lineare Aktion; sie tritt auf und
verschwindet wieder — das ist ihre soziale Dyna-
mik. In diesem Verstindnis bedeutet Desakrali-
sierung die Umgestaltung des Zentrums der Kul-
tur von einem religidsen zu einem weltlichen. Im
engeren Sinne meint sie die Autonomisierung
des jeweiligen individuellen und kollektiven Le-
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zacja jest wyjatkowo ambiwalentnym procesem
spotecznym [...]"1.

Niekiedy skutkiem procesu desakralizacji jest
postawa bardziej radykalna: cztowiek odsuwa si¢
od sacrum i od religii, a zwraca si¢ wytacznie do
$wiata i do wartosci w nim preferowanych czy
majacych znaczenie. W wyniku tej postawy czlo-
wiek odrzuca, jak zaznacza Hans Waldenfels,
kazda religi¢ i sama Transcendencjg. W interpre-
tacji religijnej postawa taka oznacza zeswieccze-
nie codziennego i od$wigtnego zycia ludzi, wtar-
gnigcie 1 umocnienie si¢ w ich dotychczasowe;j
religijnosci elementow laickich, ktore zdomino-
waly elementy religijne i koscielne?.

Inny badacz, Mircea Eliade, wskazuje, ze
desakralizacja eliminuje pseudoreligijng herme-
neutyke rzeczywisto$ci ziemskiej i przywraca jej
$wiecka autonomig, a jednocze$nie oczyszcza
postawy i przekonania religijne ludzi z zapatry-
wan i zachowan magicznych?.

Marginalizacja religii réznie ksztattuje si¢
w poszczegblnych $rodowiskach spotecznych
i przyjmuje roznorakie formy. Zauwazy¢ ja moz-
na np. w jezyku, w modlitwie, w przestrzeganiu
religijnych przykazan i moralnych zalecen Ko-
Sciota; w odczuwaniu winy moralnej, w thumieniu
glosu sumienia, w odrzucaniu symboli religijnych
i W zmianie ich znaczenia, w akceptowaniu magii,
w zmniejszajacej si¢ liczbie kandydatow do ka-
ptanstwa i do zakonow. W wyniku oddziatywania
tego procesu nastgpuje regres iloSciowy i jako-
sciowy wielu praktyk religijnych, jak np. mniej
liczny udziat w Mszy niedzielnej i w praktykach
jednorazowych, ostabienie lub zanik wigzi z parafia
i z klerem, zanikanie potrzeby modlitwy indywi-
dualnej i publicznej, zanikanie religijnej motywacji
pielgrzymek, zanikanie postow, niezrozumienie
sensu pokuty, lekcewazenie swiat religijnych i ko-
Scielnych, a przede wszystkim ,,zdesakralizowa-
nie” kultu religijnego i wielu $wiat koscielnych
oraz nadawanie im typowo $wieckiego stylu i cha-
rakteru®.
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bensbereiches, d.h. seine Reinigung von religio-
sen Bedeutungen und dem religidsen Patronat.
Desakralisierung bedeutet das Wiedergewinnen
der Autonomie und die Kritik an einer unberech-
tigten Konsekration der Welt. (...) Als soziologische
These stellt die Desakralisierung einen aulerordent-
lich ambivalenten sozialen Prozess dar (...).”!

Manchmal bewirkt der Prozess der Desakrali-
sierung eine radikalere Haltung, in der sich der
Mensch vom Sacrum und von der Religion ab-
wendet und sich ausschlielich der Welt und den
in ihr bevorzugten oder bedeutungsvollen Werten
zuwendet. Im Gefolge dieser Haltung verwirft der
Mensch, wie Hans Waldenfels hervorhebt, dann
jede Religion und die Transzendenz iiberhaupt. In
der religiosen Interpretation bedeutet diese Hal-
tung eine Verweltlichung des Alltagslebens und
der Feste der Menschen, das Eindringen und die
Stiarkung laizistischer Elemente, die die religiosen
und kirchlichen Elemente dominiert haben, in
ihre bisherige Religiositit.2

Mircea Eliade zeigt, dass die Desakralisie-
rung die preudoreligiose Hermeneutik der irdi-
schen Wirklichkeit eliminiert und ihre weltliche
Autonomie wiederherstellt; gleichzeitig reinigt
sie die religivsen Haltungen und Uberzeugungen
der Menschen von magischen Auffassungen und
Verhaltensweisen.3

Die Marginalisierung der Religion gestaltet
sich in den einzelnen sozialen Milieus verschie-
den und nimmt unterschiedliche Formen an — in
der Sprache, im Gebet, in der Einhaltung der reli-
giosen Gebote und der moralischen Anweisungen
der Kirche, im Gefiihl der moralischen Schuld, in
der Unterdriickung der Stimme des Gewissens, in
der Verwerfung religidser Symbole und der Ver-
anderung ihrer Bedeutung, im Akzeptieren magi-
scher Formen, in der verringerten Zahl der Prie-
ster- und Ordensberufungen. Infolge der Ein-
wirkung dieses Prozesses kommt es zu einem
quantitativen und qualitativen Riickgang vieler
religioser Praktiken, wie zum Beispiel zum Nach-
lassen der Teilnahme an der Sonntagsmesse und
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Proces desakralizacji konstruuje typ lub mo-
del ,,cztowieka zeswiecczonego”, czyli takiego
cztowieka, ktory w swojej codziennosci Swiado-
mie pomija czy tez nie przewiduje roli religii
i KosSciota, nie bierze pod uwagg ich ,,diagnozy
zyciowej” dla siebie samego. Cztowiek ze§wiec-
czony, jako ,,wytwor” procesu desakralizacji, od-
chodzi od religii i od jej pytan egzystencjalnych,
poniewaz nie rozumie jej sensu i celu podstawo-
wego, a tym bardziej nie wie, co moze zaofero-
waé¢ mu filozofia religijna i metafizyka. W konse-
kwencji cztowiek taki odrzuca obietnice religijne,
a wybiera rozwigzania racjonalne, jak cho¢by wy-
niki badan naukowych czy postulaty praktyki zy-
ciowej, wynikajace z do§wiadczenia historycznego
i kulturowego. Cztowick zsekularyzowany sam
chce odpowiada¢ za swoj los, samodzielnie ustala
kryteria swej aktywnosci zyciowej, sam tez decy-
duje o szczesciu wlasnym, a nie chee postugiwaé
sig¢ w tym celu normami religijnymi i nie
uwzglednia pomocy Boga, ktorej skuteczno$é
kwestionuje. Zdarzaja si¢ sytuacje, w ktorych
cztowiek ze§wiecczony dopuszcza pewna rolg re-
ligii w swoim zyciu, jednak swoje postawy i dzia-
fania religijne motywuje wzgledami utylitarnymi
(religia daje mu okreslone korzysci)>. W efekcie
tego oddziatywania ludzie, niezaleznie od swego
wieku 1 warunkdéw zycia, odrzucaja czgsciowo
lub w catosci religijne standardy, a opowiadaja
si¢ za standardami $wieckimi. W ich ,,zeSwiec-
czonej religijnosci” elementy laickie sa tatwo do-
strzegalne i zajmuja miejsce elementéw sakral-
nych, cho¢ najbardziej niereligijna staje si¢ ich
moralnos$¢.

Problemy zasygnalizowane wyzej i jedno-
czes$nie zwiazane z praktyka Pierwszej Komunii
Swietej dzieci byly przedmiotem moich dwu-
krotnych badan socjologicznych w Kaliszu
wsrod dzieci szkolnych oraz wsérod ich rodzi-
cow. Badania te zrealizowatem w latach 1997—
—1998 oraz 2000-2001 w grupie 150 dzieci
(tacznie, w obu terminach) oraz w grupie ich

V/2006

an einmaligen Praktiken, zur Schwichung oder
zum Authdren der Verbindung zur Pfarrgemeinde
und zu den Geistlichen, zum Schwinden des Be-
diirfnisses nach dem individuellen und offentli-
chen Gebet, zu einem Schwund der religiésen
Motivation der Wallfahrten sowie zum Ver-
schwinden des Fastens, zu Unverstidndnis fiir den
Sinn der Bufe, zur Nichtbeachtung religiéser und
kirchlicher Feiertage und vor allem zur ,,Desakra-
lisierung” des religiésen Kults und vieler kirchli-
cher Feiertage, die dann einen typisch weltlichen
Stil und Charakter annehmen.*

Der Prozess der Desakralisierung erzeugt ei-
nen Typ oder ein Modell des ,,verweltlichten
Menschen”, d.h. einer Person, die in ihrem All-
tag die Rolle der Religion und der Kirche be-
wusst auBler Acht lasst bzw. nicht beriicksichtigt
und somit deren ,,Lebensdiagnose” fiir den Men-
schen selbst gar nicht mehr in Betracht zieht.
Der verweltlichte Mensch als ,,Produkt” des
Desakralisierungsprozesses entfernt sich von der
Religion und ihren existentiellen Fragen, weil er
deren Sinn und Grundziel nicht mehr versteht
und erst recht nicht weil}, was ihm die religidse
Philosophie und Metaphysik noch bieten konnte.
In der Konsequenz verwirft dieser Mensch die
religidsen Verheilungen und wihlt sich stattdes-
sen lieber rationale Losungen, wie z.B. die Er-
gebnisse wissenschaftlicher Forschungen oder
aus der historischen und kulturellen Erfahrung
der Menschen resultierende Postulate der Le-
benspraxis. Der sdkularisierte Mensch will
selbst fiir sein Schicksal verantwortlich sein, er
bestimmt die Kriterien seiner Lebensaktivitit
selbstindig und entscheidet auch selbst iiber sein
eigenes Gliick; er will sich zu diesem Zweck
keiner religiosen Normen bedienen und beriick-
sichtigt die Hilfe Gottes nicht, weil er deren Ef-
fektivitdt in Zweifel ziecht. Es kann vorkommen,
dass der verweltlichte Mensch eine gewisse Rol-
le der Religion in seinem Leben zuldsst, aber
seine religiosen Haltungen und Aktivitdten moti-
viert er dann rein utilitaristisch (d.h. die Religi-
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rodzicow. Dzieci te mieszkaty we wszystkich para-
fiach funkcjonujacych w Kaliszu. Do badan wybie-
rane byly losowo, czyli droga losowania grup z list
uczniéw. Grupy dobrane proporcjonalnie stanowi-
ty 20% wszystkich drugoklasistow przygotowuja-
cych si¢ do Pierwszej Komunii w tamtych latach.
Badania wérod wybranych dzieci zostaty przepro-
wadzone z zastosowaniem ankiety audytoryjnej,
zbudowanej z 20 pytan dotyczacych religijnosci
i problemow zwigzanych z Pierwsza Komunia
oraz z 8 pytan informacyjnych, obejmujacych ce-
chy demograficzno-spoteczne respondentéw. Z ko-
lei sondaz wsrdd rodzicow zostat zrealizowany
w ich domach rodzinnych z zastosowaniem po-
dobnego kwestionariusza ankiety, uwzgledniajacej
ich religijno$¢, moralnos¢, zycie rodzinne i posta-
wy wobec Pierwszej Komunii dziecka.

W badaniach podstawowych interesowatem
si¢ gtéwnie iloscia 1 jakoscia §wieckich elementow
w praktyce Pierwszej Komunii dzieci i w uro-
czystosciach rodzinnych z nia zwiazanych. Ele-
mentow tych poszukiwatem w postawach i za-
chowaniach dzieci i ich rodzicoéw — matek i oj-
cow. Wazne byto dla mnie to, jak obie grupy
respondentéw rozumiaty istoteg, sens i cel Pierw-
szej Komunii i czy taczyly te praktyke z dal-
szym rozwojem religijnym dzieci. Chciatem sig
zorientowac, jak rodzice — a takze same dzieci
— oceniali rolg katechezy parafialnej w przyswo-
jeniu wiedzy na temat Pierwszej Spowiedzi
i Pierwszej Komunii oraz w ksztattowaniu pra-
widlowych postaw dzieci wobec tych praktyk re-
ligijnych. Czy katecheci uwrazliwiali dzieci i ro-
dzicow na sens i podstawowy cel Pierwszej
Spowiedzi i Pierwszej Komunii w zyciu czto-
wieka wierzacego? Nie bez znaczenia bylo tez
ustalenie, czy wszystkie badane dzieci przystapi-
ty do wymienionych praktyk religijnych we wta-
Sciwym czasie, nakazanym przez Kosciol, czy
tez spetnity je w innym terminie. Kto spowodo-
wal ewentualne przesunigcie terminu realizacji
tych praktyk przez dzieci? Czy dzien Pierwszej
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on bietet ihm bestimmte VOorteile).> Im Effekt
dieser Einwirkung brechen die Menschen, unab-
hiangig von ihrem Alter und ihren Lebensbedin-
gungen, teilweise oder ganz mit den religiosen
Standards und wéhlen sich weltliche Standards.
In ihrer ,,verweltlichten Religiositdt” sind die
laizistischen Elemente leicht erkennbar und neh-
men den Platz sakraler Elemente ein, auch wenn
ihre Moral hochst unreligios geworden ist.

Die oben signalisierten, mit der Praxis der
Erstkommunion der Kinder verbundenen Proble-
me bildeten den Gegenstand meiner zweifachen
soziologischen Untersuchungen von Schulkindern
und deren Eltern in Kalisz. Diese Untersuchungen
wurden in den Jahren 1997/1998 und 2000/2001
in einer Gruppe von 150 Kindern zu beiden Zeit-
punkten und in der Gruppe ihrer Eltern durchge-
fithrt. Diese Kinder wohnten in allen in Kalisz
bestehenden Pfarreien. Die Auswahl der Untersu-
chungsgruppe geschah durch Auslosung aus Li-
sten von Schiilern. Die ausgewéhlten Gruppen
bildeten proportional 20% aller Kinder der zwei-
ten Grundschulklasse, die sich in diesen Jahren
auf ihre Erstkommunion vorbereiteten. Die Un-
tersuchung der ausgewdhlten Kinder wurde je-
weils mit Hilfe einer Auditorenbefragung reali-
siert, die 20 Fragen zur Religiositit und zu den
mit der Erstkommunion verbundenen Problemen
sowie 8 Informationsfragen umfasste, die die de-
mographisch-sozialen Merkmale der Befragten
betrafen. Die Befragung ihrer Eltern fand bei ih-
nen zu Hause mit Hilfe eines dhnlichen Fragebo-
gens statt, der ihre Religiositit, ithre Moral, ihr
Familienleben sowie ihre Einstellungen zur Erst-
kommunion des Kindes beriicksichtigte.

In den grundlegenden Untersuchungen inter-
essierte mich hauptsidchlich die Quantitdt und
Qualitdt der weltlichen Elemente in der Praxis
der Erstkommunion der Kinder und bei den da-
mit verbundenen Familienfeiern. Die weltlichen
Elemente wollte ich in der Haltung und im Ver-
halten der Kinder und ihrer Eltern — Miitter und
Viter — feststellen. Wichtig fiir mich war, wie
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Komunii miat religijny i od$wigtny charakter
w rodzinie dziecka i w parafii oraz jak same dzie-
ci go przezywalty? Czy wszyscy rodzice i chrzest-
ni przystapili do spowiedzi i do komunii wraz ze
swoimi dzie¢mi? Jak ta sytuacja ksztattowata si¢
w $wietle deklaracji dzieci i rodzicow? Z jakich
przyczyn i powodow niektorzy rodzice i chrzestni
zrezygnowali ze spowiedzi i komunii w tym dniu
i wzigli jedynie bierny udziat w uroczystosci?
Czy w rodzinnej uroczystosci zachowano religij-
ny nastrdj, czy tez miata ona styl swiecki? Czy
przyjecie rodzinne z tej okazji odbyto si¢ w domu
dziecka, czy w wynajetym lokalu gastronomicz-
nym? Jaka wagg przywiazywaly dzieci — i rodzice
— do strojow z okazji Pierwszej Komunii?
Pytalem rowniez o znaczenie prezentow da-
wanych z okazji Pierwszej Komunii — jakie byto
podejscie dzieci i rodzicow do prezentow? Czy
wedtug nich prezenty nie koliduja z religijnym
sensem Pierwszej Komunii i czy nie zmieniaja
postawy dziecka wobec niej jako wartosci reli-
gijnej? Jakie prezenty otrzymaty badane dzieci
z tej okazji i czy prezenty byly zgodne z ich
oczekiwaniami, zyczeniami i marzeniami? Czy
wsrod prezentow byly rowniez przedmioty kultu
religijnego, sprzyjajace rozwojowi religijnosci
dziecka i akcentujace religijny wymiar Pierw-
szej Komunii? Czy prezenty komunijne, w §wie-
tle ocen dzieci i rodzicow, przestaniaty wiasciwy
sens 1 cel Pierwszej Komunii? Czy rodzice ba-
gatelizowali lub eliminowali elementy sakralne
z uroczystos$ci rodzinnej, a jednocze$nie kon-
centrowali si¢ na elementach §wieckich?

Istota Pierwszej Spowiedzi i Pierwszej
Komunii w ujeciu dzieci i rodzicow

Praktyka Pierwszej Spowiedzi i Pierwszej
Komunii odgrywa, jak stwierdzaja teologowie,
zasadnicza rolg w zyciu katolika, poniewaz jest
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beide befragte Gruppen das Wesen, den Sinn
und das Ziel der Erstkommunion verstehen und
ob sie diese Praxis mit der weiteren religiosen
Entwicklung der Kinder verbinden. Ich wollte
erfahren, wie die Kinder und ihre Eltern die Rol-
le der Pfarrkatechese bei der Anecignung des
Wissens iiber die erste Beichte und Kommunion
sowie bei der Gestaltung korrekter Haltungen
der Kinder zu diesen religiosen Praktiken beur-
teilen. Sensibilisieren die Katecheten die Kinder
und Eltern fiir den Sinn und das Grundziel der
ersten Beichte und Kommunion im Leben eines
glaubigen Menschen? Nicht ohne Bedeutung
war auch die Feststellung, ob alle befragten Kin-
der zu dem von der Kirche gebotenen richtigen
Zeitpunkt zur ersten Beichte und Kommunion
gingen oder ob sie diese Praktiken zu einem an-
deren Zeitpunkt erfiillten. Und wer verursachte
diese Verschiebung des Termins der Erfiillung
dieser Praktiken durch die Kinder? Trug der Tag
der Erstkommunion religiosen und feierlichen
Charakter in der Familie des Kindes und in der
Pfarrgemeinde, und wie erlebten ihn die Kinder
selbst? Gingen alle Eltern und Taufpaten zusam-
men mit ihren Kindern zur Beichte und zur
Kommunion? Wie gestaltet sich diese Situation
im Lichte der Deklarationen der Kinder und El-
tern? Aus welchen Ursachen und Griinden ver-
zichteten manche Eltern und Taufpaten an die-
sem Tag auf Beichte und Kommunion und
nahmen an dieser Feier somit nur passiv teil?
Wird in der Familienfeier die religiose Stim-
mung gewahrt, oder zeichnet sie sich eher durch
einen weltlichen Stil aus? Findet der Familien-
empfang aus diesem Anlass im Elternhaus oder
in einer vorher reservierten Gaststétte statt?
Welches Gewicht messen die Kinder und ihre
Eltern der Kleidung zur Erstkommunion bei?

Ich fragte auch nach der Bedeutung der Ge-
schenke aus Anlass der Erstkommunion: Was ist
die Einstellung der Kinder und der Eltern zu diesen
Geschenken? Kollidieren die Geschenke nicht mit
dem religiosen Sinn der Erstkommunion, und
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sakramentem inicjacji chrzescijanskiej. Bez reli-
gijnego wymiaru oba te wydarzenia zatracaja
swoj sens i cel podstawowy, stad wazne jest py-
tanie, jak ich istote i cel rozumieli i interpreto-
wali rodzice oraz ich dzieci. Takie pytanie po-
stawitem moim respondentom w Kaliszu.

Na podstawie wynikow badan mozna stwier-
dzi¢, ze nie wszyscy respondenci poprawnie,
czyli zgodnie z nauczaniem kosScielnym, rozu-
mieli i interpretowali istot¢ Pierwszej Spowiedzi
i Komunii. Pewne zdziwienie moga budzi¢ wy-
powiedzi dzieci, jako ze katecheci optymalnie
poinformowali je na ten temat i dobrze przygo-
towali praktycznie do realizacji obu praktyk reli-
gijnych. Niemniej 25,5% badanych dzieci udzie-
lito catkiem biednych wyjasnien na pytanie
dotyczace istoty pierwszokomunijnych praktyk,
ich sensu i celu. Znaczny odsetek dzieci (15,9%)
powstrzymat si¢ od odpowiedzi na to pytanie, co
moze sugerowac brak wiedzy na ten temat. Od-
powiedz poprawna uzyskatem od 59,6% bada-
nych dzieci, ktére w Pierwszej Spowiedzi i Ko-
munii cz¢sto widzialy sytuacj¢ nietypowa,
niepowtarzalna, czy tez przezycie dajace kazde-
mu szansg petniejszego wlaczenia si¢ w zycie
religijne wspdlnoty koscielnej i parafialnej, zda-
rzenie, jakiego dotad jeszcze same osobi$cie nie
doswiadczyty. Tym zdarzeniem byto dla nich,
jak odczuwaly i jak wyrazaty to w swoim dzie-
cigcym jezyku, wazne ,,spotkanie z Jezusem
w Komunii”, ,,ugoszczenie Jezusa w swoim ser-
cu”, ,,przeproszenie Jezusa za swoje grzechy
i poproszenie go o task¢ przebaczenia”, ,,pozo-
stanie chrzescijaninem”, ,,rozpoczgcie petniej-
szej religijnosci wlasnej”.

Z badan wynika rowniez, ze wielu rodzicow
takze mialo trudnos$ci z wiasciwym zdefiniowa-
niem i wyjasnieniem sensu i celu Pierwszej Spo-
wiedzi i Komunii dzieci. Ktopoty takie miata
jedna trzecia rodzicow w badanej grupie, nato-
miast ponad polowa udzielita poprawnej odpo-
wiedzi. Ci wlasnie rodzice czgsto sami wspierali
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verdndern sie nicht die Haltung des Kindes zu
ihr als einem religiosen Wert? Was fiir Geschen-
ke erhielten die befragten Kinder zu diesem An-
lass, und entsprachen diese Geschenke dann
auch immer ihren Erwartungen, Wiinschen und
Traumen? Befanden sich unter den erhaltenen
Geschenken auch religidse Kultgegenstinde, die
die religiose Entwicklung des Kindes fordern
und die religiose Dimension der Erstkommunion
unterstreichen? Inwieweit verdeckten die Kom-
muniongeschenke im Urteil der Kinder und ihrer
Eltern den eigentlichen Sinn und Zweck der
Erstkommunion? Bagatellisieren oder eliminie-
ren die Eltern die sakralen Elemente wihrend
der Familienfeier und konzentrieren sich dabei
eher auf weltliche Elemente?

Das Wesen der ersten Beichte und Kommunion
im Verstiandnis der Kinder und Eltern

Die Praxis der ersten Beichte und Kommu-
nion spielt, wie die Theologen feststellen, eine
prinzipielle Rolle im Leben eines jeden Katholi-
ken, weil sie das Sakrament der christlichen In-
itiation ist. Ohne diese religiose Dimension ver-
lieren Beichte und Kommunion ihren Sinn und
ihr grundlegendes Ziel. Deshalb ist die Frage
wichtig, wie die Kinder und ihre Eltern das We-
sen und Ziel der ersten Beichte und Kommunion
interpretieren. Diese Frage stellte ich den von
mir befragten Kindern und Eltern in Kalisz.

Die Ergebnisse meiner Untersuchungen zei-
gen, dass nicht alle Befragten das Wesen der
Erstbeichte und Erstkommunion korrekt, d.h.
der kirchlichen Lehre entsprechend, verstehen
und interpretieren. Was die Situation der Kinder
betrifft, so kann eine gewisse Verwunderung
zum Ausdruck gebracht werden, weil die Kate-
cheten sie zu diesem Thema optimal informiert
und auch in praktischer Hinsicht gut auf die Er-
fiillung beider religiéser Praktiken vorbereitet
hatten. Dennoch gaben 25,5% der befragten
Kinder vollig falsche Antworten auf die Frage
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katechetow w przygotowaniu dzieci do godnego,
jak zaznaczali, przyjgcia Pierwszej Komunii,
przypominajac dzieciom o obowiazku poprze-
dzenia jej spowiedzia jako praktyka religijna
i duchowa.

Wypowiedzi na temat charakteru Pierwszej
Spowiedzi i Komunii takze podzielity dzieci 1 ich
rodzicow na pewne grupy. W ocenie 10,7% dzie-
ci i 17% rodzicéw praktyki te powinny mieé wy-
facznie $wiecki charakter. Odmienny poglad na
ten temat wyrazito 49,6% dzieci i 40,6% rodzi-
cow; stwierdzili oni, ze powinny mie¢ charakter
wylacznie religijny. Znaczna grupa badanych, bo
22,7% dzieci i 24,8% rodzicow, widziata wspo-
mniane praktyki w podwojnym wymiarze — reli-
gijnym i $wieckim, przy czym lokalizowala je
w stosownych dla tych praktyk miejscach: prakty-
ki majace wymiar religijny w kosciele, a majace
wymiar $wiecki — w domu rodzinnym dziecka.
Pozostali respondenci (17% dzieci i 17,6% rodzi-
c6w) nie mieli rozeznania w tej sprawie. Swieckie
elementy w obu praktykach preferowalo tacznie
w obu grupach 33,4% i 41,8% respondentow,
ograniczajac lub catkiem pomijajac ich religijny
charakter i cel. Swiecki charakter czesciej nada-
wano spowiedzi niz komunii.

Badania wykazaly, ze dominujacy odsetek
dzieci (69,6%) przystapit we wlasciwym czasie
do swojej Pierwszej Spowiedzi i Pierwszej Ko-
munii, natomiast 21,2% dzieci zrealizowato te
praktyki religijne w innym terminie; w siedmiu
przypadkach opoznienie wynosito dwa lata.
Opdznienie wywotaty rézne czynniki, jednak
najczestszym jego powodem byt brak zaintere-
sowania rodzicow religijnoscia swoich dzieci.
Z reguty dzieci te zyly w rodzinach patologicz-
nych lub catkiem zaniedbanych religijnie, bez
wigzi z wlasna parafia.

W odpowiedziach na kolejne pytanie (byto
to pytanie otwarte) dzieci i rodzice wskazywali
motywy realizacji pierwszokomunijnych praktyk
religijnych. Wszystkie motywy wyszczeg6lnione
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nach dem Wesen dieser Praktiken, ihrem Sinn
und Ziel. Ein betrédchtlicher Prozentsatz der Kin-
der (15,9%) beantwortete diese Frage iiberhaupt
nicht, was auf mangelndes Wissen zu diesem
Thema hindeutet. Eine korrekte Antwort erhielt
ich von 59,6% der befragten Kinder, die ihre
erste Beichte und Kommunion oft als eine au-
Bergewdhnliche, einmalige Situation oder auch
als ein Erlebnis ansahen, das jedem einzelnen
die Chance gibt, sich umfassender in das religio-
se Leben der Pfarrgemeinde und der Kirche
iiberhaupt einzubringen — eine Erfahrung, die sie
bisher personlich noch nicht gemacht hatten.
Dieses Ereignis war fiir sie, wie sie in ihrer kind-
lichen Sprache und Empfindung betonten, eine
wichtige ,,Begegnung mit Jesus in der Kommu-
nion”, eine ,,Bewillkommnung Jesu in meinem
Herzen”, ,cine Bitte an Jesus um Verzeihung
meiner Stinden und um die Gnade der Verge-
bung”, ,,wirkliches Christsein” sowie ,,der Be-
ginn einer vollstdndigeren eigenen Religiositat”.

Aus den Untersuchungen ergibt sich ebenfalls,
dass auch viele Eltern Schwierigkeiten hatten, den
Sinn und Zweck der ersten Beichte und Kommuni-
on ihrer Kinder richtig zu definieren. Solche
Schwierigkeiten hatte etwa ein Dirittel aller Eltern
in der Untersuchungsgruppe, wahrend iiber 50%
eine korrekte Antwort erteilten. Gerade diese El-
tern unterstiitzten die Katecheten oft selbst bei der
Vorbereitung ihrer Kinder auf einen — wie sie be-
tonten — wiirdigen Empfang der heiligen Kommu-
nion und erinnerten sie an die religidse und geisti-
ge Pflicht, vorher zur Beichte zu gehen.

Was den Charakter der Erstbeichte und Erst-
kommunion betraf, so waren sowohl die AuBe-
rungen der Kinder als auch der Eltern differen-
ziert. Fiir 10,7% der Kinder und 17% der Eltern
sollten diese Praktiken ausschlielich weltlichen
Charakter tragen. Eine andere Meinung zu die-
sem Thema vertraten 49,6% der Kinder und
40,6% der Eltern, denen zufolge sie ausschlief3-
lich religiosen Charakter besitzen sollten. Ein
betrachtlicher Prozentsatz — 22,7% der Kinder
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przez respondentdw mozna uja¢ w trzy katego-
rie ogolne: motywy religijno-koscielne, motywy
wynikajace z tradycji rodzinnej i motywy spo-
teczno-lokalne (zwyczajowe). Nalezy zazna-
czyé, ze dwie ostatnie kategorie maja typowo
swiecki charakter. Motywy religijno-koscielne
wskazato 45,4% dzieci 1 41,8% rodzicéw, moty-
wy wynikajace z tradycji rodzinnej 18,1% dzieci
i 25,3% rodzicoéw, a motywy zwyczajowe 27,3%
dzieci 1 23,6% rodzicow. Pozostali respondenci
nie udzielili odpowiedzi na to pytaniec. Motywy
Swieckie wskazalo 45,4% dzieci i 48,9% rodzi-
cow, czyli prawie co drugi respondent w obu
grupach badanych oso6b. Motywy przyjecia
Pierwszej Komunii wskazane przez dzieci i ro-
dzicow dowodza, ze w obrzedowosci z nia zwia-
zanej zdecydowanie dominuja elementy $wiec-
kie, czegsto wyraznie preferowane przez oba
pokolenia. Proces desakralizacji tych praktyk re-
ligijnych jest zaawansowany i dynamiczny.
Podczas badan zapytalem dzieci, czy osobi-
Scie pragnety przystapi¢ do Pierwszej Spowiedzi
i Komunii, a ich rodzicow o to, czy pragngli,
zeby ich dziecko zrealizowalo t¢ podstawowa
praktyke religijna. Z uzyskanych wynikoéw ba-
dan wynika, ze 24,8% dzieci nie przejawialo
wyraznego i radosnego pragnienia przystapienia
do Pierwszej Spowiedzi i Komunii, lecz postapi-
fo tak pod dyktando swoich rodzicéw, ksigzy,
katechetow, kolegdw czy srodowiska parafialne-
go. Podobna postawe dostrzegtem u 31,5% ro-
dzicow, ktorzy takze osobiscie nie pragngli przy-
jecia przez wiasne dzieci Pierwszej Komunii,
natomiast pod wpltywem roznych czynnikow
zgodzili si¢ na realizacj¢ tej praktyki religijne;j.
Jednak wigkszo$¢ dzieci (65,9%) i rodzicow
(59,2%) pragneta przystapienia do Pierwszej
Spowiedzi i Komunii, w tym zupelnie pozba-
wiona pozareligijnej motywacji i radosna posta-
wa cechowala 40,4% dzieci i 32,6% rodzicow.
W grupie tej byli rodzice religijni, praktyku-
jacy systematycznie i wychowujacy swoje dzieci
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und 24,8% der Eltern — verstand diese Praktiken
in doppelter Dimension: als religidses und als
weltliches Ereignis zugleich, wobei sie diese den
entsprechenden Orten zuordneten: die religidse
Dimension der Kirche und die weltliche dem El-
ternhaus. Die iibrigen Befragten (17% und
17,6%) hatten diesbeziiglich keine Meinung.
Den weltlichen Elementen in beiden Praktiken
wurde in beiden Gruppen insgesamt von 33,4%
und 41,8% der Befragten der Vorrang einge-
rdumt, wobei ihr religioser Charakter und Zweck
eingeschrinkt oder vollig auBBer Acht gelassen
wurde. Der Beichte wurde o6fter ein weltlicher
Charakter verlichen als der Kommunion.

Die Untersuchungen haben gezeigt, dass ein
dominierender Prozentsatz der Kinder (69,6%) zu
beiden Terminen zum richtigen Zeitpunkt ihre
Erstbeichte und Erstkommunion ging. Dagegen
erflillten 21,2% der Kinder diese religiésen Prak-
tiken zu einem spidteren Termin, und in sieben
Fillen betrug diese Verspiatung zwei Jahre. Dies
war durch unterschiedliche Faktoren verursacht,
aber der haufigste Grund lag im mangelnden In-
teresse der Eltern an der Religiositdt ihrer Kinder.
In der Regel lebten diese Kinder in pathologi-
schen ode religios vollig vernachldssigten Famili-
en ohne Verbindung zur eigenen Pfarrei.

In ihren Antworten auf die offene Frage
nannten die Kinder und Eltern ihre Motive zur
Erfiillung dieser religiosen Praktiken. Alle von
ihnen jeweils geduBerten Motivationen kénnen
in drei allgemeine Kategorien eingeteilt werden:
religios-kirchliche, familidr-traditionelle und so-
zio-lokale, wobei die beiden zuletzt genannten
Motive typisch weltlichen Charakter besitzen.
Religios-kirchliche Motive nannten 45,5% der
Kinder und 41,8% der Eltern; von der familidren
Tradition lieBen sich 18,1% der Kinder und
25,3% der Eltern motivieren, wihrend 27,3%
und 23,6% als Motiv angaben, dass dies eben so
Brauch sei; die {ibrigen Befragten gaben keine
Antworten auf diese Frage. Weltliche Motive
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wedlug zasad moralnosci katolickiej. Ich dzieci
czgsto korzystaty z przyktadu wlasnych rodzicow
i same przywiazywaly uwage do swojej religijno-
sci. W tej grupie respondentow religig traktowano
powaznie, wigc elementy religijne dominowaty tu
w postawach dotyczacych Pierwszej Spowiedzi
i Komunii dzieci. Postawy te byly widoczne w
obu pokoleniach respondentow.

Spowiedz i komunia rodzicéw i chrzest-
nych rodzicow w dniu Pierwszej Komunii
dziecka

Pierwsza Komunia jest szczegdlnym wyda-
rzeniem religijnym i osobistym w zyciu dziecka.
Z tego powodu dzieci chca, zeby dzien ich
Pierwszej Komunii byt dniem wyjatkowym i ra-
dosnym, zeby w ich religijnym przezyciu uczest-
niczyli takze rodzice, chrzestni rodzice i inni
cztonkowie rodziny. Kwesti¢ t¢ uwzglednitem
w badaniach prowadzonych przeze mnie w Kali-
szu, pytajac rodzicow i dzieci o zakres zaanga-
zowania rodzicow i chrzestnych rodzicow
w Pierwsza Komunig¢ dzieci.

Z analizy danych wynika, ze do spowiedzi
w czasie poprzedzajacym Pierwsza Komunig
dzieci nie przystapita ponad jedna trzecia bada-
nych rodzicow (37%) i niespelna potowa rodzi-
cow chrzestnych (46%). Ponadto, co dziesiaty
rodzic i co piaty chrzestny ukryl swoja odpo-
wiedz, czyli nie odpowiedziat na to pytanie. Nie
w kazdym przypadku do spowiedzi przystapito
oboje rodzicow i oboje chrzestnych rodzicow,
czgsto praktyke t¢ spehnita tylko jedna z tych
0s0b, na przyktad matka dziecka, ojciec dziec-
ka, chrzestna matka lub chrzestny ojciec. Sytu-
acja taka dotyczyta 13,8% matek naturalnych
19,6% matek chrzestnych oraz 9% ojcéw natu-
ralnych i 5,1% ojcéw chrzestnych. Odsetek za-
rowno obojga rodzicow (33,5%) jak i obojga
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nannten 45,5% der Kinder und 48,9% der El-
tern, d.h. jeder zweite Befragte in beiden Unter-
suchungsgruppen. Die von den Kindern und ih-
ren Eltern angegebenen Motive zum Empfang
der Erstkommunion beweisen, dass in den mit
ihr verbundenen Riten die weltlichen Elemente
deutlich dominieren, denen von beiden Genera-
tionen der Katholiken oft auch ausdriicklich der
Vorrang eingerdumt wird. Der Prozess der Desa-
kralisierung dieser religiosen Praktiken ist weit
fortgeschritten und sehr dynamisch.

Wihrend der Untersuchung fragte ich die
Kinder ebenfalls, ob sie personlich zur ersten
Beichte und Kommunion gehen wollten, und die
Eltern, ob sie auch wollten, dass ihr Kind diese
grundlegenden religiosen Praktiken erfiillte.

Die Untersuchungsergebnisse zeigen, dass
24,8% der Kinder keinen ausdriicklichen und
freudigen Wunsch duBlerten, zur Erstbeichte und
Erstkommunion zu gehen, sondern eher unter
dem ,,Diktat” der Eltern, Priester, Religionsleh-
rer, Schulkollegen und der Pfarrgemeinde daran
teilnahmen. Eine dhnliche Haltung konnte ich
bei 31,5% der Eltern feststellen, die ebenfalls
keinen personlichen Wunsch &uflerten, dass ihre
Kinder die Erstkommunion empfangen. Unter
dem Einfluss unterschiedlicher Faktoren erklar-
ten sie sich allerdings mit der Erfiillung dieser
religiosen Praktiken einverstanden. Aber die
Mehrheit der Kinder (65,9%) und ihrer Eltern
(59,2%) wiinschte die Teilnahme an der Erst-
beichte und Erstkommunion, davon vollig und
freudig 40,4% und 32,6%. In dieser Gruppe be-
fanden sich die religiosen Eltern, die als syste-
matisch praktizierende Christen ihre Kinder
nach den Grundsédtzen der katholischen Moral
erzogen. Diese Kinder folgten oft dem Beispiel
ihrer Eltern und mafBen ihrer eigenen Religiosi-
tit auch selbst grofle Bedeutung bei. In dieser
Gruppe von Befragten wird die Religion ernst-
genommen, so dass die religiosen Elemente in
ihrer Religiositdt dominieren, auch was ihre Ein-
stellung zur ersten Beichte und Kommunion ih-
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chrzestnych (30%) wspoélnie przystepujacych do
spowiedzi z okazji Pierwszej Komunii dzieci
w oczywisty sposob, wobec powyzszych wyni-
kéw, nie mogt byé duzy. Dotlaczajac udziat
w spowiedzi ,,pojedynczych” rodzicow i chrzest-
nych, optymalny wskaznik osob spowiadajacych
si¢ wyniost 38,6% dla grupy rodzicow i 33,4%
dla grupy chrzestnych rodzicow.

Korzystniej ksztaltuja si¢ wskazniki rodzicow
i chrzestnych, ktorzy przyjeli komuni¢ w dniu
Pierwszej Komunii swoich dzieci. Z danych wy-
nika, ze 12,4% rodzicow (matek i 0jcoOw) oraz
27,2% obojga chrzestnych nie przyjeto wtedy ko-
munii. Ponadto w 17,2% przypadkow przyjeta
komuni¢ tylko matka, a w 7,6% — tylko ojciec
dziecka. Mozna powiedzieé, ze co piaty rodzic
zrezygnowat z wilasnej komunii w tym dniu.
W grupie chrzestnych rodzicow sytuacja wygla-
data podobnie: do komunii przystapito jedynie
13,2% matek chrzestnych i 8,1% ojcow chrzest-
nych. W tej grupie co trzecia osoba zrezygnowata
z wlasnej komunii w tym dniu. Poza tym co piaty
chrzestny(a) i co jedenasty rodzic powstrzymat
si¢ od odpowiedzi na to pytanie. Pozostali rodzi-
ce (54,1%) i chrzestni (30%) wspdlnie (oboje)
przyjeli wlasna komuni¢ w tym dniu wraz
z dzie¢mi. Zatem tacznie do komunii przystapito
wtedy 57,2% rodzicow i 36,2% chrzestnych,
sprawiajac rados$¢ dzieciom.

Nietrudno spostrzec, ze wyzsze sa wskazniki
dotyczace przystapienia do komunii rodzicow
i chrzestnych niz wskazniki dotyczace odbycia
przez nich spowiedzi. Na podstawie tego spo-
strzezenia nasuwa si¢ wniosek, ze niektorzy re-
spondenci mogli przyja¢ komuni¢ bez wcze-
$niejszej spowiedzi. Wiadomo, ze 33,5% obojga
rodzicow przystapito do spowiedzi, a komuni¢
przyjeto wspolnie 54,1%, czyli o 20,6% wigcej.
Jednoczeénie wiadomo, ze 35% obojga rodzi-
coOw powstrzymato si¢ od spowiedzi, a od komu-
nii 12,4%, czyli 0 22,6% mniej. Podobne wskaz-
niki udziatu i absencji w tych praktykach
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rer Kinder betrifft. Solche Haltungen sind in bei-
den Generationen von Katholiken erkennbar,
d.h. sowohl bei den Eltern als auch den Kindern.

Die Beichte und Kommunion der Eltern und
Taufpaten am Tag der Erstkommunion des
Kindes

Die Erstkommunion stellt ein religidses und
personliches Ereignis im Leben des Kindes dar.
Aus diesem Grunde wollen die Kinder den Tag
ihrer Erstkommunion als einen auBergewo6hnli-
chen und freudigen Tag erleben, und dazu ge-
hort nun einmal, dass auch ihre Eltern, Taufpa-
ten und anderen Verwandten an ihrem religidsen
Erlebnis teilhaben. Dieses Problem beriicksich-
tigte ich in meinen eigenen Untersuchungen in
Kalisz ebenfalls, d.h. ich fragte die Eltern und
Kinder danach, inwieweit sich die Eltern und
Taufpaten bei der ersten heiligen Kommunion
des Kindes engagieren.

Aus der Analyse der gewonnenen Ergebnis-
se wird ersichtlich, dass iiber ein Drittel der be-
fragten Eltern (37%) und fast die Hailfte der
Taufpaten (46%) aus diesem Anlass nicht zur
Beichte gingen. Dariiber hinaus ,,verweigerte”
jeder zehnte Elternteil und jeder fiinfte Taufpate
die Beantwortung dieser Frage. Nicht in jedem
Fall also haben beide Eltern und beide Taufpa-
ten gebeichtet; oft hat nur eine Person diese reli-
gidse Praxis erfiillt, zum Beispiel die Mutter des
Kindes oder die Taufpatin. Diese Situation be-
trift 13,8% der Miitter und 9,6% der Taufpatin-
nen sowie 9% der Viter und 5,1% der ménnli-
chen Taufpaten. Im Endeffekt gab es nur einen
geringen Prozentsatz sowohl beider Eltern
(33,5%) als auch beider Taufpaten (30%), die
aus Anlass der Erstkommunion ihrer Kinder und
Verwandten gemeinsam zur Beichte gingen.
Wenn man die Teilnahme ,,einzelner” Elternteile
und Taufpaten an der Beichte dazuzdhlt, erhalt
man eine optimale Kennziffer der Beichtenden
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dostrzegamy w grupie chrzestnych: 21,8% re-
spondentoéw z tej grupy wspodlnie przystapito do
spowiedzi, natomiast 30% przyj¢lo komunig,
czyli o 8,2% wigcej; 42% obojga chrzestnych
nie wyspowiadato si¢, a do komunii nie przysta-
pito razem 27,2%, czyli o 14,8% mniej. Sytu-
acja ta moze oznaczaé, ze ta okreSlona grupa
rodzicow i chrzestnych swoj udzial w spowiedzi
i komunii motywowala wzgledami $wieckimi,
jak np. dobra opinia w rodzinie czy tez obawa,
zeby nie sprawié¢ przykrosci swoim dzieciom
i krewnym. Swieckie postawy i w tym przypad-
ku $wiadcza o wyraznej erozji religijnosci i mo-
ralnosci religijnej. Liberalizacja postaw i obojgt-
no$¢ na sprawy religijne, znieksztalcanie sensu
icelu praktyk religijnych — to bez watpienia
przyczyny i jednoczesnie przejawy ze§wieccze-
nia religijno$ci, zarbwno w sferze postaw, jak
iw sferze zachowan religijnych. Duzy odsetek
rodzicow 1 jeszcze wigkszy odsetek chrzestnych
byl w petni §wiadomy wystepowania $wieckich
elementow w swej religijnosci, czgsto majacej
jedynie formalny charakter. Te §wieckie elemen-
ty uwidocznily si¢ rowniez w podejsciu doro-
stych do Pierwszej Spowiedzi i Komunii wia-
snych dzieci. Oczywiscie, laickie postawy
cztonkdéw rodziny nie pozostaly bez wptywu na
religijno$¢ dzieci, w tym na ich stosunek do
Pierwszej Komunii.

Rodzinne ,,mate wesele” z okazji Pierw-
szej Komunii dziecka

Etnolodzy sa zdania, ze ryty przej$cia nie-
jednokrotnie zmieniaja wlasne statusy spotecz-
ne, a niekiedy zanikaja i sa zapominane przez
ludzi, za$ ich miejsce zajmuja inne obrzedy
i obyczaje. W niektorych rytuatach religijnych
ludzie wydzielaja dwie odrebne sfery — sakralng
(do realizacji przynaleznych jej czynno$ci naj-
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in beiden Gruppen, die entsprechend 38,6% und
33,4% der befragten Personen betrégt.

Giinstiger gestalten sich die Prozentzahlen
der Eltern und Taufpaten, die am Tag der Erst-
kommunion ihrer Kinder selbst die heilige Kom-
munion emfingen. Aus den Angaben ergibt sich,
dass 12,4% der Eltern (Viter und Miitter) sowie
27,2% beider Taufpaten an diesem Tag nicht die
Kommunion mit ihren Kindern zusammen emp-
fingen. Dariiber hinaus ging in 17,2% aller Félle
nur die Mutter zur Kommunion und in 7,6% nur
der Vater. Praktisch jeder flinfte Elternteil ver-
zichtete also auf den Empfang der Kommunion
an diesem Tag. In der Gruppe der Taufpaten ver-
hielt sich die Situation dhnlich; zur Kommunion
gingen nur 13,2% der Taufpatinnen und 8,1%
der ménnlichen Taufpaten. In ihrer Gruppe ver-
zichtete jede dritte Person auf den Empfang der
Kommunion gerade an diesem Tag. Auflerdem
lieB jeder fiinfte Taufpate (beiderlei Ge-
schlechts) und jeder zehnte Elternteil diese Fra-
ge unbeantwortet. Die ibrigen Eltern (54,1%)
und Taufpaten (30%) empfingen an diesem Tag
die Kommunion beide gemeinsam mit ihren
Kindern. Daher gingen an diesem Tag, zur Freu-
de ihrer Kinder, insgesamt 57,2% der Eltern und
36,2% der Taufpaten zur Kommunion.

Es ist leicht ersichtlich, dass die Zahl des
Kommunionempfangs bei Eltern und Taufpaten
hoher liegt als die der Beichtenden. Diese Tatsa-
che suggeriert die Schlussfolgerung, dass man-
che von ihnen ohne vorherige Beichte zur Kom-
munion gegangen sind. Wéhrend 33,5% beider
Eltern aus diesem Anlass zur Beichte gingen,
empfingen insgesamt 54,1% die heilige Kommu-
nion — das sind 20,6% mehr. 35% beider Eltern
haben nicht gebeichtet, aber nur 12,4% sind nicht
zur Kommunion gegangen — d.h. 22,6% weniger.
Ahnliche Prozentzahlen iiber die Teilnahme an
bzw. das Fernbleiben von diesen religidsen Prakti-
ken ergeben sich fiir die Gruppe der Taufpaten:
21,8% gingen gemeinsam zur Beichte, aber 30%
empfingen die Kommunion, d.h. 8,2% mehr; wéh-
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stosowniejszym miejscem jest §wiatynia jako
centrum kultu religijnego) oraz sfer¢ Swiecka
(realizacja wlasciwych tej sferze czynnos$ci od-
bywa si¢ w $rodowisku rodzinnym)®. Taka sytu-
acje widzimy w obrzgdowosci Pierwszej Komu-
nii dzieci jako podstawowym rycie przej$cia
w religii chrzeScijanskiej. Czeg$¢ religijna tej
praktyki odbywa si¢ w §wiatyni parafialnej przy
zachowaniu niezwykle uroczystej i podniostej
atmosfery towarzyszacej obrz¢dowosci, zeby
W ten sposob zaznaczy¢ wage zmiany w Zyciu
religijnym 1 osobistym mtodego cztowieka oraz
zeby wyeksponowac religijny sens i1 koScielny
charakter tej praktyki. Z kolei czgs¢ swiecka tej
uroczystosci jest realizowana w rodzinnym
domu dziecka, wzglednie w lokalu gastrono-
micznym wynajetym przez rodzicow specjalnie
na t¢ uroczysto$¢. Rytualy zwiazane z nia sa
liczne i zré6znicowane, w zaleznosci od typu $ro-
dowiska lokalnego i spotecznego, od typu i za-
moznosci rodziny, od stylu §wigtowania w rodzi-
nie, od poziomu religijnosci rodzicow i innych
cztonkéw rodziny dziecka’. Wiadystaw Piwo-
warski juz 30 lat temu pisal, ze ,,[...] uroczy-
stos¢ domowa, po odbyciu Pierwszej Komunii
w kosciele parafialnym, ma styl typowo swiecki,
odrgbna zwyczajowos¢ laicka, mimo koncentra-
cji ksigzy na uroczystosciach koscielnych. Ro-
dzice traktuja t¢ uroczysto$¢ niemal jak »male
wesele«, analogicznie do Slubu czy prawdziwe-
go wesela malzenskiego. Wskazuja na to zarow-
no stroje dzieci przystgpujacych do Pierwszej
Komunii, jak i przyjecie w srodowisku rodzin-
nym, prezenty i spozywany alkohol. W odczu-
ciach 1 zachowaniach ludzi uroczysto$¢ Pierw-
szej Komunii, podobnie jak chrzciny, jest
obecnie bardziej $wiecka uroczystoscia rodzin-
na, anizeli religijna i koscielna, mimo, Zze sam
dzien Pierwszej Komunii Swigtej w parafii jest
obchodzony bardzo uroczyscie i w duchu religij-
nym”8. Religijno-koscielny obrzed Pierwszej
Komunii konczy si¢ w momencie dopehnienia tej
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rend 42% der Taufpaten nicht beichteten, gingen
nur 27,2% nicht zur Kommunion, d.h. 14,8% we-
niger. Diese Situation kann bedeuten, dass bei die-
sem Prozentsatz von Eltern und Taufpaten ihre
Teilnahme an Beichte und Kommunion durch
weltliche Riicksichten motiviert war, wie zum Bei-
spiel von der ,,guten” Meinung in der Familie oder
von der ,,Befiirchtung”, ihre Kinder und Verwand-
ten nicht betriiben zu wolen. Diese weltlichen Hal-
tungen zeugen von einer deutlichen Erosion ihrer
Religiositdt und religidsen Moral. Die Liberalisie-
rung der Haltungen und die Gleichgiiltigkeit ge-
geniiber religiosen Dingen sowie die Deformation
des Sinnes und Ziels der religiésen Praktiken bil-
den zweifellos eine Ursache und Erscheinungsform
der Verweltlichung ihrer Religiositdt, sowohl im
Bereich ihrer Einstellungen als auch auf dem Ge-
biet ihres religiosen Verhaltens. Ein hoher Prozent-
satz der Eltern und ein noch hdherer der Taufpaten
war sich liber das Vorhandensein weltlicher Ele-
mente in ihrer Religiositit, die oft nur formalen
Charakter hatte, vollig im klaren. Diese weltlichen
Elemente kamen auch in ihrer Einstellung zur er-
sten Beichte und Kommunion ihrer Kinder und
Verwandten zum Ausdruck. Selbstverstindlich
blieben die laizistischen Haltungen der Eltern nicht
ohne Einfluss auf die Religiositdt der Kinder und
auf ihre Einstellung zur Erstkommunion.

Die ,,kleine Hochzeit” in der Familie aus An-
lass der Erstkommunion des Kindes

Die Ethnologen sind der Ansicht, dass die
Ubergangsriten oft ihren eigenen sozialen Status
verdndern, dass sie manchmal verschwinden und
bei den Menschen in Vergessenheit geraten,
wiahrend andere Riten und Bréiche ihren Platz
einnehmen. In manchen religidsen Riten trennen
die Menschen zwei Bereiche voneinander — den
sakralen Bereich, zu dessen Realisierung der
Tempel als Epizentrum des religiosen Kultes
den angemessensten Ort bildet, und den weltli-
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praktyki przez dziecko podczas uroczystej Mszy
Swigtej w kosciele parafialnym.

Podejscie obu badanych pokolen responden-
tow do rodzinnej uroczystosci zwiazanej z Pierw-
sza Komunia dzieci rowniez byto przedmiotem
moich badan w Kaliszu. Czym byta i jakie zna-
czenie miala ta uroczysto$¢ rodzinna w wyobra-
zeniach 1 ocenach badanych dzieci i ich rodzi-
cow? Pytanie to miato charakter otwarty, stad
uzyskatem na nie rézne odpowiedzi w obu gru-
pach. Niektére cechy tej uroczystosci wskazano
najczesciej, wigc dalej im po§wigce uwage.

Klasyfikacja cech uroczystosci rodzinnej, do-
konana przez dzieci w systemie rangowym,
uksztattowatla si¢ nastgpujaco: 1) uroczystos¢ jest
najwazniejszym $wigtem osobistym dziecka
(79,8%); 2) jest bardzo wazna uroczystoscia calej
rodziny (72,3%); 3) jest zwyczajnym zjazdem
cztonkow rodziny (59,6%); 4) jest okazja scalaja-
ca 1 integrujaca rodzing (52,1%); 5) jest zwyktym
spotkaniem catej rodziny (48,2%); 6) jest religij-
nym obowigzkiem rodzicow wobec dziecka
(45,7%). Preferencje rodzicow byly odmienne
i na kolejnych trzech pierwszych miejscach za-
uwazamy takie oto wskazania: uroczysty charak-
ter przyjgcia rodzinnego (1), spotkanie calej ro-
dziny (2), szansa na scalenie i zintegrowanie
rodziny, dotad rozproszonej (3). W tej klasyfika-
cji dziecko znalazlo sig¢ na czwartej pozycji,
cho¢ to jego doswiadczenie religijne, jego nowe
przezycie stato si¢ powodem uroczystosci, ktora
rodzice czesto ,,anektowali” do celow rodzin-
nych, odbiegajacych od charakteru tej uroczy-
stosci, nawet w jej Swieckim wymiarze.

Czy uroczysto$¢ rodzinna w dniu Pierwszej
Komunii dziecka jest konieczna i niezbg¢dna?
Takie pytanie takze zadalem dzieciom i ich ro-
dzicom podczas badan w Kaliszu. Z wypowiedzi
dowiadujemy sig, ze zwiazek uroczystosci ro-
dzinnej z Pierwsza Komunia jest bardzo silny
i ma juz odlegta tradycje. Dlatego uroczystos¢ te

V/2006

chen Bereich, dessen Realisierung im familidren
Kreis geschieht.® Mit einer solchen Situation ha-
ben wir es auch im Brauch der Erstkommunion
der Kinder als dem grundlegenden Ubergangsri-
tus in der christlichen Religion zu tun. Der reli-
giose Teil dieser Praxis vollzieht sich in der
Pfarrkirche, in einer auBergewdhnlich feierli-
chen und erhabenen rituellen Atmosphdre, um
auf diese Weise die Bedeutung der Verdnderung
im religiésen und personlichen Leben des Kin-
des zu betonen und den religiésen Sinn und
kirchlichen Charakter dieser Praxis zu unter-
streichen. Der weltliche Teil dieser Feier wird
dagegen im familidren Kreis im Elternhaus des
Kindes bzw. in einer Gaststétte realisiert, die
von den Eltern extra fiir diese Feier reserviert
wurde. Die mit der Familienfeier verbundenen
Rituale sind zahlreich und verschieden, in Ab-
hangigkeit von der Art des lokalen und sozialen
Milieus, vom Typ und dem Wohlstand der Fami-
lie, vom Stil des Feierns in der Familie, vom
Niveau de Religiositdt der Eltern und der ande-
ren Familienmitglieder.” Wtadystaw Piwowarski
schrieb schon vor 30 Jahren: ,,Die hiusliche
Feier nach dem Empfang der Erstkommunion in
der Pfarrkirche zeichnet sich durch einen typisch
weltlichen Charakter und andere laizistische
Brauche aus, trotz des Nachdrucks, den die Prie-
ster auf die kirchliche Feier legen. Die Eltern
verstehen diese Feier beinahe als eine ‘kleine
Hochzeit’, analog zur wirklichen Hochzeitsfeier
bei der EheschlieBung. Davon zeugen sowohl
die Kleidung der zur Erstkommunion gehenden
Kinder als auch die Feier in der Familie, die
Geschenke und der konsumierte Alkohol. Im
Empfinden und Verhalten der Menschen ist die
Feier der Erstkommunion, dhnlich wie die der
Kindstaufe auch, gegenwartig eher eine weltliche
Familienfeier als ein religidser und kirchlicher Ri-
tus, obwohl der Tag der Erstkommunion selbst in
der Pfarrgemeinde sehr feierlich und im religidsen
Geiste begangen wird.”® Der religios-kirchliche

173



KERYKS

Jozef Baniak, Desakralizacja rytuatu Pierwszej Komunii Swietej...

V/2006

za ,.bezwzglednie konieczna” uznato 33% dzieci
1 45% rodzicow, a jako ,,potrzebna, lecz bez obo-
wiazku” 34,7% dzieci 1 25,8% dorostych. Zwia-
zek obu wymiarow Pierwszej Komunii — religij-
nego i $wieckiego — dostrzeglo ogoétem 67,7%
dzieci oraz 71,3% rodzicow. Okazuje sig, ze ro-
dzice sa bardziej niz dzieci przywiazani do swig-
towania z tej okazji, stad to oni liczniej wskazy-
wali na konieczno$é urzadzania uroczystosci
domowej (o 3,6% wigcej rodzicow niz dzieci).
W konsekwencji tylko znikomy odsetek respon-
dentéw w obu grupach uznat, ze uroczysto$¢ ta
jest ,,zbedna” (17,4% dzieci i 15% rodzicow)
albo ,,obojetna” (6,4% dzieci i 5,4% rodzicow).
Wazniejsze jest zatem §wieckie ,,mate wesele”,
a nie koScielny religijny obrzed; to ono liczy si¢
bardziej dla tak duzego odsetka rodzicéw. Odpo-
wiedzi respondentéw na pytanie o charakter i styl
Swigtowania podczas pierwszokomunijnej uro-
czystosci rodzinnej pozwalaja petiej zrozumiec
badane zagadnienie. Styl $wigtowania Pierwszej
Komunii powinien by¢: ,,bardzo uroczysty i rado-
sny” (tak orzeklo 38,6% dzieci i 48,6% rodzi-
cow) oraz ,uroczysty, lecz bez przepychu”
(25,9% dzieci i 20,4% rodzicéw). Ci respondenci
wyraznie preferowali podniosta i radosng atmo-
sfer¢ rodzinnej uroczystosci, bez ktorej to atmo-
sfery dzien ten nie bytby odbierany jako szczgsliwy
i odmienny od pozostatych dni. Taki poglad byt
udziatem 64,5% dzieci i 69% rodzicow; wedtug
nich uroczysto$¢ ta ma by¢ obchodzona w stylu
swieckim. Z kolei ,,skromny i zwyczajny” charak-
ter tej uroczystosci odpowiadal zaledwie 18,8%
dzieci i 15,5% rodzicow; w wigkszosci byli to
reprezentanci rodzin pochodzacych z biednych
srodowisk i1 grup spotecznych. Oni tez w duzym
odsetku wyraznie akcentowali religijno-koscielny
wymiar Pierwszej Komunii i jednocze$nie kryty-
kowali przepych towarzyszacy uroczystosci ro-
dzinnej. Ponadto co dziesiate dziecko i co dzie-
siaty rodzic nie potrafili okresli¢ swojego
stanowiska w tej kwestii.
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Ritus der Erstkommunion endet mit der Erfiillung
dieser Praxis durch das Kind wéhrend der heiligen
Messe in der Pfarrkirche.

Die Einstellung der Kinder und Eltern zu der
mit der Erstkommunion verbundenen Familien-
feier bildete ebenfalls den Gegenstand meiner
Untersuchungen in Kalisz. Was ist und welche
Bedeutung besitzt die familidre Feier fiir die
Erstkommunion des Kindes in den Vorstellungen
und Urteilen der befragten Kinder und ihrer El-
tern? Diese Frage besall offenen Charakter, so
dass ich von den Befragten in beiden Gruppen
recht unterschiedliche Antworten erhielt. Einige
Merkmale dieser Feier wurden am haufigsten
genannt, deshalb werde ich ihnen im Folgenden
ndhere Aufmerksamkeit widmen und die Préfe-
renzen der Kinder und Eltern beriicksichtigen.

Die von den Kinden im Rangsystem vollzo-
gene Klassifizierung der Merkmale der Famili-
enfeier sieht folgendermaBen aus: 1) diese Feier
ist das wichtigste personliche Fest fiir das Kind
(79,8%); 2) sie ist eine sehr wichtige Festlich-
keit fiir die ganze Familie (72,3%); 3) sie stellt
ein gewohnliches Treffen aller Familienmitglie-
der dar (59,6%); 4) sie bietet Gelegenheit zur
Festigung des Zusammenbhaltes und zur Integra-
tion der Familie (52,1%); 5) sie ist eine gewohn-
liche Zusammenkunft der ganzen Familie
(48,2%); 6) sie ist eine religiose Pflicht der El-
tern dem Kind gegeniiber (45,7%). Die Bevor-
zugung dieser Merkmale durch die Eltern ist un-
terschiedlich, und auf den drei ersten Plitzen
finden wir: den festlichen Charakter der Famili-
enfeier (1), das Treffen der ganzen Familie (2),
die Chance fiir den Zusammenhalt und die Inte-
gration der bisher zerstreuten Familie (3). In
dieser Klassifikation wurde das Kind selbst in
den vierten Rang ,,abgedringt”, obwohl es doch
die Ursache dieser Feier bildete, welche von den
Eltern dann oft zu Familienzwecken ,,annektiert”
wurde, welche vom Charakter dieser Feier ab-
weichen, selbst in ihrer weltlichen Dimension.
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W jakim miejscu i w jakich warunkach po-
winna odbywac¢ si¢ uroczysto$¢ rodzinna zwiaza-
na z Pierwsza Komunia dziecka? Preferencje
dzieci i rodzicow byty tu odmienne i do$¢ zr6zni-
cowane pokoleniowo. Dom rodzinny liczniej
wskazaty dzieci (38,3%), a lokal gastronomiczny
preferowali rodzice (39,3%). Inne lokalizacje
wzigto pod uwage 17,4% dzieci i 18,1% rodzi-
cow, w tym salg parafialng 7,1% dzieci 1 6% ro-
dzicow. Poza tym 6,4% dzieci i 5,4% rodzicow
uchylito si¢ od odpowiedzi na to pytanie. Warto
zwroci¢ uwage na przedktadanie lokalu gastrono-
micznego nad dom rodzinny przy wyborze migj-
sca na obchodzenie omawianej uroczystosci. Wy-
kwintne przyjgcie, szczegdlnie dla wigkszej
liczby gosci, niec mogtoby odby¢ si¢ w mieszka-
niu rodzinnym. Badania wykazaty, Zze uroczystos¢
ta odbyta si¢ w domu rodzinnym tylko u jednej
trzeciej respondentdw, wsrod ktorych byly dzieci
bardzo biedne i $rednio zamozne, czyli dzieci,
ktérych rodzice mieli ktopoty finansowe lub od
dtuzszego okresu pozostawali bez statej pracy za-
robkowej. Z kolei blisko 40% rodzicéw urzadzito
dzieciom to przyjecie w drogim lub bardzo dro-
gim lokalu gastronomicznym, zwlaszcza ci, kto-
rzy byli zamozni i zaprosili ztej okazji liczne
grono cztonkdw rodziny i gosci. W ocenach dzie-
ci, przyjecie takie bylo kosztowne, urzadzone
z przepychem, potaczone z piciem alkoholu i ze
spozywaniem wyszukanych potraw, a nierzadko
z tancami dla dorostych i dzieci. W trudnej sytu-
acji byly dzieci majace rodzicow biednych lub
bezrobotnych, ktérzy nie mogli przygotowaé im
wykwintnego przyjecia rodzinnego z okazji
Pierwszej Komunii, zwlaszcza w lokalu. Niektore
dzieci biedne przezywaty zalamanie z tego powo-
du, gdyz obawiaty si¢ kompromitacji wsrdéd swo-
ich rowiesnikow, jeszcze inne wstydzily si¢ wia-
snej sytuacji bytowej albo usprawiedliwiaty
niezamozno$¢ swoich rodzicow.

Takie sytuacje wypaczaja sens Pierwszej
Komunii oraz sens i cel uroczystoéci rodzinnej
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Ist eine Familienfeier am Tag der Erstkom-
munion des Kindes iiberhaupt notwendig und
unerldsslich? Diese Frage habe ich den Kindern
und ihren Eltern wéahrend meiner Untersuchun-
gen in Kalisz gestellt. Aus den Antworten wird
ersichtlich, dass die Verbindung der Familienfei-
er mit der Erstkommunion sehr stark ist und
schon eine sehr lange Tradition besitzt. Deshalb
erachteten 33% der Kinder und 45% der Eltern
diese Feier fiir ,,unbedingt notwendig”, wéihrend
sie von 34,7% bzw. 25,8% als ,,notwendig, aber
nicht obligatorisch” angesehen wurde. Eine Ver-
bindung beider Dimensionen der Erstkommuni-
on — der religiésen und der weltlichen — wurde
von 67,7% der Kinder und von 71,3% der Eltern
befiirwortet. Es zeigt sich, dass die Eltern stér-
ker als die Kinder selbst ans Feiern zu diesem
Anlass ,,gewohnt” sind, weil sie die Notwendig-
keit dieser Feier haufiger betonten (um 3,6%)
als die Kinder. In der Konsequenz meinte nur
ein geringer Prozentsatz der Befragten in beiden
Gruppen, diese Feier sei ,,liberfliissig” — 17,4%
der Kinder und 15% der Eltern, oder ,,gleichgtil-
tig” — 6,4% und 5,4%. Wichtiger im Zusammen-
hang mit der Erstkommunion der Kinder ist die
weltliche , kleine Hochzeitsfeier” und nicht das
religidse Ritual in der Kirche; fiir einen sehr ho-
hen Prozentsatz der Eltern zdhlt sie also viel
mehr. Dieses Problem wird im Kontext der Ant-
worten auf die Frage nach dem Charakter und
Stil des Feierns wihrend dieser Familienfeier
noch deutlicher erkennbar. Der Stil des Feierns
der Erstkommunion soll ,,sehr feierlich und freu-
dig” sein, meinten 38,6% der Kinder und 48,6%
der Eltern; ,,feierlich, aber ohne Prunk” — 25,9%
und 20,4%. Diese Befragten gaben dem erhabe-
nen und freudigen Charakter der Familienfeier
aus Anlass der Erstkommunion eindeutig den
Vorrang, ohne die (d.h. ohne diese Feier) dieser
Tag eben kein Freudentag wére und sich von den
iibrigen Tagen nicht unterscheiden wiirde. Eine
solche Meinung duflerten 64,5% der Kinder und
69% der Eltern, und sie waren der Ansicht, diese
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z nig zwiazanej. Badania wykazaty, ze takich sy-
tuacji jest wiele, w dodatku o zréznicowanym
stopniu patologii.

Moda dziecigca z okazji Pierwszej Komu-
nii Swietej

Socjologowie badajacy obyczaje sa zdania,
ze moda zawsze §cisle taczyla si¢ z rytuatami
i obrzedami oraz ze stylami $wigtowania. Od
najdawniejszych czasow ludzie przywiazywali
wage do strojow zwiazanych z waznymi mo-
mentami swego zycia lub zycia osob sobie bli-
skich i znaczacych. Takimi okolicznosciami za-
pewne sa ryty przejscia, zarowno religijne, jak
i $wieckie; pod wptywem towarzyszacej im od-
swigtnej atmosfery ludzie chca wygladaé efek-
towniej dla siebie samych i dla otoczenia®. Do
okolicznosci nadzwyczajnych i bardzo uroczy-
stych katolicy zaliczaja Pierwsza Komuni¢ dzie-
ci, z ktorej to okazji narodzita si¢ i szybko roz-
wingla odrgbna moda dla dziewczynek i dla
chtopcow!0. Ogélnie mowiac, potrzeby religijne
ludzi wierzacych daja wielkiej rzeszy przedsig-
biorcow okazjg do ,.robienia interesow”. Z tego
powodu wszystkie praktyki religijne i formy kul-
tu religijnego ogarngta swoim zasiggiem rekla-
ma. Komercjalizacja w szczegdlnosci objela
Pierwsza Komuni¢ dzieci oraz rytualy z nig
zwiazane!!l.

W Kaliszu badalem nastawienie rodzicow
i dzieci do strojow zwiazanych z Pierwsza Ko-
munia, biorac pod uwagg cztery kwestie: pocho-
dzenie stroju, jego oceng w obu grupach wieko-
wych, zadowolenie z ubioru i ujednolicenie go
wedtug sugestii ksi¢zy parafialnych. Celem mo-
ich badan byto ustalenie stopnia zeswiecczenia
religijnosci zaré6wno dorostych, jak i dzieci.

Ile powinien kosztowa¢ stroj dla dziecka na
Pierwsza Komuni¢ — dla dziewczynki i dla

176

Feier sollte im weltlichen Stil begangen werden.
Dagegen sprachen sich nur 18,8% der Kinder und
15,5% der Eltern fiir einen ,,bescheidenen und ge-
wohnlichen” Stil dieser Feier aus; meistens waren
dies Vertreter drmerer Familien und sozialer
Schichten. Diese betonten auch stérker die religi-
0s-kirchliche Dimension der Erstkommunion;
gleichzeitig kritisierten sie den prunkhaften Cha-
rakter mancher Familienfeiern. Jedes zehnte Kind
und jeder zehnte Elternteil vermochte seinen
Standpunkt in dieser Frage nicht zu definieren.
An welchem Ort und unter welchen Bedin-
gungen sollte die Familienfeier aus Anlass der
Erstkommunion des Kindes stattfinden? Die
Priaferenzen der Kinder und der Eltern sind dies-
beziiglich verschieden und differenziert, was die
Generationen betrifft. Das Elternhaus wurde von
den Kindern haufiger genannt (38,3%), wéahrend
die Eltern eine Gaststitte bevorzugten (39,3%).
Andere Orte nannten 17,4% der Kinder und
18,1% der Eltern, davon 7,1% bzw. 6% den
Pfarrgemeindesaal. Aulerdem wurde diese Fra-
ge von 6,4% der Kinder und 5,4% der Eltern
iiberhaupt nicht beantwortet. Es lohnt sich, auf
die Bevorzugung der Gaststétte vor dem Eltern-
haus aufmerksam zu machen, was die Wahl des
Ortes fiir die Familienfeier aus Anlass der Erst-
kommunion des Kindes betrifft. Ein so vorneh-
mer Empfang, insbesondere fiir eine grofere
Anzahl von Gésten, konnte im Elternhaus gar
nicht stattfinden. Die Untersuchungen zeigten,
dass diese Feier nur bei einem Drittel der Be-
fragten im Elternhaus stattfand, zu denen Kinder
aus sehr armen und durchschnittlich begiiterten
Familien gehorten, deren Eltern also finanzielle
Probleme hatten oder schon ldngere Zeit arbeits-
und erwerbslos waren. Dagegen veranstalteten
fast 40% der Eltern diese Feier in einem teuren
oder sehr teuren Restaurant, besonders die wohl-
habenderen Familien, die zu diesem Anlass eine
grofiere Zahl von Gisten und Verwandten einge-
laden hatten. Im Urteil der Kinder war diese Fei-
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chtopca? To proste pytanie wywolalo swoista
emocjonalng burzg, co znalazto odzwierciedle-
nie w wypowiedziach moich respondentow,
gtéwnie rodzicdéw, poniewaz to oni przywiazuja
wigksza wage niz ich dzieci do mody komunij-
nej. Z badan wynika, ze 43,1% rodzicow
136,5% dzieci opowiedziato si¢ jednoznacznie
za ,,.bardzo drogimi i nowoczesnymi” sukienka-
mi i garniturkami dla dzieci przystepujacych do
Pierwszej Komunii. Cena czy warto$¢ ubioru
komunijnego ma, ich zdaniem, podkresli¢ zna-
czenie tej praktyki w religijnosci 1 zyciu wia-
snym dziecka. T¢ kwesti¢ szczegdlnie mocno
akcentowali zamozni rodzice, a za ich przykta-
dem podobnie myslaty ich dzieci. Wielu z tych
rodzicow liczylo si¢ tez z osadem opinii $rodo-
wiska lokalnego w tej sprawie. W ocenie ksigzy
parafialnych, ci rodzice jedynie ,,pozorowali”
czy ,,udawali” swoja pobozno$é, a w ten sposob
nawet w kosciele chcieli si¢ pokazaé jako ,,lep-
si” od ,,calej biedoty”, cho¢ czgsto byli okreslani
jako ,tandetni” nie tylko w modzie, ale réwniez
w swej religijnosci. Dzieci zamoznych rodzicow
nierzadko wysmiewaly w szkole i na podwoérku
skromniejsze, ,,biedniejsze” sukienki dziewczy-
nek i1 ubranka chiopcow, nickiedy za milczaca
zgoda wlasnych rodzicow.

Z drugiej strony, 36,7% rodzicéw 1 41,9%
dzieci uznato w swych ocenach, ze ubiér komu-
nijny powinien by¢ ,,skromny, tani i tadny”, po-
niewaz to nie on jest najwazniejszy w obchodze-
niu Pierwszej Komunii. T¢ opini¢ najczgsciej
wyrazali rodzice $rednio zamozni i biedni, jak
irodzice pozbawieni pracy zarobkowej. Duzy
odsetek ich dzieci (63,7%) zgadzat si¢ z ta opi-
nia, a w rozmowach kolezenskich bronit swoje-
go pogladu. Pozostate badane dzieci (21,6%)
i pozostali rodzice (20,2%) nie zajg¢li stanowiska
w tej kwestii; moglo to okazaé si¢ trudne dla
nich z wielu réznych powodow.

Z jakich zrdodet pochodzity ubiory komunij-
ne badanych dzieci i czy fakt pochodzenia ubio-
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er sehr kostspielig, prunkvoll, mit viel Alkohol-
konsum und dem Verzehr ,,auserlesener” Spei-
sen verbunden, nicht selten auch mit Tanz fiir
die Erwachsenen und die Kinder. In einer
schwierigen Situation befanden sich die Kinder
darmerer oder arbeitsloser Eltern, die ihnen keine
so vornehme Familienfeier bieten konnten, vor
allem nicht in einer Gaststétte. Einige der drme-
ren Kinder waren dariiber verzweifelt, weil sie
fiirchteten, sich bei ihren Altersgenossen zu
kompromittieren; noch andere schamten sich fiir
die materielle Situation ihrer Familie oder ver-
suchten die Armut ihrer Eltern zu entschuldigen.

Solche Situationen entstellen den Sinn der
Erstkommunion und den Sinn und Zweck der
damit verbundenen Familienfeier. Die Untersu-
chungen zeigten, dass solche Situationen hiufig
sind und zusitzlich einen differenzierten Grad
an Pathologie aufweisen.

Die Kindermode aus Anlass der heiligen
Erstkommunion

Die Soziologen, die die Briuche untersu-
chen, sind der Ansicht, dass die Mode immer
eng mit den Riten und Ritualen sowie mit dem
Stil des Feierns verbunden war. Die Menschen
haben ihrer Kleidung in wichtigen Augenblicken
des eigenen Lebens oder Lebensabschnitten ih-
nen nahestehender und wichtiger Personen
schon immer groe Bedeutung beigemessen.
Solche Gelegenheiten bieten gewiss auch die re-
ligidsen und weltlichen Ubergangsriten, aus de-
ren Anlass die Menschen effektvoller aussehen
mochten, sowohl in ihren eigenen Augen als
auch fiir ihre Umgebung.® Zu solchen auBeror-
dentlichen und sehr feierlichen Anlassen gehort
fiir die Katholiken zweifellos auch die Erstkom-
munion der Kinder, wofiir eine besondere Mode
fiir Méadchen und fiir Jungen entstanden ist und
sich schnell entwickelt.!® Die religiosen Be-
diirfnisse der Glaubigen bieten auch einen gele-
genen Anlass und weitreichende Moglichkeiten
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ru z danego zrodta sprawial klopoty niektorym
dzieciom i ich rodzicom? Z badan wynika, ze
55,1% dzieci miato wtasny strdj komunijny (su-
kienke lub garnitur), zakupiony przez rodzicow
specjalnie na tg¢ okazje. Ten fakt dawat dzieciom
poczucie bezpieczenstwa i radosci, a nawet
szczescia. Dzieci te mowily, ze sa wdzigezne ro-
dzicom za ten pigkny gest i prezent.

Niektore badane dzieci mialy mniej szczg-
$cia i do Pierwszej Komunii poszty w stroju po-
zyczonym od kogo$ z rodziny lub wypozyczo-
nym w specjalnej wypozyczalni strojow oka-
zyjnych w miescie (14,8%). Strdj ten traktowaty
jako ,,obcy” lub ,,cudzy”, majac poczucie niedo-
sytu z tego powodu. Inne jeszcze dzieci swoj
stroj na Pierwsza Komunig otrzymaly w prezen-
cie od kogos$ z bliskiej rodziny, co z reguly
oznaczato juz uzywany ubior (sukienke lub gar-
nitur), w ktorym wcze$niej przystapity do Pierw-
szej Komunii inne dzieci — ich kuzynki i kuzyni,
a nawet wilasne starsze rodzenstwo — siostry
i bracia. Niektore dzieci z tej grupy mialy zal do
swoich rodzicow jak i do chrzestnych, ze nie
kupili im nowego, wlasnego ubioru na t¢ wazna
okazje. Z tego powodu dzieci te czuly si¢ go-
rzej, czuly si¢ uposledzone spotecznie w swoim
srodowisku rowiesniczym. W konsekwencji tyl-
ko 49,7% badanych dzieci byto w peini zadowo-
lonych ze swoich strojow komunijnych, 16,3%
ujawnito czg$ciowa satysfakcje z tego powodu,
a 26,2% dzieci wskazato jednoznacznie na cat-
kowity brak zadowolenia ze swego ubioru ko-
munijnego. Z drugiej strony, zaréwno dzieci za-
dowolone jak i niezadowolone z wtasnego stroju
wyraznie akcentowaly jego Swieckie znaczenie
w tym dniu. Stwierdzity, ze strdj podkreslit ich
wlasne miejsce w rodzinie, ich warto$¢ w ocenie
rodzicow, znaczenie w srodowisku.

Dostrzezone dramaty dziecigce i ktopoty ro-
dzicow wywotane moda komunijna od dawna
usituja tagodzi¢ lub niwelowac niektorzy ksigza
parafialni i katecheci, proponujac rodzicom
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zum ,,Geschiftemachen”, und die Werbung fiir
die ,,Instrumente” der Religion dient der Meh-
rung dieser Geschifte. Alle religiosen Praktiken
und Formen des religiésen Kults sind von der
Werbung mit ihren weitreichenden Einfliissen
erfasst worden, welche insbesondere die Erst-
kommunion der Kinder sowie die damit verbun-
denen Rituale betreffen.!!

Die Einstellung der Kinder und Eltern zu der
mit der Erstkommunion verbundenen Kleidung
habe ich als Symptom der Verweltlichung ihrer
Religiositdt in Kalisz ebenfalls untersucht und
dabei vier Dinge beriicksichtigt: die Herkunft
der Kleidung, ihre Beurteilung in beiden Grup-
pen, die Zufriedenheit mit ihr und die vom Ge-
meindepfarrer vorgeschlagene Vereinheitlichung
der Kommunionkleidung.

Wieviel darf die Kinderkleidung fiir ein
Maidchen und fiir einen Jungen zur Erstkommu-
nion kosten? Diese einfache Frage 16ste in den
AuBerungen der von mir befragten Personen und
besonders der Eltern eine Art ,,Sturm” aus, weil
diese der Kommunionmode eine noch grofere
Bedeutung beimessen als ihre Kinder selbst. Die
Untersuchungen ergaben, dass sich 43,1% der
Eltern und 36,5% der Kinder eindeutig fiir ,,sehr
teure und moderne” Kleider bzw. Anziige fiir die
zur Erstkommunion gehenden Kinder ausspra-
chen. Der Preis und der Wert der Kommu-
nionkleidung soll, ihrer Meinung nach, die Be-
deutung dieser Praxis in der Religiositdt und im
eigenen Leben des Kindes unterstreichen. Diese
Ansicht wurde besonders nachdriicklich von den
wohlhabenderen Eltern geduflert, und ihrem Bei-
spiel folgend dachten ihre Kinder ebenso. Viele
dieser Eltern zogen diesbeziiglich auch das Ur-
teil der ortlichen Meinung in Betracht. Die Prie-
ster in der Pfarrgemeinde sind der Meinung,
dass diese Eltern ihre Frommigkeit nur ,,vortdu-
schen” oder ,,s0 tun als ob” und auf diese Weise
sogar in der Kirche ,besser” erscheinen wollen
als ,,all das arme Volk”, obwohl sie oft , flitter-
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ujednolicenie ubiorow dla dzieci przystepuja-
cych do Pierwszej Komunii. Jednakze apele
ksigzy wywotuja kontrowersje w srodowisku ro-
dzicow 1 ich dzieci. Niektorzy rodzice i dzieci
odrzucaja t¢ mozliwo$¢ i uwazaja ja za ,,Smiesz-
na” 1 ,.krzywdzaca” dla siebie. W Srodowisku
moich respondentéw propozycja ksigzy i kate-
chetow dotyczaca ujednolicenia liturgicznego
stroju komunijnego dzieci spotkala si¢ z naste-
pujacymi ocenami: 1) ,,zgadzam sig¢ absolutnie”
(16,3% rodzicow i 19,2% dzieci); 2) ,,zgadzam
si¢ czesciowo” (27,4% rodzicow 1 20,2% dzie-
ci); 3) ,,zupehie si¢ nie zgadzam” (40,8% rodzi-
cow 1 38,3% dzieci); 4) ,,nic mam wlasnego po-
gladu” (15,5% rodzicow i 22,3% dzieci). Ksigza
parafialni mowili mi, Ze niezmiernie trudno jest
im przetamywac stereotypy i zwyczaje, mocno
zakotwiczone w religijnosci ,,ludowej” lub ,,na
pokaz” wlasnych parafian. W obrzgdowosci do-
tyczace]j Pierwszej Komunii stereotypy te sa bar-
dzo widoczne, a zakorzenione sa zarowno
w mentalnos$ci rodzicow, jak i chrzestnych. Od
nich postawy te przejmuja dzieci i staraja si¢
mysle¢ 1 postgpowaé analogicznie jak starsze
pokolenie. Oczywiscie, ksigza sa §wiadomi tego,
ze aspekt sakralny jest najmniej obecny w reli-
gijnosci znacznego odsetka ich parafian, i ze ci
styl religijnosci ze§wiecczonej przekazuja wia-
snym dzieciom.

W relacjach moich respondentdw, dzieci
i rodzicow, nie odnalaztem takiej wypowiedzi,
ktéra jednoznacznie wskazywalaby, ze strdj ma
wyeksponowac religijny sens Pierwszej Komu-
nii czy jej koScielny charakter, a zarazem dopo-
moéc dzieciom w glebszym przezyciu sakralnego
wymiaru tej podniostej uroczystosci i praktyki
religijnej. Nawet dzieci i rodzice niezamozni lub
sredniozamozni tez czgsto pomijali lub lekcewa-
zyli ten aspekt wydarzenia. Najprawdopodob-
niej pojecie ,,moda religijna” ma wydzwigk ty-
powo $wiecki, za§ z autentyczna religijnoscia
nie ma wielu cech wspoélnych. Problem tkwi
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haft” sind — nicht nur was die Mode betrifft,
sondern auch in ihrer Religiositit. Nicht selten
lachen die Kinder wohlhabender Eltern in der
Schule oder auf dem Spielplatz iiber die drmli-
cheren Kleider der Médchen und Anziige der
Jungen, manchmal sogar mit dem ,,schweigen-
den” Einverstdndnis der eigenen Eltern.

Andererseits waren 36,7% der Eltern und
41,9% der Kinder der Meinung, dass die Kom-
munionkleidung ,,bescheiden, billig und schon”
sein soll, weil sie eben nicht den wichtigsten
Aspekt in der religiosen Praxis der Erstkommuni-
on des Kindes darstellt. Diese Ansicht wurde
meistens von durchschnittlich und weniger wohl-
habenden sowie von arbeitslosen Eltern gedufert.
Ein hoher Prozentsatz ihrer Kinder (63,7%) war
mit dieser Ansicht einverstanden, und in den Ge-
sprachen mit ihren Schulkollegen verteidigten sie
ihre Meinung auch. Die iibrigen befragten Kinder
(21,6%) und Eltern (20,2%) nahmen in dieser Fra-
ge keinen Standpunkt ein, was aus vielen Griinden
fiir sie auch zu schwierig gewesen sein mag.

Aus welchen ,,Quellen” kam die Kommunion-
kleidung der befragten Kinder, und inwieweit
bereiteten diese Quellen manchen Kindern und
ihren Eltern Probleme? Die Untersuchungen
zeigten, dass 55,1% der Kinder ein eigenes
Kommunionkleid oder einen eigenen Kommu-
nionanzug besaf3en, die von ihren Eltern extra zu
dieem Anlass gekauft wurden. Diese Tatsache
gab den Kindern ein Gefiihl der Sicherheit und
Freude, ja sogar des Gliicks. Diese Kinder sag-
ten, sie seien ihren Eltern fiir diese schone Geste
und dieses Geschenk sehr dankbar.

Manche der befragten Kinder (14,8%) hat-
ten weniger Gliick und gingen in von Verwand-
ten oder in besonderen Ausleihstellen geliehener
Kleidung zur Erstkommunion; sie betrachteten
diese Kleidung als ,,fremd” und ,,gelichen” und
waren mit ihr ziemlich unzufrieden. Noch ande-
re Kinder erhielten ihre Erstkommunionkleidung
von nahen Verwandten ,,geschenkt”, was in der
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w tym, ze w tej udawanej czy pozorowane;j reli-
gijnosci starszego pokolenia (rodzicéw) uczest-
niczy bardzo duzy odsetek mitodego pokolenia
(dzieci), ksztattujacych pod wptywem dorostych
swoje osobiste nastawienie do religii i do Ko-
Sciota. Proces desakralizacji jest widoczny
w mentalnosci obu pokolen katolikow polskich
— rodzicéw 1 dzieci, cho¢ w innym stopniu po-
zostawia swoje Slady w religijnosci kazdego
z nich. Nasuwa sig pytanie, czy religijnos¢ dzie-
ci bedzie bardziej ze§wiecczona w przysziosci
niz obecna religijnos¢ ich rodzicow?

Prezenty dla dzieci z okazji Pierwszej
Komunii Swietej

Prezenty sa juz trwalym elementem Pierwszej
Komunii; z utgsknieniem oczekuja na nie wszyst-
kie dzieci realizujace t¢ praktyke religijna. Z bie-
giem czasu prezenty staly si¢ problemem aksjolo-
gicznym, poniewaz bardzo czgsto przestaniaty
dzieciom, a nierzadko i rodzicom, wlasciwy sens
i cel (warto$¢) Pierwszej Komunii, stawaty si¢ na
skali ich potrzeb wazniejsze od potrzeb religij-
nych. Prezenty pojawily si¢ jako ,,co§ dodatkowego™
W tej uroczystos$ci; zwyczaj ich dawania zaczerp-
nigto ze Swieckiej zwyczajowosci i obrzgdowosci.
Obecnie trudno byloby skutecznie wyeliminowaé
je ze zwyczajowosci religijno-rodzinnej katoli-
koéw polskich. Nasuwa si¢ pytanie, czy dzieci mu-
sza by¢ ,nagradzane” prezentami dlatego, ze
przystapity do Pierwszej Komunii? Czy nagra-
dzanie prezentami z tej okazji jest wlasciwa me-
toda oddziatywania dorostych na dzieci w proce-
sie religijnego wychowania i religijnej socja-
lizacji, oddzialywania majacego miejsce zar6wno
w strukturach koscielnych, jak i w srodowisku ro-
dzinnym dziecka? Czy mozna by zrezygnowac
z dawania dzieciom prezentow z okazji ich
Pierwszej Komunii?
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Regel ein bereits ,,getragenes” Kleid bzw. An-
zug bedeutete, in dem vorher bereits andere Kin-
der zur Erstkommunion gegangen waren — ihre
Cousinen und Cousins, manchmal auch &ltere
Geschwister — ihre Schwester oder sein Bruder.
Manche Kinder aus dieser Gruppe grollten ihren
Eltern und Taufpaten, weil sie thnen zu diesem
wichtigen Anlass keine eigene Kleidung gekauft
hatten. Aus diesem Grunde fiihlten sich die Kin-
der im Kreise ihrer Altersgenossen benachtei-
ligt, sozusagen ,sozial gehandicapt”. In der
Konsequenz waren nur 49,7% der befragten
Kinder vollig und 16,3% teilweise zufrieden mit
ihrer Kommunionkleidung. 26,2% der Kinder
duBlerten eindeutige Unzufriedenheit mit ihrer
Kommunionkleidung. Andererseits betonten so-
wohl die mit ihrer Kleidung zufriedenen als
auch die unzufriedenen Kinder deutlich deren
weltliche Bedeutung an diesem Tag und unter-
strichen auf diese Weise ihren eigenen Platz in
der Familie, ihre Bedeutung im Kreise ihrer
gleichaltrigen Schulkollegen und ihren Wert in
den Augen der Eltern.

Seit langem schon bemiihen sich manche
Gemeindepriester und Katecheten, die durch die
Kommunionmode ausgeldsten Dramen der Kin-
der und Probleme der Eltern zu mildern, indem
sie den Eltern eine einheitliche Kleidung fiir ihre
die Erstkommunion empfangenden Kinder vor-
schlagen. Aber solche Appelle der Priester wer-
den von zahlreichen Eltern und ihren Kindern
durchaus kontrovers bewertet. Einige Eltern und
Kinder lehnen diese Moglichkeit von vornherein
ab und erachten sie als ,,lacherlich” und ,,nach-
teilig” fiir sich. Im Kreise der von mir befragten
Personen stie der Vorschlag der Priester und
Katecheten, die liturgische Kommunionkleidung
der Kinder zu vereinheitlichen, auf folgende Be-
wertungen: a) ich bin vollig damit einverstanden
—16,3% der Eltern und 19,2% der Kinder; b) ich
bin teilweise damit einverstanden — 27,4% und
20,2%; c) ich bin damit tiberhaupt nicht einver-
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W $wietle powyzszych spostrzezen i pytan ce-
lowe jest przeanalizowanie postaw i zachowan mo-
ich respondentéw wobec prezentdéw komunijnych.
Kwestig, ktora najbardziej interesowala mnie
w badaniach, byla proba ustalenia, czy i w ja-
kim stopniu mozna obiektywnie spojrze¢ na pre-
zenty komunijne z wychowawczo-religijnego
punktu widzenia oraz czy prezenty te mozna
traktowac wylacznie jako $wiecki element w re-
ligijnej praktyce Pierwszej Komunii. Jaka wagg
przywiazuja do prezentdow komunijnych dzieci
i rodzice w Kaliszu?

Z badan wynika, ze dominujacy odsetek mo-
ich respondentdéw nie wyobraza sobie Pierwszej
Komunii bez prezentow: jako ,.konieczne i bar-
dzo wazne” uznato je 41,5% dzieci i 48,6% ro-
dzicow. Z kolei 23,8% dzieci i 16,8% rodzicow
uwazalo je za ,potrzebne, lecz nicobowiazko-
we”. Lacznie prezenty $cisle wigzato z Pierwsza
Komunia 65,3% dzieci i 65,4% rodzicow. W tej
grupie respondentow znajdowali sig¢ rodzice bar-
dzo i $redniozamozni oraz pewien odsetek ro-
dzicow biednych. Dla nich prezenty byly waz-
niejsze niz sama Pierwsza Komunia jako
praktyka religijna. Jedynie co piate dziecko
(19,5%) i co piaty rodzic (19,6%) uwazali, ze
prezenty komunijne sa ,,catkiem zbedne”, a sa-
ma uroczysto$¢ koscielna moze odby¢ sig bez
prezentow 1 nic nie straci na swej wartosci 1 zna-
czeniu. W tej grupie respondentéw dostrzegltem
rodzicow 1 dzieci deklarujacych gleboka religij-
no$¢, jak i rodzicow niezamoznych, lecz zyja-
cych w spdjnych wspdlnotach rodzinnych, kieru-
jacych si¢ zasadami nauczania koscielnego.
Pozostali respondenci (15,2% dzieci i 15% ro-
dzicow) nie wyrazili opinii w tej kwestii.

Czy prezenty maja zwiazek z religijnym wy-
miarem Pierwszej Komunii? Wypowiedzi re-
spondentdw na to pytanie byly mocno zroéznico-
wane. Jednak dominujacy odsetek dzieci
irodzicow albo uwaza, ze prezenty ,,0odciagaja
dziecko od uroczystosci koscielnej” (36,5%),
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standen — 40,8% und 38,3%; d) keine eigene
Meinung — 15,5% und 22,3%. Die Pfarrkateche-
ten sagten mir, wie aulerordentlich schwer es ih-
nen falle, die stark verwurzelten Stereotypen und
Bréuche in der ,,Volks-" oder ,,Vorzeigereligiosi-
tat” der Gemeindemitglieder zu durchbrechen. In
den mit der Erstkommunion verbundenen Riten
sind diese Stereotypen klar und deutlich erkenn-
bar, sowohl in der Mentalitit der Eltern als auch
der Taufpaten. Von ihnen iibernechmen dann auch
die Kinder derartige Haltungen, weil sie bemiiht
sind, genauso zu denken und sich genauso zu ver-
halten wie die dltere Generation. Selbstverstind-
lich sind sich die Geistlichen dariiber im klaren,
dass der sakrale Aspekt in der Religiositit eines
hohen Prozentsatzes ihrer Gemeindemitglieder
am wenigsten ,,prasent” ist und dass die Eltern
diesen Stil der Religiositiat dann auch ihren Kin-
dern weitervermitteln.

In den Berichten der von mir befragten Kin-
der und Eltern fand ich keine AuBerungen, die
eindeutig zeigen wiirden, dass die Kleidung den
religiosen Sinn der Erstkommunion oder ihren
kirchlichen Charakter unterstreichen und den
Kindern zugleich helfen soll, die sakrale Dimen-
sion dieser erhabenen Feier und religisen Prak-
tik tiefer zu erfahren. Sogar die wenig oder
durchschnittlich wohlhabenden Kinder und El-
tern {ibergingen oder missachteten diesen Ge-
sichtspunkt sehr oft. Hochstwahrscheinlich be-
sitzt der Begriff ,Kommunionmode” eine
typisch weltliche Bedeutung, denn mit authenti-
scher Religiositdt hat er nicht viel gemeinsam.
Das Problem besteht darin, dass an dieser ,,vor-
getduschten” oder ,,Als-ob-Religiositét” der alte-
ren Generation polnischer Katholiken (d.h. der
Eltern) ein sehr hoher Prozentsatz der jungen
Generation (der Kinder) partizipiert, die unter
diesem Einfluss ihre personliche Einstellung zur
Religion und zur Kirche gestalten.

Der Prozess der Desakralisierung ist in bei-
den Generationen polnischer Katholiken erkenn-
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albo ,,nie maja zadnego zwiazku” (29,8%)
z Pierwsza Komunia. Lacznie krytyczny sad
o zwiazku prezentéw z Pierwsza Komunig wyra-
zito 66,3% badanych dzieci i 64,8% rodzicow.
Pozostali respondenci wstrzymali si¢ od wyraze-
nia wlasnego pogladu w tej sprawie (6,7% dzie-
cii7,2% rodzicow).

Czy badane dzieci otrzymaty prezenty zgod-
ne z wilasnymi oczekiwaniami i Zyczeniami?
Warto zaznaczy¢, ze co dziesiate dziecko nie
otrzymalo prezentu komunijnego, ani od wia-
snych chrzestnych, ani od rodzicow naturalnych,
ani od innych uczestnikow przyjecia komunijne-
go. Na brak prezentu wskazato 11,3% badanych
dzieci, a brak ten potwierdzito 12,7% ich rodzi-
cow. Dzieci te wyrazily zal z tego powodu,
a nicktore wskazywaly prezenty fikcyjne, ktore
rzekomo otrzymaty z tej okazji, zeby koledzy
nie $miali si¢ z nich 1 nie dokuczali im dlatego,
7e maja niezamoznych chrzestnych i rodzicow,
ze sa ,,biedakami”. Faktycznie, dzieci te z reguty
nalezaly do biednych rodzin lub miaty skapych
czy niezamoznych chrzestnych. Pozostale dzieci
prezenty otrzymatly, lecz nie zawsze spetniaty
one ich oczekiwania. Prezenty ,,zupetnie zgodne
z zyczeniami 1 wymarzone” otrzymato 41,2%
dzieci, co potwierdzito 34,1% ich rodzicow.
Prezenty ,,cz¢éciowo zgodne z zyczeniami”
otrzymato 18,8% dzieci, co potwierdzito tez
24,8% ich rodzicéw. Natomiast 22% dzieci
stwierdzito, ze otrzymaly prezenty ,,zupeinie
inne” od oczekiwanych i dlatego czuly si¢ ,,roz-
czarowane”, ,niezadowolone”, ,,smutne”, ,,zbul-
wersowane”, a nawet ,,rozgniewane” na swoich
darczyncoéw. Opini¢ taka wyrazito réwniez
21,2% rodzicow, nie kryjac zalu do ofiarodaw-
cow szczegoblnie wtedy, kiedy sami liczyli na to,
ze dziecko ich otrzyma z tej waznej okazji pre-
zent znaczacy i taki, jaki sobie wymarzyto.

Jakie prezenty dzieci otrzymalty z okazji
swojej Pierwszej Komunii? Katalog prezentow
ujetych w ankietach jest zbyt dlugi, by go tu
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bar — der Eltern und der Kinder, auch wenn er in
der religiosen Mentalitdt einer jeden von ihnen
in unterschiedlichem Grade seine Spuren hinter-
lasst. Die Frage driangt sich auf: Wird die Reli-
giositét der Kinder in Zukunft etwa noch stiarker
verweltlicht sein als die gegenwirtige Religiosi-
tét ihrer Eltern?

Die Geschenke fiir die Kinder aus Anlass der
heiligen Erstkommunion

Die Geschenke bilden einen festen Bestand-
teil der Erstkommunion und werden von allen
diese religiose Praxis realisierenden Kindern
sehnsiichtig erwartet. Im Laufe der Zeit sind die
Geschenke zu einem axiologischen Problem ge-
worden, weil sie den Kindern — und nicht selten
auch den Eltern — den eigentlichen Sinn und das
Ziel (den Wert) der Erstkommunion verdecken,
weil sie in ihrer Bediirfnisskala wichtiger als die
religiosen Bediirfnisse selbst wurden. Die Ge-
schenke treten bei dieser Feier als ,,etwas Zu-
sitzliches” in Erscheinung, das dem weltlichen
Brauchtum entstammt. Gegenwértig wére es
schwierig, sie effektiv aus dem religios-familii-
ren Brauchtum der polnischen Katholiken zu
verbannen. Die Frage dringt sich auf, ob die
Kinder etwa mit Geschenken dafiir ,,belohnt”
werden miissen, dass sie zur Erstkommunion ge-
gangen sind? Ist die diesbeziigliche Belohnung
mit Geschenken die richtige Methode, was die
Einflussnahme der Erwachsenen auf die Kinder
im Prozess ihrer religiésen Erziehung und reli-
gidsen Sozialisierung betrifft, eine Einflussnah-
me, die sich sowohl in den kirchlichen Struktu-
ren als auch im Familienmilieu des Kindes
vollzieht? Konnte darauf verzichtet werden, die
Kinder aus Anlass ihrer Erstkommunion zu be-
schenken?

Im Lichte dieser Bemerkungen und Gedan-
ken war es angebracht, die Einstellungen und
Verhaltensweisen der von mir befragten Personen
aus Kalisz beziiglich der Kommuniongeschenke
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przytoczy¢ w catosci, cho¢ osiem przedmiotow
wskazywano w nich najczesciej. Dzieci i rodzice
wymienili te oto prezenty (w kolejnosci wska-
zan): 1) pieniadze (60% dzieci i 54,3% rodzi-
cow); 2) telefon komodrkowy (49% dzieci
150,1% rodzicow); 3) rower lub motorower
(44% dzieci i 35,6% rodzicow); 4) nowoczesny
radioodbiornik (41,5% dzieci i 38,5% rodzi-
cow); 5) komputer (37,6% dzieci i 38% rodzi-
cow); 6) ksiazki o $wieckiej tematyce (27,3% dzie-
ci 1 22,7% rodzicow); 7) ksiazki o tematyce
religijnej (24,1% dzieci i 25,8% rodzicow); 8) inne
prezenty (29,4% dzieci i 28,2% rodzicow).

Wskazane prezenty to w wigkszosci przedmio-
ty wartosciowe i1 kosztowne, a niekiedy dziecko
otrzymato ich kilka — nie liczac ,,biatej koperty”
z pienigdzmi; ta stanowila ,,wyjatkowy” prezent,
na ktory liczyly wszystkie badane dzieci oraz do-
minujacy odsetek ich rodzicow. Warto zwrdcié
uwage, ze jedynie niewielki odsetek dzieci po-
chwalit si¢ prezentem w postaci ksiazki o tematyce
swieckiej lub religijnej. Obecnie ksiazki, zdaniem
dzieci, nie sg juz ,,modnym” i oczekiwanym pre-
zentem, nawet te o tematyce przygodowej. By¢
moze dzieci w tym wieku czytaja zbyt mato i albo
maja stabo rozwinigta wyobraznig, albo stabo
uksztattowana potrzebe zdobywania wiedzy i in-
formacji o zyciu z ksiazek!2. Zapewne badane
dzieci wiedzialy, ze inni chrzestni i rodzice nie na-
bywali zbyt czesto ksiazek jako prezentow dla
swoich dzieci z tej okazji. Swiadczyé moze o tym
fakt, ze 28% badanych dzieci wspomniato prze-
kornie, ze to wlasnie ksiazke otrzymali jako pre-
zent, nadajac samemu stowu ,,prezent” ujemny wy-
dzwigk. Jeszcze rzadziej prezentami z okazji
Pierwszej Komunii byly ksiazki religijne i Pismo
Swigte. Dzieci w wigkszosci nie uznawaty takiego
daru za ,,normalny” prezent, a egzemplarz Pisma
Swigtego lub inna ksiazke religijng stawiaty za-
zwyczaj na potke z ksigzkami i... z reguty na dhu-
g0 o niej zapominaly. Bez watpienia jest to prze-
jaw laicyzacji ich postaw religijnych.
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zu analysieren. Was mich in diesen Untersuchun-
gen am meisten interessierte, war der Versuch
festzustellen, ob und in welchem Grade man die
Kommuniongeschenke vom erzieherisch-religio-
sen Gesichtspunkt aus objektiv betrachten kann,
sowie, ob diese Geschenke ausschlieBlich als
weltliches Element in der religiosen Praxis der
Erstkommunion behandelt werden kdnnen. Wel-
ches Gewicht messen die Kinder und Eltern in
Kalisz den Kommuniongeschenken bei?

Die Untersuchungen zeigen, dass der iiber-
wiegende Teil der von mir Befragten sich keine
Erstkommunion ohne Geschenke vorstellen
kann. Deshalb wurden diese von 41,5% der Kin-
der und von 48,6% der Eltern als ,,notwendig
und sehr wichtig” angesehen. 23,8% der Kinder
und 16,8% der Eltern hielten sie fiir ,,notwendig,
aber nicht obligatorisch”. Insgesamt verbanden
also 65,3% der Kinder und 65,4% der Eltern die
Geschenke eng mit der Erstkommunion. Zu die-
ser Gruppe gehorten sehr und durchschnittlich
wohlhabende Eltern sowie ein gewisser Prozent-
satz drmerer Eltern. Fiir sie waren die Geschen-
ke wichtiger als die Erstkommunion als religidse
Praxis selbst. Dagegen waren nur jedes fiinfte
Kind (19,5%) und jeder fiinfte Elternteil
(19,6%) der Ansicht, Kommuniongeschenke
seien ,,vOllig iiberfliissig” und die kirchliche Fei-
er selbst konne auch ohne Geschenke stattfin-
den, ohne dadurch an Wert und Bedeutung zu
verlieren. Zu dieser Gruppe gehorten Eltern und
Kinder, die eine vertiefte Religiositdt deklarier-
ten, sowie drmere Eltern, die ein ruhiges Famili-
enleben fiihrten und sich von den Prinzipien der
kirchlichen Unterweisung leiten lieen. Die iib-
rigen Befragten (15,2% und 15%) &uflerten kei-
ne Meinung in dieser Frage.

Sind die Geschenke mit der religiésen Di-
mension der Erstkommunion verbunden? Die
Antworten der von mir befragten Personen auf
diese Frage waren sehr verschieden. Aber der
iiberwiegende Teil der Kinder und Eltern war der
Meinung, dass die Geschenke ,,das Kind von der
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Od kogo najczesciej dzieci otrzymywaty
swoje prezenty z okazji Pierwszej Komunii? Tu
wigkszych niespodzianek nie bylo, jako Ze sytu-
acja w Kaliszu wygladata podobnie jak w innych
regionach kraju. Badane dzieci wskazaly ,,zrodta”
swoich prezentdow komunijnych i byli to, zaczy-
najac od najcze$ciej zglaszanych: 1) rodzice
chrzestni (84,8% dzieci, co potwierdzito 77,8%
rodzicow); 2) rodzice naturalni (43,2% dzieci
150,1% rodzicow); 3) inni krewni (34% dzieci
i 34,3% rodzicdw); 4) starsze rodzenstwo (22,4%
dzieci 1 19,5% rodzicow); 5) sasiedzi 1 znajomi
rodzicoéw (19,2% dzieci i 21% rodzicéw); 6) brak
danych (7,6% dzieci i 8,3% rodzicow).

Wspomniatem wyzej, ze dzieci rozmawiaja
o prezentach komunijnych ze swoimi katecheta-
mi w szkole. Temat prezentéw komunijnych jest
czegsto wiodacym problemem katechezy szkol-
nej, sugerowanym przez dzieci albo przez ich
rodzicow. Stad zapytalem moich respondentow
w Kaliszu o t¢ kwestie, chcac dowiedzieé sie,
czy 1 one podobnie postepuja? Moje badania so-
cjologiczne potwierdzily spostrzezenia innych
badaczy dotyczace problematyki katechezy
szkolnej!3 i wykazaly, ze prezenty sa dosé¢ cze-
stym tematem katechez dla dzieci przygotowuja-
cych si¢ do przyjecia Pierwszej Komunii. Wska-
zania dzieci z Kalisza byly nastgpujace: to temat
1) ,,omawiany bardzo czgsto” (49,1%); ,,podno-
szony rzadko” (22,4%); 3) ,nnieuwzgledniany
zupetie” (30,8%); brak odpowiedzi (6,7%).

Prezenty wtopity si¢ na trwate w obrzgdo-
wos¢ Pierwszej Komunii dzieci szkolnych, sta-
jac si¢ stalym elementem uroczystosci rodzin-
nej. Coraz czg$ciej chrzestni i rodzice przynosza
prezenty do kosciota, chcac zaimponowac dzie-
ciom i innym uczestnikom nabozenstwa religij-
nego, a dzieci koncentruja uwagg na prezentach,
a nie na obrzgdzie Mszy i na wiasnej komunii.
Taka sytuacj¢ sam dostrzegtem podczas obser-
wacji uczestniczacej w czasie tych uroczystosci
koscielnych i rodzinnych. Niemal wszystkie
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kirchlichen Feier ablenken” (36,5%) oder ,,nichts
mit der Erstkommunion zu tun haben” (29,8%).
Insgesamt duBerten sich 66,3% der befragten
Kinder und 64,8% der Eltern kritisch iiber die
Geschenke. Die iibrigen duflerten keine eigene
Meinung in dieser Frage (6,7% und 7,2%).

Erhielten die befragten Kinder Geschenke,
die ihren Erwartungen und Wiinschen entspra-
chen? Es muss hervorgehoben werden, dass jedes
zehnte Kind kein Kommunionsgeschenk erhielt —
weder von seinen Taufpaten noch von den eige-
nen Eltern oder von anderen Teilnehmern der Fa-
milienfeier. 11,3% der Kinder gaben an, kein Ge-
schenk erhalten zu haben, und 12,3% der Eltern
bestitigten dies. Diese Kinder waren dariiber sehr
traurig, und manche von ihnen nannten sogar fik-
tive Geschenke, die sie zu diesem Anlass angeb-
lich erhalten hétten, nur um von ihren Schulkolle-
gen nicht dafiir ausgelacht oder geédrgert zu
werden, weil ihre Taufpaten und ihre Eltern nicht
so wohlhabend waren, weil sie eben ,,Hungerlei-
der” waren. Tatsdchlich stammten diee Kinder
aus armen Familien oder hatten geizige bzw. ar-
mere Taufpaten. Die iibrigen Kinder hatten Ge-
schenke bekommen, die allerdings nicht immer
ihre Erwartungen erfiillten. ,,Genau die ge-
wiinschten und ertrdumten” Geschenke erhielten
41,2% der Kinder, was von 34,1% ihrer Eltern
bestatigt wurde. ,,Teilweise ihren Wiinschen ent-
sprechende” Geschenke erhielten 18,8% der Kin-
der, was auch von 24,8% ihrer Eltern bestitigt
wurde. Dagegen meinten 22% der Kinder, sie hét-
ten ,,vollig andere” Geschenke erhalten als die
erwarteten und fihlten sich deshalb ,.enttduscht”,
Lunzufrieden”, ,traurig”, ,erregt” und sogar ,,ver-
argert” liber ihre Geschenke. Eine solche Mei-
nung dulerten auch 21,2% der Eltern, die mit ih-
rem Groll gegen die Spender diesbeziiglich nicht
hinter dem Berg hielten, vor allem dann, wenn sie
selbst damit ,,gerechnet” hatten, ihr Kind wiirde
zu diesem wichtigen Anlass ein grofleres Ge-
schenk bekommen, und zwar eins, das es sich
selbst gewiinscht hatte.



Jézef Baniak, Die Desakralisierung des Rituals der heiligen Erstkommunion ...

KERYKS

dzieci chca otrzymaé prezenty z tej okazji,
w dodatku kosztowne, atrakcyjne i nowoczesne,
chociaz najbardziej cenig pieniadze. Prezenty sa
znaczacym instrumentem procesu desakralizacji
obrzedow Pierwszej Komunii. W duzym stopniu
to wlasnie one przyczyniaja si¢ do tego, ze do-
minujacy odsetek dzieci i ich rodzicow postrzega
Pierwsza Komuni¢ w duchu §wieckim, a zarazem
lekcewazy lub pomija jej wymiar sakralny i ko-
Scielny.

Alkohol a Pierwsza Komunia Swieta dzieci

W Polsce alkoholu naduzywa si¢ bardzo
czgsto. Pije go ogromna liczba oséb w kazdej
grupie spolecznej, w miastach i na wsiach; pija
go osoby doroste i mtode, a nawet dzieci szkol-
ne wzorujace si¢ na dorostych!4. Alkoholizm to
jedna z gtéwnych plag wspotczesnych Polakow,
to jeden z ich ,,grzechow cigzkich”, z ktorego
nie chca lub nie potrafia skutecznie si¢ wyzwo-
li¢. Alkoholizm to przede wszystkim powazny
problem licznych polskich rodzin; wyrzadza nie-
powetowana krzywde dzieciom w nich zyjacym,
skazujac je czgsto na trudny los i patologiczne
stosunki rodzinne!>. Alkohol spozywa sie
w Polsce takze w czasie trwania wszystkich
$wiat koscielnych i praktyk religijnych, zwlasz-
cza rytow przejscia. Zdarza sig, ze podczas re-
alizacji niektorych praktyk religijnych alkohol
podaje si¢ dzieciom i mlodziezy szkolnej. Doty-
czy to réwniez uroczystosci rodzinnej z okazji
Pierwszej Komunii Swigte;.

Podczas badan chcialem zorientowaé sig,
czy w badanych rodzinach spozywano alkohol
w dniu Pierwszej Komunii dzieci oraz czy osoby
doroste, w tym rodzice, czgstowali alkoholem
dzieci, ktore wlasnie przyjely Pierwsza Komunig
(tzw. dzieci komunijne). Kto i z jakich powodow
spozywal alkohol w tym dniu w danej rodzinie?
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Was fiir Geschenke erhielten die Kinder aus
Anlass ihrer Erstkommunion? Die Liste der Ge-
schenke, die von den dazu befragten Kindern er-
stellt wurde, ist viel zu lang, aber acht Dinge
kommen am hédufigsten vor. Der Reihe nach
wurden von Kindern und Eltern folgende Ge-
schenke genannt: 1 — Geld (60% der Kinder und
54,3% der Eltern); 2 — ecin Funktelefon (sog.
»Handy”) (49% und 50,1%); 3 — ein Fahrrad
oder Mofa (44% und 35,6%); 4 — ein modernes
Radiogerit (41,5% und 38,5%); 5 — ein Compu-
ter (37,6% und 38%); 6 — Biicher mit weltlicher
Thematik (27,3% und 22,7%); 7 — Biicher mit
religioser Thematik (24,1% und 25,8%); 8 — an-
dere Geschenke (29,4% und 28,2%). Zweifellos
sind die genannten Geschenke wertvoll und teu-
er, wobei manche Kinder gleich mehrere davon
erhielten, den ,,weiflen Briefumschlag” mit Geld
dabei noch gar nicht mitgerechnet — ein ,,aufler-
gewohnliches Geschenk”, mit dem alle befrag-
ten Kinder und der iiberwiegende Teil ihrer El-
tern rechneten. Es muss darauf aufmerksam
gemacht werden, dass sich nur ein geringer Pro-
zentsatz der Kinder ,riihmte”, ein Buch mit
weltlicher oder religioser Thematik geschenkt
bekomen zu haben. Den Kindern zufolge sind
Biicher heute nicht mehr modern, nicht mehr
,in”, d.h. sie stellen kein erwartetes Geschenk
mehr dar, nicht einmal Abenteuerbiicher. Viel-
leicht lesen Kinder in diesem Alter zu wenig
oder haben eine zu wenig entwickelte Phantasie,
oder aber sie empfinden kaum noch das Bediirf-
nis, Wissen und Informationen iiber das Leben
aus Biichern zu schopfen.!? Wahrscheinlich kau-
fen weder Taufpaten noch Eltern oft Biicher als
Kommuniongeschenke fiir ihre Kinder, wenn
28% der befragten Kinder trotzig erwahnen, sie
hétten ein Buch als ,,Geschenk” bekommen, und
diesem Begriff selbst eine negative Bedeutung
beimessen. Noch seltenere Geschenke zur Erst-
kommunion sind religiose Biicher oder die Bi-
bel. Aber die Kinder verstehen sie dann auch gar
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Jak dzieci i ich rodzice oceniali picie alkoholu
w czasie komunijnej uroczystosci rodzinnej?

Na pytanie, czy podawano i pito alkohol
w dniu Pierwszej Komunii, moi respondenci
udzielili nastgpujacych wypowiedzi: 1) ,,poda-
wano i pili wszyscy, kobiety i megzczyzni”
(33,7% dzieci i 26,5% rodzicéw); 2) ,,podawano
i pili niektorzy uczestnicy” (14,9% dzieci i 16%
rodzicéw); 3) ,,nie podawano i w ogdle nie pito”
(41,8% dzieci 1 47,5% rodzicow); 4) brak odpo-
wiedzi (9,6% dzieci i 10% rodzicow). Laczny
odsetek badanych rodzin, w ktérych wtedy po-
dawano i spozywano alkohol (48,6% wskazan
dzieci i 48,5% rodzicow), jest wigkszy od odset-
ka rodzin, w ktérych byta widoczna zupetna abs-
tynencja alkoholowa (co wskazato 41,8% dzieci
i 47,5% rodzicow). Laicyzacja postaw religij-
nych taczy si¢ $ci§le z problemem alkoholowym
w licznych rodzinach katolickich w Kaliszu.
Problem ten dotyczy tez duzego odsetka mto-
dziezy szkolnej, w tym dzieci uczacych si¢
w szkotach podstawowych. Patologia zycia
w wielu rodzinach sprzyja rozszerzaniu si¢ tego
zjawiska, a po alkohol si¢gaja juz najmtodsi
mieszkancy miasta. Nauczyciele, katecheci,
ksigza i policjanci potwierdzaja szeroka skalg
problemu alkoholowego w tym miescie.

Czy w dniu Pierwszej Komunii czgstowano
alkoholem dzieci komunijne i jaki rodzaj alko-
holu im podawano? Kto z dorostych najcze¢sciej
tak postgpowat? Odpowiedzi dzieci i rodzicow
na te pytania byly szokujace i ukazaty skalg ba-
danego problemu alkoholowego. W ponad poto-
wie badanych rodzin (59,1%) cz¢stowano dzieci
komunijne ,,r6znymi alkoholami”, o czym infor-
mowaty obie grupy wickowe respondentow. Sta-
tystyka tego zjawiska jest nastepujaca: 1) czg-
stowano tylko szampanem (29,2% dzieci
122,6% rodzicow); 2) czgstowano wyltacznie wi-
nem (7,3% dzieci i 7,9% rodzicéw); 3) czgsto-
wano wszystkimi alkoholami: wodka, winem,
szampanem, piwem (16,1% dzieci 1 15,8% ro-
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nicht als ein ,,normales” Geschenk, sondern die
Bibel oder ein anderes religioses Buch wird ge-
wohnlich ins Biicherregal gestellt und in der Re-
gel dann fiir lange Zeit vergessen. Zweifellos ist
auch dies ein Symptom der Laizisierung ihrer
religiésen Haltungen.

Von wem bekommen die Kinder meistens
ihre Geschenke zur Erstkommunion? Hier konn-
te ich keinerlei ,,Uberraschungen” feststellen;
die Situation in Kalisz verhielt sich dhnlich wie
in anderen Regionen des Landes auch. Die Kin-
der selbst nannten folgende ,,Quellen” der erhal-
tenen Kommuniongeschenke, der Reihe nach: 1
— Taufpaten (84,8%, bestitigt von 77,8% der El-
tern); 2 — Eltern (43,2% und 50,1%); 3 — andere
Verwandte (34% und 34,3%); 4 — dltere Ge-
schwister (22,4% und 19,5%); 5 — Nachbarn und
Bekannte der Eltern (19,2% und 21%); 6 — keine
Angaben (7,6% und 8,3%).

Ich erwihnte bereits, dass die Kinder mit ih-
ren Katecheten in der Schule tiber die Kommunion-
geschenke sprechen. Das Thema der Kommunion-
geschenke bildet oft das von den Kindern oder
ihren Eltern suggerierte wichtigste Problem der
schulischen Katechese. Daher befragte ich meine
Untersuchungspersonen in Kalisz auch danach,
denn ich wollte erfahren, ob dies bei ithnen auch
der Fall war. Meine soziologischen Untersuchun-
gen bestdtigten die Beobachtungen anderer For-
scher beziiglich der Problematik der schulischen
Katechese!? und zeigten, dass die Geschenke ein
recht haufiges Thema der Katechesen fiir Kinder
darstellen, die sich auf den Empfang der Erst-
kommunion vorbereiten. Die Aussagen der Kin-
der in Kalisz lauteten: ,,das behandeln wir sehr
oft” — 49,1%, ,.behandeln wir selten” — 22.4%,
,,wird liberhaupt nicht behandelt” — 30,8%; keine
Angaben — 6,7%.

Die Geschenke sind in das mit der Erstkom-
munion der Schulkinder verbundene Brauchtum
dauerhaft ,,einbezogen” worden; sie bilden einen
festen Berstandteil der Familienfeier. Immer 6f-
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dzicow). Jednak nie we wszystkich rodzinach
tak postepowano, gdyz 42,3% dzieci i 47,6% ro-
dzicow stwierdzito, ze doros$li nie czestowali
zadnym alkoholem dzieci komunijnych w tym
dniu; taka wlasnie postawe uwazali za naturalna.
W wielu tych rodzinach w ogodle nie spozywano
alkoholu w dniu Pierwszej Komunii dziecka.
Rodzice ci byli osobami bardzo religijnymi.
Ponadto zapytatem respondentdw, czy w ogo-
le mozna czgstowac dzieci alkoholem w dniu
Pierwszej Komunii Swigtej. W odpowiedzi na to
pytanie 59% dzieci i 51% rodzicow kategorycz-
nie stwierdzito, ze absolutnie nie wolno pod zad-
nym pozorem cze¢stowaé dzieci alkoholem, a tym
bardziej podczas uroczystosci religijnych i ko-
Scielnych. Pierwsza Komunia jest, w ich ocenie,
podstawowym $wigtem religijnym i koscielnym.
Tylko osoby niereligijne moga postgpowaé ina-
czej, czyli podawa¢ dziecku w dniu Pierwszej
Komunii jaki$ alkohol. Odmienny poglad w tej
kwestii wyrazito 17% dzieci i 27,6% rodzicow,
stwierdzajac zarazem, ze mozna poczgstowac
dziecko wtedy szampanem, gdyz ,jest to stara
tradycja w Polsce”, a ten gest ,,nie zaszkodzi reli-
gijnosci dziecka”. Poza tym 18,4% dzieci i 16%
rodzicow nie mialo wlasnego pogladu na ten te-
mat. By¢ moze byli wérdd nich ,,ukryci” zwolen-
nicy czestowania dzieci szampanem w tym dniu,
niedostrzegajacy w szampanie alkoholu!®.
Rodzice sa gtownymi dostarczycielami alko-
holu na uroczystos¢ Pierwszej Komunii dziecka,
niezaleznie od poziomu swej religijnosci i za-
mozno$ci. Tak odpowiedziato 57,4% badanych
dzieci, przy czym 36,9% wskazato wyltacznie na
ojca, a 20,5% na oboje rodzicow. Sami rodzice,
pytani przeze mnie o t¢ kwestig, potwierdzili
wskazania dzieci: do dostarczania alkoholu na
przyjgcie pierwszokomunijne przyznato sig
46,5% rodzicow, w tym 29,7% samych ojcow
oraz 16,8% obojga rodzicow. Poza tym 14,2%
dzieci wskazato na wtasnych chrzestnych, a 10%
na znajomych swoich rodzicow jako na glow-
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ter bringen die Taufpaten und Eltern die Ge-
schenke in die Kirche mit, um den Kindern und
den anderen Gottesdienstteilnehmern zu impo-
nieren, und die Kinder konzentrieren ihre Auf-
merksamkeit dann natiirlich viel mehr auf die
Geschenke als auf die Riten der heiligen Messe
und auf ihren eigenen Kommunionempfang. Ich
habe dies wihrend der begleitenden Beobach-
tung solcher kirchlicher und familidrer Feiern
selbst mehrfach miterlebt. Fast alle Kinder wol-
len zu diesem Anlass Geschenke bekommen,
noch dazu teure, attraktive und moderne, ob-
wohl sie Geldgeschenke am meisten schétzen.
Die Geschenke bilden ein bedeutsames Instru-
ment im Prozess der Desakralisierung der mit
der Erstkommunion verbundenen Riten. In ho-
hem Grade tragen gerade sie dazu bei, dass der
iiberwiegende Teil der Kinder und ihrer Eltern
die Erstkommunion im weltlichen Geiste be-
trachtet, ihre sakrale und kirchliche Dimension
dagegen missachtet oder unberiicksichtigt 14sst.

Der Alkoholkonsum und die Erstkommunion
der Kinder

In Polen trinken sehr viele Menschen, und
oft kommt es zu Alkoholmissbrauch. Fast alle
trinken Alkohol, in jeder sozialen Schicht, in
Stadt und Land, Erwachsene und Jugendliche, ja
sogar Schulkinder, die die Erwachsenen nachah-
men.'4 Der Alkoholismus stellt eines der Haupt-
iibel im heutigen Polen dar, er ist eine der
,Hauptsiinden”, von der sich viele Polen nicht
effektiv befreien wollen oder kdnnen. Die
Trunksucht ist vor allem ein ernsthaftes Problem
fiir zahlreiche polnische Familien, weil er den in
ihnen aufwachsenden Kindern einen nicht wie-
der gutzumachenden Schaden zufiigt und sie oft
zu einem schwierigen Schicksal und zu patholo-
gischen Familienbeziehungen verurteilt.!3 In Po-
len wird auch zu allen kirchlichen Festen und
religiosen Praktiken Alkohol getrunken, beson-
ders was die Ubergangsriten betrifft. Anlisslich
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nych dostarczycieli alkoholu na przyjecie z oka-
zji Pierwszej Komunii. Pozostali respondenci
nie wskazali, kto w ich rodzinach zajmowat sig¢
dostarczeniem alkoholu w tym dniu.

Ksigza parafialni i katecheci informuja dzieci
irodzicow o zakazie picia alkoholu podczas uro-
czystosci religijnych i koScielnych. W odniesieniu
do Pierwszej Komunii o tym ostrzezeniu ksigzy
moéwito 60,3% dzieci i 52% rodzicéw, w tym
34,8% dzieci 1 30,3% rodzicow zaznaczylo, Ze
ksigza i katecheci dawali im czgsto takie poucze-
nia, zwlaszcza w koncowej fazie przygotowania do
tego uroczystego dnia, a po raz ostatni przestroge
te przypomnieli na kazaniu w dniu Pierwszej Ko-
munii. Jednak co czwarte dziecko i co trzeci rodzic
takiej przestrogi nigdy nie ustyszeli od wiasnych
duszpasterzy i katechetow parafialnych.

W $wietle powyzszych odpowiedzi mozna
sformutowac hipotezg, ze alkohol spozywany
w dniu $wigta religijnego jest w duzej mierze
czynnikiem wzmacniajacym skutecznos$¢ proce-
su desakralizacji religijnosci polskich katolikow,
w tym desakralizacji obejmujacej obrzedy
Pierwszej Komunii dzieci. Dorosli katolicy — ro-
dzice, chrzestni, krewni, znajomi — nie potrafia
uszanowac¢ sakralnego charakteru tej praktyki.
Takie postgpowanie stawia pod znakiem zapyta-
nia autentycznos$¢ ich postawy religijnej i nie-
ktérych zachowan religijnych.

Zakonczenie

Pierwsza Komunia nadal pozostaje w $wia-
domosci duzej grupy dzieci i ich rodzicéw pod-
stawowgq jednorazowa praktyka religijna, scala-
jaca jednostke ze wspolnota koscielng. Jest ona
takim rytem przejscia, ktory wprowadza mtode-
go cztowieka w kolejny etap rozwoju jego oso-
bistej aktywnosci religijnej i koscielnej. Badane
dzieci i ich rodzice wlasnie w ten sposob po-
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mancher religiéser Praktiken wird sogar Schul-
kindern und Jugendlichen Alkohol angeboten.
Davon sind auch die Familienfeiern aus Anlass
der Erstkommunion nicht ausgenommen.

Bei meinen Untersuchungen wollte ich in Er-
fahrung bringen, ob in den katholischen Familien
in Kalisz am Tage der Erstkommunion ihrer Kin-
der Alkohol getrunken wird und ob die Erwachse-
nen, vielleicht sogar die eigenen Eltern, den
Kommunionkindern Alkohol anbieten. Wer und
warum trinkt an diesem Tag in der betreffenden
Familie Alkohol? Wie beurteilen die Kinder und
ihre Eltern den Alkoholkonsum wihrend der Fa-
milienfeier aus Anlass der Erstkommunion?

Die Frage, ob am Tage der Erstkommunion
Alkohol angeboten und getrunken wurde, beant-
worteten die von mir befragten Personen folgen-
dermafBien: 1 — ja, es wurde Alkohol angeboten,
und alle tranken, sowohl Ménner als auch Frau-
en (33,7% der Kinder und 26,5% der Eltern); 2
— es gab Alkohol, und manche Teilnehmer tran-
ken (14,9% und 16%); 3 — es wurde kein Alko-
hol serviert und iiberhaupt nicht getrunken
(41,8% und 47,5%); 4 — keine Angaben (9,6%
und 10%). Der Gesamtprozentsatz der befragten
Familien, in denen an diesem Tage Alkohol ser-
viert und getrunken wurde, liegt hoher (48,6%
und 48,5%) als der der Familien, in denen volli-
ge Alkoholabstinenz herrschte (41,8% und
47,5%). Die Laizisierung der religiosen Haltun-
gen ist in zahlreichen katholischen Familien in
Kalisz eng mit dem Alkoholproblem verbunden.
Dieses Problem betrifft auch einen hohen Pro-
zentsatz der Schuljugend, einschlieflich der
Grundschulkinder. Die in zahlreichen Familien
anzutreffende existentielle Pathologie trégt noch
zur Ausweitung dieser Erscheinung bei, so dass
bereits die jiingsten Bewohner der Stadt Alkohol
probieren. Lehrer, Katecheten, Priester und Poli-
zisten bestitigen den enormen Umfang des ,,Al-
koholproblems” in dieser Stadt.

Werden den Kommunionkindern am Tag ih-
rer Erstkommunion alkoholische Getrinke ange-
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strzegali i interpretowali sens i cel Pierwszej
Komunii, eksponujac wyraznie jej religijno-ko-
$cielny wymiar.

Z drugiej strony, w ocenie podobnie duzej
grupy dzieci i rodzicéw, Pierwsza Komunia juz
utracita wymiar sakralny i stala si¢ jeszcze jedna
forma $wieckiego $wigtowania w gronie najbliz-
szej rodziny 1 przyjaciot. Religijny i koscielny
wymiar tej praktyki sakramentalnej i kultowej
dla wspomnianej grupy respondentow nie miat
wigkszego znaczenia. Mozna powiedzieé, ze ob-
rzedy religijne (liturgiczne) zwiazane z Pierwsza
Komunig ci katolicy, zwlaszcza dorosli, zaled-
wie tolerowali; tolerowali, bo to one poprzedza-
ly rodzinne biesiadowanie z tej okazji. Religijny
watek tego biesiadowania rozpoczyna sig
wprawdzie w §wiatyni parafialnej, jednak to nie
on dominuje w hierarchii wazno$ci tych osob,
lecz pozniejszy jego etap — etap Swiecki, majacy
miejsce w domu rodzinnym lub w restauracji.

Uroczysto$¢ rodzinna zwiazana z Pierwsza
Komunia (,,mate wesele”) ma charakter i prze-
bieg typowo $wiecki, eliminujacy sakralny wy-
miar Pierwszej Komunii jako praktyki religijne;j.
Gtownym celem tej uroczystosci nie jest pogle-
bienie wiary i religijnosci dziecka, lecz proba
zintegrowania rodziny, umocnienia wigzOw ro-
dzinnych (czgsto juz nadwatlonych czy ostabio-
nych), wspolne Swigtowanie cztonkdéw rodziny,
spotkanie si¢ wszystkich (i kazdego z kazdym)
i oméwienie waznych spraw rodzinnych. Sprawy
zwiazane z religia nie sa dla uczestnikow przyje-
cia wazne, wigc bywaja w rozmowach pomijane,
a jesli juz podejmuje si¢ tematy religijne, to
z reguty w aspekcie krytycznym lub nawet wro-
gim, zwlaszcza wobec Kosciota i kleru.

W blisko potowie kaliskich rodzin podczas
przyjgcia komunijnego w domu rodzinnym lub
w restauracji spozywano alkohol pod réznymi
postaciami. W podobnie duzym odsetku rodzin
alkohol podawano wtedy dzieciom komunijnym.
Czynu tego dokonywali z reguty chrzestni lub
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boten, und, wenn ja, welche Art von Alkohol?
Wer von den Erwachsenen tat dies am hiufig-
sten? Die Antworten der Kinder und Eltern auf
diese Frage schockieren und zeigen das Ausmaf}
des untersuchten Alkoholproblems. Dass in mehr
als der Halfte der befragten Familien (59,1%) den
Kommunionkindern veschiedene alkoholische
Getrdnke angeboten wurden, bestitigen sowohl
die Kinder als auch ihre Eltern. Die Statistik die-
ses Phanomens sicht so aus: 1 — es gab nur Sekt
(29,2% der Kinder und 22,6% der Eltern); 2 — es
wurde ausschlieBlich Wein angeboten (7,3% und
7,9%); 3 — es wurden alle Arten alkoholischer
Getrdnke angeboten: Wodka, Sekt und Bier
(16,1% und 15,8%). Aber dies war nicht in allen
Familien der Fall, denn 42,3% der Kinder und
47,6% der Eltern bestétigten, dass die Erwachse-
nen den Kommunionkindern an diesem Tag kei-
nen Alkohol anboten und dass eine solche Hal-
tung dort auch als selbstverstindlich angesehen
wurde. In vielen dieser Familien wurde am Tage
der Erstkommunion des Kindes iiberhaupt kein
Alkohol getrunken. Bei diesen Eltern handelte es
sich um sehr religiése Personen.

AuBerdem fragte ich danach, ob man Kin-
dern am Tage ihrer Erstkommunion iiberhaupt
Alkohol anbieten darf. In ihrer Antwort waren
59% der Kinder und 51% der Eltern kategorisch
der Meinung, dass es absolut und unter gar kei-
nen Umstdnden erlaubt sei, Kindern alkoholi-
sche Getrinke anzubieten, erst recht nicht zu re-
ligiésen und kirchlichen Feierlichkeiten. Die
Erstkommunion ist ihnen zufolge ein grundle-
gendes religios-kirchliches Fest. Nur unreligidse
Menschen konnten sich anders verhalten, d.h.
dem Kind am Tage seiner Erstkommunion irgend-
welche alkoholische Getrianke anbieten. Eine an-
dere Meinung &duBlerten diesbeziiglich 17% der
Kinder und 27,6% der befragten Eltern, die der
Meinung waren, man diirfe den Kindern an die-
sem Tag durchaus einen Schluck Sekt anbieten,
weil ,,dies eine alte Tradition in Polen” sei und
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naturalni rodzice dziecka, a rzadziej inni uczest-
nicy biesiady rodzinnej. Rodzice najczgsciej
lekcewazyli nawolywania ksigzy parafialnych
i katechetow do zachowania abstynencji alkoho-
lowej podczas tej uroczystosci religijnej, jak
i do zaprzestania czgstowania dzieci alkoholem.
Alkohol stat si¢ juz tradycyjnym elementem
menu obowigzujacego w czasie przyjgcia komu-
nijnego w znaczacym odsetku rodzin katolickich
w Polsce, czym$ normalnym; rodziny badane
w Kaliszu sa potwierdzeniem tego faktu.

Biesiadowanie rodzinne z okazji Pierwszej
Komunii przenosi si¢ coraz czgsciej i liczniej
z domu rodzinnego do lokalu gastronomicznego,
za czym przemawiaja roézne powody. Zamozni
rodzice nie szczedza srodkow na ten cel, a samo
przyjecie rodzinne czgsto przeradza si¢ w ,,mate
wesele” dziecka (na wzor prawdziwego wesela,
towarzyszacego za$lubinom matzenskim), pod-
czas ktorego nierzadko uczestnicy tancza. Reli-
gijny wymiar Pierwszej Komunii nie stanowi tu
zadnej przeszkody, poniewaz jest zupetnie po-
mijany przez biesiadujacych cztonkow rodziny
dziecka komunijnego.

Trwaly i typowo §wiecki zwyczaj zwigzany
z Pierwsza Komunia to prezenty, ktére coraz czg-
Sciej sa wazniejsze dla dzieci i dla ich rodzicow
niz sama Pierwsza Komunia. Prezenty przestania-
ja jej sakralny sens i cel, wypaczaja postawy reli-
gijne dzieci, odsuwaja ich uwagge od sakramental-
nego charakteru tego wydarzenia. Prezenty
czynig proces zeswiecczania postaw i zachowan
religijnych dzieci latwiejszym. Bardzo czgsto
dzieci wymuszaja na chrzestnych i na rodzicach
rodzaj 1 warto$¢ prezentéw komunijnych w okre-
sie poprzedzajacym ten uroczysty dzien. Przed-
mioty kultu religijnego nie sa oczekiwanym przez
dzieci, ,,cickawym” prezentem komunijnym. Do-
tyczy to takze Pisma Swigtego.

Rocznica Pierwszej Komunii jest akceptowa-
na przez niespetna polowe badanych dzieci i ich
rodzicow. Rocznica ta staje si¢ okazja do nieco
skromniejszej uroczystosci rodzinnej o swieckim
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diese Geste ,,der Religiositdt des Kindes nicht
schadet”. Dariiber hinaus duBerten 18,4% der
Kinder und 16% der Eltern keine eigene Meinung
zu diesem Thema. Vielleicht befanden sich unter
ihnen auch ,,versteckte” Befiirworter, die den
Kindern an diesem Tag Sekt anbieten wollten,
den sie gar nicht als Alkohol betrachteten.!®

Die Eltern sind die Hauptlieferanten alkoho-
lischer Getrinke zur Erstkommunionsfeier des
Kindes, unabhéngig vom Niveau ihrer Religiosi-
tit und ihres Wohlstandes. Eine solche Meinung
dulerten 57,4% der befragten Kinder, wobei
36,9% von ihnen ausschliefSlich den Vater und
20,5% beide Eltern nannten. Die von mir danach
gefragten Eltern selbst bekannten sich zu 46,5%
dazu, davon waren dies in 29,7% der Fille die
Viter und in 16,8% der Befragten beide Eltern.
AuBerdem verwiesen 14,2% der Kinder auf ihre
eigenen Taufpaten und 10% auf Bekannte ihrer
Eltern als die Hauptlieferanten alkoholischer
Getranke zur Erstkommunionsfeier. Die iibrigen
Befragten gaben nicht an, wer in ihren Familien
an diesem Tag fiir den Alkohol sorgte.

Die Gemeindepriester und Katecheten infor-
mieren die Kinder und ihre Eltern iiber das Alko-
holverbot wihrend religidser und kirchlicher Fe-
ste. In Bezug auf die Erstkommunion wurde diese
Mahnung der Geistlichen von 60,3% der Kinder
und 52% der Eltern erwihnt, wobei 34,8% und
30,3% betonten, dass die Priester und Katecheten
ihnen oft solche ,,Belehrungen” gaben, vor allem
in der Endphase der Vorbereitungen auf die Erst-
kommunion, und dass diese Ermahnung in der
Predigt am Tage der Erstkommunion dann noch
einmal wiederholt wurde. Aber jedes vierte Kind
und jeder dritte Elternteil wollen von ihren Seel-
sorgern und den Katecheten in ihrer Pfarrei eine
solche Mahnung nie gehort haben.

Angesichts dessen kann die Hypothese aufge-
stellt werden, dass der Alkoholkonsum an religio-
sen Festtagen in hohem Malle einen Faktor dar-
stellt, der die Effektivitit des Prozesses der
Desakralisierung der Religiositit der polnischen
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przebiegu, podczas ktdrej tez podaje si¢ i spozy-
wa alkohol. Przyjecie to ma juz mniejszy rozmiar
i najczesciej odbywa si¢ w domu rodzinnym
dziecka. W pewnym odsetku badanych rodzin
z okazji rocznicy Pierwszej Komunii dorosli
przekazuja dzieciom skromne upominki lub kwia-
ty. W tym dniu liczy si¢ swiecki styl rodzinnego
$wigtowania, a zapomina si¢ z reguty o tym, ze ta
rocznica przypomina o koniecznosci poglgbiania
religijnosci dziecka i o obowiazkach religijnych
rodzicow wzgledem swoich dzieci.

Przemiany cywilizacyjne w Polsce po 1989 ro-
ku objety swoim ujemnym wpltywem wszystkie
obrzedy i praktyki religijne katolikow, wiacznie
z rytami przejécia. Tym samym $lady wspomnia-
nych przemian sa widoczne w postawach i za-
chowaniach dotyczacych Pierwszej Komunii.
Przemiany te desakralizuja codzienne zycie ka-
tolikdw, odsuwaja ich od religii i od KoSciota,
natomiast znacznie rzadziej wywoluja poglebie-
nie religijnosci tych os6b — mtodych i dorostych.
Trend laickosci szybko upowszechnia si¢ w $ro-
dowisku dzieci komunijnych i dzieci starszych,
ktore wzorce laickich postaw i1 zachowan przej-
muja od swoich rodzicéw i od innych znacza-
cych 0séb dorostych. Prawdopodobnie to do-
$wiadczanie przez nich obecno$ci elementéw
swieckos$ci w strukturze sacrum bgdzie kontynu-
owane w kolejnych etapach rozwoju ich religij-
nosci i moralnosci. Pierwsza Komunia przezyta
po swiecku moze sta¢ si¢ swoista matryca lub
wzorcem, na ktory beda si¢ powotywaty dorasta-
jace dzieci, wchodzac w kolejne etapy swej reli-
gijnos$ci 1 wigzi kosScielnej. Nie mozna tez odrzu-
ci¢ hipotezy, ze religijno$¢ ta bedzie jeszcze
bardziej zeswiecczona niz dostrzezono ja dzi$
empirycznie, na przyktadzie desakralizacji reli-
gijnosci $rodowiska rodzinnego w Kaliszu.
Mozna tez zapytaé, czy bedzie to autentyczna
religijno$¢? Pytania te stang si¢ zapewne przed-
miotem badan socjologow religii w najblizszym
czasie.
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Katholiken verstirkt, auch was die mit der Erst-
kommunion des Kindes verbundenen Riten be-
trifft. Die erwachsenen Katholiken — Eltern, Tauf-
paten, Verwandte und Bekannte — sind nicht
imstande, den sakralen Charakter dieser religio-
sen Praxis zu respektieren. Ein solches Verhalten
stellt die Authentizitét ihrer religiésen Einstellung
und mancher religiésen Verhaltensweisen in
Zweifel.

Schluss

Die Erstkommunion bleibt im Bewusstsein
eines hohen Prozentsatzes der Kinder und Eltern
auch weiterhin eine einmalige religidse Praxis,
die den Einzelnen mit der kirchlichen Gemein-
schaft verbindet und in diese integriert; sie ist
auch ein Ubergangsritus, der den jungen Men-
schen eine hohere Stufe der Entwicklung seiner
personlichen religiosen und kirchlichen Aktivitit
ermoglicht. Auf diese Weise verstehen und inter-
pretieren die befragten Kindern und Eltern den
Sinn und Zweck der Erstkommunion, wobei sie
ihre religids-kirchliche Dimension ausdriicklich
hervorheben.

Fir einen dhnlich hohen Prozentsatz der
Kinder und Eltern hat die Erstkommunion ihren
sakralen Charakter bereits verloren und ist zu
einer weiteren Form weltlichen Feierns im Krei-
se der engeren Familienmitglieder und Freunde
geworden. Die religiose und kirchliche Dimensi-
on dieser Praxis besitzt fiir sie keine groBere Be-
deutung mehr. Die mit der Erstkommunion ver-
bundenen religiosen (liturgischen) Riten werden
von diesen Katholiken, besonders von den Er-
wachsenen, gerade noch ,toleriert”, weil damit
in der Regel die Familienfeier nun einmal be-
ginnt. Das religiose Motiv dieser Feier beginnt
zwar in der Pfarrkirche, aber in der Rangord-
nung dieser Katholiken ist dieses lange nicht so
wichtig wie das darauffolgende weltliche Gast-
mahl im Elternhaus des Kommunionkindes oder
in einer Gaststétte.
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Die mit der Erstkommunion verbundene Fa-
milienfeier (,,eine kleine Hochzeit”) zeichnet sich
durch einen typisch weltlichen Charakter und
Verlauf aus, der die sakrale Dimension der Erst-
kommunion als religiose Praxis eliminiert. Das
Hauptziel dieser Feier besteht nicht in der Vertie-
fung des Glaubens und Religiositdt des Kindes,
sondern bildet den Versuch einer Integration der
Familie, der Festigung der — oft schon ge-
schwichten und gefdhrdeten — Familienbande,
das gemeinsame Feiern der Familienmitglieder,
eine Gelegenheit fiir alle, sich zu treffen (jeder
mit jedem) sowie wichtige Familienangelegenhei-
ten zu besprechen. Mit der Religion verbundene
Dinge sind fiir sie unwichtig, sie werden im ,,Pro-
gramm” dieser Gespriache nicht beriicksichtigt,
und selbst wenn einmal religiése Themen beriihrt
werden, dann in der Regel nur unter kritischen
oder sogar feindseligen Gesichtspunkten, beson-
ders was die Kirche und die Geistlichen betrifft.

Wiéhrend der Kommunionfeier im Eltern-
haus oder in einer Gaststitte wird in der {iber-
wiegenden Mehrheit der befragten Familien Al-
kohol in vielerlei Gestalt getrunken. In einem
hohen Prozentsatz dieser Familien wird an die-
sem Tage auch den Kindern Alkohol angeboten.
Dies tun in der Regel die Taufpaten oder die
Eltern des Kindes, seltener andere Teilnehmer
der Familienfeier. Am héufigsten werden die Er-
mahnungen der Geistlichen und Katecheten,
wihrend dieser religidosen Feier auf Alkohol zu
verzichten und den Kindern unter gar keinen
Umstidnden alkoholische Getrdnke anzubieten,
von den Eltern missachtet. Im dominierenden
Prozentsatz der katholischen Familien in Polen
wurde der Alkohol zum ,,normalen” Bestandteil
des Festmahls anlésslich der Erstkommunion,
und die in Kalisz von mir befragten Familien
bestitigen diese Tatsache ebenfalls.

Die Familienfeier aus Anlass der Erstkom-
munion wird immer haufiger und zahlreicher aus
dem Elternhaus in eine Gaststitte verlegt, wofiir
verschiedene Griinde sprechen. Wohlhabende
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Eltern scheuen keine Mittel zu diesem Zweck,
und die Familienfeier selbst wird oft zu einer
,.kleinen Hochzeit” des Kindes, nach dem Vor-
bild richtiger Hochzeiten bei EheschlieBungen,
wobei die Teilnehmer nicht selten auch tanzen.
Die religiése Dimension der Erstkommunion
stelt dabei keinerlei Hindernis dar, weil sie von
den feiernden Familienmitgliedern des Kommu-
nionkindes vo6llig iibergangen wird.

Einen mit der Erstkommunion verbundenen
festen und typisch weltlichen Brauch bilden die
Geschenke, die fiir die Kinder und auch fiir ihre
Eltern immer wichtiger werden, viel wichtiger
als die Erstkommunion selbst. Die Geschenke
verdecken den sakralen Sinn und Zweck der
Erstkommunion, deformieren die religiosen Hal-
tungen der Kinder und lenken ihre Aufmerksam-
keit vom sakramentalen Charakter der Erstkom-
munion ab. Die Geschenke erleichtern den
Prozess der Verweltlichung der religiésen Ein-
stellungen und Verhaltensweisen der Kinder.
Sehr oft werden von den Kindern schon in der
Zeit vor der Erstkommunion von ihren Taufpa-
ten und Eltern Kommuniongeschenke bestimm-
ten Typs und Wertes ,,erzwungen”. Religidse
Kultgegensténde sind kein von den Kindern er-
wartetes ,,interessantes” Kommuniongeschenk
mehr; dies betrifft auch die Heilige Schrift.

Der erste Jahrestag der Erstkommunion wird
von knapp der Hélfte der befragten Kinder und
ihrer Eltern akzeptiert. Dieser Jahrestag bietet
die Gelegenheit zu einer etwas bescheideneren
Familienfeier mit weltlichem Verlauf, wihrend
der Alkohol angeboten und konsumiert wird.
Dieses Gastmahl besitzt allerdings geringere
Ausmalfe und findet meistens im Elternhaus des
Kindes statt. Bei einem gewissen Prozentsatz
der befragten Familien bekommen die Kinder
zum Jahrestag ihrer Erstkommunion von den Er-
wachsenen bescheidene Andenken oder Blumen
geschenkt. An diesem Tag zdhlt eher der weltli-
che Stil des Feierns im Familienkreis, und man
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vergisst in der Regel, dass dieser Jahrestag den
Katholiken die Notwendigkeit der Vertiefung
der Religiositit ihrer Kinder und die religiosen
Pflichten der Eltern ihren Kindern gegeniiber in
Erinnerung rufen soll.

Die zivilisatorischen Wandlungen in Polen
nach 1989 haben mit ihrem negativen Einflufl
alle religiosen Riten und Praktiken der Katholi-
ken erfasst, einschlieflich der Ubergangsriten.
Daher sind ihre ,,Beriihrungsspuren” auch in den
Einstellungen und Verhaltensweisen der Kinder
und ihrer Eltern im Zusammenhang mit der Erst-
kommunion erkennbar. Diese Wandlungen desa-
kralisieren das tdgliche Leben der Katholiken
und entziehen sie der Religion und der Kirche;
viel seltener bewirken sie eine Vertiefung der
Religiositdt bei manchen Katholiken — Jugendli-
chen und Erwachsenen. Dieser laizistische
Trend ist im Milieu der Kommunionkinder und
ilterer Kinder immer verbreiteter, die das Bei-
spiel laizistischer Eimnstellungen und Verhal-
tensweisen von ihren Eltern und von anderen fiir
sie wichtigen Erwachsenen {ibernchmen. Wahr-
scheinlich wird ihre Erfahrung der Prasenz des
Profanum in der Struktur des Sacrum auf den
weiteren Entwicklungsstufen ihrer Religiositit
und Moral noch eine Fortsetzung finden.

Die weltlich erlebte Erstkommunion kann zu
einer Art ,,Matrix” oder ,,Muster” werden, auf das
sich die heranwachsenden Kinder auf den weite-
ren Entwicklungsstufen ihrer Religiositit und
kirchlichen Bindung berufen kénnen. Auch ist die
Hypothese nicht ausgeschlossen, dass diese Reli-
giositit noch mehr verweltlicht sein wird als heute,
auf der gegenwirtigen Stufe der Desakralisierung
des familidren Milieus in Polen sowie in Kalisz,
empirisch wahrnehmbar ist. Man kann auch fragen,
ob dies dann {iberhaupt noch eine authentische Re-
ligiositét sein wird oder eher eine vollig verwelt-
lichte. Diese Frage wird in ndchster Perspektive
sicher den hdufigen Gegenstand religionssoziologi-
scher Untersuchungen bilden.
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lektorow

Stowa kluczowe: lektor, formacja lektorow, formacja bi-
blijna, wspolnota, spotkanie

Lektor to osoba upowazniona czasowo lub
bezterminowo do czytania podczas liturgii tek-
stow Pisma $§w. z wyjatkiem Ewangelii. Moze on
takze wykonywac¢ inne postugi liturgiczne, takie
jak: odczytywanie antyfony na wejscie i na ko-
muni¢ $w., wykonywanie psalmu responsoryjne-
go (gdy nie ma psatterzysty), niesienic ewange-
liarza w procesji do oltarza i podawanie intencji
modlitwy powszechnej (jezeli nie ma diakona).
Ponadto moze on czyta¢ ewangeliczny opis
meki Panskiej w Niedzielg Palmowa i Wielki
Piatek. Lektorem moze by¢ chlopiec po ukon-
czeniu 14. roku zycia i1 po ukonczeniu okreslo-
nego przygotowania przeprowadzonego przez
duszpasterstwo stuzby liturgiczne;j!.

W wielu parafiach istnieja wspodlnoty lekto-
row, ktore sag waznym s$rodowiskiem oddziaty-
wania wychowawczego i edukacji religijne;j.
Stanowia czg¢sto jedna z podstawowych wspodl-
not zycia duszpasterskiego parafii. Z tego wzgle-
du formacja lektorow powinna mieé charakter
permanentny, uwzgledniajac rozwoj intelektual-
ny, duchowy i fizyczny lektoréw, a takze kon-
kretne umiejgtnosci zwiazane z wykonywaniem
postugi. Niestety, nie wypracowano dotychczas
ogolnopolskiego programu formacji grup lektorskich
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Metody pracy wychowawczej we wspolnocie

Methoden erzieherischer Arbeit in der Lektoren-
gemeinschaft

Schliisselworte: Lektor, Formation der Lektoren, biblische
Formation, Gemeinschaft, Begegnung

Der Lektor ist eine befristet oder unbefristet
zum Vorlesen von Texten aus der Heiligen
Schrift im Rahmen der Liturgie (mit Ausnahme
des Evangeliums) bevollméchtigte Person. Er
kann auch andere liturgische Dienste iiberneh-
men wie das Verlesen der Antiphon zum Einzug
und zur heiligen Kommunion, die Darbietung
des Responsorienpsalms (wenn es keinen Psalm-
sanger gibt), das Tragen des Evangeliars in der
Prozession zum Altar und die Formulierung der
Anliegen des Fiirbittengebets (wenn es keinen
Diakon gibt). Dariiber hinaus kann er auch den
Evangelientext mit der Schilderung des Leidens
des Herrn am Palmsonntag und am Karfreitag
vorlesen. Als Lektoren werden Knaben ab dem
beendeten 14. Lebensjahr zugelassen, die eine
von der Seelsorge des liturgischen Dienstes
durchgefiihrte entsprechende Vorbereitung ab-
solviert haben.!

In vielen Pfarreien gibt es Lektorengemein-
schaften, die ein wichtiges Milieu der erzieheri-
schen Einflussnahme und religiésen Bildung
darstellen. Oft bilden sie eine der grundlegenden
Gemeinschaften des pastoralen Lebens der
Pfarrgemeinde. Aus diesem Grunde sollte die
Formation der Lektoren permanenten Charakter
besitzen und die intellektuelle, geistige und kor-
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i stosownych materiatow, ktore moglyby stac si¢
podstawa do prowadzenia systematycznej pracy
duszpasterskiej z grupa lektorow. Wychodzac na-
przeciw aktualnym potrzebom, braki te staraja si¢
w pewnym stopniu uzupehia¢ materialty wydawa-
ne przez lokalne duszpasterstwa diecezjalne.

W numerze pierwszym czasopisma ,,Ke-
ryks” z 2003 roku (s. 193-215) zaprezentowane
zostaty wybrane kwestie dotyczace przygotowa-
nia kandydatow do peinienia funkcji lektora,
pewne aspekty tego zagadnienia. Natomiast ni-
niejszy artykul ma na celu przedstawienie, anali-
z¢ 1 oceng tych metod pracy wychowawczej we
wspolnocie lektorow, ktore sa proponowane
w dostgpnych materialach formacyjnych. Ze
wzgledu na specyfikg wspolnoty, w zdecydowa-
nej wigkszosci sa to propozycje dotyczace for-
macji biblijnej lektora.

1. Rozpoczecie pracy formacyjne;j

Formacja w pierwszym roku pracy we
wspolnocie lektorow przebiega wedlug wskazo-
wek zapisanych w Ewangelicznej rewizji zycia®
i Formacji lektorow?.

W powyzszych materiatach proponuje sig,
w oparciu o znang metodg pracy z Pismem $w.,
podjecie najbardziej podstawowych zagadnien
formacyjnych®. Ewangeliczna rewizja zycia,
ktérej punktem wyjécia jest osobiste doswiad-
czenie jakiej$ trudnosci, aktualna sytuacja badz
egzystencjalne wydarzenie znane wspodlnocie
i rozpatrywane w kontekscie Ewangelii, ma za
zadanie prowadzi¢ do nowego spojrzenia na zy-
cie wiary. Chodzi nie tylko o to, by poznaé dzia-
tanie Chrystusa w historii zbawienia, lecz przede
wszystkim o to, by uswiadomi¢ lektorom, ze
Chrystus dziala w codziennym zyciu. Ta prawda
powinna stanowi¢ najwazniejsza motywacje
w ksztattowaniu wlasnej postawy i charakteru
wedlug wymagan Ewangelii®.
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perliche Entwicklung der Lektoren sowie die mit
der Ausiibung dieses Dienstes verbundenen kon-
kreten Fahigkeiten beriicksichtigen. Leider wurde
bisher kein gesamtpolnisches Programm fiir die
Formation der Lektorengruppen erarbeitet, und es
gibt auch keine entsprechenden Materialien, die
als Grundlage zur Durchfiihrung einer systemati-
schen Seelsorgearbeit mit der Lektorengruppe
dienen konnten. Den aktuellen Bediirfnissen ent-
gegenkommend, sind die von den lokalen Ditze-
sanseelsorgezentralen herausgegebenen Materia-
lien bemiiht, diese Liicke auszufiillen.

In ,,Keryks” Nr. 1 (2003), S. 193-215 wurden
die Aspekte prasentiert, die die Vorbereitung der
Kandidaten zur Ausiibung der Lektorenfunktion
betreffen. Vorliegender Artikel dagegen hat die
Vorstellung, Analyse und Einschitzung der Me-
thoden erzieherischer Arbeit in der Lektorenge-
meinschaft zum Ziel, die von den zuginglichen
Formationsmaterialien vorgeschlagen werden.
Wegen der Spezifik der Gemeinschaft handelt es
sich dabei in iiberwiegender Mehrheit um Vor-
schldge zur biblischen Formation des Lektors.

1. Der Beginn der Formationsarbeit

Die Formation im ersten Jahr der Arbeit in
der Lektorengemeinschaft verlduft entsprechend
der Lebensrevision nach dem Evangelium® und
der Formation der Lektoren3.

In diesen Materialien wird, basierend auf
der bekannten Methode der Bibelarbeit, die Be-
handlung der fundamentalsten Formationsthe-
men vorgeschlagen.* Die Lebensrevision nach
dem Evangelium, in der die personliche Erfah-
rung von Schwierigkeiten, die aktuelle Situation
bzw. der Gemeinschaft bekannte und im Kontext
des Evangeliums betrachtete existentielle Ereig-
nisse den Ausgangspunkt bilden, soll zu einer
neuen Sicht auf das Glaubensleben verhelfen. Es
geht nicht nur darum, das Wirken Christi in der
Heilsgeschichte kennenzulernen, sondern vor al-
lem soll den Lektoren bewusst gemacht werden,
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Ewangeliczna rewizja zycia przebiega we-
dhug trzech zasad: widzie¢, oceniaé, dziatac®.
Najpierw, stosujac pierwsza zasadg, analizuje
si¢ konkretne zdarzenie zyciowe, by nastgpnie
odnies¢ je — w $wietle wiary — do nauki Pisma
$w. oraz zrozumie¢ 0gdlna jego wartos¢ i zna-
czenie (zasada druga). Nastgpnie lektorzy zasta-
nawiaja si¢, jak wlasciwie zachowac si¢ w ana-
logicznych sytuacjach codziennego zycia, czyli
jak dziata¢. Ewangeliczna rewizja zycia to for-
ma ¢wiczen duchowych, dlatego tez jej nie-
odzownym warunkiem jest nieustanny duch mo-
dlitwy, w ktérym mozliwe jest najpetniejsze
poznanie prawdy’. Ewangeliczna rewizja zycia
stanowi, z pedagogicznego punktu widzenia,
warto$ciowa metodg, gdyz proponuje konkretne
powiazanie stowa Bozego z codzienng egzysten-
cja czlowieka.

We wspomnianych materiatach zapropono-
wano realizacj¢ tematéw zwigzanych z Euchary-
stia, modlitwa, Kosciolem, rola Maryi w Koscie-
le, cierpieniem, szacunkiem do czlowieka,
a takze zagrozeniami zdrowia i zycia czlowie-
ka8. Ich realizacja z pewnoscia przyczyni si¢ do
poglebienia podstawowej formacji, ktora lekto-
rzy uzyskali w trakcie kursu lektorskiego, szcze-
g6lnie w wymiarze duchowym. Nie powinno si¢
jednak zapomnie¢ o pozostalych elementach zy-
cia wspoélnoty lektorskiej: liturgii i zyciu apo-
stolskim. Tym aspektom w omawianych materia-
tach nie poswigcono zbyt wiele miejsca.
W dalszej czgsci prezentowanego artykutu zo-
stanie dokonana analiza propozycji pracy wy-
chowawczej prowadzacej do formacji biblijnej
lektora.

2. Spotkania formacyjne

Program pracy w grupie lektorow zawiera
m.in. schemat cotygodniowego spotkania forma-
cyjnego, ktore, wedlug tej propozycji, powinno
sktadaé sig z nastepujacych elementow?:
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dass Christus auch in ihrem tédglichen Leben
wirkt. Diese Wahrheit soll die wichtigste Moti-
vation bei der Gestaltung der eigenen Haltung
und des Charakters geméll den Anforderungen
des Evangeliums bilden.’

Die Lebensrevision nach dem Evangelium
verlduft nach den drei Prinzipien des Sehens,
Urteilens und Handelns.® Auf der ersten Stufe
wird ein konkretes Lebensereignis analysiert,
welches dann im Lichte des Glaubens auf die
Lehre der Heiligen Schrift bezogen wird, um
seinen allgemeinen Wert und Bedeutung zu ver-
stehen. Auf der dritten Stufe iiberlegen die Lek-
toren dann, wie sie sich in analogen Situationen
des tédglichen Lebens richtig verhalten sollen.
Weil die Lebensrevision im Lichte des Evangeli-
ums eine Form spiritueller Ubungen darstellt, ist
der Geist unabléssigen Gebets, in dem die umfa-
sendste Erkenntnis der Wahrheit mdglich wird,
eine unabdingliche Voraussetzung dafiir.” Die
Lebensrevision nach dem Evangelium ist vom
pddagogischen Gesichtspunkt gesehen eine
wertvolle Methode, weil sie eine konkrete Ver-
bindung des Wortes Gottes mit der alltdglichen
Existenz des Menschen vorschligt.

Die erwdhnten Materialien schlagen die Be-
handlung von Themen vor, die mit der Euchari-
stie, dem Gebet, der Kirche, der Rolle Marias in
der Kirche, dem Leiden, der Achtung vor dem
Menschen sowie den Gefahren fiir die Gesundheit
und das Leben des Menschen verbunden sind.8

Ihre Realisierung kann ganz gewiss eine
Vertiefung der grundlegenden Formation bewir-
ken, die die Lektoren im Verlauf ihres Lektoren-
kurses erhalten haben, besonders was die spiritu-
elle Dimension anbelangt. Aber man sollte auch
die tibrigen Elemente des Lebens der Lektoren-
gemeinschaft nicht vergessen: die Liturgie und
das apostolische Leben. Diesen Aspekten wid-
men die analysierten Materialien allerdings nicht
viel Raum. Der Vorschlag der zur biblischen
Formation des Lektors fithrenden erzieherischen
Arbeit wird im weiteren Verlauf des vorliegen-
den Artikels noch analysiert werden.
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— modlitwa wstgpna,

— sprawozdanie z wydarzen minionego tygo-
dnia i wypelnienia zadania apostolskiego
z poprzedniego spotkania,

— czytanie Pisma §w. z nauka,

— ewangeliczna rewizja zycia,

— sprawy aktualne dotyczace KoSciota, liturgii,
wspolnoty lektorskiej,

— modlitwy koncowe,

— przygotowanie biezacej stuzby liturgiczne;.

Proponowany czas trwania spotkania wynosi

siedemdziesiat minut!?. Wydaje si¢ jednak, ze

jest on zbyt dlugi, by utrzymaé zywe zaintereso-

wanie i aktywny udziat uczestnikow.

3. Formacja biblijna lektoréw

Zadaniem duszpasterskiej troski Kosciota
jest nie tylko poznawanie tresci biblijnego prze-
kazu, ale stale uwrazliwianie i podkreslanie roli
stowa Bozego w zyciu kazdego cztowieka. Juz
w latach 60. XX wieku katechetycy postulowali,
aby, przekazujac oredzie zbawienia, uwzgled-
nia¢ jednoczes$nie konkretne zycie mtodziezy,
w przekazie tresci wychodzi¢ od rzeczywistosci
ludzkich!!. Odkrycie dynamicznego aspektu,
ktory kryje w sobie rzeczywisto$¢ Stowa, jest
dzisiaj wezwaniem do jego pelnej aktualizacji
w grupach duszpasterskiego oddzialywania!2,
szczegoblnie we wspolnotach lektorskich!3.

W wymiarze formacyjnym biblijne spotka-
nia lektorow powinny pehnié¢ trzy podstawowe
funkcje: wtajemniczenia, ksztatcenia i wycho-
wywania!4.

W dotychczasowym sposobie przekazywa-
nia ludziom zbawczego orgdzia dominowat tra-
dycyjny model intelektualnego przekazu tresci
religijnej, ujgtej w forme katechizmowych regu-
tek!3. Autor przywolanego tu opracowania pisze
dalej, ze ,,Ten wylacznie informacyjny sposob
mowienia o Bogu moze stawac sig¢ przyczyna
mtodzienczych kryzysow wiary.”1 Nowe ten-
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2. Die Formationstreffen

Im Arbeitsprogramm fiir die Lektorengruppe
wird auch das Schema eines einmal wochentlich
stattfindenden Formationstreffens vorgeschla-
gen, das sich aus folgenden Elementen zusam-
mensetzen sollte:”

— einfiihrendes Gebet,

— Bericht iiber die Ereignisse der vergangenen
Woche und die Erfiillung der apostolischen
Aufgabe vom vorherigen Treffen,

— Lesung aus der Heiligen Schrift mit Unter-
weisung,

— Lebensrevision im Lichte des Evangeliums,

— aktuelle Fragen in Bezug auf die Kirche, die
Liturgie und die Lektorengemeinschaft,

— Schlussgebete,

— Vorbereitung des laufenden liturgischen
Dienstes.

Als Zeitdauer fiir dieses Treffen werden 70
Minuten vorgeschlagen.!® Aber es scheint, dass
dies zu lange ist, um das lebhafte Interesse und
die aktive Teilnahme der Lektoren aufrechtzuer-
halten.

3. Die biblische Formation der Lektoren

Die Aufgabe der kirchlichen Seelsorge be-
trifft nicht nur das Kennenlernen der biblischen
Inhalte, sondern eine stindige Sensibilisierung
fir das Wort Gottes und die Betonung seiner
Rolle im Leben jedes Menschen. Schon in den
sechziger Jahren des vergangenen Jahrhunderts
forderten die Katecheten, mit der Vermittlung
der Heilsbotschaft gleichzeitig das konkrete Le-
ben der Jugendlichen zu erfassen, d.h. bei der
Vermittlung der Inhalte von den menschlichen
Realititen auszugehen.!! Die Entdeckung des
humanistischen Aspekts, den die Wirklichkeit
des Wortes in sich birgt, bedeutet heute den Auf-
ruf zu seiner vollen Aktualisierung in pastoral
betreuten Gruppen!2 und dabei insbesondere in
den Lektorengemeinschaften!3.
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dencje duszpasterskie daza do tego, by proces
odkrywania i poznawania Boga w osobistym do-
$wiadczeniu cztowieka nie polegat tylko na zro-
zumieniu tresci wiary, ale by byl nierozerwalnie
zlaczony z postawa prawdziwe] rozumowej
i wolitywnej akceptacji, wyrazajacej si¢ w umie-
jetnosci zycia wiara!”. Zadaniem biblijnych spo-
tkan w grupie lektorow jest wigc nie tylko inte-
lektualne poglebianie wiadomos$ci zwiazanych
z Pismem $w., ale rozbudzenie §wiadomosci po-
trzeby integralnej odpowiedzi na wezwanie za-
warte w stowie Bozym!8. Niestety, brak jest
w materiatach formacyjnych konkretnych propo-
zycji przeznaczonych do formacji biblijnej lek-
tora. Specyfika przedmiotu pracy wychowaw-
czej z lektorami kaze wige z najwigksza wrazli-
woscia korzysta¢ z metodycznego bogactwa
opracowan pomocniczych, tak by przekaz byt
nie tylko zywy 1 interesujacy, ale rzeczowy
i efektywny!?.

Wielos¢ 1 réznorodno$¢ metod pozostaja-
cych do naszej dyspozycji w pracy z tekstami
biblijnymi2® sktania do refleksji nad sposobem
ich wykorzystywania w praktyce. Istnieje ten-
dencja, by lekture Pisma $w. rozpatrywaé w od-
niesieniu do czterech aspektow teologicznych:
antropocentrycznego, chrystocentrycznego, teo-
centrycznego i eklezjocentrycznego?!.

»Praca z tekstami biblijnymi zmierza po-
przez przywotywanie doswiadczen wiary ludzi
Biblii do szukania przyjgcia tych doswiadczen
za swoje”22 — to zalozenie wymaga, by tekst bi-
blijny byt interpretowany wedle kryteriow, ktore
obiektywnie pozwola osiagna¢ zamierzony cel.
Dlatego metoda jawié¢ si¢ moze jako ,,droga”,
ktorej przebycie — w $wietle wiary 1 zycia — pro-
wadzi do interioryzacji tresci ujgtej w danym
fragmencie biblijnym. Nie jest ona, i by¢ nie
powinna, celem samym w sobie, ale ma utatwiaé
wybranie i akceptacjg¢ okreslonej postawy zycio-
wej2> . Praca z tekstami biblijnymi we wspélno-
cie lektorskiej stuzy odkryciu i zrozumieniu
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Was die Formation betrifft, so sollen die Bi-
beltreffen der Lektoren drei grundlegende Funk-
tionen erfiillen: Initiation, Bildung und Erzie-
hung. 4

Bisherig dominierte bei der Vermittlung der
Heilsbotschaft an die Menschen das traditionelle
Modell der intellektuellen Vermittlung religiser
Inhalte in Form von Katechismusantworten. !>
,,Diese ausschlieflich informierende Rede von
Gott kann bei den Jugendlichen zu Glaubenskri-
sen fithren.”!® Die neuen pastoralen Tendenzen
streben an, dass der Prozess der Entdeckung und
des Kennenlernens Gottes in der personlichen Er-
fahrung des Menschen nicht auf das blofle Ver-
stdndnis der Glaubensinhalte beschridnkt bleibt,
sondern untrennbar mit der Haltung einer wirk-
lich verniinftigen und willensméBigen Akzeptanz
verbunden wird, die sich dann als Befahigung zu
einem Leben im Glauben duBert.!” Die Aufgabe
der Bibeltreffen in den Lektorengruppen besteht
also nicht nur in der intellektuellen Vertiefung bi-
blischer Inhalte, sondern im Wecken des Be-
wusstseins, dass eine integrale Antwort auf den
im Wort Gottes enthaltenen Ruf notwendig ist.!8
Leider mangelt es in den vorhandenen Formati-
onsmaterialien an konkreten Vorschldgen fiir die
biblische Formation des Lektors. Die Spezifik des
Gegenstandes der erziecherischen Arbeit mit den
Lektoren zwingt uns daher, mit hochster Sensibi-
litdt den methodischen Reichtum unterstiitzender
Literatur zu nutzen, damit diese Vermittlung nicht
nur lebendig und interessant, sondern auch solide
und effektiv sein kann. !

Die reiche Vielfalt der Methoden, die uns in
der Arbeit mit biblischen Texten zur Verfligung
stehen, 20 bewegt uns zur Reflexion iiber die Art
und Weise ihrer praktischen Anwendung. Es be-
steht die Tendenz, die Lektiire der Heiligen
Schrift mit Bezug auf vier theologische Aspekte
zu betrachten: den anthropozentrischen, den
christozentrischen, den theozentrischen und den
ekklesiozentrischen Aspekt.2!

201



KERYKS

Piotr Duksa, Metody pracy wychowawcze...

V/2006

zbawczego oredzia zawartego w danej tresciZ?.

Jest to mozliwe dzieki zastosowaniu meto-
dy pracy z tekstami biblijnymi o charakterze
mowy?2>.

Zrozumienie zbawczego orgdzia przekazy-
wanego przez teksty biblijne staje si¢ tatwiejsze,
gdy uwzgledni si¢ charakter tekstu i gatunek li-
teracki, ktorym postuguje si¢ autor natchniony.
Nie bez znaczenia jest rdwniez okreslenie kon-
tekstu historycznego, kulturowego czy geogra-
ficznego, w ktorym odbywa si¢ konkretne, bi-
blijne wydarzenie2®. Od rodzaju tekstu zalezy
bowiem w duzej mierze wybor metod, ktorymi
mozna si¢ postugiwa¢ w celu jego analizy. Na
inne elementy zwraca si¢ uwage przy rozwaza-
niu tekstow o charakterze narracyjnym czy tek-
stow zawierajacych mowy?2’.

Kolejnym waznym kryterium, ktore uwzgled-
nia si¢ przy doborze metod pracy z Pismem §w.,
jest charakter i mozliwosci grupy lektorow?S.
Wybdr metody powinien uwzglednia¢ korzysci,
jakie moze odnies¢ lektor. Chodzi o to, by przez
kontakt z tekstem biblijnym odkryt on Iub gl¢-
biej przezyt okreslone wartosci, rozbudzit wy-
obrazni¢ religijna, odnalazt tworcze inspiracje
i motywacje do ksztaltowania wlasnego zycia
zgodnie z biblijnym objawieniem?®. W tym
wzgledzie praca formacyjna we wspodlnocie lek-
torow dokonuje si¢ przy zastosowaniu gier bi-
blijnych??. Elementy zabawy i rywalizacji po-
magaja utrwali¢ rozmaite wiadomosci z Biblii.
Teksty Pisma $w. staja si¢ blizsze i bardziej zro-
zumiate, dzigki czemu lektorzy bardziej moga
otworzy¢ si¢ na stowo Boze.

Konkretna praca z tekstem biblijnym we
wspolnocie lektorskiej moze przybiera¢ roézne
formy (indywidualng, grupowa czy zbiorowa).
Zawsze jednak powinien by¢ mocno podkreslo-
ny i jasno przedstawiony cel, ktory zamierza si¢
osiagnaé. Zalecenie dotyczace prowadzenia
pracy grupowej mowi o tym, ze nalezy przed-
stawia¢ wyniki pracy poszczegdlnych grup
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,.Die Arbeit mit biblischen Texten will durch
das Kennenlernen der Glaubenserfahrungen bi-
blischer PersOnlichkeiten erreichen, dass man
sich diese Erfahrungen selbst zu eigen macht.”%2
Dies setzt voraus, dass der Bibeltext nach Krite-
rien interpretiert wird, die das Erreichen des an-
gestrebten Ziels objektiv ermdglichen. Deshalb
kann die Methode als ein ,,Weg” erscheinen,
dessen Beschreiten — im Lichte des Glaubens
und Lebens — zur Verinnerlichung des betreffen-
den Bibelwortes fiihrt. Die Methode ist also kein
Selbstzweck — und darf auch keiner sein —, son-
dern sie soll lediglich die Wahl und Akzeptanz
einer bestimmten Lebenseinstellung erleich-
tern.2? Die Bibelarbeit in der Lektorengemein-
schaft dient der Entdeckung und dem Verstiand-
nis der im betreffenden Text enthaltenen
Heilsbotschaft.2* Dies wird erméglicht durch
Anwendung der Methode der Arbeit mit bibli-
schen Texten, die Redecharakter tragen.?>

Das Verstindnis der durch die biblischen
Texte vermittelten Heilsbotschaft wird erleichtert,
wenn man den Charakter des Textes und seine
literarische Gattung beriicksichtigt, der sich der
inspirierte Verfasser bedient hat. Nicht ohne Be-
deutung ist auch die Feststellung des historischen,
kulturellen oder geographischen Kontextes, in
dem ein konkretes biblisches Ereignis stattfin-
det.2% Denn von der Art des Textes hingt in ho-
hem Malle die Wahl der Methoden ab, die zum
Zweck seiner Analyse zur Anwendung kommen
konnen. Beim Betrachten narrativer Texte werden
schlieBlich andere Elemente im Vordergrund ste-
hen als bei Texten, welche Reden enthalten.?”

Ein weiteres wichtiges Kriterium, das bei
der Wahl der Methoden fiir die Bibelarbeit Be-
riicksichtigung findet, betrifft den Charakter und
die Moglichkeiten der Lektorengruppe.?® Die
Wahl der Methode soll den Nutzen beriicksichti-
gen, den der Lektor daraus ziehen kann. Ange-
strebt wird doch, dass er durch den Kontakt mit
dem Bibeltext bestimmte Werte entdeckt oder
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pozostatym uczestnikom spotkania (tego ele-
mentu nie moze zabraknac) i o tym, ze nalezy
przewidzie¢ czas na dyskusj¢, w trakcie ktorej
istniataby mozliwos¢ stawiania pytan, wyrazania
watpliwosci czy dzielenia si¢ wlasnymi spo-
strzezeniami3!. Sa to wazne aspekty pracy bi-
blijnej.

Stosowanie niektorych metod biblijnych uta-
twia lektorom zrozumienie przestania stowa Bo-
zego (np. metoda Bludesch32). Ze szczegdlna
wrazliwoS$cia nalezy zatem odnosié si¢ do nad-
przyrodzonego charakteru stowa Bozego. Nie
nalezy wybiera¢ w pracy z grupa lektorow ta-
kich metod, ktére moga przyczyni¢ si¢ do po-
wstawania niejasnosci, braku jednoznacznosci
czy zdeprecjonowania wartosci poszczegolnych
postaw lub mysli. Zrozumienie stowa Bozego
zalezy od formy jezykowego przekazu. Zawsze
trzeba pamigta¢ o ograniczonych mozliwo$ciach
poznawczych cztowieka.

4. Wnioski

Na podstawie analizowanych materiatow
formacyjnych nalezy stwierdzi¢, podsumowujac,
ze formacja biblijna — ze wzgledu na istotg po-
shugi lektora — w pracy wychowawczej zajmuje
najwazniejsze 1 naczelne miejsce. Mankamen-
tem jest jednak brak konkretnego, zasadniczego
programu formacji biblijnej lektora, odpowied-
nio przygotowanych na poszczeg6lne lata for-
macji i logicznie powiazanych materiatlow for-
macyjnych wraz z odpowiednimi metodami
pracy wychowawczej.

Przydatne w formacji bliblijnej lektora sa
materialty pomocnicze wraz z metodami pracy
z Pismem $w. Pochodza one z roéznych $rodo-
wisk biblijnych i przedstawiajg analizy tresci bi-
blijnych w niewielkim stopniu powiazane ze
soba metodycznie i merytorycznie. Wykorzysta-
nie ich do systematycznej, zorganizowanej, roz-
tozonej na lata formacji biblijnej lektorow jest
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tiefer erlebt, seine religiose Vorstellungskraft
weckt, schopferische Inspirationen und eine Mo-
tivation dafiir findet, sein eigenes Leben der bi-
blischen Offenbarung gemiB zu gestalten.2 In
dieser Hinsicht vollzieht sich die Formationsar-
beit in der Lektorengemeinschaft auch durch die
Anwendung von Bibelspielen.?? Durch das Ein-
bringen von Elementen des Spiels und der Riva-
lisierung kann man sich die verschiedenen Bi-
belkenntnisse viel besser einprigen. Die Texte
der Heiligen Schrift werden dadurch vertrauter
und verstdndlicher, so dass sich die Lektoren
starker fiir das Wort Gottes 6ffnen konnen.

Die konkrete Arbeit mit einem Bibeltext in
der Lektorengemeinschaft kann unterschiedliche
Formen annehmen (individuell, in der Gruppe
oder im gesamten Kollektiv). Immer jedoch
muss das Ziel, das erreicht werden soll, deutlich
betont und klar prédsentiert werden. Es wird
empfohlen, bei der Gruppenarbeit immer daran
zu denken, dass es nicht an der Zeit dafiir man-
geln darf, den iibrigen Teilnehmern die jeweili-
gen Ergebnisse zu prisentieren, sowie an der
Zeit fiir Diskussionen, in der die Mdglichkeit
besteht, Fragen zu stellen, Zweifel zu duBiern
oder eigene Beobachtungen mitzuteilen.3! Dies
sind wichtige Aspekte der Bibelarbeit.

Die Anwendung mancher biblischer Metho-
den erleichtert den Lektoren das Verstdndnis der
Botschaft des Wortes Gottes (z.B. die Bludesch-
Methode32). Besondere Sensibilitit muss dabei
dem iibernatiirlichen Charakter des Wortes Got-
tes entgegengebracht werden. Bei der Arbeit mit
Lektorengruppen diirfen keine Methoden ge-
wihlt werden, die zur Entstehung von Unklar-
heiten, mangelnder Eindeutigkeit oder zur Infra-
gestellung des Wertes bestimmter Haltungen
oder Gedanken beitragen konnen. Das Verstand-
nis des Wortes Gottes ist von der Form der
Sprachvermittlung abhingig. Immer miissen die
begrenzten Erkenntnisfahigkeiten des Menschen
im Blick behalten werden.
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niewystarczajace. Natomiast uzyte pomocniczo,
dodatkowo w pracy wspdlnoty lektorow moga
stanowi¢ cenna i warto$ciowa pomoc w formacji
biblijne;.

Duszpasterstwo Liturgicznej Stuzby Ottarza
jest bardzo waznym miejscem oddziatywania
pedagogicznego 1 odpowiednim $rodowiskiem
wychowywania do wartosci chrzescijanskich.
Stanowi czg¢sto jedna z podstawowych wspolnot
zycia duszpasterskiego w parafii. Aby praca wy-
chowawcza byta efektywna, musi odbywac si¢
wedtug konkretnie opracowanego programu,
ktory zawieratby nie tylko tresci merytoryczne,
ale przede wszystkim propozycje metodyczne
utatwiajace opiekunom organizacj¢ spotkan
w grupie lektorskie;j.

W odniesieniu do juz istniejacych propozy-
cji form pracy z lektorami nalezy zaznaczy¢, ze
wydaje sig¢ rzecza pozadana zwrocenie szczegol-
nej uwagi na to, by tresci, ktore sa przekazywa-
ne lektorom w procesie formacyjnym, w wigk-
szym stopniu taczyly sig¢ z ich egzystencjalnym
doswiadczeniem. W przekazywaniu tresci nale-
zy w szerszym zakresie korzysta¢ z metod, ktore
aktywizowalyby uczestnikoéw spotkania.

Autorzy materiatlow formacyjnych nie wyko-
rzystali szansy zastosowania w pracy wspolnot
lektorskich réznego rodzaju metod dyskusyj-
nych33 prowadzenia spotkan. W dzisiejszych
czasach staja si¢ one bardzo cenne i przydatne,
szczegolnie w pracy z mtodzieza. Dzigki tej gru-
pie metod uczestnicy spotkan moga taczy¢ wiarg
z zyciem, i to nie tylko w odniesieniu do proble-
moéw, ktore przezywaja, lecz takze w przyszlo-
$ci, gdy pojawia si¢ nowe nieoczekiwane pro-
blemy.

Poza przedstawionymi w zaprezentowanym
artykule propozycjami pracy z lektorami, szcze-
gblnie zwigzanymi z formacja biblijna, istotne
znaczenie wychowawcze maja rowniez specjal-
ne spotkania i akcje duszpasterskie, takie jak:
r6znego rodzaju nabozenstwa okoliczno$ciowe,
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4. Schlussfolgerungen

Auf der Grundlage der analysierten Formati-
onsmaterialien muss zusammenfassend festgestellt
werden, dass die biblische Formation — wegen der
Spezifik des Lektorendienstes — in der erzieheri-
schen Arbeit den wichtigsten und vordersten Platz
einnimmt. Als nachteilig erweist sich allerdings
das Fehlen eines konkreten, prinzipiellen Pro-
gramms der biblischen Formation, d.h. entspre-
chend fiir die einzelnen Jahre der Formation vorbe-
reiteter und logisch miteinander verkniipfter
Formationsmaterialien in Verbindung mit den ent-
sprechenden Methoden der erzieherischen Arbeit.

Eine gewisse Hilfe fiir die biblische Forma-
tion des Lektors bietet die unterstiitzende Litera-
tur, in der ebenfalls Methoden der Arbeit mit der
Heiligen Schrift beriicksichtigt werden. Sie ent-
stammt verschiedenen biblisch interessierten
Kreisen und prisentiert die Analyse biblischer
Inhalte, welche allerdings in methodischer und
fachlicher Hinsicht nur schwach miteinander
verbunden sind. Fiir die systematische, organi-
sierte, auf Jahre hin angelegte biblische Formati-
on der Lektoren erweist sie sich als ungeniigend.
Aber als Hilfsmaterialien genutzt, konnen diese
in der Arbeit der Lektorengemeinschaft eine zu-
sitzliche und durchaus wertvolle Unterstiitzung
der biblischen Formation darstellen.

Die Seelsorge des Liturgischen Altardienstes
ist ein sehr wichtiger Ort piddagogischer Ein-
flussnahme und ein angemessenes Milieu der
Erziehung zu den christlichen Werten. Oft ist sie
eine der wichtigsten pastoralen Gemeinschaften
in der Pfarrgemeinde. Um effektiv zu sein, muss
die Erziehungsarbeit nach einem konkret erar-
beiteten Programm stattfinden, das nicht nur die
fachlichen Inhalte beriicksichtigt, sondern vor
allem auch methodische Vorschldge enthilt, die
den Betreuern die Organisation der Zusammen-
kiinfte in der Lektorengruppe erleichtern.

Hinsichtlich der bereits existierenden Vor-
schldge von Formen der Arbeit mit den Lektoren
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rekolekcje, pielgrzymki, imprezy kulturalne,
uroczystosci wspolnotowe czy zajgcia sportowe.
Poniewaz materiatly formacyjne przeznaczone
do pracy z grupa lektoréw pomijaja catkowicie
te zagadnienia, istnieje potrzeba korzystania
z innych dostepnych pomocy dydaktyczno-pa-
storalnych, zarbwno w przygotowaniu spotkan
o charakterze religijnym?34, jak i imprez kultural-
nych, uroczystosci wspolnotowych czy zajeé
sportowych?3>.

Pominigcie przez materialy formacyjne kwe-
stii rozrywki, zabawy, tworczych sposobow spe-
dzania wolnego czasu, wakacji to niewykorzy-
stana szansa oddzialywania wychowawczego.
Tym bardziej, ze specyfika wieku domaga si¢
wreez takich wlasnie form aktywnosci.

Formacja lektorow powinna mie¢ charakter
permanentny, ktory uwzglednialby ich rozwoj
intelektualny, duchowy i fizyczny oraz rozwoj
konkretnych umiejetnosci zwiazanych z wyko-
nywaniem postugi. Sama postuga nie powinna
by¢ celem pierwszoplanowym, gdyz wydaje sig,
ze najbardziej cenne z wychowawczego punktu
widzenia jest uczestnictwo mlodego cztowieka
w grupie lektorow, gdzie w sposdb naturalny
dojrzewa si¢ do $wiadomego uznania wartoSci
chrzescijanskich dla osobistego rozwoju. Wazne
zatem w procesie formacji sa takze te metody
pracy, ktore wptywaja na poglebianie identyfika-
cji z grupa.

Oczywiscie oddzielnym zagadnieniem jest
pomystowos$¢ 1 kreatywno$¢é moderatora grupy
lektorow, od ktorego w duzym stopniu zalezy
kondycja kazdej wspolnoty duszpasterskiej. Po-
winien on jednak mie¢ mozliwo$¢ oparcia swo-
jej pracy nie tylko na wlasnym doswiadczeniu,
ale takze na wzorcowym programie uwzgle¢dnia-
jacym konkretne propozycje metodyczne, ktory
bylby obiektywnym, a zarazem inspirujacym
punktem odniesienia w pracy z grupa lektorow.
Stworzenie takiego programu jest ciagle wyzwa-
niem czekajacym na realizacjg.
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muss wohl besondere Aufmerksamkeit darauf
gerichtet werden, dass die Inhalte, die den Lek-
toren im Formationsprozess vermittelt werden,
in hohem Mafe mit ihrer existenticllen Erfah-
rung verbunden werden. Bei der Vermittlung der
Inhalte miissen in héherem Malie als bisher Me-
thoden angewandt werden, die die Teilnehmer
dieser Begegnungen aktivieren konnen.

Die Autoren der Formationsmaterialien ha-
ben die Chance nicht genutzt, in der Arbeit der
Lektorengemeinschaften verschiedene Arten von
Diskussionsmethoden?3 bei der Durchfiihrung ih-
rer Zusammenkiinfte anzuwenden. In der heuti-
gen Zeit haben sich diese als sehr wertvoll und
niitzlich erwiesen, besonders in der Arbeit mit Ju-
gendlichen. Dank solcher Methoden konnen die
Teilnehmer der Zusammenkiinfte ihren Glauben
viel stirker mit ihrem Leben verbinden, und zwar
nicht nur in Bezug auf die von ihnen jetzt erlebten
Probleme, sondern auch fiir die Zukunft, wenn
neue, unerwartete Probleme auftreten.

Neben den im vorliegenden Artikel prasentier-
ten Vorschlidgen der Arbeit mit den Lektoren, be-
sonders im Zusammenhang mit der biblischen For-
mation, erweisen sich auch spezielle Begegnungen
und Seelsorgeaktionen als von wesentlicher erzie-
herischer Bedeutung, wie z.B. verschiedene Arten
von Gottesdiensten zu besonderen Anldssen, Ein-
kehrtage, Wallfahrten, Kulturveranstaltungen, Ge-
meinschaftsfeste oder Sportwettkdmpfe. Da die
fiir die Arbeit mit der Lektorengruppe bestimm-
ten Formationsmaterialien solche Dinge vollig
auller Acht lassen, besteht die Notwendigkeit, an-
dere zugéngliche didaktisch-pastorale Hilfsmittel
heranzuziehen, sowohl bei der Vorbereitung von
Begegnungen mit religiosem Charakter3# als auch
von Kulturveranstaltungen, Gemeinschaftsfesten
oder Sportveranstaltungen.

Die von den Formationsmaterialien au3er Acht
gelassene Frage der Unterhaltung, des Spiels sowie
der kreativen Freizeit- und Urlaubsgestaltung stellt
eine ungenutzte Chance erzieherischer Einfluss-
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Il PRZYPISY

1 Por. hasto ,Lektor” opracowane przez A. Rutkow-
skiego (w: Encyklopedia katolicka, tom 10, Lublin 2004,
s. 722-723).

2 Ewangeliczna rewizja zycia (I rok pracy w zespole
lektorow w parafii), Tarnow 1971.

3 Dziat Pomocy Dydaktycznych, Formacja lektoréw,
Gorzéw Wielkopolski 1985.

4 Ewangeliczna rewizja zycia..., s. 1.

5 Tamze, s. 2-3.

6 Tamze, s. 6-7.

7 Tamze, s. 7.

8 Np. ,,Kim jest dla mnie Jezus Chrystus”; ,,Ewangelia
w moim zyciu”; ,,Eucharystia w moim zyciu”; ,,Dlaczego
przez Maryje?”; ,,Co mi daje rdzaniec?”’; ,,Moje nabozen-
stwo do Niepokalane;j”; ,,Kosciot w oczach ludzi”; ,,Co wiem
o Kosciele?”; ,,Moja odpowiedzialno$¢ za Kosciot”; ,,Czy
potrafig si¢ modli¢?”; ,,O co si¢ modlg?”’; ,,Problem cierpie-
nia”; ,,Szacunek dla cztowieka”; ,,Bezinteresownos¢”; , Ni-
kotyna a warto$¢ nowego zycia”; ,,Czy mozliwa jest absty-
nencja?”. Zob. Ewangeliczna rewizja zZycia... .

9 Tamze, s. 8-9.

10 Tamze, s. 9.

11 J. Bagrowicz, Problematyka katechizacji mlodziezy
w nurcie katechezy kerygmatycznej, ,,Studia Theologica
Varsaviensia” 34 (1996), nr 1, s. 203-204.

12°S. Harezga, Biblia w Kosciele, Krakow 1998,
s. 49-53.

13 Dzial Pomocy Dydaktycznych, dz. cyt., s. 3.

14 Tamze.

15 7. Marek, Méwi¢ o Bogu w Biblii, w: Z. Kijas
(red.), Mowi¢ o Bogu..., Krakéw 1997, s. 25-26.

16 Tamze.

17 Zastosowanie praktyczne osobistego odniesienia do
stowa Bozego prezentuje C. M. Martini; zob. C. M. Marti-
ni, Mtodziez a Pismo S‘wigte, ,,Communio” 1993, nr 3,
s. 35-39.

18 Dzial Pomocy Dydaktycznych, dz. cyt., s. 80.

19°p. Pawlina, Duszpasterstwo Liturgicznej Shuzby Ol-
tarza, w: A. Michalik (red.), Duszpasterz wczoraj, dzis
i jutro, cz. 3, Tarnow 1997, s. 85-86.

20 7. Marek, Biblia w katechetycznej postudze stowa,
Krakéw 1998, s. 137-211; Z. Barcinski, J. Wojcik (red.),
Metody aktywizujqce w katechezie, cz. 1, Lublin 1998,
s. 35-62; Z. Barcinski (red.), Metody aktywizujqce w kate-
chezie, cz. 11, Lublin 1999, s. 90-91, 96-97, 177-228.

21 A. Banaszek, Wybrane metody pracy z Pismem
S‘wigtym, Warszawa 1997, s. 4-9.

22 7. Marek, Biblia w katechetycznej postudze. .., s. 142.

23 K. I. Wawrzyndw, Biblia w nauczaniu szkolnym,
Lublin 1993, s. 128.
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nahme dar. Umso mehr, als die Spezifik dieser
Altersgruppe gerade solche Formen der Aktivi-
tét fordert.

Die Formation der Lektoren sollte permanen-
ten Charakter haben, der ihre intellektuelle, geisti-
ge und korperliche Entwicklung sowie die Heraus-
bildung konkreter Fahigkeiten im Zusammenhang
mit der Ausiibung ihres Dienstes beriicksichtigt.
Aber dies darf nicht allein das vorrangige Ziel bil-
den, weil sich vom erzicherischen Gesichtspunkt
aus bereits die blofe Teilnahme des jungen Men-
schen an der Lektorengruppe als hochst wertvoll
erweist, in der er auf natiirliche Weise zur bewus-
sten Anerkennung der christlichen Werte fiir seine
personliche Entwicklung heranreift. Daher sind im
Formationsprozess auch solche Arbeitsmethoden
wichtig, die eine Vertiefung seiner Identifizierung
mit der Gruppe bewirken.

Selbstverstandlich bildet der Einfallsreichtum
und die Kreativitdt des Betreuers der Lektoren-
gruppe ein besonderes Thema, weil die Kondition
jeder Seelsorgegemeinschaft in hohem Grade da-
von abhingt. Er sollte jedoch die Moglichkeit ha-
ben, sich in seiner Arbeit nicht nur auf eigene
Erfahrungen zu stiitzen, sondern auch auf ein mu-
stergiiltiges Programm, welches konkrete metho-
dische Vorschldge beriicksichtigt, die einen ob-
jektiven und zugleich inspirierenden Bezugspunkt
fiir seine Arbeit mit der Lektorengruppe darstel-
len konnten. Die Erstellung eines solchen Pro-
gramms bildet eine immer noch auf ihre Realisie-
rung wartende Herausforderung.

Il ANMERKUNGEN

L' A. Rutkowski, Lektor, in: Encyklopedia katolicka,
Bd. 10, Lublin 2004, S. 722-723.

2 Ewangeliczna rewizja zycia (I rok pracy w zespole
lektorow w parafii), Tarnow 1971.

3 Dziat Pomocy Dydaktycznych, Formacja lektoréw,
Gorzéw Wielkopolski 1985.

4 Ewangeliczna rewizja Zycia ..., op.cit., S. 1.

SEbd., S. 2-3.

®Ebd., S. 6-7.
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24 7. Marek, Biblia w katechetycznej postudze...,
s. 143; E. Stencel, Lektor i jego liturgiczna postuga, Pel-
plin 1994, s. 81.

25 ,,W Piémie Swigtym jest wiele tekstow przekazuja-
cych tres¢ mow, a takze listow. W celu przeprowadzenia
analizy tekstu biblijnego mozna postuzy¢ si¢ nastgpujacym
schematem:

1. Wiasciwoscei literackie tekstu (charakter pisanego
listu, mowy, piesni czy hymnow; umozliwi to okreslenie
kontekstu sytuacji, w jakiej mogl powsta¢ analizowany
tekst, ewentualnie w jakiej zostal umieszczony przez autora
czy redaktora).

2. Autor (nalezy wyszuka¢ fragmenty, ktore dostarcza
informacji o autorze).

3. Adresaci (nalezy zebra¢ informacje o adresatach li-
stu badz mowy — czego mozemy dowiedzie¢ si¢ o nich
z danego tekstu).

4. Zwiazki laczace autora mowy z jej adresatami (na
podstawie tekstu nalezy wyjasni¢, czy znaja sig; jakimi
motywami kieruje si¢ pisarz zwracajac si¢ do adresatow;
jaki cel mogt przy$wieca¢ autorowi mowy; jakie sa oczeki-
wania autora mowy wobec jej adresatow).

5. Inne osoby (sposob zwracania si¢ autora mowy do
innych o0sob; czego dowiadujemy si¢ o tych osobach; jakie sa
relacje migdzy tymi osobami a autorem mowy i adresatami).

6. Wprowadzone pojgcia teologiczne (jaka wagg przy-
wiazuje do nich autor tekstu; czy i w jaki sposob wprowa-
dzone pojecia moga by$ wyjasnione: przez samego autora,
inne teksty biblijne, stowniki teologiczne, stowniki biblijne
lub inne zrddta).

Po zakonczeniu tego etapu analizy nalezy sformuto-
waé zawarte w tek$cie zbawcze orgdzie. Moga pomoéc
w tym pytania: jak tekst opowiada o Bogu; jaki jest Bog,
o ktorym opowiada. Nalezy zwrdci¢ uwage na tres¢ przeka-
zanego przez autora tekstu §wiadectwa wiary. W jakiego
Boga on wierzyl, jakie znaczenie posiadat dla niego, dla
ludzi mu wspoétczesnych Bog, o ktorym opowiada. Nalezy
zastanowi¢ si¢ takze nad znaczeniem przekazanego zbaw-
czego oredzia. Trzeba okre$li¢ wezwania, oczekiwania, wy-
magania, ktore zostaty postawione przed cztowiekiem.
Ostatnim etapem powinno by¢ ustalenie wilasnej sytuacji
dokonujacych analizy danego tekstu: jej podobienstwa,
roznice i potrzeby w relacji do sytuacji przedstawionej
w tekscie biblijnym. Nalezy zastanowié¢ si¢ nad mozliwo-
$ciami zmiany wskazanej sytuacji, nad oczekiwaniami, ja-
kie mozna w tej sytuacji wiazac¢ z wiara w Boga. Powyzsza
refleksja powinna zosta¢ utrwalona w formie pisemnej
badz wyrazona w formie, np. rysunku, kolazu itp. Wymie-
nione czynno$ci maja na celu skierowanie uwagi uczestni-
kow spotkan biblijnych na zwiazki taczace cztowieka z Bo-
giem, na odkrywanie znaczenia Boga w zyciu czlowieka”.
Zob. Z. Marek, Biblia w katechetycznej postudze...,
s. 182-186; Z. Marek, Kurs biblijny, z. 8, Krakow 1994, s. 5.
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"Ebd., S. 7.

8 Zum Beispiel: ,,Wer ist fir mich Jesus Christus?”;
»Das Evangelium in meinem Leben”; ,,Die Eucharistie in
meinem Leben”; ,,Warum durch Maria?”; ,,Was gibt mir der
Rosenkranz?”; ,,Meine Andacht zur Immaculata”; ,.Die Kir-
che in der Meinung der Leute”; ,,Was weil ich von der
Kirche?”; ,,Meine Verantwortung fiir die Kirche”; ,, Kann ich
beten?”; ,,Worum bete ich?”; ,,Das Problem des Leidens”;
,Die Achtung vor dem Mitmenschen”; ,,Uneigenniitzigkeit”;
,.Nikotin und der Wert des neuen Lebens”; , Ist Abstinenz
moglich?” Siehe Ewangeliczna rewizja zZycia ... .

°Ebd., S. 8-9.

19Ebd., S. 9.

11 3. Bagrowicz, Problematyka katechizacji mlodziezy
w nurcie katechezy kerygmatycznej, ,,Studia Theologica
Varsaviensia” 34 (1996), Nr. 1, S. 203-204.

12'S Harezga, Biblia w Kosciele, Krakow 1998,
S. 49-53.

13 Dziat Pomocy Dydaktycznych, op.cit., S. 3.

14 Ebd.

15 7. Marek, Mowi¢ o Bogu w Biblii, in: Z. Kijas
{Hrsg.), Mowi¢ o Bogu ..., Krakow 1997, S. 25-26.

16 Ebd.

17 Die praktische Anwendung eines personlichen Be-
zuges zum Wort Gottes préasentiert: C. M. Martini, M{odziez
a Pismo Swigte, ,,Communio” 1993, Nr. 3, S. 35-39.

18 Dziat Pomocy Dydaktycznych, op.cit., S. 80.

19°p. Pawlina, Duszpasterstwo Liturgicznej Stuzby OI-
tarza, in: A. Michalik (Hrsg.), Duszpasterz wczoraj, dzis
i jutro, Teil 3, Tarnéw 1997, S. 85-86.

20 7. Marek, Biblia w katechetycznej postudze stowa,
Krakow 1998, S. 137-211; Z. Barcinski, J. Wojcik (Hrsg.),
Metody aktywizujqce w katechezie, Teil 1, Lublin 1998, S. 35-62;
Z. Barcinski (Hrsg.), Metody aktywizujqce w katechezie, Teil
11, Lublin 1999, S. 90-91, 96-97, 177-228.

21 A. Banaszek, Wybrane metody pracy z Pismem
S‘wz’gtym, Warszawa 1997, S. 4-9.

22 7. Marek, Biblia w katechetycznej postudze ...,
S. 142.

23 K. J. Wawrzyndw, Biblia w nauczaniu szkolnym,
Lublin 1993, S. 128.

24 7. Marek, Biblia w katechetycznej postudze ..., S. 143;
E. Stencel, Lektor i jego liturgiczna postuga, Pelplin 1994,
S. 81.

25 Inder Heiligen Schrift gibt es viele Texte, die Redeni-
nhalte sowie Briefe wiedergeben. Bei der Analyse des bibli-
schen Textes kann man nach folgendem Schemas vorgehen:

1. Die literarischen Merkmale des Textes (der Charak-
ter des geschriebenen Briefes, der Rede, des Liedes oder
Hymnus; dies ermdglicht die Feststellung des Kontextes
der Situation, in der der analysierte Text entstehen konnte,
eventuell in welcher Situation er vom Verfasser oder Re-
dakteur situiert wurde);
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263, Hargzga, dz. cyt., s. 105-107.

27 R. Murawski, Katecheza w formie analizy tekstu,
w: M. Majewski (red.), Katechizacja réznymi metodami,
Krakow 1994, s 105-107; G. Kusz, Wykorzystanie zasad
wspolczesnej hermeneutyki biblijnej w katechezie, ,,Ate-
neum Kaptanskie” 1979, nr 423, s. 294-295.

28 Dzial Pomocy Dydaktycznych, dz. cyt., s. 3—4.

29 Z. Marek, Biblia w katechetycznej postudze..., s. 146.

30 Np. gra Kto to jest?: Uczestnik spotkania lub grupa
przygotowuje charakterystyke osoby wystgpujacej w Biblii.
Jedna osoba czyta przygotowany tekst, robiac krotkie prze-
rwy po kazdym zdaniu. Jezeli kto$ domysla sig, o kogo cho-
dzi, przerywa czytanie i podaje imi¢ charakteryzowanej oso-
by. Wygrywa ta grupa, ktora zdota przeczyta¢ wigcej zdan
przed odgadnigciem imienia. Grupa zgadujaca po przeczyta-
niu zdania moze podawac¢ tylko jedna propozycj¢ odpowie-
dzi. Nie moze by¢ odpowiedzi choéralnych. Charakterystyki
powinny zawiera¢ najpierw zdania ogdlne odnoszace si¢ do
wielu 0s6b, podzniej coraz bardziej szczegdtowe.

Licytacja: Uczestnikow spotkania biblijnego dzielimy
na dwie grupy. Kazda na przemian stara si¢ wymieni¢ jak
najwigcej nazw, np. nazw ksiag biblijnych, imion prorokow,
krolow, kobiet wystepujacych w Biblii. Aby unikna¢ powto-
rzen, wezesniej wybrany sekretarz notuje wypowiedzi.

Ambasador: Uczestnikow spotkania biblijnego dzieli-
my na dwie grupy. Kazda wybiera ambasadora i wysyta go
do drugiej grupy. Zadanie ambasadora polega na przedsta-
wieniu w formie pantomimy swojemu zespotowi tytutu
przypowiesci, ktora przeciwna grupa wybrata. Gdy grupa
nie moze odgadnaé tytulu przypowiesci, moze wystaé ko-
lejno kilku ambasadoréw. Byly ambasador pozostaje jed-
nak do konca ,,na obczyznie”. Zob. M. Korgul, Dydaktyka
na lekcjach religii, Wroctaw 1998, s. 179-181; A. Dtu-
gosz, Jak przygotowac i oceniaé katechete, Czgstochowa
1997, s. 113-115.

31 Tamze, s. 148; A. Sptawski, Zagadnienia meto-
dyczne w katechezie miodziezowej, w: R. Murawski (red.),
Teoretyczne zalozenia katechezy milodziezowej, Warszawa
1989, s. 378-382.

32 Nazwa metody pochodzi od miejscowosci Bludesch
w Szwajcarii, gdzie zaczgto stosowacé t¢ metodg w 1984 r.
Przeznaczona jest dla mtodziezy bez przygotowania teolo-
gicznego. Koniecznym warunkiem jest umiejgtnos$¢ i goto-
wo$¢ wyrazania swoich mysli takze w formie pisemne;j.

Metoda Bludesch: Jeden z uczestnikow spotkania czy-
ta wybrany tekst powoli i wyraznie, aby kazdy mogt go do-
brze zrozumieé. Pozostate osoby stuchaja, nie czytaja. Na-
stgpnie w ciszy rozpoczyna si¢ osobiste spotkanie z tekstem.
Kazdy odpowiada pisemnie na pig¢ nastgpujacych pytan:

208

2. Der Autor (es ist nach Fragmenten zu suchen, die
Auskunft iiber den Verfasser geben);

3. Die Adressaten (es sind Informationen iiber die
Empfanger des Briefes oder die Adressaten der Rede zu
sammeln: Was konnen wir aus dem betreffenden Text tiber
sie in Erfahrung bringen?);

4. Die Zusammenhénge zwischen dem Autor der Rede
und ihren Adressaten (auf der Grundlage des Textes ist zu
kldren, ob sie sich kannten, von welchen Motiven sich der an
die Empfénger seines Briefes wendende Schreiber leiten lief3,
welches Ziel dem Autor der Rede vorschweben konnte, wel-
che Erwartungen der Autor der Rede an ihre Adressaten hat);

5. Andere Personen (Wie wendet sich der Autor der
Rede an andere Personen? Was erfahren wir iiber diese
Personen? Welche Beziehung besteht zwischen diesen Per-
sonen einerseits und dem Autor der Rede und seinen Ad-
ressaten auf der anderen Seite?);

6. Die verwendeten theologischen Begriffe (Welches
Gewicht misst ihnen der Textautor bei? Werden die ver-
wendeten Begriffe erklért, und wenn ja, wie? Vom Autor
selbst, durch andere Bibeltexte, theologische Worterbiicher,
Bibellexika oder andere Quellen?).

Nach Abschluss dieser Etappe muss die im Text ent-
haltene Heilsbotschaft formuliert werden. Dabei kdnnen
folgende Fragen hilfreich sein: Wie spricht der Text von
Gott? Was ist das fiir ein Gott, von dem er spricht? Viel
Aufmerksamkeit muss dem vom Textautor vermittelten
Glaubenszeugnis gewidmet werden. An was fiir einen Gott
glaubt er? Welche Bedeutung hat der Gott, von dem er
spricht, fiir ihn und fiir seine Zeitgenossen? Auch iiber die
Bedeutung der vermittelten Heilsbotschaft muss nachge-
dacht werden. Festgestellt werden miissen die Aufrufe, Er-
wartungen und Anforderungen, vor die der Mensch gestellt
wird. Die letzte Etappe betrifft dann die Feststellung der
eigenen Situation der diesen Text analysierenden Personen:
ihre Gemeinsamkeiten, Unterschiede und Bediirfnisse in
Bezug auf die im biblischen Text dargestellte Situation.
Uberlegt werden muss, welche Moglichkeiten bestehen,
diese Situation zu verdndern, und welche Erwartungen in
dieser Situation mit dem Glauben an Gott verbunden wer-
den konnen. Diese Reflexion sollte schriftlich oder in Form
einer Zeichnung, Collage u. dgl. festgehalten werden. Alle
genannten Aktivititen sollen die Aufmerksamkeit der Teil-
nehmer der Bibeltreffen auf die den Menschen mit Gott
verbindenden Beziehungen lenken, um die Bedeutung Got-
tes im Leben des Menschen zu entdecken.” Vgl. Z. Marek,
Biblia w katechetycznej postudze ..., S. 182-186; ders.,
Kurs biblijny, Heft 8, Krakow 1994, S. 5.

26 S. Harezga, op. cit., Krakow 1998, S. 105-107.

27 R. Murawski, Katecheza w formie analizy tekstu,
in: M. Majewski (Hrsg.), Katechizacja roznymi metodami,
Krakow 1994, S. 105-107; G. Kusz, Wykorzystanie zasad
wspolczesnej hermeneutyki biblijnej w katechezie, ,,Ate-
neum Kaptanskie” 423 (1979), S. 294-295.
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1. Co jest mysla przewodnia tekstu?

2. Czego nie rozumiem?

3. Jakie widzg zwiazki z innymi tekstami Biblii, kon-
tekst?

4. Z czym sig zgadzam? Z czym sig nie zgadzam?

5. Co konkretnie mogg (mozemy) uczynic?

Kolejnym etapem pracy jest prezentowanie wnioskow.
Kazdy czyta swoja odpowiedZz na poszczegdlne pytania
(wszyscy na jedno, potem nastgpne). Nie moze temu towa-
rzyszy¢ zbyt dluga dyskusja. Ostatnim etapem moze by¢
medytacja obrazu, ktora pozwala jeszcze raz ,,zobaczy¢” to,
co istotne w danym tekscie. Zob. A. Banaszek, dz. cyt.,
Warszawa 1997.

33 Np. dyskusja zespotowa, okragly stot, panel, meto-
da trybunatu, burza mozgoéw, technika stowa przypadkowe-
go, metoda sytuacyjna, licytacja, metoda metaplanu itd.

34 S, Kulpaczynski (red.), Celebracje w katechezie,
Krakow 1999; B. Bertram, Podroz w samotnos¢. Materialy
pomocnicze do rekolekcji, Pienigzno 1998; A. Hajduk, Kate-
cheza a liturgia, Krakow 1999; A. Donghi, Gesty i stowa,
Krakow 1999; S. Harezga, Biblia w Kosciele, Krakow 1998;
K. Ostrowska, W poszukiwaniu wartosci - z Bibliq przez
zycie, cz. 11, Gdansk 1995; T. Bosco, Prawo chrzescijanskie
w 20 lekcjach, Warszawa 1998; T. Pawlowski, Przewodnik
dla zniecheconych spowiedziq i Mszq Sw., Poznan 1993;
F. Niehl, A. Thommes, 212 metod do zastosowania na lek-
cjach religii, Kielce 2004; E. Grzesiak, Trudne tematy. Pro-
pozycje godzin wychowawczych, Gdansk 2005.

35 K. Ostrowska, W poszukiwaniu wartosci, cz. 1,
Gdansk 1994; S. Kulpaczynski (red.), Aktywizowanie kate-
chizowanych, Lublin 1997; M. Majewski (red.), Katechiza-
¢ja roznymi metodami, Krakéw 1994; Z. Barcinski, J. Woj-
cik (red.), Metody aktywizujqce w katechezie, cz. 1, Lublin
1998; Z. Barcinski (red.), Metody aktywizujqce w kateche-
zie, cz. 11, Lublin 1999; K. W. Vopel, Zabawy interakcyjne,
cz. I-VI, Kielce 1999; M. Currier, Biblijne tamigtowki,
Warszawa 1990; N. de Vries, Biblijne tamigiowki, Warsza-
wa 1992; B. de Vries, 101 tamigiéwek, Warszawa 1996;
J. Borowiczowa, B. Wodecki, Quiz biblijny, Warszawa
1998; B. Fuchs, Gry i zabawy na dobry klimat w grupie,
Kielce 1999; E. Kedzior-Niczyporuk, Wprowadzenie do
pedagogiki zabawy, Lublin 1998; K. Kuppig, Nowe pomy-
sty zabaw na lekcje religii, Kielce 2003.

V/2006

28 Dziat Pomocy Dydaktycznych, op.cit., S. 3-4.

29 7. Marek, Biblia w katechetycznej postudze ...,
S. 146.

30 Zum Beispel: Wer ist das?: Ein Teilnehmer am
Treffen oder eine Gruppe bereitet die Charakteristik einer
Person aus der Bibel vor. Ein Teilnehmer liest den vorberei-
teten Text vor und macht nach jedem Satz eine kurze Pau-
se. Wenn jemand errdt, um wen es sich handelt, unterbricht
er die Lesung und nennt den Namen der charakterisierten
Person. Gewinner ist die Gruppe, die die meisten Sitze
vorlesen kann, ehe der betreffende Name von jemandem
erraten wird. Die nach dem Vorlesen des Satzes ratende
Gruppe darf immer nur mit einem Vorschlag antworten. Es
diirfen auch keine Antworten im Chor gegeben werden.
Die Charakteristiken sollten zuerst allgemeine Sétze ent-
halten, die sich auf viele Personen bezichen konnen, und
erst spater immer detaillierter werden.

Die Uberbietung: Die Teilnehmer des Bibeltreffens
werden in zwei Gruppen aufgeteilt. Abwechselnd bemiiht
sich jede Gruppe, moglichst viele Namen zu nennen, z.B.
Namen biblischer Biicher, Namen von Propheten, Konigen
oder Frauen aus der Bibel. Um Wiederholungen zu vermei-
den, notiert ein zuvor gewihlter Sekretir alle Antworten..

Der Botschafter: Die Teilnehmer am Bibeltreffen
werden in zwei Gruppen eingeteilt. Jede wihlt einen Bot-
schafter und sendet ihn zur anderen Gruppe. Aufgabe des
Botschafters ist es, seiner Gruppe den Titel eines von der
gegnerischen Gruppe ausgewihlten Gleichnisses in Panto-
mimeform darzustellen. Wenn die Gruppe den Titel dieses
Gleichnisses nicht zu erraten vermag, dann kann sie nach-
einander noch mehr Botschafter aussenden. Jeder ehemali-
ge Botschafter bleibt aber bis zum Schluss ,,im fremden
Lande”. Siehe M. Korgul, Dydaktyka na lekcjach religii,
Wroctaw 1998, S. 179-181; A. Dlugosz, Jak przygotowaé
i ocenia¢ katechete, Czgstochowa 1997, S. 113-115.

3L Ebd., S. 148; A. Splawski, Zagadnienia metodyczne
w katechezie mlodziezowej, in: R. Murawski (Hrsg.), Teo-
retyczne zalozenia katechezy mlodziezowej, Warszawa
1989, S. 378-382.

32 Der Name dieser Methode stammt von der Ort-
schaft Bludesch in der Schweiz, wo diese Methode im Jah-
re 1984 erstmals angewandt wurde. Sie ist fiir Jugendliche
ohne theologische Vorbereitung bestimmt. Notwenige Be-
dingung ist die Fahigkeit und Bereitschaft, die eigenen Ge-
danken auch in schriftlicher Form zu duf3ern.

Bludesch-Methode: Ein Teilnehmer am Treffen liest
langsam und deutlich einen ausgewihlten Text vor, damit
ihn jeder gut verstehen kann. Die iibrigen Personen horen
zu, sie lesen nicht mit. Danach beginnt in der Stille die
personliche Begegnung mit dem Text. Jeder beantwortet
schriftlich die folgenden 5 Fragen:

1. Was ist der Leitgedanke des Textes?
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Ks. dr hab. teologii (katechetyka) — ur.
w 1967 roku. Adiunkt w Katedrze Katechetyki
i Pedagogiki Religii UWM w Olsztynie; prodzie-
kan ds. ksztatcenia Wydziatu Teologii UWM
w Olsztynie.

Gtowne kierunki badan: dydaktyka ogodlna
i katechetyczna, metody pracy katechetycznej,
psychologiczne i pedagogiczne uwarunkowania
funkcjonowania grup, interakcje: nauczyciel —
uczen.
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2. Was verstehe ich nicht?

3. Welche Zusammenhidnge sehe ich mit anderen Bi-
beltexten und dem Kontext?

4. Womit bin ich einverstanden? Womit bin ich nicht
einverstanden?

5. Was kann ich (konnen wir) konkret tun?

Die ndchste Etappe der Arbeit besteht darin, dass die
Schlussfolgerungen prisentiert werden. Jeder liest seine
Antworten auf die einzelnen Fragen vor (erst alle auf eine
Frage, dann folgt die néchste). Damit darf keine allzu lange
Diskussion einhergehen. Die letzte Etappe bildet dann die
Meditation eines Bildes, welches noch einmal zu ,,sehen”
erlaubt, was in dem betreffenden Text wesentlich war. Sie-
he A. Banaszek, op.cit.

33 Zum Beispiel die kollektive Diskussion, der Runde
Tisch, die Podiumsdiskussion, die Tribunalmethode, das Bra-
instorming, die Technik des zufdlligen Wortes, die Situations-
methode, die Uberbietung, die Metaplanmethode u.dgl.

34 S. Kulpaczynski (Hrsg.), Celebracje w katechezie,
Krakéw 1999; B. Bertram, Podroz w samotnosc. Materialy
pomocnicze do rekolekcji, Pienigzno 1998; A. Hajduk, Ka-
techeza a liturgia, Krakéw 1999; A. Donghi, Gesty i sto-
wa, Krakow 1999; S. Hargzga, op.cit., Krakow 1998;
K. Ostrowska, W poszukiwaniu wartoSci — z Bibliq przez
zycie, Teil 11, Gdansk 1995; T. Bosco, Prawo chrzescijan-
skie w 20 lekcjach, Warszawa 1998; T. Pawlowski, Prze-
wodnik dla zniecheconych spowiedziq i Mszq sw., Poznan
1993; F. Niehl, A. Thommes, 212 metod do zastosowania
na lekcjach religii, Kielce 2004; E. Grzesiak, Trudne tema-
ty. Propozycje godzin wychowawczych, Gdansk 2005.

35 K. Ostrowska, W poszukiwaniu wartosci, Teil I,
Gdansk 1994; S. Kulpaczynski (Hrsg.), Aktywizowanie ka-
techizowanych, Lublin 1997; M. Majewski (Hrsg.), Kate-
chizacja réznymi metodami, Krakow 1994; Z. Barcinski,
J. Wojcik (Hrsg.), Metody aktywizujqce w katechezie, Teil
I, Lublin 1998; Z. Barcinski (Hrsg.), Metody aktywizujqce
w katechezie, Teil 11, Lublin 1999; K. W. Vopel, Zabawy
interakcyjne, Teil 1-VI, Kielce 1999; M. Currier, Biblijne
tamiglowki, Warszawa 1990; N. de Vries, Biblijne tami-
glowki; Warszawa 1992; B. de Vries, 101 tamigiowek,
Warszawa 1996; J. Borowiczowa, B. Wodecki, Quiz biblij-
ny, Warszawa 1998; B. Fuchs, Gry i zabawy na dobry kli-
mat w grupie, Kielce 1999; E. Kedzior-Niczyporuk, Wpro-
wadzenie do pedagogiki zabawy, Lublin 1998; K. Kuppig,
Nowe pomysly zabaw na lekcje religii, Kielce 2003.
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Stowa kluczowe: podrgeznik do lekcji religii, rzeczywi-
stos¢, lekcja religii, tradycja chrzescijaniska

Ksiazka zatytutowana sowieso! Religion in
der Berufsschule 11 to pierwszy podrecznik do
nauki religii nowego typu zaproponowany przez
grupe autorow austriackich. Jest to podrecznik
szkolny w formie czasopisma mlodziezowego.
Poczynajac od tytutu, jego tworcy rowniez w za-
kresie formy, jezyka i tresci za punkt wyjscia
przyjmuja rzeczywisto$¢, w jakiej zyje mto-
dziez. Mimo duzego zainteresowania ze strony
nauczycieli i doskonalego odbioru ze strony
uczniow, centralne wtadze koscielne nie pozwo-
lity na wydanie nastgpnej czgsci — sowieso 2.
Krytyka opierata si¢ gtdownie na zarzucie, ze
ksiazka nie jest wystarczajaco religijna. Ale kie-
dy wlasciwie ksiazka moze by¢ uznana za reli-
gijna? Czym rozni si¢ szkolny podrecznik do na-
uki religii od ksiazki §wieckiej? Ile z tego, co
powinno si¢ dzia¢ na lekcji, musi okres$lac ksiaz-
ka do nauki religii?

1. Do jakiego typu podrecznikéw do nauki
religii? nalezatoby zaklasyfikowaé sowieso?

,Podrecznik szkolny jest wynalazkiem dru-
karskim [...] i w ciagu pigciu stuleci odgrywat
rozna role w dydaktyce. Posredniczyl zawsze
migdzy nauczajacymi a uczacymi sig, przejmu-
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sowieso! Podrecznik do nauki religii
jako przedmiot kontrowersji

sowieso! Ein Religionsbuch als
Streitfall

Schliisselworte: Religionsbuch, Lebensrealitit, Religions-
unterricht, christliche Tradition

Mit sowieso! Religion in der Berufsschule 11
hat eine Osterreichische Autorengruppe erstmals
einen neuartigen Religionsbuchtyp vorgelegt: ein
Schulbuch in Form einer Jugendzeitschrift. Be-
ginnend beim Titel wurde bei Form, Sprache und
Inhalt die Lebensrealitit der Jugendlichen als
Ausgangspunkt des Werkes genommen. Trotz
groBBer Nachfrage seitens der Lehrerlnnen und
trotz ausgezeichnetem Feedback von den Schiile-
rlnnen wurde das Nachfolgeprodukt sowieso 2
von zentraler kirchlicher Stelle verhindert. Im
Zentrum der Kritik stand der Vorwurf, das Buch
sei nicht religids genug. Aber wann ist ein Buch
religios? Wodurch unterscheidet sich ein Schul-
buch fiir den Religionsunterricht von einem pro-
fanen Buch? Wieviel vom Unterrichtsgeschehen
muss ein Religionsbuch vorgeben?

1. Wie ist sowieso in Religionsbuchtypen?
einzuordnen?

,»Das Schulbuch ist eine Erfindung des Buch-
drucks (...) und hat in fiinf Jahrhunderten unter-
schiedliche didaktische Stellungen eingenom-
men. Es stand stets zwischen Lehrenden und
Lernenden, aber in je verschiedenen Aufgaben,
frither ndher bei den Lehrenden, heute nidher bei
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jac rézne zadania, niegdys$ bedac blizej naucza-
jacych, dzi$ blizej uczacych si¢” . W nawiaza-
niu do tej analizy Stephan Leimgruber wyrdznia
pig¢ kategorii podrgcznikow do nauki religii:

* podrecznik teologiczny,

» ksiazka zawierajaca budujace teksty,

* podrecznik do religii z tekstami zrodtowymi,
* linearnie ustrukturowany podrgcznik,

* podrecznik ukierunkowujacy.

Doktadna analiza wspoélczesnych podrgczni-
kéw do nauki religii wskazuje, ze wsrod pod-
recznikow ukierunkowujacych wyksztalcilty sig
dwie odrebne grupy, dlatego uzasadniony jest
dalszy podziat tej kategorii. Zamiast kategorii
,podregeznik ukierunkowujacy” proponujemy
dwie kategorie: po pierwsze — ,,zbior materia-
ow”, po drugie — ,ksiazka orientujaca”. Do-
tychczasowy podzial umozliwiat wstgpne zakla-
syfikowanie wszystkich podrecznikow do nauki
religii dopuszczonych do uzytku szkolnego. Pu-
blikacja sowieso! Religion in der Berufsschule 1
wykracza jednak poza t¢ typologig, otwierajac
tym samym nowa kategorig¢. Po raz pierwszy za-
aprobowany zostal bowiem podrecznik w formie
czasopisma mtodziezowego. Jest to ksiazka, kto-
ra bardziej niz wszystkie dotychczasowe zbliza
si¢ do rzeczywisto$ci, w jakiej zyja uczniowie,
aw intencji autor6w ma by¢ czytana réwniez
niezaleznie od lekcji religii.

Nowa typologia dawnych i wspolczesnych
podrecznikow do nauki religii wyglada wige naste-
pujaco (w nawiasie podano wybrane austriackie
podreczniki szkolne nalezace do danej kategorii):

* podrecznik teologiczny (katechizm),

» ksiazka z budujacymi tekstami (Thema-Reli-
gion jako religijna ,,czytanka”),

 ksiazka do religii z tekstami zrédtowymi (Pi-
smo §w.),

* podrecznik ustrukturowany linearnie (Was in
Religion Sache ist),

o zbior tekstow (cze$¢ tekstowa Thema—Reli-

gion),
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den Lernenden.”® Im Anschluss an diese Analy-
se unterscheidet Stephan Leimgruber fiinf Typo-
logien von Religionsbiichern:

* Theologisches Lehrbuch,

* Lese- und Erbauungsbuch,

* Religionsbuch mit Quellentexten,

e Linear strukturiertes Lehrbuch und,

* Orientierendes Lehrbuch.

Bei genauer Analyse der gegenwirtigen Reli-
gionsbiicher haben sich die orientierenden Lehr-
biicher in zwei getrennte Bereiche entwickelt.
Deshalb ist es sinnvoll, diese Kategorie weiter zu
unterteilen. Statt ,,orientierendes Lehrbuch”
schlagen wir einerseits die Kategorie ,,Material-
sammlung” und andererseits ,,Orientierungsbuch”
vor. Mit dieser Unterteilung konnten bislang in
grober Form alle fiir den Schulunterricht zugelas-
senen Religionsbiicher eingeordnet werden. so-
wieso! Religion an Berufsschulen 1 sprengt
jedoch diese Typologie und erdéffnet damit eine
neue Kategorie. Erstmals wurde ein Schulbuch
in Form einer Jugendzeitschrift approbiert. Es
ist ein Buch, das ndher als alle bisherigen an der
SchiilerInnenrealitit anzusiedeln ist und inten-
tional auch abseits des Religionsunterrichts gele-
sen wird.

Die neue Typologisierung vergangener wie
auch gegenwirtiger Religionsbiicher sieht dem-
nach so aus (in Klammer jeweils ausgewdhlte
Osterreichische Schulbiicher dieser Kategorie):

» Theologisches Lehrbuch (Katechismus),

* Lese- und Erbauungsbuch (Thema-Religion
als religioses Lesebuch),

+ Religionsbuch mit Quellentexten (Die Bibel),

* Linear strukturiertes Lehrbuch (Was in Reli-
gion Sache ist).

* Materialsammlung (Materialteil von Thema-
Religion),

* Orientierungsbuch (Glaubensbuch),

o Zecitschriftenbuch (sowieso).
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» podrecznik orientujacy (Glaubensbuch),
» ksiazka w formie czasopisma (sowieso).

2. Co jest nowego w sowieso?

sowieso jest podrgeznikiem szkolnym wyda-
nym w formacie A4 o objgtosci 52 stron, ktory
zostal dopuszczony do nauki religii w pierw-
szych klasach (lub na kursach nauki) szkot za-
wodowych w Austrii. Koncepcja ksiazki ukie-
runkowana jest na uczniéw odbywajacych
praktyki zawodowe: autorzy sowieso wzigli pod
uwage niewielki (najczesciej) stopien socjaliza-
cji religijnej ucznidw szkét zawodowych. Kon-
cepcja ksiazki zostala opracowana w oparciu
o rzeczywisto$¢, w jakiej zyja uczniowie, tak
aby nauczanie religii byto do niej dostosowane.

Scisty zwiazek uczniéw szkot zawodowych
z Kosciotem z reguty jest tak samo rzadki jak
ich regularne chodzenie na Msz¢ niedzielna.
Ten, kto szanuje wolnos¢ mtodych dorostych,
rowniez w odniesieniu do zycia religijnego,
musi przyjac¢ ten fakt do wiadomosci. Dlatego
tez sowieso nie wymaga juz od ucznidow, aby
wierzyli w to czy tamto, lecz wzywa ich do po-
waznego namystu, do dochodzenia do wlasnych
wnioskow 1 do dyskusji. Impuls do tego daja
lekcje religii. To tu jest czas i miejsce na zasta-
nowienie si¢ i na rozmowg. Odbywa si¢ to we
wspolnocie z nauczycielami, ktorzy, zakorzenie-
ni w tradycji chrzescijanskiej, ucza tej tradycji
W sposob wiarygodny w czasie zajec. Najczg-
Sciej caly ten proces musi zaj$¢ szybko, ponie-
waz na naukg religii w wielu przypadkach prze-
znaczono zaledwie 16 godzin lekcyjnych
w kazdej klasie lub na kursie. Dlatego tez ksiaz-
ka zostata tak pomys$lana, by zachgcié uczniow
do czytania jej i przegladania réwniez poza za-
jeciami szkolnymi.

Tradycje chrzescijanskie w opinii oséb
uczacych si¢ zawodu nie sa juz czyms$ oczywi-
stym, a mtodzi dorosli w naszym pluralistycznym
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2. Was ist neu an sowieso?

sowieso ist ein Schulbuch im DIN-A-4-
-Format mit einem Gesamtumfang von 52 Seiten
und wurde fiir den Religionsunterricht an den
ersten Klassen bzw. Lehrgéingen der Berufsschu-
len in Osterreich approbiert. Im Zentrum der
Buchkonzeption stehen die Lehrlinge: sowieso
nimmt die meist geringe religiose Sozialisation
der BerufsschiilerInnen ernst. Das Konzept wur-
de fiir deren Lebensrealitit und fiir einen daraus
folgenden Religionsunterricht entwickelt.

Eine enge Bindung zur Kirche ist bei Be-
rufsschiilerlnnen in der Regel ebenso wenig vor-
handen wie der regelmifige Kirchgang am
Sonntag. Wer die Freiheit der jungen Erwachse-
nen gerade auch in Bezug auf ihr religioses Le-
ben ernst nimmt, muss das akzeptieren. Aus die-
sem Grunde fordert sowieso die Schiilerlnnen
nicht mehr auf, dies oder jenes zu glauben, son-
dern es fordert sie auf, liber dies oder jenes
ernsthaft nachzudenken, nachzuspiiren und zu
diskutieren. Dieser Ansto3 zum Nachdenken,
Nachspiiren und Diskutieren erfolgt im Rahmen
des Religionsunterrichtes und gemeinsam mit
ReligionslehrerInnen, die selbst in der christli-
chen Tradition verwurzelt sind und diese Tradi-
tion glaubwiirdig in den Unterricht einbringen.
Meistens muss das in wenigen Stunden gesche-
hen, da fiir den Religionsunterricht vielfach nur
16 Religionsstunden pro Klasse bzw. Lehrgang
zur Verfiigung stehen. Deshalb 14dt dieses Buch
SchiilerInnen dazu ein, auch aufBlerhalb der
Schule darin zu lesen und zu bléttern.

Christliche Traditionen sind fiir Lehrlinge
nicht mehr selbstverstindlich und junge Erwach-
sene konnen und diirfen sich in unserer plurali-
stischen Gesellschaft auch anders entscheiden.
Das Buch spricht fiir einen weltoffenen und
kommunikativen Unterricht in einer Gesell-
schaft, die neben der Kirche eine Vielzahl an
durchaus auch positiven Orientierungsangeboten
hat. Das Buch steht fiir einen Religionsunter-
richt, der weder defensiv-apologetisch, noch
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spoteczenstwie rownie dobrze moga opowiedzie¢
si¢ za czyms$ innym niz one. Autorzy omawianego
podrecznika zachgcaja do otwartego na $wiat, ko-
munikatywnego sposobu prowadzenia zaj¢é
w spotecznosci mtodych, ktérzy obok Kosciota
dysponuja wieloma nader atrakcyjnymi ofertami
umozliwiajacymi orientacj¢ w $wiecie. Propozy-
cja autoréw reprezentuje model nauczania religii,
ktory nie jest ani defensywno-apologetyczny, ani
misyjny, absolutyzujacy pewna koncepcjg praw-
dy, lecz traktuje powaznie uczniéw szkédt zawo-
dowych w ich kompetencji. Reprezentuje naucza-
nie religii, ktorego celem jest wspieranie uczniow
w ich poszukiwaniach wskazoéwek, wartosci 1 sen-
su zycia, a takze przedstawianie chrzescijanskiej
perspektywy jako pomocy ulatwiajacej orientacje
W naszym nowoczesnym $wiecie — pomocy wciaz
wartosciowej, kompetentnej i zashugujacej na po-
wazne traktowanie.

Antropologiczny punkt wyjscia sowieso sta-
nowi milodziezowa ,literatura.” Mtodzi ludzie,
w szczegblnosci uczacy si¢ zawodu, czytaja
przede wszystkim mtodziezowe czasopisma lub
magazyny fachowe. Dlatego tez zesp6l autorski
wybral ten wlasnie gatunek literacki jako podsta-
we podrecznika sowieso 1. Mlodziez jest tu kon-
frontowana z tekstami, ilustracjami i grafikami,
z jakimi spotyka si¢ rowniez w czasie wolnym.

Jak wspomniano, przy wyborze konkretnych
tresci szczegodlng uwage poswigcono rzeczywisto-
$ci, w jakiej zyja uczniowie szkot zawodowych.
Tam, gdzie bylo to mozliwe, wykorzystano histo-
rie z zycia, opowiadania i do$wiadczenia ucza-
cych si¢ zawodu, aby umozliwi¢ im tatwiej-
szy dostgp do tresci omawianych podczas lekcji
religii.

3. Jaka koncepcja dydaktyczna lezy u podstaw
sowieso?

Z punktu widzenia pedagogiki religii, sowie-
so stanowi nowa dydaktyczna koncepcje pod-
recznika. W przeciwienstwie do innych ksiazek,
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missionarisch-wahrheitsabsolutistisch auftritt,
sondern die Lehrlinge in ihrer Selbstkompetenz
ernst nimmt. Und es steht fiir einen Religionsun-
terricht, der die Lehrlinge bei ihrer Suche nach
Orientierung, nach Werten und nach Sinn unter-
stiitzt, indem es die christliche Perspektive als
eine nach wie vor wertvolle, kompetente und
ernstzunehmende Orientierungshilfe in unserer
modernen Welt anbietet.

Den anthropologischen Ausgangspunkt von
sowieso bildet die ,Literatur” von Jugendli-
chen: Junge Menschen — insbesondere Lehrlinge
— lesen vor allem jugendgemiBe Zeitschriften
bzw. Fachmagazine. Aus diesem Grund hat das
Autorenteam diese literarische Gattung als
Grundlage fiir das vorliegende Schulbuch so-
wieso 1 gewdhlt. Jugendliche werden hierin mit
Texten, Bildern und Grafiken konfrontiert, die
sie auch in ihrer Freizeit lesen.

Bei der konkreten Inhaltsauswahl wurde auf
die Lebensrealitdt der Berufsschiilerlnnen be-
sondere Riicksicht genommen. Wo es mdglich
war, wurden Geschichten, Berichte und Erfah-
rungen der Lehrlinge aufgegriffen, um ihnen ei-
nen leichteren Zugang zu den Inhalten des Reli-
gionsunterrichts zu ermoglichen.

3. Welches didaktische Konzept liegt
sowieso zugrunde?

Im religionspddagogischen Zugang legt so-
wieso ein neues didaktisches Religionsbuch-
konzept vor. Im Gegensatz zu anderen Biichern,
die eine Mischung aus meditativen Elementen,
Arbeitsmaterialien, Einstiegssequenzen und Un-
terrichtsergebnissen beinhalten, beschriankt sich
sowieso primér auf den diskursiven Einstiegs-
bereich. Themen werden nicht ausdiskutiert,
sondern eingeleitet, Diskussionsprozesse nicht
abgerundet, sondern initiiert. Mit diesem didakti-
schen Zugang wird von der Unterrichtsrealitét in
berufsbildenden Pflichtschulen ausgegangen.
Nach neun Schuljahren und iiber 500 Religions-
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zawierajacych mieszank¢ elementéw medytacyj-
nych, materiatdéw do pracy, sekwencji wstgpnych
i podsumowan pracy na zajgciach, sowieso ogra-
nicza si¢ przede wszystkim do dyskursywnego
wprowadzenia. Tematy nie sa dyskutowane do
konca, lecz sygnalizowane, dyskusje nie sa za-
konczone, lecz zainicjowane. Takie podejScie
dydaktyczne za punkt wyjécia przyjmuje warun-
ki nauczania w szkotach zawodowych. Po dzie-
wigciu wezesniejszych latach nauki 1 ponad 500
godzinach religii, w szkotach zawodowych
przedmiotowi temu poswigcona jest niewielka
liczba godzin. Gtéwna uwaga musi wigc kon-
centrowaé si¢ na procesie ksztattowania osobi-
stej opinii na podstawie wiedzy przyswojonej na
poprzednich etapach nauki. Stad tez dyskusje
stanowia gtdéwny element nauczania religii.

Zadaniem podrgcznika jest wspieranie pracy
nauczycieli religii przez zaoferowanie im pro-
wokujacych, acz sformutowanych zgodnie z ce-
lem zajec¢, tekstow ksiazkowych w formie arty-
kutow z czasopism, ktére moga oni wykorzystaé
jako wprowadzenie do lekcji po§wigconych po-
szczeg6lnym tematom. Zadaniem nauczycieli re-
ligii jest prowadzenie klasy w kierunku bedacym
celem zaj¢é. Ksiazka stuzy jako instrument tego
prowadzenia, jednakze nie jako jego cel. Takie
pozycjonowanie dydaktyczne sprawia, ze ksiaz-
ka-czasopismo stanowi przeciwienstwo katechi-
zmow. Katechizm definiuje prawdy wiary, co
oznacza, ze pewna ,,stala teologiczna” stanowia-
ca podstawe lekcji religii zostaje narzucona
z gory, a nauczyciele religii musza prowadzi¢
w jej kierunku. W przeciwienstwie do tego
ksiazka, ktora zgodnie z deklaracjami autoréw
jest ukierunkowana na ucznidéw, za punkt wyj-
$cia przyjmuje zycie mtodych ludzi i towarzyszy
im przez jaki§ czas w ich zyciowej drodze —
rowniez jesli miatoby si¢ to wiazac z ryzykiem,
ze o niektorych prawdach wiary nie bedzie sig
moéwic.
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stunden stehen dem Fach Religion in Berufsschu-
len nur wenige Stunden zur Verfiigung. Aufbau-
end auf dem Vorwissen aus fritheren Schulstufen
kann und muss das Hauptaugenmerk im personli-
chen Meinungsbildungsprozess liegen. Diskussio-
nen bilden daher das Zentrum des Religionsunter-
richts.

Aufgabe des Schulbuches ist es, die Arbeit
der Religionslehrerlnnen zu unterstiitzen, indem —
im gegenstdndlichen Fall — provokante, aber ziel-
gerichtete Buchbeitrdge in Form von Zeitschrif-
tenartikeln als Unterrichtseinstiege herangezogen
werden konnen. Aufgabe der ReligionslehrerIn-
nen ist die ,,Navigation” der Klasse in Richtung
Unterrichtsziel. Das Buch dient als Steuerinstru-
ment dahin, nicht jedoch als Zielpunkt. Mit dieser
didaktischen Positionierung bildet das Zeitschrift-
enbuch den Gegenpol zu Katechismen: Ein Kate-
chismus definiert Glaubenssitze, d. h. die theolo-
gische Konstante des Religionsunterrichts ist be-
reits fix vorgegeben, die Religionslehrerlnnen
miissen die Klasse in Richtung dieser Konstante
hinfiihren. Im Gegensatz dazu geht ein deklariert
schiilerlnnen bezogenes Buch vom Leben der jun-
gen Menschen aus und begleitet sie ein Stiick ihres
Lebensweges — auch auf die Gefahr hin, dass iiber
manche Glaubenssitze nicht geredet wird.

4. Ist ein Buch wie sowieso
ein Religionsbuch?

Im Letzten war die Kritik einer relativ kleinen
Anzahl an Personen innerhalb der katholischen
Kirche Osterreichs dafiir ausschlaggebend, dass
sowieso 2 nicht als Schulbuch approbiert wer-
den konnte. Der fundamentale Vorwurf gegen
dieses Werk war, es sei nicht religios genug und
es konne doch nicht so schwer sein, mehr religio-
se Inhalte hineinzuschreiben. Diesen Aussagen
liegt eine von Grund auf unterschiedliche Auffas-
sung dariiber zugrunde, was das ,,Religidose” im
Religionsunterricht der Berufsschule sein kann
oder soll. An Hand eines konkreten Beispiels soll
dies hier verdeutlicht werden:
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4. Czy ksiazka taka jak sowieso jest ksiazka
do nauki religii?

W ostatecznym rozrachunku o tym, ze pro-
jekt ksiazki sowieso 2 nie zostal zaaprobowany
jako podrecznik szkolny, zadecydowala krytyka
stosunkowo niewielkiej liczby oséb w obrebie
Kosciota katolickiego w Austrii. Fundamental-
nym zarzutem skierowanym przeciwko tej ksigz-
ce bylo to, ze nie jest ona wystarczajaco religij-
na i ze nie powinno by¢ problemem zawarcie
w niej wigkszej ilosci tresci religijnych. U pod-
staw tych wypowiedzi leza zasadniczo rozne
wyobrazenia na temat tego, co moze czy tez po-
winno stanowi¢ element ,religijny” w ramach
lekceji religii w szkole zawodowej. Przedstawmy
to na konkretnym przyktadzie.

W projekcie ksiazki sowieso 2 zamieszczo-
no artykut pod tytutem ,,Moje zycie jest pigkne”,
przedstawiajacy histori¢ choroby Sonji L.,
17-letniej dziewczyny ze szkoly zawodowej
w Gornej Austrii* . W artykule tym nie wystepu-
ja stowa ,,.Bog”, ,, Kosciol” czy ,,wiara”. Mimo to
tekst ten mozna uznaé¢ za glgboko religijny!
Opowiadanie Sonji ma forme przypowiesci, jaka
moéglby opowiedzie¢ dzi$ Jezus uczniom szkoty
zawodowej: ,,Pewna mtoda niewiasta spojrzata
pewnego ranka w lustro i kolor jej skéry wydat
jej si¢ dziwny. Stopniowo okazywalo sig, ze
cierpiata na nieuleczalna chorobg...”. Historia ta
zmierza do konkluzji, ze Sonja — mimo choroby
— zachowala swoje miejsce pracy, ma wciaz
przyjaciol i mimo wielu ograniczen moze cie-
szy¢ si¢ zyciem. ,,I wy tak czyncie!” — powie-
dzialby pewnie Jezus na zakonczenie takiej hi-
storii. Bez watpienia mozna tu méwic o znakach
Kroélestwa Bozego, jednakze taka interpretacja
w naszym spoteczenstwie, a takze w klasie
szkolnej, nie jest oczywista.

Nie chodzi tu jednak tylko o przypowiesc,
lecz o konkretna histori¢ z zycia. W przypadku
podrecznika do religii sowieso prawie catkowi-
cie zrezygnowano ze zbioru literatury, koncen-
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Im Buchentwurf von sowieso 2 gab es ei-
nen Artikel mit dem Titel ,,Ich habe ein schones
Leben”, der die Krankengeschichte von Sonja
L., einer 17jdhrigen jungen Frau aus einer ober-
osterreichischen Berufsschule schildert.4 In die-
sem Beitrag kommen Worte wie ,,Gott” oder
,,Kirche” oder ,,Glaube” nicht vor. Trotzdem
kann man diesen Text als einen tief religidsen
betrachten! Der Bericht hat die Form eines
Gleichnisses, wie es Jesus heute Berufsschiiler-
Innen erzéhlen konnte: ,,Da gab es eine junge Frau,
die schaute eines Morgens in den Spiegel, und
ihre Hautfarbe kam ihr komisch vor. Nach und
nach stellte sich heraus, dass sie an einer unheil-
baren Krankheit litt ...” usw. Die Geschichte lauft
darauf hinaus, dass Sonja trotz ihrer Krankheit
ihre Arbeitsstelle behalten konnte, immer noch
Freundinnen und Freunde hat und sich trotz vieler
Einschrinkungen am Leben freut. ,,So soll es
auch bei euch sein!”, hitte Jesus am Ende einer
solchen Geschichte wohl gesagt. Denn ohne je-
den Zweifel sind das Merkmale des Reiches Gott-
es, die in unserer Gesellschaft und auch in der
Schulklasse alles andere als selbstverstandlich
sind.

Hier handelt es sich aber nicht blofl um ein
Gleichnis, sondern um eine konkrete Lebensge-
schichte. Beim Religionsbuch sowieso wurde
fast zur Génze auf die Sammlung von Literatur
verzichtet und ganz auf die Verschriftlichung
und Verbildlichung von konkreten lebendigen
Begegnungen gebaut. Auch das Motiv dafiir, aus-
gerechnet die Lebensgeschichte von Sonja L. fiir
das Buch auszuwihlen, war ein sehr konkretes:
Einer der Autoren von sowieso 2 arbeitet als
Psychotherapeut in einer Hilfseinrichtung fiir
Kinder und kennt von dort auch Jugendliche, die
aufgrund einer Krankheit verzweifelt sind. Sie
fragen sich nicht selten: ,,Warum habe ich diese
Krankheit? Warum hat es gerade mich erwischt?
Warum darf ich nicht leben wie andere auch?
Warum lédsst mich mein Korper so im Stich?” Es
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trujac si¢ gtdwnie na opisie i zobrazowaniu kon-
kretnych spotkan z zyjacymi ludzmi. Réwniez
motywy, ktore spowodowaty, ze wtasnie historia
zycia Sonji L. zostata wybrana do ksiazki, byty
bardzo konkretne. Jeden z autorow sowieso 2
pracuje jako psychoterapeuta w osrodku pomo-
cy dzieciom i tam spotyka si¢ z mtodymi ludz-
mi, ktdrzy sg zrozpaczeni z powodu swoich cho-
rob. Nierzadko zadaja sobie pytania: ,,Dlaczego
cierpi¢ na t¢ chorobeg? Dlaczego spotkalo to
wtasnie mnie? Dlaczego nie mogg zy¢ jak inni?
Dlaczego moje cialo tak mnie zawiodto?” Zda-
rza si¢, ze mtodzi ludzie z powodu choroby nie
akceptuja juz siebie i traca ochote do zycia. Je-
zeli jednak, mimo zrozumiatych ograniczen, nie
ma mowy o rozpaczy, albo tez, jak w przypadku
Sonji, jest wrgez przeciwnie, mozna chyba mo-
wi¢ o tasce. To, co opowiada Sonja L., a przede
wszystkim JAK o tym opowiada, uswiadamia,
ze istnieje co$, co Jezus chcial nam pokazac
przez swoj stosunek do chorych. Ta mtoda ko-
bieta jest przyktadem, dzigki ktéremu uczniowie
szkoty zawodowej o wlasnych sitach i bez stoso-
wania podniostego jezyka teologicznego czy tez
Hreligijnego” (jakiego najczg$ciej wymagaja
krytycy podrgcznikow szkolnych) dochodza do
wnioskow, ktore cheiat przekaza¢ nam Jezus.
Sformutowane w krytycznej opinii o pod-
reczniku zyczenie, aby autorzy zechcieli jednak
napisaé, gdzie Jezus uzdrawia dzi§ mtodych lu-
dzi, catkowicie mija si¢ z intencja tekstu i nie
uwzglednia tego, co stanowi o jego warto$ci: Je-
zus nie uzdrowit ciata Sonji L. i musi ona liczy¢
si¢ z tym, ze jej nie uzdrowi. Lourdes, Fatima
itp. nie zdarzaja si¢ codziennie. Autorzy celowo
nie koncentrowali si¢ na tym, co sensacyjne,
lecz na rzeczach codziennych. Kryja one w so-
bie co$ szczegdlnego, co$, czego uczniowie
w swej codzienno$ci moga nie zauwazy¢: na
przyktad to, w jaki sposob inni ludzie moga
przyczynic si¢ do tego, ze kto§ mimo swej cho-
roby cieszy si¢ zyciem, 1 ze to jest tez darem
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gibt Jugendliche, die sich aufgrund ihrer Krank-
heit selbst ablehnen und den Mut zum Leben
verloren haben. Wenn diese Verzweiflung am
Leben trotz nachvollziehbarer Einschrinkung
nicht der Fall ist oder wie bei Sonja sogar das
Gegenteil eintritt, hat das wohl auch mit Gnade
zu tun. Was Sonja L. erzdhlt und vor allem WIE
sie es erzdhlt, macht bewusst: Da ist etwas drin-
nen, was uns Jesus durch seinen Umgang mit
Kranken zeigen wollte. Mit dieser jungen Frau
wurde ein Beispiel gefunden, durch das die Be-
rufsschiilerInnen aus eigenem Vermdgen und
ohne groB3e theologische bzw. ,religiose” Spra-
che (wie sie die SchulbuchkritikerInnen meist
fordern) darauf kommen, was Jesus gemeint hat.

Der in einem kritischen Gutachten formu-
lierte Wunsch, die Autoren mégen doch schrei-
ben, wo Jesus heute junge Menschen heilt, geht
an der Intention des Textes vollig vorbei und
iibersieht das Wertvolle darin: Jesus hat Sonja L.
nicht korperlich geheilt, und sie muss damit
rechnen, dass er sie auch nicht heilt. Lourdes,
Fatima usw. sind nicht der Alltag. Im Buch wird
bewusst von keinen Sensationen berichtet, son-
dern von alltdglichen Dingen, die trotzdem et-
was ganz Besonderes in sich bergen, was den
Lehrlingen im Alltag nicht so aufféllt: Was Men-
schen dazu beitragen konnen, damit jemand
trotz seiner Krankheit gerne lebt, und dass das
letztlich auch ein Geschenk Gottes ist. So sollten
die Lehrlinge ermutigt und beféhigt werden, die
Welt ein wenig mit den Augen Jesu zu sehen.
Wer behauptet, die Berufsschiilerlnnen wiirden
mit diesem Buch nicht ernst genommen und ihre
religiése Bildung kdme zu kurz, irrt. In Wahrheit
ist genau das Gegenteil der Fall! Und umgekehrt
wird ein Buch durch eine Anhdufung von Bibel-
zitaten und katechetischen Texten allein nicht re-
ligidser.
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Boga. W taki sposob uczniowie szkot zawodo-
wych maja by¢ zachgcani i uzdalniani do patrze-
nia na $wiat niejako oczami Jezusa. Myli sig ten,
kto twierdzi, ze autorzy ksiazki nie traktuja po-
waznie uczacych si¢ zawodu, nie uwzgledniajac
w wystarczajacym stopniu ich religijnego wy-
ksztatcenia. W rzeczywistoSci jest wrgcz prze-
ciwnie. Poza tym samo nagromadzenie cytatow
z Pisma $w. i tekstow katechetycznych nie spra-
wi, ze ksigzka stanie si¢ bardziej religijna.

5. Co z kontynuacja projektu podrecznika?

Podobnie jak w opowiesci chorej Sonji, row-
niez w wielu innych miejscach omawianej ksiazki
mozna odkry¢ elementy ,,religijne”, jesli si¢ tego
chee. Jednak definicje tego, kiedy podrgcznik re-
ligii jest wystarczajaco ,.religijny”, a kiedy brak
w nim tresci religijnych, w przypadku autoréw
i krytykow okazaty sig tak rozbiezne, ze dopro-
wadzity do zakonczenia projektu.

Ksiazka sowieso 2 ukazata si¢ tymczasem pod
tytutem weiter so?. Znalazla si¢ poza lista ksiazek
dopuszczonych do uzytku szkolnego w Austrii
ijest oferowana uczniom jako fakultatywna pomoc
naukowa. Trzecia 1 czwarta ksigzka z tej serii
(czwarta jest na razie na etapic planowania) nie
ukaza si¢ z powodu protestow wewnatrzkosciel-
nych. Jednak pytanie o to, kiedy podrgcznik do
nauki religii zastuguje na swoje miano, stato si¢
znowu — migdzy innymi dzigki temu projektowi —
przedmiotem ozywionej dyskusji.

Hl PRZYPISY

Lw. Vogel, J. M. Kammerer, R. Liedl, sowieso! Reli-
gion in der Berufsschule 1. Podrecznik zaaprobowany
przez Austriackq Konferencje Biskupow 8 marca 2005,
na liscie ksiqzek dopuszczonych do uzytku szkolnego
nr 120743, Wien 2005, <http://rudolf.liedl.at/sowieso>.

2 Patrz rowniez: W. Vogel, Sowieso! Religion in der
Berufsschule 1, w: CPB 118 (2005) 1, s. 42-45.
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5. Wie steht es um die Fortsetzung
des Schulbuchprojekts?

Genau so wie im Beitrag der kranken Sonja
konnte man bei vielen anderen Seiten dieses Bu-
ches ,,Religioses” entdecken, wenn man will.
Doch ist die Auffassung, wann ein Religionsbuch
,religids” genug ist und wann es an ,.religiosen”
Inhalten fehlt, zwischen Autoren und Kritiker
dermalBlen unterschiedlich, dass es zur Beendi-
gung des Schulbuchprojektes gekommen ist.

sowieso 2 ist mittlerweile unter dem Titel
weiter so? aulerhalb der Osterreichischen Schul-
buchliste erschienen und wird als Lernbehelf fiir
SchiilerInnen frei angeboten. Ein drittes oder even-
tuell sogar viertes Buch dieser Reihe wird es ange-
sichts des innerkirchlichen Widerstandes nicht ge-
ben. Die Frage, wann ein Religionsbuch ein
Religionsbuch ist, wird aber nicht zuletzt durch
dieses Projekt wieder stirker diskutiert.

Il ANMERKUNGEN

Ty, Vogel, J. M. Kdmmerer, R. Liedl, sowieso! Reli-
gion in der Berufsschule 1. Approbiert von der Osterre-
ichischen Bischofskonferenz am 8. Mdrz 2005, Schulbuch-
nummer 120743, Wien 2005, <http://rudolf.liedl.at/
sowieso>.

2 Siehe dazu auch: W. Vogel, Sowieso! Religion in der
Berufsschule 1, in: CPB 118 (2005) 1, S. 42-45.

3'S. Leimgruber, Woran wird gelernt? — Medien im
Religionsunterricht, in: G. Hilger, S. Leimgruber,
H.-G. Ziebertz, Religionsdidaktik. Ein Leitfaden fiir Stu-
dium, Ausbildung und Beruf, Miinchen 2001, S. 219-233,
222.

4Nachzulesen in: W. Vogel, J. M. Kammerer, R. Liedl,
weiter so? Lesebuch fiir den Religionsunterricht der Se-
kundarstufe 2, Edition ein.blick, RPI Linz, Linz 2006.
Auch: <http://rpi.eduhi.at/weiterso/>.
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Religionsunterricht, w: G. Hilger, S. Leimgruber, H.-G.
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R. Liedl, weiter so? Lesebuch fiir den Religionsunterricht
der Sekundarstufe 2, Edition ein.blick, RPI Linz, Linz
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W obliczu skonczonosci: dzieci wobec rozstania

lub rozwodu rodzicéw.

Von Endlichkeit herausgefordert: Kinder erleben
die Trennung oder Scheidung ihrer Eltern

Stowa Kkluczowe: rozwod, doswiadczenie egzystencjalne,
smutek, wspoOlprzezywanie, hermeneutyka

Celem ponizszego szkicu jest zarysowanie
wstepnych tez oraz wnioskdw w zakresie peda-
gogicznoreligijno-teologicznej hermeneutyki
psychodynamiki dziecigcej po rozstaniu lub roz-
wodzie rodzicow.

Nie sposob przeoczy¢ faktu, ze odsetek roz-
wodow od lat utrzymuje si¢ na wysokim pozio-
mie. Wiele badan psychologicznych oraz socjo-
logicznych poswigcono prébom odpowiedzi na
pytania, jakie znaczenie ma rozwdd dla dotknig-
tych nim o0s6b i jak z rozstaniem czy rozwodem
radza sobie kobiety — matki, m¢zczyzni — ojco-
wie i dzieci! . Tematowi temu jednakze nie po-
$wigcano dotychczas obszerniejszej refleksji ani
w dziedzinie pedagogiki szkolnej, ani pedagogi-
ki religii. By¢ moze powodem tego jest przeko-
nanie, ze rozstanie czy rozwod rodzicoéw trakto-
wac nalezy jako wewngtrzna sprawg rodziny,
ktora nie powinna wiasciwie obchodzi¢ szkoly
i nauczycieli. Mimo to procesy przeksztatcen ro-
dziny dotycza, przynajmniej posrednio, rowniez
nauczycieli. Cho¢ nie odgrywaja oni oficjalnie
zadnej roli w sytuacji rozwodowej, to jednak za-
uwazaja niekiedy zmienione zachowania niekto-
rych ucznioéw, a takze ich zainteresowanie inny-
mi niz zwykle tematami i tresciami. W przy-

Schliisselworte: Scheidung, existentielle Erfahrung, Trauer,
Begleitung, Hermeneutik

Das nachfolgend skizzierte Forschungspro-
jekt zielt auf die Herausarbeitung einer religi-
onspidagogisch-theologischen Hermeneutik
kindlicher Psychodynamik nach der Trennung
oder Scheidung der Eltern.

Das Faktum, dass es europaweit seit Jahren
konstant hohe Scheidungsraten gibt, ist nicht zu
iibersehen. Viele psychologische und soziologi-
sche Untersuchungen widmen sich den Fragen,
welche Bedeutung eine Scheidung fiir die davon
betroffenen Personen hat und wie Kinder, Frau-
en und Minner, Miitter und Viter mit einer
Trennung bzw. Scheidung! umgehen. Vielleicht
liegt der Grund, dass das Thema bisher weder
schul- noch religionspiddagogisch ausfiihrlicher
reflektiert wurde, in der Haltung, dass in der
Trennung bzw. Scheidung der Eltern eine inner-
familidre Angelegenheit zu sehen sei, die Schule
und Unterrichtende eigentlich nichts angehe.
Trotzdem sind Lehrerlnnen zumindest indirekt
von familidren Umformungsprozessen betroffen.
Auch wenn sie keine offizielle Rolle im Tren-
nungsgeschehen haben, nehmen sie moglicher-
weise verdnderte Verhaltensweisen und unge-
wohnte Zugénge zu Themen und Inhalten seitens
des einen Schiilers oder der anderen Schiilerin

223



KERYKS

Monika Prettenthaler, W obliczu skoriczono$ci: dzieci wobec...

V/2006

padku nauczycieli religii wychodzenie naprzeciw
potrzebom ucznidow w ramach pracy pedagogicz-
nej jest zadaniem uzasadnionym teologicznie. Nie
chodzi jednak w zadnym razie o to, zeby rozwod
czyni¢ tematem zaj¢¢ prowadzonych w ramach
nauczania religii, w celu dostosowania ich do
uczniow z takimi wiasnie doswiadczeniami ro-
dzinnymi. Chodzi o uznanie tego, ze doswiadcze-
nia egzystencjalne, do ktorych — nie tylko z per-
spektywy dzieci — zaliczajq si¢ przeciez rozstanie
lub rozwdd, maja Scisty wewngtrzny zwiazek
z kwestiami omawianymi na lekcji religii i sa zna-
czace dla procesow uczenia sig, jakie w ramach
tychze lekcji nastepuja. Kazda wiedza przekazy-
wana na lekcjach religii z powodoéw teologicz-
nych oraz pedagogicznych ma odniesienie do rze-
czywisto$ci, w ktorej zyja uczniowie, 1 do
stawianych przez nich pytan. ,,Z punktu widzenia
teologicznego odkrywanie tresci wiary zwiazane
jest nieodlacznie ze $wiadectwem konkretnych
ludzi. Skodyfikowane $wiadectwa wiary, takie jak
Pismo Swigte czy tez wyznania, maja swoje nor-
matywne znaczenie w obrgbie tradycji Kosciota.
Przekaz treSci wiary nastgpuje skutecznie wtedy,
gdy uda si¢ ukazac jej znaczenie dla zycia nastep-
nego pokolenia. [...] Z punktu widzenia pedago-
gicznego nalezy zwrdci¢ uwagg na to, iz tresci
nauczania musza by¢ analizowane pod katem ich
znaczenia dla rozwoju osobowos$ci ucznidow.
W szczegblnosci wychowanie religijne ma sens
tylko wtedy, gdy koresponduje z wlasnym zyciem
miodego cztowieka™?2.

Inny aspekt omawianego zagadnienia opiera
si¢ na wynikach badan nad funkcjonowaniem
moézgu prowadzonych pod katem procesdow
uczenia sig, a takze na religijno-pedagogiczne;j
recepcji tych badan. Ludzki mézg nie jest szafa
do przechowywania akt, uczenie si¢ jest bardzo
ztozonym procesem, w ktdrym znaczaca rolg
odgrywa tworzenie sieci powiazan oraz wzor-
cOw. Jest to wigc uczenie si¢, w ktorym chodzi
przede wszystkim o przyktady, a nie o abstrak-
cyjne tresci. Udowodniony zostat rowniez $cisty
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wahr. Religionslehrerlnnen haben den theolo-
gisch begriindeten Auftrag, im Rahmen ihrer re-
ligionspiddagogischen Arbeit den Schiilerlnnen
gerecht zu werden. Im Religionsunterricht soll
es dennoch keineswegs darum gehen, Scheidung
zum Unterrichtsthema zu machen, um Schiile-
rIlnnen mit entsprechender familidrer Erfahrung
zu entsprechen. Es gilt vielmehr anzuerkennen,
dass existentielle Erfahrungen, wie sie Trennung
oder Scheidung fiir Kinder nun einmal darstel-
len, bedeutsam fiir Inhalte und Lernprozesse im
Religionsunterricht sind und in einem engen in-
neren Zusammenhang mit diesen stehen. Jedes
im Religionsunterricht vermittelte Wissen be-
zieht sich aus theologischen und aus padagogi-
schen Griinden auf die Lebenswirklichkeit und
die Fragen der SchiilerInnen: ,,In theologischer
Hinsicht ist die ErschlieBung der Glaubensinhal-
te an das Zeugnis konkreter Menschen gebun-
den. Kodifizierte Glaubenszeugnisse wie die
Heilige Schrift oder die Bekenntnisse haben ihre
normative Bedeutung innerhalb des kirchlichen
Traditionsgeschehnes. Die Tradierung der Glau-
bensinhalte gelingt dann, wenn ihre Lebensbe-
deutung fiir die nachfolgende Generation aufge-
zeigt werden kann. [...] In pddagogischer
Hinsicht ist darauf hinzuweisen, dass ein bilden-
der Unterricht seine Inhalte auf ihre Bedeutung
fiir die Personlichkeitsentwicklung der Schiile-
rinnen und Schiiler hin befragt. Besonders reli-
gidse Erziehung macht nur Sinn in Korrespon-
denz zum eigenen Leben des jungen Menschen.
Sonst verkommt sie zur Indoktrination.””

Den zweiten Aspekt untermauern auch Er-
gebnisse der Hirnforschung im Hinblick auf
Lernprozesse und deren religionspadagogische
Rezeption: Das menschliche Gehirn ist kein Ak-
tenschrank, Lernen ist ein hochkomplexer Vor-
gang, in dem Vernetzung und Musterbildung ein
bedeutende Rolle spielen, einem Lernen also, in
dem es mafigeblich um Beispiele und nicht um
abstrakte Inhalte gehen muss. Sie belegt auch
einen engen neurobiologische Zusammenhang
von Kognition und Emotion und dass jedes Indi-
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zwiazek neurobiologiczny migdzy zdolnoscia
poznawania a emocjami, a takze to, ze kazda
jednostka konstruuje wlasne struktury myslo-
we?. ,,Wiara musi by¢ rozumiana nie tylko histo-
rycznie, lecz rowniez biograficznie. Wyniki ba-
dan nad funkcjonowaniem mozgu wskazuja, jak
wazne jest to, aby koncepcje ksztatcenia i ucze-
nia si¢ religii byly ukierunkowane na $wiat co-
dziennych do$wiadczen i biografig jednostki™.
Jakie zatem aspekty dziecigcych do§wiadczen
zwiazanych z rozstaniem badz rozwodem rodzi-
cow moga stanowi¢ kwestie dla pedagogicznore-
ligijno-teologicznej hermeneutyki tych zdarzen??
Proces rozstawania si¢ czy tez rozwodu jest
zdarzeniem, ktéore mozna postrzegaé z wielu
perspektyw. Dzieci odgrywaja w nim inna role

i patrza na rozstanie swoich rodzicow z innego

punktu widzenia niz doro$li. Oczywiscie reaguja

na to roznie w zaleznos$ci od wieku, osobowosci

i sytuacji, jednakze odpowiednie badania wska-

Zuja na czgsto pojawiajace si¢ tendencje. Przy-

ktadowo wymienimy tu kilka z nich:

* Nawet jesli wyjasnia si¢ dzieciom, ze przy-
czyny 1 nastgpstwa rozwodu maja zwiazek
z rozpadem zwiazku partnerskiego rodzicow,
to z perspektywy dziecka jest to rozstanie
znim samym (,tata, mama opuscit(a) mnie.
On/ona juz mnie nie kocha”).

» W takich sytuacjach cz¢sto maja miejsce kon-
flikty lojalnosci. Dzieci czuja si¢ migdzy ro-
dzicami jak migdzy mlotem a kowadlem
(,,Matka i ojciec juz si¢ nie kochaja — czy
wolno mi w takim razie kocha¢ oboje? Gdy
jestem u taty, mama na pewno jest smutna.
Gdy po weekendzie wyjezdzam od niego, on
jest smutny”).

* Poczucie winy u dziecka wiaze si¢ nie tylko z
opisanym powyzej konfliktem wewngtrznym,
lecz z cala sytuacja rozwodowa (,,Problemy
wychowawcze byly wciaz powodem konflik-
tow, wigc tak naprawdg to ja, dziecko, jestem
przyczyna kitotni. To ja zawiodtem(am), do
rozwodu doszto z mojej winy”).
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viduum eine eigene Denkstruktur konstruiert.?

,»Glaube ist nicht nur geschichtlich, sondern

auch lebensgeschichtlich zu begreifen. Die Ge-

hirnforschung zeigt uns dabei, wie wichtig le-
benswelt- und lebensgeschichtlichorientierte re-
ligiése Bildungs- und Lernkonzeptionen sind.”*

Welche Aspekte aus der kindlichen Erfah-
rung von Trennung bzw. Scheidung der Eltern
konnen nun Fragen fiir eine religionspddago-
gisch-theologische Hermeneutik dieses Gesche-
hens aufwerfen?’

Der Prozess einer Trennung bzw. Scheidung
ist ein multiperspektivisches Geschehen. Kinder
nehmen in diesem eine andere Rolle ein und ha-
ben eine andere Sichtweise von der Trennung ih-
rer Eltern als die Erwachsenen. Selbstverstandlich
reagieren Kinder je nach Alter, je nach Person-
lichkeit und Situation unterschiedlich, dennoch
belegen entsprechende Studien hdufige Trends.
Einige sollen hier exemplarisch genannt sein:

* Auch wenn Kindern erklart wird, dass die Ur-
sache und Auswirkung der Scheidung mit dem
Ende der Paarbeziehung zwischen ihren Eltern
im Zusammenhang steht, erleben sie diese als
Trennung von sich selbst: Mama/Papa hat mich
verlassen. Er/Sie mag mich nicht mehr.

* Oft entstehen in diesem Zusammenhang Loy-
alititskonflikte. Die Kinder erleben sich als zwi-
schen ihren Eltern stehend: Mutter und Vater ha-
ben einander nicht mehr lieb — darf ich dann
noch beide lieb haben? Wenn ich bei Papa bin,
ist Mama bestimmt traurig. Wenn ich nach dem
Wochenende von ihm weggehe, ist er traurig.

e Nicht nur mit diesem inneren Konflikt, son-
dern mit dem Scheidungsgefiige insgesamt
verbunden sind Schuldgefiihle, die bei Kin-
dern auftreten: Erzichungsfragen waren immer
wieder der Grund fiir Auseinandersetzungen —
eigentlich war ich, das Kind, damit der Grund
fiir Streit. Ich habe versagt, ich bin schuld an
der Scheidung.

* Kinder erkennen Streit hdufig als scheinbare
Ursache fiir das Ende von Beziehungen. Das
ruft Angst hervor und gleichzeitig die Sorge,
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* Dzieci dochodza do wniosku, ze przyczyna
rozpadu zwiazkow jest kiotnia. Wywotuje to
w nich Igk i jednoczesna obawe przed tym, ze
po jakiej$ nastgpnej ktotni w rodzinie (juz po
rozwodzie) mogtoby odejs¢ rowniez drugie
z rodzicow.

* Dzieci doswiadczaja tego, ze wraz z rozsta-
niem rodzicow musi zmieni¢ si¢ struktura re-
lacji w rodzinie, rowniez dla nich: dziecko
musi wejs¢ w nowa relacje z tym z rodzicow,
ktéry odszedt.

Smutek po rozstaniu czy rozwodzie rodzi-
coOw sprawia, ze dzieci pod wzglgdem emocjo-
nalnym wahaja si¢ od wscieklosci na jednego
czy drugiego rodzica do poczucia opuszczenia,
niepowodzenia i winy. W wielu przypadkach
ucickaja si¢ do wszelkich sposobdw, aby pogo-
dzi¢ swoich rodzicéw. Niepowodzenie tych prob
moze wzmacnia¢ emocjonalne zranienie i zwia-
zane z nim uczucia.

Badania nad rozwodami, a przede wszyst-
kim praktyczna opieka nad dzie¢mi po rozstaniu
ich rodzicow® wskazuja, ze dzieci dysponuja
warto$ciowymi i réoznorodnymi mozliwosciami
przystosowania si¢ do zycia po rozwodzie. Do
takich strategii radzenia sobie z problemem na-
leza przyktadowo — najczesciej nieu§wiadomio-
ne — reakcje dzieci na rozwod, poniewaz wlasnie
one przyciagaja uwage dorostych i czgsto umoz-
liwiaja konkretng pomoc.

Wyniki dotychczasowych badan nad rozwo-
dami dostarczaja zréznicowanego obrazu dziecig-
cych reakcji na rozstanie lub rozwdd rodzicow.
W krajach niemieckiego obszaru jezykowego
brakuje jednak prac badawczych, ktore przedsta-
wialyby te¢ sytuacj¢ z perspektywy dzieci i stano-
wityby probe odpowiedzi na pytanie, w jaki spo-
sob dzieci postrzegaja i interpretuja wydarzenia
w rodzinie i zwigzane z nimi wyzwania:

e Co dzieci sadza o roztamach w rodzinie
i zwiazanych z nimi zmianach?

 Jaki obraz rodziny i jakie wyobrazenia maja
wplyw na dzieci?
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dass nach einer Auseinandersetzung in der
Nachscheidungsfamilie auch der zweite El-
ternteil weggehen konnte.

» Kinder erleben, dass sich mit der Trennung
das familidre Beziehungsgefiige dndern und
auch fiir sie dndern muss: Das Kind ist ge-
zwungen zum weggegangenen Elternteil eine
neue Beziehung zu entwickeln.

In der Trauer nach der Trennung bzw. Schei-
dung ihrer Eltern pendeln Kinder in emotionaler
Hinsicht zwischen Wut auf den einen oder den
anderen Elternteil und Gefiihlen der Verlassen-
heit, des Versagens und der Schuld hin und her.
Vielfach lassen sie nichts unversucht, ihre Eltern
wieder zusammen zu bringen. Das Nicht-Gelin-
gen dieses Vorhabens kann die emotionale Be-
troffenheit und die entsprechenden Gefiihle ver-
starken.

Die Scheidungsforschung und vor allem die
Praxis der Begleitung von Kindern nach der
Trennung ihrer Eltern® zeigen aber auch, dass
Kinder tiber wertvolle und vielféltige Ressour-
cen verfiigen, mit der Scheidung der Eltern le-
ben zu lernen. Solche Bewiltigungsstrategien
stellen beispielsweise die — meist unbewussten —
kindlichen Reaktionen auf die Scheidung dar,
weil gerade diese die Aufmerksamkeit der Er-
wachsenen auf die Kinder lenken und oft auch
gezielte Unterstiitzung ermoglichen.

Die Untersuchungen der Scheidungsfor-
schung liefern mittlerweile ein differenziertes
Bild kindlicher Reaktionen auf die Trennung
oder Scheidung der Eltern. Im deutschen
Sprachraum gibt es aber kaum Studien, die sich
in diesem Zusammenhang ausdriicklich der Per-
spektive von Kindern zuwenden und fragen, wie
Kinder selbst dieses familidre Geschehen und
die damit verbundenen Herausforderungen se-
hen und deuten:

* Wie denken Kinder iiber die Briiche und
Verdnderungen in ihrer Familie?

* Welche Familienbilder und Vorstellungen
prigen sie?
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 Jak postrzegaja one siebie po przezyciu roz-
stania w rodzinie?

» Czy uwazaja si¢ za ofiary?

» Czy uwazaja si¢ za dzieci tych, ktorym sig nie
powiodto w zwiazku i w mito$ci?

» Czy czuja si¢ winne i upatruja w sobie kogos
w rodzaju wspolsprawcy?

* Czy odkrywaja w sobie potencjat umozliwia-
jacy dostosowanie si¢ do zycia po rozstaniu
lub rozwodzie rodzicow?

» Jakie perspektywy widza dla siebie w przy-
sztosci?

Aby moc przesledzi¢ te kwestie 1 otworzy¢
nowe perspektywy, nalezy da¢ dzieciom prawo
do wtlasnej interpretacji rozstania lub rozwodu
rodzicow. Traktowanie najmlodszych powaznie,
podmiotowo, jako ekspertow w dziedzinie wita-
snego zycia, wymaga delikatnych i dostosowa-
nych do ich wieku metod badawczych. Umozli-
wig one nie tyle badania nad dzie¢mi, co
badania przy ich wspoétudziale, legitymizujace
ich perspektywg i przyznajace jej centralne
miejsce’. Postulat ten wprowadzitam w zycie,
realizujac wilasny projekt badawczy. Zrezygno-
watam w tym celu z metody wywiadow jako-
Sciowych, zamiast tego poprositam uczniow
w wieku od 11 do 12 lat o odpowiedzZ na celowo
otwarcie sformutowany temat: ,,Dziecko wobec
rozstania lub rozwodu rodzicéw”. W ten sposdb
uczniowie mieli mozliwos$¢ przedstawi¢ swoj
punkt widzenia na wydarzenia w rodzinie, ak-
centujac poszczegolne aspekty w zaleznosci od
indywidualnie przypisywanego im znaczenia.
W dalszej czgséci projektu opracowatam wypo-
wiedzi dzieci, stosujac odpowiednie instrumen-
tarium interpretacyjne jakosciowych badan spo-
tecznych®, przez co staly si¢ one zrozumiale
w kategoriach intersubiektywnych.

Wraz z wynikami badan dotyczacych rozwo-
dow® wygenerowywane sa teorie, tematy i kwe-
stie, ktore ukierunkowuja obszar zainteresowan
pedagogicznoreligijno-teologicznej hermeneuty-
ki. Przy calym szacunku dla profetycznego po-
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» Wie verstehen sie sich nach einem familidren
Trennungserlebnis?

* Sehen sie sich als Opfer?

+ Sind sie Kinder von Gescheiterten in Sachen
Beziehung und Liebe?

* Fiihlen sie sich schuldig und sehen sie sich als
so etwas wie MittiterInnen?

» Entdecken sie Potentiale, mit der Trennung
bzw. Scheidung der Eltern leben zu lernen?

* Welche Perspektiven entwickeln sie fiir ihre
Zukunft?

Um diesen Fragen auf die Spur zu kommen,
soll die Erméchtigung von Kindern zur eigenen
Darstellung der Trennung bzw. Scheidung ihrer
Eltern weitere Perspektiven eroffnen. Sie als Sub-
jekte, als Expertlnnen ihrer Lebenswelt wahr- und
ernst zu nehmen, erfordert sensible, altersaddquate
Forschungsmethoden, die es mdglich machen,
Forschung nicht {iber, sondern mit Kindern zu be-
treiben und ihrer Sichtweise Legitimitét und eine
zentrale Stellung zu verleihen.” In meinem For-
schungsprojekt habe ich dafiir nicht die Methode
qualitativer Interviews gewdhlt, sondern Schiile-
rInnen im Alter von elf bis zwolf Jahre gebeten,
zum — bewusst offen formulierten — Thema ,Ein
Kind erlebt die Trennung oder Scheidung seiner
Eltern’ schriftliche Texte zu verfassen. Sie hat-
ten damit die Moglichkeit, ihre Sichtweise des
familidren Geschehens zu erzéhlen und je nach
der personlich empfundenen Bedeutung entspre-
chende Schwerpunkte zu setzen. In der weiteren
Arbeit werden diese Expertisen aus dem Ver-
standnis der Kinder mit entsprechenden Interpe-
tationsinstrumentarien der qualitativen Sozial-
forschung® untersucht und intersubjektiv nach-
vollziehbar gemacht.

Gemeinsam mit den Erkenntnissen der
Scheidungsforschung lenken und begleiten die
hier generierten Theorien, Themen und Fragen
den Blick einer religionspidagogisch-theologi-
schen Hermeneutik. Bei aller Wertschétzung des
prophetischen Potentials des Christentums kann
dieser Schritt weder (nur) zu einem ,,Ich aber
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tencjalu chrzescijanstwa, taki krok nie moze
prowadzi¢ ani (tylko) do stwierdzenia ,,a ja wam
powiadam”, ani tez stanowi¢ chrzescijanskiej
Linstrukcji dziatania”. W duzo wigkszym stop-
niu chodzi tu natomiast o religijno-pedagogicz-
na i teologiczna klasyfikacje, interpretacjg i pro-
be zrozumienia problemow, perspektyw, mo-
mentow przetlomowych, doSwiadczen rozstania
i skonczonosci, z ktorymi musza nauczy¢ si¢ zy¢é
dzieci po rozstaniu lub rozwodzie swoich rodzi-
cow. Punktem wyjscia jest tu naukowe zbadanie
lub weryfikacja tezy o tym, ze rozstanie lub roz-
wod rodzicow oznacza dla dzieci nie tylko prze-
rwanie ciaglosci historii rodziny, lecz egzysten-
cjalnie znaczace doswiadczenie skonczonosci,
i ze pedagogicznoreligijno-teologiczna herme-
neutyka, dzigki nawiazaniu do perspektywy bi-
blijnej 1 eschatologicznej, umozliwia objgcie
sfery przezy¢ zwiazanych z rozstaniem w rodzi-
nie nowym, ,,wielkanocnym” spojrzeniem.

[l PRZYPISY

sage euch” fiihren, noch eine christliche ,,Hand-
lungsanleitung” darstellen. Es geht vielmehr um
ein religionspddagogisch-theologisches Einord-
nen, Deuten und Verstehen der Fragen, Perspek-
tiven, Briiche, Trennungs- und Endlichkeit-
serfahrungen, mit denen Kinder durch die
Trennung oder Scheidung ihrer Eltern leben ler-
nen. Ausgangspunkt fiir diese Auseinanderset-
zung ist die wissenschaftliche Erforschung bzw.
Uberpriifung der These, dass Kinder durch die
Trennung oder Scheidung ihrer Eltern nicht nur
von einem Bruch in der Familiengeschichte,
sondern von einer existentiell bedeutsamen End-
lichkeitserfahrung betroffen sind und dass eine
religionspddagogisch-theologische Hermeneutik
das Feld dieser familidren Trennungserlebnisse,
nicht zuletzt durch die Riickbindung an bibli-
sche und eschatologische Perspektiven, mit ei-
nem neuen, einem Osterlichen Blick sehen lernt.

Il ANMERKUNGEN

I Swiadomie uzywam obydwu tych terminéw. Rozwod
oznacza w zasadzie rozwiazanie malzenstwa w sensie
prawnym, podczas gdy rozstanie z jednej strony moze by¢
uzywane jako okre§lenie zbiorcze tego rodzaju zjawisk,
z drugiej za$ strony oznacza rdwniez sytuacje, w ktorych
z r6znych powodow nie dochodzi do rozwodu.

2 Sekretariat Konferencji Biskupow Niemieckich, Der
Religionsunterricht vor neuen Herausforderungen, Die
deutschen Bischofe 80, Bonn, 16 lutego 2005, s. 21.

3 Por. np. R. Berghold, Gehirn — Religion — Bildung,
RPB 54/2005, s. 51-67.

4 Tamze, s. 61.

5 Powyzszy krotki przeglad dziecigcych reakcji na roz-
wod rodzicow opiera sig na tej czgsci badan poswigconych
rozwodom, ktore koncentruja si¢ gléwnie na rozpadzie ro-
dziny, widzianych z perspektywy dziecka. Por. m.in.
U. Zartler, L. Wilk, R. Krdnzl-Nagl (red.), Wenn Eltern sich
trennen. Wie Kinder, Frauen und Mdnner Scheidung erle-
ben, Wien 2004; H. Figdor, Kinder aus geschiedenen
Ehen: Zwischen Trauma und Hoffnung, Mainz 1991; ten-
ze, Scheidungskinder — Wege der Hilfe, Gielen 1998;
W. E. Fthenakis, Trennung, Scheidung, Wiederheirat: Wer
hilft dem Kind?, Weinheim—Basel-Berlin 1996; K. Menne,
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I Ich verwende bewusst beide Termini. Scheidung
meint grundsdtzlich die juridische Auflosung einer Ehe,
wihrend Trennung einerseits ein allgemeiner Uberbegriff
fir das Phdnomen sein kann, andererseits aber auch jene
Situationen benennt, in denen es, aus welchem Grund auch
immer, nicht zur juridischen Scheidung kommt.

2 Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz, Der
Religionsunterricht vor neuen Herausforderungen, Die
deutschen Bischofe 80, Bonn 16. Februar 2005, S. 21.

3 Vgl. z.B. R. Berghold, Gehirn — Religion — Bildung,
RPB 54/2005, S. 51-67.

4 Ebd., S. 61.

5 Die folgende kurze Zusammenschau orientiert sich
an dem Segment der Scheidungsforschung, das vor allem
die Perspektive der Kinder in den Blick nimmt. Vgl. u.a.:
U. Zartler, L. Wilk, R. Krinzl-Nagl (Hg.), Wenn Eltern sich
trennen. Wie Kinder, Frauen und Mdnner Scheidung erle-
ben, Wien 2004; H. Figdor, Kinder aus geschiedenen
Ehen: Zwischen Trauma und Hoffnung, Mainz 1991; ders.,
Scheidungskinder — Wege der Hilfe, GieBen 1998; W. E.
Fthenakis, Trennung, Scheidung, Wiederheirat: Wer hilft
dem Kind?, Weinheim—Basel-Berlin 1996; K. Menne, H.
Schilling, M. Weber (Hg.), Kinder im Scheidungskonflikt,
Weinheim—Miinchen 1997%; M. H. Friedrich, Die Opfer
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H. Schilling, M. Weber (red.): Kinder im Scheidungskon-
flikt, Weinheim—Miinchen 1997; M. H. Friedrich, Die
Opfer der Rosenkriege. Kinder und die Trennung ihrer El-
tern, Wien 2004; R. H. Largo, M. Czernin, Gliickliche
Scheidungskinder. Trennungen und wie Kinder damit fertig
werden, Miinchen 2003; E. M. Hetherington, J. Kelly,
Scheidung. Die Perspektiven der Kinder, Weinheim—Ba-
sel-Berlin 2003; J. S. Wallerstein, J. M. Lewis, S. Blake-
slee, Scheidungsfolgen — Die Kinder tragen die Last,
Miinster 2002.

6 W tym kontekscie odwotuje si¢ do moich do$wiad-
czen z trwajacej juz 15 lat wspdlpracy z RAINBOWS
Osterreich. Stowarzyszenie to shuzy pomoca dzieciom po
rozstaniu/rozwodzie rodzicéw lub $mierci jednego z nich.

7 Por. L. Wilk, U. Zartler, Konzeptionelle und empiri-
sche Anndherungen an den Scheidungsprozess, w: U. Za-
rtler (i in.), Wenn Eltern sich trennen, s. 19-55.

8 Analiza tekstu wedtug kryteriow obiektywnej herme-
neutyki.

Monika Prettenhalter

Dr teologii, od 1994 roku asystentka w In-
stytucie Katechetyki i Pedagogiki Religii Wy-
dziatu Teologii Katolickiej Uniwersytetu Graz
(specjalnosé: dydaktyka), autorka podrecznikdéw
do nauki religii dla Sekundarstufe I i II. Wspol-
pracuje w dziedzinie doskonalenia zawodowego
nauczycieli. Naucza religii w gimnazjum od
1994 roku. Od 1991 roku pomaga dzieciom po
rozstaniu lub rozwodzie rodzicow badz $mierci
jednego z nich (RAINBOWS, Austria).
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der Rosenkriege. Kinder und die Trennung ihrer Eltern,
Wien 2004; R. H. Largo, M. Czernin, Gliickliche Schei-
dungskinder. Trennungen und wie Kinder damit fertig wer-
den, Miinchen 2003; E. Mavis Hetherington, J. Kelly,
Scheidung. Die Perspektiven der Kinder, Weinheim—Ba-
sel-Berlin 2003; J. S. Wallerstein, J. M. Lewis, S. Blake-
slee, Scheidungsfolgen — Die Kinder tragen die Last,
Miinster 2002.

6 Ich greife diesbeziiglich auf meine Erfahrungen in
der nunmehr 15jihrigen Mitarbeit bei RAINBOWS Oster-
reich zuriick. Dieser Verein bietet Kindern Unterstiitzung
nach Trennung/Scheidung ihrer Eltern oder dem Tod eines
Elternteils.

7 Vgl. L. Wilk, U. Zartler, Konzeptionelle und empiri-
sche Annédherungen an den Scheidungsprozess, in: U. Za-
rtler v.a.:, Wenn Eltern sich trennen, S. 19-55.

8 Textanalyse nach den Kriterien der objektiven Her-
meneutik.

Monika Prettenthaler

Dr. theol., Assistentin am Institut fiir Kate-
chetik und Religionspddagogik der Katholisch-
Theologischen Fakultit an der Universitit Graz
seit 1994: Fachdidaktik, Autorin von Religions-
biichern fiir Sekundarstufe I und II, Mitarbeit in
der LehrerInnenweiterbildung. Religionsunter-
richt am Gymnasium seit 1994. Seit 1991 Be-
gleitung von Kindern nach der Trennung oder
Scheidung der Eltern bzw. dem Tod eines El-
ternteils (RAINBOWS, Osterreich).
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Rezensionen

Stephanie Klein, Erkenntnis und Methode in der

Praktischen Theologie [Poznanie i metoda w teologii

Err;(.e;ntnis praktycznej]
und Methode
in der Stuttgart 2005

Praktischen

Theologie

Stephanie Klein po$wigca prezentowane tu
studium (ktore jest rowniez jej praca habilitacyj-
ng) teoretycznonaukowemu uzasadnieniu empi-
rycznie ukierunkowanej teologii praktycznej.
Niezbegdnos$é takiego ujecia teologii praktycznej
od lat byta podnoszona do rangi problemu, ale
rzadko zajmowano si¢ nim w sposob systema-
tyczny. Podstawowe pytanie, na ktore stara si¢
odpowiedzie¢ autorka, dotyczy kwestii, w jaki
sposob teologia praktyczna moze prowadzi¢ do
teorii naukowych dotyczacych zycia ludzi. Teo-
rie te powinny by¢ zarowno obiektywne, ogdlne
i uzasadnione metodycznie, jak rowniez odpo-
wiada¢ réznorodnosci, subiektywnos$ci i niepo-
wtarzalno$ci ludzkiego zycia.

Przedstawione w studium podstawy teore-
tyczne znajduja swoje odzwierciedlenie réwniez
w strukturze ksiazki, nadajac jej spdjny charak-
ter. Tak wigc np. — zgodnie z metoda rekonstruk-
cyjna — prezentacje¢ roznych pozycji teoretycznych
wraz z poswigcona im dyskusja poprzedzaja
noty biograficzne poszczegdlnych autorow.
Sprawia to, ze zasygnalizowane problemy nie
pozostaja abstrakcyjne, lecz dzigki charaktery-
styce 0s6b i zaszeregowaniu do okre§lonego ho-
ryzontu czasowego mozna je lepiej zrozumied
i przyswoi¢. Zgodnie z postulatem uzytecznosci
i waznosci nauki dla celéw praktycznych, ksiaz-
ka napisana zostala jasnym, zrozumialym j¢zy-

Stephanie Klein widmet sich in der vorlie-
genden Studie, die auch ihre Habilitationsschrift
ist, der wissenschaftstheoretischen Begriindung
einer empirisch orientierten Praktischen Theolo-
gie, deren Notwendigkeit seit Jahren problemati-
siert, aber selten systematisiert in Angriff ge-
nommen wurde. Thre leitende Grundfrage dabei
ist, wie die Praktische Theologie zu wissen-
schaftlichen Theorien iiber das Leben der Men-
schen gelangen kann, die sowohl objektiv, allge-
mein und methodisch begriindet sind als auch
der Vielfalt, Subjektivitit und Einmaligkeit
menschlichen Lebens gerecht werden.

Die in der Studie dargelegten theoretischen
Grundlagen prigen in konsistenter Weise auch
die Struktur des Buches. So werden u.a. — einem
rekonstruktiven Vorgehen entsprechend — der
Darlegung und Diskussion unterschiedlicher
theoretischer Positionen biografische Notizen zu
den jeweiligen Personen vorangestellt, sodass die
Fragestellungen nicht abstrakt bleiben, sondern
durch die Charakterisierung der Person und durch
die Einordnung in einen bestimmten Zeithorizont
sich besser verstehen und aneignen lassen. Dem
Postulat von der Niitzlichkeit und Relevanz der
Wissenschaft fiir die Praxis verpflichtet, charakte-
risiert das vorliegende Buch eine klare, verstind-
liche Sprache, die auch komplexe Sachverhalte
gut nachvollziehen l4sst.
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kiem, co pozwala na dobre rozumienie ztozo-
nych standéw rzeczy.

W pierwszym rozdziale Klein przeprowadza
szczegotowa analize kierunkow rozwoju, modeli
i otwartych pytan metodycznych teologii prak-
tycznej z ostatnich czterdziestu lat. Jako rezultat
nowego rozumienia teologii praktycznej, ktorg
od lat 60. XX wieku w coraz wigkszym stopniu
uwaza si¢ za samodzielng, praktyczng dyscypli-
n¢ nauki, pierwszoplanowe miejsce zajmuje tu
problem metod. Problem ten zaostrzyt si¢ dodat-
kowo wskutek szybkich zmian spotecznych. Aby
zrozumie¢ zaré6wno zmiany spoteczne, jak i prak-
tykowana w zyciu religijno$¢, potrzebne staty
si¢ metody, ktore dostarcza informacji nie tylko
na temat zasiggu i wystgpowania pewnych zja-
wisk oraz ludzkiego dziatania, lecz réwniez
uwzglednia¢ beda ludzkie przezycia, doznania
i przypisywane im znaczenie — nie pomijajac
przy tym ludzi znajdujacych si¢ na marginesie
zycia spotecznego. W tym celu potrzebne sa,
zdaniem autorki, metody rekonstrukcyjne uta-
twiajace zrozumienie. Poczatkowo w teologii
praktycznej postugiwano si¢ metoda ,,poznac,
oceni¢, dziata¢”, opracowana przez Josepha
Cardijna na potrzeby ksztalcenia politycznego
mtodziezy robotniczej i zmodyfikowana znacz-
nie na potrzeby naukowego jej zastosowania.
Podmiot poznajacy zostalt w tym modelu pomi-
nigty, a badana rzeczywisto$¢ spoteczna zaczgta
podlega¢ ocenie ekspertow od teologii. Impulsy
zmierzajace do zachowania godnosci rzeczywi-
stosci spotecznej 1 jej samodzielno$ci autorka
odkryta w tych kierunkach rozwoju teologii, kto-
re wywodza si¢ z Ameryki Lacinskiej. Miejsce
podmiotu jest w nich rozumiane konstytutywnie,
a wigc podlega refleksji. Kolejna proba odpo-
wiedzi na obecne wyzwania metodyczne byt
model dzialania naukowego (Regelkreismodell)
Rolfa ZerfaBa. Zaden z tych dwéch modeli,
w duzym stopniu dystansujacych si¢ od dialogu
interdyscyplinarnego, nie byt dalej rozwijany
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Stephanie Klein beginnt in Kapitel 1 mit ei-
ner eingehenden Analyse zu Entwicklungen,
Modellen und offenen Methodenfragen der
Praktischen Theologie in den letzten 40 Jahren.
Als Folge eines neuen Selbstverstindnisses der
Praktischen Theologie, die sich seit den 60er
Jahren zunehmend als eigenstandige praktische
Wissenschaft versteht, tritt das Problem der Me-
thoden in den Vordergrund, das sich durch rasche
gesellschaftliche Verdnderungsprozesse zusitz-
lich zuspitzte. Um gesellschaftliche Verdnderun-
gen und gelebte Religiositit verstehen zu kénnen,
wurden Methoden notwendig, die nicht nur iiber
Verbreitung und Vorkommen und das Handeln
von Menschen Auskunft geben kénnen, sondern
die auch das Erleben, Erleiden und Deuten der
Menschen, nicht zuletzt auch von marginalisier-
ten Menschen erfassen. Dazu bedarf es nach An-
sicht der Autorin rekonstruktiver, verstehender
Methoden. Zunichst behalf man sich aber in der
Praktischen Theologie mit der fiir die politische
Bildungsarbeit der Arbeiterjugendlichen entwik-
kelten Methode ,,Sehen-Urteilen-Handeln” von
Joseph Cardijn, die in der wissenschaftlichen
Anwendung wesentliche Verdnderungen erfuhr.
Das erkennende Subjekt verschwand aus dem
Modell und die erhobene soziale Wirklichkeit
wurde von theologischen Expertlnnen beurteilt.
Impulse, um die Dignitét der sozialen Wirklich-
keit und deren Eigenstindigkeit zu bewahren,
entdeckt Klein in den lateinamerikanischen Wei-
terentwicklungen, in denen der Ort des Subjekts
konstitutiv und somit reflektierbar bleibt. Eine
weitere Antwort auf die methodischen Heraus-
forderungen der Zeit gab das Regelkreismodell
von Rolf Zerfa3. Beide Modelle, die sich aus
einem interdisziplindren Dialog weitgehend her-
ausgehalten haben, wurden im europdischen
Raum nicht weiterentwickelt. Demgegeniiber
bilden Interdisziplinaritit und das Postulat, dass
Theologie selbst empirisch forschen und dazu
Methoden entwickeln muss, zentrale Momente
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w kregu europejskim. W przeciwienstwie do
tego, interdyscyplinarno$¢ i postulat prowadze-
nia w ramach teologii wtasnych badan empirycz-
nych w oparciu o wtasne metody stanowig zato-
zenia lezace u podstaw modeli, ktorych autorami
sg Johannes A. van der Ven, Norbert Mette
i Hermann Steinkamp. Nawiazujac do tych zato-
zen, Klein podkresla, ze teologia praktyczna od-
nosi si¢ do tego samego obszaru tematycznego
co nauki humanistyczne, jednak jej wymiar teo-
logiczny, ,horyzont wiary”, sprawia, ze oficjal-
nie zalicza si¢ ja do nauk teologicznych. Autor-
ka zwraca uwage na to, ze wiara, okreslajaca
jednoczes$nie tres¢ i praktyke, wskazuje na Scisty
zwiazek wymiaru subiektywnego i obiektywne-
go. Poniewaz teologiczny wymiar badania zwia-
zany jest z badajacym i poznajacym podmiotem,
w zwiazku z tym podmiot poznajacy musi zostaé
uwzgledniony w metodach teologii praktycznej.

Najbardziej znaczacych impulséw do wy-
pracowania praktycznoteologicznej metodologii
dostarczaja, zdaniem Klein, teorie Edmunda
Husserla, Alfreda Schiitza i Georgesa Devereux
(rozdziaty 2, 3 i 4). Autorka nie przedstawia
tych teorii po kolei, lecz wskazuje na wzajemne
odniesienia poruszanych w nich probleméw oraz
wnioskow 1 zestawia je, tworzac w ten sposob
coraz bardziej spdjna teori¢ pracy empiryczno-
naukowej. Ich wktad w praktycznoteologiczna
metodologig i teorig jest szczegdtowo oceniany
pod koniec kazdego rozdziatu.

Od Husserla autorka przejmuje wniosek, ze
tworzenie teorii naukowej jest mozliwe tylko
pod warunkiem odniesienia jej do sensu lezace-
g0 u podstaw zycia codziennego, poniewaz su-
biektywne doswiadczenie i poznanie oraz obiek-
tywna teoria nie stoja ze soba w sprzecznosci.
Konsekwencja tego jest spostrzezenie, ze nauko-
wosC teorii nie polega na zacieraniu zwiazkow
migdzy $wiatem subiektywnych doswiadczen
a obiektywna teoria, lecz na uczynieniu ich
przedmiotem refleksji. Spostrzezenie to jest
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in den Modellen von Johannes A. van der Ven,
Norbert Mette und Hermann Steinkamp. Daran
ankniipfend betont Stephanie Klein, dass die
Praktische Theologie auf den gleichen Gegen-
standsbereich bezogen ist wie die Humanwissen-
schaften, sich aber durch die theologische Di-
mension, ,,den Horizont des Glaubens” als
explizit theologische Wissenschaft qualifiziert.
Sie verweist darauf, dass ,,Glaube”, indem er fiir
Inhalt und Vollzug steht, die Zusammengehorig-
keit von subjektiven und objektiven Dimensio-
nen markiert. Da die theologische Dimension
der Forschung an das forschende und erkennen-
de Subjekt gebunden ist, ist in Folge davon das
erkennende Subjekt in die Methoden der Prakti-
schen Theologie zu integrieren.

Zentrale impulsgebende Theorien zur Ausar-
beitung einer praktisch-theologischen Methodo-
logie findet Stephanie Klein bei Edmund Hus-
serl, Alfred Schiitz und Georges Deverecux
(Kapitel 2, 3 und 4), deren Erkenntnisse sie
nicht additiv aneinanderreihend vorstellt, son-
dern deren Fragestellungen und Erkenntnisse sie
als aufeinander verweisend herausarbeitet, mit-
einander verschrankt und so zu einer immer kon-
sistenteren Theorie empirisch-wissenschaftli-
chen Arbeitens verarbeitet. Der Ertrag fiir eine
praktisch-theologische Methodologie und Theo-
riebildung wird am Ende des jeweiligen Kapitels
detailliert ausgewertet.

Von Edmund Husserl tibernimmt sie die Er-
kenntnis, dass wissenschaftliche Theoriebildung
nur mit Bezug auf das lebensweltliche Sinnfun-
dament moglich ist; subjektive Erfahrung und
Erkenntnis und objektive Theorie stellen keine
Gegensitze dar. Als Konsequenzen fiir die prak-
tisch-theologische Theoriebildung werden fest-
gehalten, dass die Wissenschaftlichkeit der
Theoriebildung nicht in der Ausblendung, son-
dern in der Reflexion der Zusammenhinge zwi-
schen subjektiver Lebenswelt und objektiver
Theorie besteht. Werden subjektive Erfahrungen
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wazne dla teologii praktycznej. Jesli subiektyw-
ne doswiadczenia nie sa uwzgledniane, prowa-
dzi to, zdaniem Husserla, do kryzysu sensu. Od-
nosi si¢ to rowniez do religii. Teologia jako
nauka moze przeciwdziata¢ powielaniu tych
procesow, jesli w sposob refleksyjny odniesie
si¢ do znaczenia do§wiadczenia religijnego.

W nawiagzaniu do Maxa Webera, Alfred
Schiitz rozrdznia sens subiektywny (wynikajacy
z osobistego przekonania) oraz obicktywny (po-
dzielany spotecznie). Sens obicktywny objawia
si¢ jednak zawsze w kontek$cie wlasnego, su-
biektywnego rozumienia. Aby $wiat spoteczny
mogl by¢ adekwatnie ujety w ramy teoretyczne,
trzeba wyj$¢ poza sens obiektywny, pytajac row-
niez o subicktywny sens. Stuza do tego metody
biograficzne i rekonstrukcyjne. Dla teologii
praktycznej oznacza to, ze istnieje potrzeba roz-
winigcia badZ nawiazania do metod uwzglednia-
jacych zaréwno subiektywno$¢ badajacego pod-
miotu i sens, do ktérego on si¢ odnosi (a ktory
znajduje swoje odbicie w teorii), jak rowniez su-
bicktywny sens odniesienia ludzi w badanym
$wiecie spolecznym.

Z kolei w nawigzaniu do Georgesa Devereux
autorka wskazuje, ze nie mozna pomijaé pod-
miotowos$ci zarowno 0sob badanych, jak i bada-
jacych, oraz tego, ze jej konsekwencja jest wza-
jemne postrzeganie. W zwiazku z tym nie
istnieje ,,niezaangazowany obserwator” ani tez
teoria, ktora nie podlegataby wptywom interak-
cji. Kazde badanie dotyczace §wiata spoteczne-
go jest wigc skazane na znieksztatcenia powsta-
jace pod wplywem podmiotowosci o0soéb
bioracych w nim udzial, ich wzajemnych odnie-
sien i interakcji. Droga prowadzaca do teorii na-
ukowych wiedzie przez uznanie tych znieksztat-
cen i poddanie ich refleksji, co otwiera nowe
mozliwosci dziatania rowniez przed teologia.

W celu zaprezentowania konkretnej meto-
dycznej praktyki badawczej, w rozdziale piatym
omawiane] publikacji przedstawiono tzw. Gro-
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ausgeklammert, kommt es nach Husserl zu einer
Sinnkrise. Dies gilt auch im Hinblick auf die Re-
ligion. Die Theologie als Wissenschaft kann der
Reproduktion dieser Prozesse entgegenwirken,
wenn sie auf die Bedeutung der religiésen Er-
fahrung reflektiert.

Alfred Schiitz unterscheidet im Anschluss an
Max Weber zwischen dem subjektiven (gemein-
ten) und dem objektiven (gesellschaftlich geteil-
ten) Sinn. Objektiver Sinn erschlieit sich dabei
immer im Horizont des eigenen subjektiven Ver-
stehens. Um die Sozialwelt addquat theoretisch
erfassen zu konnen, muss iiber den objektiven
Sinn hinaus nach dem subjektiven Sinn gefragt
werden, wozu sich biografische und rekonstruk-
tive Methoden eignen. Fiir die Praktische Theo-
logie bedeutet dies, Methoden zu entwickeln
oder an solche anzukniipfen, die sowohl die
Subjektivitdt des forschenden Subjekts und sei-
ne Sinnbeziige, die sich in der Theorie manife-
stieren, als auch die subjektiven Sinnbeziige des
Menschen in der erforschten Sozialwelt in der
Theorie mit erfassen.

In Anschluss an Georges Devereux wird dar-
auf verwiesen, dass die Lebendigkeit der er-
forschten wie der erforschenden Menschen, de-
ren Merkmal die wechselseitige Wahrnehmung
ist, nicht ausgeklammert werden darf. Folglich
gibt es keinen ,,unbeteiligten Beobachter” und
keine Theoriebildung, die nicht selbst von Inter-
aktion beeinflusst ist. Jede Forschung in der So-
zialwelt ist somit von Verzerrungen bestimmt,
die durch die Lebendigkeit der beteiligten Per-
sonen, ihre Wechselseitigkeit und Interaktion
entstehen. Der Weg zu wissenschaftlichen Theo-
rien fihrt Giber die Anerkennung und Reflexion
dieser Verzerrungen, womit auch Theologie und
Glaube in einer neuen Weise ins Spiel kommen.

Fir die konkrete methodische Forschungs-
praxis wird in Kapitel 5 die ,,Grounded Theory”
als geeignetes Verfahren vorgestellt, das sich un-
ter christlich-anthropologischer Perspektive als
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unded Theory jako odpowiedni sposob postepo-
wania, ktory z perspektywy chrzescijansko-antro-
pologicznej okazuje si¢ kompatybilny i da si¢ po-
faczy¢ z tradycyjnymi metodami teologicznymi.
Uzupehienie studium stanowi rozdziat szosty,
w ktorym autorka zwraca uwagg na rozpoczyna-
jacy si¢ dyskurs interdyscyplinarny dotyczacy
etyki badawczej w naukach spotecznych oraz na
potrzebg wiaczenia do niego teologii, oraz roz-
dziat siddmy, zawierajacy podsumowanie najwaz-
niejszych wnioskow 1 wskazowki dotyczace dal-
szej pracy nad metodami i metodologia teologii
praktycznej.

Omowiona ksiazka stanowi udang probg od-
powiedzi na czgsto formutowane postulaty wyja-
$nienia i wypracowania metod teologii praktycz-
nej i ich teoretycznonaukowego ugruntowania.
Zgodnie z zamiarem autorki, ktorym byto wnie-
sienie nowych impulséw do debaty teoretycznej
bez przedstawiania zwartej, ogdlnie obowiazuja-
cej teorii, w studium znalez¢ mozna wiele tema-
tow, watkow 1 mysli umozliwiajacych kontynu-
owanie dyskusji, ktorej teologii praktycznej
mozna tylko zyczy¢.

Andrea Lehner-Hartmann
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anschlussfahig erweist und mit den Methoden
aus der theologischen Tradition verbinden lasst.

Die Studie wird abgerundet, indem in Kapi-
tel 6 die Aufmerksamkeit auf den beginnenden
interdisziplindren Diskurs um die Forschungs-
ethik in der Sozialwissenschaft und eine notwen-
dige Involvierung der Theologie gelenkt wird
und in einer abschlieBenden Zusammenfassung
in Kapitel 7 die wichtigsten Ergebnisse festge-
halten und Desiderate fiir die Weiterarbeit in der
Frage der Methoden und Methodologie in der
Praktischen Theologie formuliert werden.

Das vorliegende Buch stellt einen gelunge-
nen Versuch dar, den bereits 6fter eingemahnten
Forderungen nach einer Kldarung und Ausarbei-
tung praktisch-theologischer Methoden und ih-
rer wissenschaftstheoretischen Fundierung nach-
zukommen. Gemél3 ihrem Selbstverstindnis,
Impulse in die Theoriedebatte einzubringen,
aber keine geschlossene allgemeingiiltige Theo-
rie vorzustellen, lassen sich in der Studie vieler-
orts gute Anschlussmoglichkeiten fiir die Wei-
terfithrung der Diskussion finden, die man der
Praktischen Theologie nur wiinschen kann.

Andrea Lehner-Hartmann
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Janusz Marianski (red.), W sfuzbie Ewangelii i czlo-

Jubileusz 200-lecia archidiecezji lubelskiej,
oprocz wspomnien poswigconych wielu duszpa-
sterskim inicjatywom, pozostawil po sobie trzy
pozycje ksiazkowe warte odnotowania. Pierwsza
z nich opisuje historig tej archidiecezji, poczaw-
szy od jej zatozenia w 1805 roku przez Papieza
Piusa VII do ostatniej ogdlnopolskiej reformy
terytorialnej w 1992 roku. Autorzy kolejnej
ksiazki wybrali wybitne postacie, osoby $wiec-
kie i duchowne, ktore w dlugiej historii diecezji
promieniowaty duchowym pigknem, zapisujac
si¢ mocno w $wiadomos$ci wielu osob. Trzecia
jubileuszowa publikacja, zredagowana przez
ks. prof. Janusza Marianskiego i zatytutowana
W stuzbie Ewangelii i czlowiekowi. Archidiece-
zja Lubelska w latach 1992-2002, ma charakter
socjologiczno-pastoralny.

Prezentowana pozycja to calosciowe spoj-
rzenie na prac¢ duszpasterska, prowadzona
w okreslonych granicach czasowych (wyznaczo-
nych przez odnotowane w tytule daty) i prze-
strzennych (okre$lonych przez wspomniang re-
formg terytorialna z 1992 roku). Autorzy sktadaja-
cych si¢ na to dzielo prac podjeli szeroki temat
dziatalnosci pojedynczej diecezji (dzigki czemu
powstato wyjatkowe pod wzgledem zakresu
opracowanie), przy czym udato im si¢ w znacz-
nej mierze uniknaé jednostronnego spojrzenia:
zauwazyli nie tylko osiagnigcia, ale i problemy
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wiekowi. Archidiecezja Lubelska w latach 1992-2002
[Im Dienste am Evangelium und am Menschen. Die
Erzdiézese Lublin in den Jahren 1992-2002]

Wydawnictwo Gaudium, Lublin 2005

Das im vergangenen Jahr gefeierte 200-jéhri-
ge Bestehen der Erzdiézese Lublin hat, auller
Erinnerungen an zahlreiche pastorale Initiativen,
auch drei bemerkenswerte Biicher initiiert. Das
erste schildert die Geschichte des Erzbistums Lu-
blin, beginnend mit ihrer Griindung im Jahre
1805 durch Papst Pius VIL., bis hin zur letzten
Territorialreform, die im Jahre 1992 in ganz Po-
len stattfand. Im zweiten Jubildumsbuch haben
die Autoren herausragende Personlichkeiten aus
der Geschichte der Didzese ausgewihlt, die als
Laien oder Geistliche spirituelle Schonheit aus-
strahlten und im BewufBtsein vieler Personen
unvergeBlich geblieben sind. Die letzte anlaBlich
des Jubildums entstandene Arbeit, auf die wir uns
hier konzentrieren wollen, hat soziologisch-pasto-
ralen Charakter. Sie trigt den Titel ,,Im Dienste am
Evangelium und am Menschen. Die Erzdidzese
Lublin in den Jahren 1992-2002” und wurde von
Prof. Janusz Marianski herausgegeben. Der im Ti-
tel genannte Berichtszeitraum steckt den zeitlichen
Rahmen des Buches ab, angefangen mit der
erwihnten Verwaltungsreform in Polen.

Gleich zu Beginn muf3 betont werden, daf3
die besprochene Arbeit ganzheitlichen Charakter
tragt. Es scheint, das dies das erste Buch in Po-
len ist, das mit seinem Interessenbereich einen
so grofen Umfang der Tatigkeit einer Didzese
umspannt. Es ist auch weitgehend gelungen, eine
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wystepujace w dziatalnosci Kosciota lokalnego.
Takie ujgcie pozwolito na postawienie pytan
i poszukiwanie kolejnych wyzwan duszpaster-
skich (by¢ moze i strukturalnych), ktore bytyby
odpowiedzia na znaki czasu i nowe potrzeby du-
chowe archidiecezjan lubelskich.

Omawiana praca zbiorowa sklada si¢ z dwoch
czes$ci. Pierwsza ma charakter socjologiczny 1 zo-
stata napisana przez jednego autora. Zatytutlowa-
no ja ,,Uwarunkowania spoteczne religijnosci ka-
tolikow (na przyktadzie archidiecezji lubelskiej)”.
Dane liczbowe, na podstawie ktorych stworzono
zawarte tu analizy socjologiczne, stanowia rezul-
tat badan socjologicznych przeprowadzonych
w czerweu 2002 roku przez warszawski Instytut
Statystyki Kos$ciota Katolickiego SAC, znany
z licznych badan dotyczacych religijnosci.

Krotkie przedstawienie pierwszej czgsci pre-
zentowanego jubileuszowego wydawnictwa nale-
zy zaczaé od spostrzezenia, ze dotyczy ona wie-
lowymiarowego modelu religijnosci, na ktory
sktadaja si¢ nast¢pujace parametry: autodeklara-
cja religijna, ideologia religijna, wiedza religijna,
praktyki religijne, parametr etyczno-konsekwen-
cyjny i wspdlnotowy wymiar religijnosci. Na po-
ziomie autodeklaracji religijnej w archidiecez;ji
lubelskiej odnotowuje si¢ wysoki odsetek o0sob
wierzacych. Jednak, biorac pod uwage dynamike
przemian religijnosci, wida¢ powolna sekularyza-
cje, ktorej wyrazem jest wigkszy odsetek osob
stwierdzajacych mniejsza religijno$¢ obecnie niz
w przesziosci. W catej Polsce zachodza zmiany
religijnosci w kierunku sekularyzacji, szczegolnie
wsérod mlodziezy, co moze by¢ zapowiedzig
w niedalekiej przysztosci znacznych zmian w re-
ligijno$ci Polakow. Dotychczasowe przeobraze-
nia nie maja charakteru gwaltownego, za$ wyniki
empiryczne pozwalaja zanegowaé gloszona na
poczatku lat transformacji hipotezg, ze wraz
z szybka modernizacja kraju i zmiana systemu so-
cjalistycznego na kapitalistyczny nastapia rady-
kalne zmiany w religijno$ci Polakow.
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triumphalistische Optik zu vermeiden, weil nicht
nur die Errungenschaften, sondern auch die Pro-
bleme und Schwierigkeiten in der seelsorglichen
Tétigkeit der Ortskirche beriicksichtigt werden.
Ein solcher Ansatz erlaubt Fragen zu stellen und
nach Antworten auf die neuen pastoralen (und
vielleicht auch strukturellen) Herausforderungen
zu suchen, die eine Antwort auf die Zeichen der
Zeit und die neuen geistigen Probleme der Katho-
liken des Lubliner Erzbistums bilden kdnnten.

Das Buch ,,Im Dienste am Evangelium und
am Menschen” besteht im Prinzip aus zwei Tei-
len. Der erste hat soziologischen Charakter und
wurde von nur einem Autor verfafit. Er trigt den
Titel ,,Soziale Bedingtheiten der Religiositét der
Katholiken (am Beispiel der Erzdiozese Lublin)”.
Die empirischen Ergebnisse, die als Grundlage
fiir die soziologischen Analysen dienen, wurden
durch soziologische Untersuchungen gewonnen,
die im Juni 2002 durchgefiihrt wurden. Thr Autor
ist das von zahlreichen Untersuchungen zur Reli-
giositét her bekannte Warschauer Institut fiir Sta-
tistik der Katholischen Kirche SAC.

Die Struktur des ersten Teils der Arbeit wi-
derspiegelt ein multidimensionales Modell der
Religiositdt, zu dem folgende Parameter ge-
horen: religiése Selbsteinschitzung, religidse
Ideologie, religioses Wissen, religiose Prakti-
ken, ethische Konsequenzhaltung, die gemein-
schaftliche Dimension der Religiositat.

Kurz analysierend kann festgestellt werden,
daB} sich im Erzbistum Lublin ein hoher Prozent-
satz von Personen als glidubig deklariert. Aber
wenn man die Dynamik der Wandlungen der Re-
ligiositdt in Betracht zieht, dann wird eine langsa-
me Sékularisierung erkennbar, die in dem wach-
senden Prozentsatz von Personen zum Ausdruck
kommt, welche ecine stirkere Religiositit in der
Vergangenheit konstatieren als gegenwiértig. In Po-
len gehen Wandlungen in Richtung der Sakulari-
sierung vonstatten, besonders unter der Jugend,
was in nicht ferner Zukunft betrdchtliche Verdnde-
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Analizujac zaprezentowane w ksigzce wyni-
ki badan empirycznych dotyczacych kolejnych
parametrow religijnosci mozna stwierdzic, ze sa
one takze charakterystyczne nie tylko dla archi-
diecezji lubelskiej, ale i dla catej Polski. Dosy¢
wysoki jest odsetek 0sob regularnie uczestnicza-
cych w niedzielnej Eucharystii, korzystajacych
z sakramentu spowiedzi czy kultywujacych roz-
ne zwyczaje religijne. Proba generalizacji po-
zwala zauwazy¢, ze tradycyjne elementy katoli-
cyzmu, kultywowane i przekazywane mtodemu
pokoleniu, w dalszym ciagu odgrywaja wazna
rolg w zyciu wielu katolikéw i1 buduja tozsamos¢
religijna mieszkancoéw archidiecezji lubelskie;j.
Istotna funkcj¢ wciaz petni parafia, ktéra w wie-
lu miejscach jest instytucja nie tylko o charakte-
rze religijnym, ale i spotecznym. W postawach
wobec ksigzy, mimo zauwazalnej krytyki, nie
odnotowuje si¢ jawnej wrogosci. Wydaje sig, ze
obecnie najbardziej znaczacym parametrem cha-
rakteryzujacym religijnos¢ jest moralnosé —
w tym przypadku prezentowane wskazniki poka-
zuja, ze szczegolnie wirod mtodziezy moralnosé
podlega procesom autonomizacji i prywatyzacji;
tylko czgsSciowo ksztaltuje ja Kosciot katolicki.

Druga czg$¢ ksiggi jubileuszowej posiada
charakter pastoralny. Dzigki takiej budowie catej
publikacji mozemy zobaczyé¢, jak Kosciot lokal-
ny reaguje na rzeczywistos¢ religijna, przedsta-
wiona w analizach socjologicznych. Aby ukazaé
cata ztozono$¢ duszpasterskiej postugi Kosciota
lubelskiego, uktad drugiej czg$é ksiazki zostat
wyznaczony przez klasyczny podzial zaczerp-
nigty z teologii pastoralnej: prezentowane teksty
dotycza najpierw struktury organizacyjnej, a na-
stgpnie duszpasterstwa zwyczajnego i nadzwy-
czajnego. Zanim jednak ta druga czg$¢ zostanie
opisana, warto przypomnie¢, ze w 1989 roku
miatl miejsce w Polsce wielki przetom, ktorego
konsekwencje zmienity oblicze polityczne kraju,
przyspieszajac ogolnoswiatowy proces prze-
mian, w tym globalizacji. Kosciot, po latach
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rungen in der Religiositdt der Polen signalisieren
kann. Die bisher erwéhnten Wandlungen haben
keinen gewaltsamen Charakter, und die empiri-
schen Angaben erlauben die zu Beginn der Trans-
formationsjahre verkiindete These zu negieren,
dall mit der schnellen Modernisierung des Landes
und der Umstellung vom sozialistischen auf das
kapitalistische System radikale Verdnderungen in
der Religiositit der Polen eintreten wiirden.

Wenn wir die im Buch présentierten empiri-
schen Ergebnisse hinsichtlich der weiteren Para-
meter der Religiositdt analysieren, dann kann
festgestellt werden, dafl sie nicht nur fiir das
Erzbistum Lublin charakteristisch sind, sondern
auch fiir ganz Polen. Recht hoch ist der Prozent-
satz der regelméBig an der sonntdglichen Eucha-
ristiefeier teilnehmenden, das Sakrament der
BuBle in Anspruch nehmenden und die verschie-
denen religiosen Brduche beachtenden Perso-
nen. Der Versuch einer Verallgemeinerung er-
laubt die Feststellung, daB die traditionellen
Elemente des Katholizismus, welche beachtet
und an die junge Generation weitergegeben wer-
den, im Leben vieler Katholiken auch weiterhin
eine wichtige Rolle spielen und die religidse
Identitdt der Bewohner der Lubliner Erzdidzese
priagen. Eine wichtige Rolle spielt immer noch
die Pfarrgemeinde, die an vielen Orten nicht nur
eine Institution mit religidsem, sondern auch mit
sozialem Charakter ist. In der Einstellung zu den
Priestern ist — trotz erkennbarer Kritik — keine
offene Feindschaft wahrzunehmen. Es scheint,
daf} der gegenwirtig bedeutsamste, die Religio-
sitdt charakterisierende Parameter die Moral ist
— diesbeziiglich zeigen die présentierten Kenn-
ziffern, dall die Moral besonders unter den Ju-
gendlichen einem ProzeB der Autonomisierung
und Privatisierung unterliegt und nur noch zum
Teil von der katholischen Kirche gestaltet wird.

Der zweite Teil des Jubilaumsbuches besitzt
pastoralen Charakter. Diese Gliederung demon-
striert wohl gut, wie die Ortskirche auf die in
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przesladowan i1 wszelkiego rodzaju ograniczen
w postudze duszpasterskiej, mial mozliwosé
swobodnego funkcjonowania. Wczesniej kolej-
ne pokolenia katolikow rodzity si¢ i wzrastaly
w okresie komunizmu. Odnalezienie si¢ w no-
wych okolicznosciach nie byto prostym przej-
$ciem z jednej epoki do drugiej; niejednokrotnie
bylo bolesna lekcja funkcjonowania w spote-
czenstwie pluralistycznym i w demokratycznym
systemie. Dlaczego fakt ten warty byl przypo-
mnienia w tym miejscu? Bo recenzowana ksiaz-
ka pozwala zobaczy¢, jak Kosciot lokalny wy-
korzystat szans¢ swobodnego funkcjonowania
w spoleczenstwie demokratycznym.

We wspomnianej czg$ci pastoralnej naj-
pierw omowiono struktur¢ organizacyjna archi-
diecezji lubelskiej. Czgsto instytucjonalna strona
dziatalnosci Kosciota jest poddawana ostrej kry-
tyce, ktora nie uwzglednia olbrzymiej jego zto-
zonosci. T¢ ztozono$¢ przedstawiono w omo-
wieniu poszczegdlnych wydziatéw kurialnych
i zwigzanych z nimi instytucji. Opisano tu dzia-
talno$¢ Seminarium Duchownego, Wydaw-
nictwa Gaudium, muzeum archidiecezjalnego
i szkoty organistowskiej oraz zaprezentowano
wspoltczesne budownictwo koscielne w archidie-
cezji. Warto jednak zwr6cié szczegodlna uwage
na to, jak wazna dla funkcjonowania KoS$ciota
jest troska o powotania kaptanskie i dziatanie
Seminarium, w ktérym poprzez formacjg pasto-
ralng, duchowa i intelektualna przygotowuje si¢
alumnow do dziatalnoéci na terenie diecezji.
Owa troska i dbato$¢ to jedno z wazniejszych
zadan duszpasterskich. W Lublinie w latach
19922002 przyjeto 368 kandydatow na ksigzy
ita interesujaca w kontekscie kryzysu powotan
kaptanskich w innych krajach europejskich in-
formacja moze by¢ wskaznikiem zywotnosci
Kosciota lubelskiego. Inne opracowanie, doty-
czace dziatania misyjnego, pokazuje, ze Koscidt
lubelski pozostaje otwarty na potrzeby Kosciota
powszechnego, wysylajac co roku pewna liczbe
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den soziologischen Analysen aufgezeigte reli-
giose Wirklichkeit reagiert. Um die ganze Kom-
plexitét des seelsorglichen Dienstes der Lubliner
Kirche aufzuzeigen, charakterisiert diesen Teil
der Arbeit die der Pastoraltheologie entnomme-
ne klassische Einteilung, da die prasentierten
Texte zuerst die Organisationsstruktur und da-
nach die gewohnliche und die auergewdhnliche
Seelsorge betreffen. Jedoch ehe diese geschil-
dert wird, mul3 daran erinnert werden, daf3 1989
in Polen eine grole Wende stattgefunden hat,
deren Konsequenzen das politische Antlitz der
Welt verdndert und den Prozef3 der Globalisie-
rung beschleunigt haben. Nach Jahren der Ver-
folgung und aller Arten von Einschriankungen in
ihrem seelsorglichen Dienst erhielt die Kirche
nun die Moglichkeit offenen Wirkens. Vorher
waren ganze Generationen, sowohl der Geistli-
chen als auch der Laien, in iiberwiegender
Mehrheit in der Zeit des Kommunismus heran-
gewachsen. Sich unter den neuen Umstdnden
wiederzufinden, bedeutete nicht einfach nur den
Ubergang von einer Epoche zur nichsten, son-
dern stellte manchmal eine schmerzliche Lektion
dar, was das Funktionieren in einer pluralisti-
schen Gesellschaft mit demokratischem System
anbelangt. Warum ist diese Tatsache an dieser
Stelle erwdhnenswert? Weil das rezensierte
Buch deutlich macht, wie die Ortskirche die
Chance des freien Wirkens in einer demokrati-
schen Gesellschaft genutzt hat.

Der erste pastorale Teil behandelt die Orga-
nisationsstruktur der Erzdidzese Lublin. Oft
wird die institutionelle Seite der Kirche scharfer
Kritik unterworfen, ohne ihre ungeheure Kom-
plexitdt zu beriicksichtigen. Dieser Teil be-
spricht die einzelnen Abteilungen der Bischofli-
chen Kurie und die mit ihr verbundenen
Einrichtungen. Prasentiert wird die Téatigkeit des
Priesterseminars, des Verlags ,,Gaudium”, des
Archidiozesanmuseums und der Organistenschu-
le sowie der Kirchenbau im Erzbistum. Beson-
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ksigzy gotowych do podjgcia pracy w rdznych
regionach $wiata.

W kolejnych opracowaniach omoéwiono
duszpasterstwo zwyczajne. W tekstach tych po-
ruszono zagadnienia zwiazane z Wydziatem ds.
Wychowania Katolickiego, instytucja zajmujaca
si¢ formacja stata ksigzy, dziatalnoscia duszpa-
sterska osob konsekrowanych, zyciem liturgicz-
nym, czy wspomnianymi juz wyzej dziataniami
misyjnymi. Majac na uwadze nowa jakosciowo
sytuacje Kosciota w Polsce, warto w sposob
szczegblny przyjrzeé sig tej czgsci pracy. Po
wielu latach Kosciot powrdcit z nauka religii do
szkot publicznych. Trzeba bylo bardzo szybko
zmieni¢ caly system zwiazany z edukacja religij-
na i ksztalceniem kadr katechetow $wieckich,
ktorzy mogliby w nowej rzeczywisto$ci wspo-
moéc w tej poshudze ksigzy. Archidiecezja lubel-
ska miata wyjatkowe ulatwienie, wynikajace
z faktu funkcjonowania na jej terenie jedynego
w tej czedci Europy Katolickiego Uniwersytetu,
nie tylko gotowego ksztatci¢ przysztych kate-
chetow, ale wypelniajacego to zadanie juz od
kilku lat. Jednak nie tylko KUL ksztatci przy-
sztych katechetow, od szesciu lat dziata rowniez
Kolegium Katechetyczne Archidiecezji Lubel-
skiej, ktore w omawianym okresie ukonczyto
514 absolwentow. Ukazane statystki pokazuja,
ze praca katechetyczna zajmuje si¢ ponad 1100
0s0b. Diecezja, dla lepszego udziatu w kateche-
zie, wydaje takze podrgczniki katechetyczne.
Jako ograniczenie wypelniania zadan przez pa-
rafi¢ pojawia si¢ problem relacji pomigdzy kate-
cheza szkolng a parafialna, gdyz wiele osob
uczgszeza do szkot niepodlegajacych zasiggowi
terytorialnemu wtasnej parafii.

Trzeci, ostatni fragment czgsci pastoralnej
dotyczy duszpasterstwa nadzwyczajnego. Tu
znalazly si¢ opisy bractw, ruchow, stowarzyszen
i wspolnot formacyjnych dziatajacych na terenie
archidiecezji lubelskiej oraz charakterystyki po-
szczegolnych duszpasterstw: specjalnego, mto-
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dere Aufmerksamkeit mufl jedoch darauf gelegt
werden, wie wichtig die Sorge um Priesterberu-
fungen und die Tétigkeit des Priersterseminars fiir
das Wirken der Kirche ist. Diese Sorge bildet eine
der seelsorglichen Hauptaufgaben, denn durch die
pastorale, spirituelle und intellektuelle Formation
werden die Alumnen auf ihre Tétigkeit vor Ort
auf dem Gebiet der gesamten Didzese vorbereitet.
In den Jahren 19922002 wurden in Lublin 368
Kandidaten ins Seminar aufgenommen, und diese
interessante Information kann angesichts der Kri-
se der Priesterberufungen in anderen ecu-
ropéischen Landern ein Indiz fiir die Lebendigke-
it der Lubliner Kirche darstellen. Die anderen
Arbeiten zum Thema der Missionsarbeit zeigen,
dal die Erzdidzese auch fiir die Bediirfnisse der
Weltkirche offen ist und jedes Jahr eine bestimm-
te Zahl von Priestern aussendet, die zur Arbeit in
verschiedenen Regionen der Welt bereit sind.

In dem der gewdhnlichen Seelsorge gewid-
meten Teil findet man Texte tiber die Abteilung
fiir Katholische Erziehung, die Abteilung fiir die
Katholischen Schulen, iiber die sich mit der
staindigen Formation der Priester befassenden
Institutionen, die Seelsorgetatigkeit fiir geweihte
Personen, das liturgische Leben und die bereits
erwihnte Missionstétigkeit. Angesichts der qua-
litativ neuen Situation der Kirche in Polen
lohnt es sich, diesem Teil des Buches besondere
Aufmerksamkeit zu widmen. Nach vielen Jahren
ist die Kirche mit dem Religionsunterricht in die
offentlichen Schulen zuriickgekehrt. Man mufite
sehr schnell das gesamte mit der religidsen Bil-
dung und der Ausbildung von Laienkatecheten
verbundene System umstellen, damit diese unter
den neuen Bedingungen die Priester in ihrem
Dienst unterstiitzen konnten. Die Erzdiézese Lu-
blin hatte es dabei aulergewdhnlich leicht, weil
auf ihrem Territorium die einzige Katholische
Universitét in diesem Teil Europas existiert, die
sich nicht nur bereit erklérte, kiinftige Kateche-
ten auszubilden, sondern diese Aufgabe auch
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dziezy, srodowisk specjalnej troski i pielgrzym-
kowego. Przedstawiono dziatalno§é medidéw ka-
tolickich, sanktuariéw oraz ruchu ekumeniczne-
go. Nawet mocno zaangazowany w prace archi-
diecezji lubelskiej katolik, czytajac powyzsze
teksty, bylby zdumiony skala przedsigwzigé
i operatywnoscia wielu srodowisk katolickich,
ktére staraja si¢ w rozny sposob przektada¢ na
wymierne efekty przestanie Ewangelii. Wiele
0s0b wie, ze Kosciot od wiekow zaangazowany
jest w dzieta mitosierdzia poprzez pomoc chary-
tatywna, jednak zestawione dane pozwalaja
stwierdzi¢, na jaka skalg funkcjonuje wiele dziet
— co niewatpliwie jest duza zaleta omawianej po-
zycji. Niech za przyktad postuzy informacja, ze
tylko w 2003 roku archidiecezja rozprowadzita
2400 kg lekéw, co pokazuje skalg jej dziatalno-
$ci, a rekolekcje polaczone z wypoczynkiem
w domu rekolekcyjnym w Dabrowicy zgromadzi-
ty przez 7 lat ponad 7 tys. rekolektantow. W reko-
lekcjach tych wziety udziat osoby chore iich
opiekunowie oraz dzieci z ubogich rodzin.
Waznym elementem artykutow sktadajacych
si¢ na druga, pastoralna czg$¢ recenzowanej pu-
blikacji jest zawarcie w nich postulatow dotycza-
cych przysztosci. Poszczegdlni autorzy, opisujac
réznorodne wymiary dziatalnosci Kosciota, za-
uwazyli jeszcze niezagospodarowane duszpaster-
sko obszary, ktore staja si¢ wyzwaniem dla lokal-
nego Kosciota. Dzigki temu teksty te nie odnosza
si¢ jedynie do przeszto$ci duszpasterskiej, ale
takze moga stac si¢ inspiracja w poszukiwaniu
nowych form oddziatywania duszpasterskiego.
Jak juz wspomniano, omawiane dzielo to
praca majaca wielu autorow. Tak liczny zespot
piszacych 0sob niemalze z zatozenia gwarantuje
ro6znorodnos$¢ prezentowanych zagadnien. Dzigki
temu wiele tematow zostalo przedstawionych
przez osoby bezposrednio pracujace w poszcze-
golnych obszarach dziatalnosci pasterskiej. Uzy-
skano w ten sposob imponujaca listg statystycz-
nych zestawien, ukazujacych Ko$ciot lubelski na
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schon seit einigen Jahren erfiillte. Aber nicht nur
die Katholische Universitdt Lublin (KUL) bildet
kiinftige Katecheten aus; seit sechs Jahren tut
dies auch das Katechetische Kollegium der Erz-
diézese Lublin, das in diesem Zeitraum bereits
514 Personen absolviert haben. Die préisentier-
ten Statistiken zeigen, dal mehr als 1100 Mitar-
beiter und Mitarbeiterinnen in der katecheti-
schen Arbeit beschéftigt sind. Zum Zweck einer
besseren Teilnahme an der Katechese gibt die
Di6zese auch katechetische Lehrbiicher heraus.
Als Einschrankung fiir die Erfiillung der Aufga-
ben durch die Pfarreien erweist sich das Pro-
blem des Verhiltnisses zwischen der schulischen
und der Pfarrkatechese, weil viele Personen
Schulen besuchen, die dem Territorialbereich
der eigenen Pfarrei nicht unterstehen.

Der letzte pastorale Teil betrifft die auBer-
gewOhnliche Seelsorge, im Rahmen derer der
Leser Arbeiten vorfindet, die die auf dem Terri-
torium der Erzdidzese Lublin tdtigen Bruder-
schaften, Bewegungen, Vereine und Formations-
gemeinschaften sowie die Spezialseelsorge, die
Jugendpastoral, die Randgruppenseelsorge und
die Wallfahrtspastoral sowie die Tétigkeit der
katholischen Medien, der Wallfshrsorte und die
6kumenische Bewegung schildern. Selbst ein
stark flir seine Erzdidzese engagierter Lubliner
Katholik wird beim Lesen dieser Texte staunen
iiber die breite Skala und die weitreichenden
Aktivititen zahlreicher katholischer Kreise, die
auf unterschiedliche Weise bemiiht sind, die
Botschaft des Evangeliums in konkrete Tatsa-
chen zu Ubersetzen. Viele Personen wissen, daf}
sich die Kirche durch karitative Hilfe fiir das
Werk der Barmherzigkeit engagiert, aber die
hier zusammengestellten Angaben machen deut-
lich, in welchem Umfang viele Werke funktio-
nieren. Dies ist zweifellos ein groBer Vorteil des
besprochenen Buches. Als Beispiel moge hier nur
die einzelne Information dienen, dafl die Erz-
diozese allein im Jahre 2003 2400 kg Medika-
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przetomie wiekow. To §wiadectwo zaangazowa-
nia w pasterskie dzieta, niecofajace si¢ przed uka-
zaniem trudnos$ci, pozostanie niewatpliwie wy-
mownym $wiadectwem dla nastgpnych pokolen,
a dla wspoélczesnych czytelnikow bedzie odkry-
waniem Koéciota bliskiego cztowiekowi.

Tomasz Adamczyk
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mente verteilt hat, was vom Umfang ihrer Tétig-
keit zeugt, dhnlich wie die religidsen Freizeiten
und Einkehrtage im Exerzitienheim in Dabrowi-
ca, an denen innerhalb von 7 Jahren iiber 7000
Personen teilgenommen haben, wenn man die
Kranken, ihre Betreuer und die Kinder aus drmli-
chen Familienverhéltnissen mit beriicksichtigt.

Ein wichtiges Element in den besprochenen
Artikeln ist es, dal darin auch Postulate fiir die
Zukunft aufgestellt werden. Die einzelnen Autoren
haben bei der Schilderung der Dimensionen des
Wirkens der Kirche seelsorglich noch ungenutzte
Bereiche bemerkt, die eine Herausforderung fiir
die Ortskirche darstellen. Demzufolge beziehen
sich die im Buch enthaltenen Texte nicht nur auf
die seelsorgliche Vergangenheit, sondern kénnen
auch eine Inspiration fiir die Suche nach neuen
Formen des pastoralen Wirkens darstellen.

Wie bereits erwdhnt wurde, handelt es sich
um ein ganzheitliches Werk, das viele Autoren
hat. Ein so reiches Kollektiv von Autoren erz-
wingt beinahe automatisch eine Vielfalt der
préasentierten Fragen. Viele Themen werden von
Personen présentiert, die unmittelbar in den ein-
zelnen Bereichen der pastoralen Tatigkeit arbe-
iten. Auf diese Weise wurde eine grofle Zahl sta-
tistischer Zusammenstellungen gewonnen, die
das Wirken der Lubliner Kirche um die Jahrhun-
dertwende aufzeigen. Dies zeugt vom Engage-
ment fiir die seelsorglichen Werke und veran-
schaulicht zugleich die damit verbundenen
Schwierigkeiten, so da3 dieses Buch zweifellos
ein beredtes Zeugnis fiir die kommenden Gene-
rationen darstellt und den heutigen Lesern die
Entdeckung einer dem Menschen nahen Kirche
erleichtert.

Tomasz Adamczyk
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Stefan Betting, Die Kultur des Friedens im Reli-

Religionspbdagagische Perspektiven
—

Siathn Doty

Die Kultur des Friedens
Im Religlonsunterricht

it Schilern im Forderscheerpunid Laman

Verlag DI BLAUE EULE

Przygotowana pod kierownictwem Rolanda
Kollmanna dysertacja na temat kultury pokoju
w nauczaniu religii os6b z trudnosciami w nauce
ma stanowi¢ przyczynek do wychowania dla po-
koju w ramach lekcji religii w szkotach specjal-
nych, a ponadto inspiracje dla caloSciowo poje-
tego zycia szkoty. W zamierzeniu autora nau-
czanie religii powinno stanowi¢ pulsujace zrodto
dziatan zmierzajacych do pokojowego wycho-
wania w ramach innych przedmiotéw szkolnych
oraz catego zycia szkoty. Tak wzniosty cel po-
stawitl sobie nauczyciel szkoty specjalnej
w Nadrenii Pélnocnej Westfalii. Wyniki badan
empirycznych wskazuja, ze w ostatnich latach
nasilita si¢ przemoc i agresja wsréd mtodziezy,
zardbwno w szkole jak i poza nia. Odnosi si¢ to
w szczegdlnosci do uczniow z trudnosciami
w nauce, ktorzy w wigkszosci naleza do niz-
szych warstw spolecznych i wczesnie stykaja si¢
z przemoca w domu. Ten, kto jest mniej kocha-
ny, wykazuje tez mniejsza wrazliwo$¢ na warto-
$ci. Szczegodlnie dzieci w wieku 12—15 lat sa
podatne na przemoc, a wsrdd nich podwyzszo-
nym potencjatem przemocy wykazuja si¢ chlop-
cy. Stad tez wynika potrzeba promowania kultu-
ry pokoju wtasnie w szkotach specjalnych. Pod
wzgledem pedagogicznym inspiracja dla autora
byla Pedagogika innego Wernera Wintersteine-
ra, stanowiaca podstawe dziatan prowadzonych

gionsunterricht mit Schiilern im Férderschwer-
punkt Lernen [Kultura pokoju w ramach lekcji reli-
gii dla uczniéw szkét specjalnych]

Die blaue Eule, Essen 2005

Die unter Anleitung von Roland Kollmann
angefertigte Dissertation zur Kultur des Friedens
im Religionsunterricht mit Lernbehinderten will
einen Beitrag zur Friedenserziehung im Religi-
onsunterricht an der Schule fiir Lernbehinderte
leisten und dariiber hinaus das gesamte Schulle-
ben inspirieren. Vom Religionsunterricht sollten
Impulse fiir friedenserzieherische Mallnahmen
ausgehen, die in allen Fichern und im ganzen
Schulleben wirksam werden sollen. Ein hohes
Ziel hat sich damit der Lehrer an einer Forder-
schule in Nordrhein Westfalen gesetzt.

Empirische Untersuchungen haben gezeigt,
dass Gewalt und Aggression von Jugendlichen
innerhalb und auBlerhalb der Schule in den letz-
ten Jahren zugenommen haben. Dies gilt insbe-
sondere fiir Schiiler mit Lernbehinderungen, die
in der Mehrzahl der sozialen Unterschicht ange-
horen und zu Hause schon frith mit Gewalt kon-
frontiert werden. Wer weniger geliebt wird, ist
auch weniger fiir Werte sensibilisiert. Besonders
die 12-15 jahrigen sind fiir Gewalt anfillig, und
hier wieder zeichnen sich die Jungen durch ein
erhohtes Gewaltpotential aus. So ergibt sich die
Notwendigkeit, eine Kultur des Friedens gerade
an Schulen fiir Lernbehinderte zu férdern. Rich-
tungsweisend in paddagogischer Hinsicht war fiir
ihn Werner Wintersteiners ,,Pddagogik des An-
deren”, welche die Grundlage fiir friedenspad-
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w ramach pedagogiki pokoju. T¢ koncepcj¢ autor
odnosi do rzeczywistosci szkolnictwa specjalne-
g0, dokonujac jednoczesnie zmiany paradygmatu
w pedagogice specjalnej: odtad uczniowie nie po-
winni by¢ juz oceniani pod katem swoich deficy-
tow, lecz wspierani w swoich zdolno$ciach, tak
aby wzmocnione zostalo ich poczucie wilasnej
wartosci oraz tozsamos¢. Oprocz tego autor opo-
wiada si¢ za ksztalceniem integracyjnym, tzn.
wspolnym wychowaniem i nauczaniem dzieci
niepelnosprawnych i pelnosprawnych (por. row-
niez zalecenia Konferencji Ministerstwa Kultury
z lat 1994 1 1999).

Fundamentalne znaczenie dla dydaktyki reli-
gii w szkotach specjalnych ma podbudowa biblij-
no-teologiczna, przede wszystkim jesli uwzgled-
ni¢ fakt, ze wychowanie dla pokoju w nauczaniu
religii w szkole dotychczas odgrywato marginalng
rolg. W Biblii pierwszoplanowa rolg petnia: sta-
rotestamentowe pojecie shalom 1 posta¢ Jezusa
jako Bozego postanca pokoju. Bég jako kochaja-
cy ojciec, ktory jest wszechmocny, zachgca do
wprowadzania pokoju i rezygnacji z przemocy
(E. Spiegel). Dla tego, kto podaza sladami Jezu-
sa, nikt wlasciwie nie moze by¢ obcy, poniewaz
kazdy jest obrazem Boga, ukochanym przez nie-
go nieskonczona mitoscia. ,,Kochaj blizniego, on
jest taki jak ty.” Oprocz tego chrzescijanin staje
si¢ bardziej wyczulony na to, co obce w nim sa-
mym. Tak wigc nauczanie religii w ogdlnosci,
w szczegolnosci za$ nauczanie religii w szkotach
specjalnych, musi przyczynia¢ si¢ do ksztattowa-
nia kultury pokoju. Ta koncepcja zostata w spo-
s6b miarodajny rozwinigta przez Johana Galtunga
(1998) jako przeciwienstwo przemocy kulturowe;j
i zaprezentowana szerokiej opinii publicznej
przez ONZ i UNESCO.

W religijno-dydaktycznym ujegciu Bettinga
krytyczno-komunikatywna dydaktyka religii
R. Kollmanna jawi si¢ jako podstawa kultury
pokoju. Wedtug niej nauczanie religii jest inter-
pretowane jako uczenie si¢ poprzez relacje z in-

244

agogische Bemiihungen bildet. Dieses Konzept
wendet er auf den sonderschulischen Bereich an,
wobei er den Paradigmenwechsel in der Sonder-
padagogik vollzieht, wonach die Schiiler nicht
mehr nach ihren Defiziten beurteilt werden, son-
dern auf Grund ihrer vorhandenen Fahigkeiten
gefordert werden, so dass ihr Selbstwertgefiihl
und ihre Identitdt gestarkt werden kdnnen. Au-
Berdem pladiert er fiir eine integrative Beschu-
lung, d.h. fiir eine gemeinsame Erziehung und
Unterrichtung von behinderten und nichtbehin-
derten Kindern (vgl. auch die KMK-Empfehlun-
gen von 1994 und von 1999).

Fiir die sonderpadagogische Religionsdidak-
tik kommt der biblisch-theologischen Begriin-
dung fundamentale Bedeutung zu, vor allem an-
gesichts der Tatsache, dass die Friedenserziehung
im Religionsunterricht bislang eine marginale
Rolle gespielt hat. In der Bibel stehen der Begriff
des Schalom im Ersten Testament und die Gestalt
Jesu als des Friedensboten Gottes im Vorder-
grund. Gott als liebender Vater, der ,,Macht in
Beziehung” ist, ermutigt zum Friedensstiften und
zum Gewaltverzicht (E. Spiegel). Wer in der Spur
Jesu wandelt, fiir den darf es eigentlich keinen
Fremden geben; denn ein jeder ist Bild Gottes,
von Gott unendlich geliebt. ,,.Liebe den Néchsten,
er ist wie du.” Auflerdem wird der Christ fiir das
Fremde in sich selbst feinfiihliger. So muss der
Religionsunterricht generell und speziell der Reli-
gionsunterricht an Sonderschule einen Beitrag zur
Kultur des Friedens leisten. Diese Konzeption ist
maBgeblich von Johan Galtung (1998) entwickelt
worden als Gegenbegriff zur kulturellen Gewalt,
sie ist zugleich auch von der UNO und der
UNESCO einer breiteren Offentlichkeit vor Au-
gen gestellt worden.

Religionsdidaktisch erblickt Betting in der
kritisch-kommunikativen Religionsdidaktik von
Roland Kollmann die Grundlage fiir die ange-
strebte Kultur des Friedens. Danach wird Religi-
onsunterricht als Beziehungslernen interpretiert,
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nymi, ktérego centrum stanowia relacje migdzy
nauczajacymi a nauczanymi, a takze wzajemne
relacje uczacych si¢. Taka koncepcja w zatoze-
niu ma obejmowaé rowniez do§wiadczenia zy-
ciowe ucznidéw i zgodnie z zalozeniami dydakty-
ki korelacyjnej taczy¢ je w krytyczny sposob
z elementami tradycji judeochrzes$cijanskie;.
W takiej koncepcji uczen znajduje si¢ w cen-
trum zainteresowania. Betting modyfikuje nieco
zatozenia dydaktyczne Kollmanna. Nie zadowa-
la si¢ jednak rozwazaniami teoretycznymi, lecz
pokazuje rowniez, w jaki sposob jego koncepcja
moze znalezé zastosowanie, w ramach naucza-
nia religii, u 0sob z trudnos$ciami w nauce. Temu
celowi stuzy cykl zaje¢ w klasie 6smej, ktorych
tematem jest pokdj. Na uwage zasluguje tu pro-
pozycja patronatu klasowego uczniow klasy
osmej nad mlodszymi uczniami. W ten sposob
opracowane reguly maja by¢ wyprobowane
w warunkach szkolnej codziennosci.

W zakonczeniu dysertacji jej autor przedsta-
wia ograniczenia swojej koncepcji. Przy tej oka-
zji nalezatoby rowniez wskazac na silne wplywy
domu rodzinnego, ktore czgsto okazuja si¢ szko-
dliwe. Jak dalece szkota, a w szczegdlnosci na-
uczanie religii w szkolach specjalnych, moze
zrekompensowaé to wszystko, czego dom ro-
dzinny nie dokonuje, a nawet czemu przeszka-
dza? Wida¢ tu konieczno$¢ Scistej wspodtpracy
migdzy domem rodzinnym a szkota.

Stylistycznie praca napisana jest dobrze
iczyta si¢ ja plynnie, cho¢ w niektorych frag-
mentach jest nieco rozwlekta. W czgéci biblijno-
teologicznej mozna by sobie zyczy¢ bardziej
krytycznej refleksji na temat prezentowanych tu
stanowisk teologicznych, co do ktorych nie brak
kontrowersji. Jest tak na przyktad w przypadku
bardzo szerokiego pojmowania religii, zgodnie
z ktorym kazde zachowanie zmierzajace do two-
rzenia relacji migdzyosobowych ma wymiar reli-
gijny, albo tez sprowadzania ciemnych stron
Boga w Starym Testamencie do ludzkich projek-
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in dessen Mittelpunkt die Beziechungen zwischen
Lehrenden und Lernenden sowie der Lernenden
untereinander stehen. Dieses Konzept will die
Lebenserfahrungen der Schiiler aufgreifen und
im Sinne der Korrelationsdidaktik mit den Er-
fahrungen der jiidisch-christlichen Tradition auf
kritische Weise verbinden. Somit steht der Schii-
ler im Mittelpunkt. Dabei modifiziert Betting
den didaktischen Ansatz von Kollmann ein we-
nig. Der Verfasser begniigt sich aber nicht mit
theoretischen Uberlegungen, er zeigt auch auf,
wie sein Konzept sich im Religionsunterricht fiir
Lernbehinderte unterrichtlich erschlieen lésst.
Diesem Ziel dient die Unterrichtsreihe zum The-
ma ,,Frieden” in einer achten Klasse. Bemer-
kenswert an diesem Unterrichtsversuch ist die
Anbahnung einer Klassenpatenschaft von Schii-
lern der achten Klasse mit jiingeren Schiilern.
Auf diese Weise sollen die erarbeiteten Regeln
im schulischen Alltag ausprobiert werden.

Am Ende zeigt der Autor Grenzen seiner
Konzeption auf; dabei hitte er auch auf den star-
ken Einfluss des Elternhauses hinweisen miis-
sen, der sich oft als kontraproduktiv erweist.
Wie weit kann die Schule, speziell der Religi-
onsunterricht an Sonderschulen, all das kompen-
sieren, was im Elternhaus nicht geleistet oder
gar verhindert wird? Hier erweist sich die Not-
wendigkeit einer engen Kooperation zwischen
Elternhaus und Schule.

Die Arbeit ist fliissig geschrieben und liest
sich gut, auch wenn sie gelegentlich ein wenig
redundant ausgefallen ist. Im biblisch-theologi-
schen Teil hitte man sich eine stirkere kritische
Reflexion einiger hier vertretenen theologischen
Positionen gewiinscht, die nicht unumstritten
sind. So etwa wenn ein sehr weiter Religionsbe-
griff vertreten wird, wonach jedes Beziehungs-
verhalten sogleich eine religiose Dimension auf-
weist, oder wenn die dunklen Seiten Gottes im
Ersten Testament auf Projektionen des Men-
schen zurlickgefithrt werden. Unter exegeti-
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cji. Z egzegetycznego punktu widzenia to drugie
twierdzenie wydaje si¢ watpliwe, stuzy bowiem
odciazeniu Boga, sktadajac jednoczesnie caty
ci¢gzar na barki czlowieka. Ralph Giordano
moéwi w tym konteksScie o ,,metafizycznej mysiej
kryjowce”.

Opracowana przez autora koncepcja nauczania
religii osob z trudno$ciami w nauce, stojaca pod
znakiem kultury pokoju, stanowi chwalebna i od-
wazng probg wkroczenia na nowy, niezbadany do-
tychczas przez pedagogike teren; na ile koncepcja
ta da si¢ zrealizowa¢ w szkolnej rzeczywistosci,
pokaze przysztos¢. Bytaby ona nadzwyczaj trudna
w realizacji nawet w normalnej szkole, poniewaz
od nauczycieli religii wymaga wielkiego zaangazo-
wania i komunikatywnosci, od uczniéw natomiast
wysokiego stopnia kreatywnosci i samodzielnoSci.
Wychowanie dla pokoju potrzebuje jednak wizjo-
neréw, ktdrzy nie zadowola si¢ tym, co dotychcza-
sowe, lecz stawia¢ beda wymagania nauczycielom
i uczniom, aby przygotowa¢ grunt dla Krolestwa
Bozego, ktore jest krolestwem pokoju i sprawiedli-
WOSCI.

Ralph Sauer
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schem Gesichtspunkt erscheint diese Behaup-
tung als fragwiirdig, sie dient der Entlastung
Gottes und biirdet dem Menschen die ganze Last
auf. Ralph Giordano spricht hier vom ,,metaphy-
sischen Mauseschlupfloch”.

Das vom Verfasser entworfene Konzept ei-
nes Religionsunterrichtes fiir Lernbehinderte,
das im Zeichen einer Kultur des Friedens steht,
ist ein begriiBenswerter, mutiger Versuch, pad-
agogisches Neuland zu beschreiten; wieweit es
im schulischen Alltag realisierbar ist, muss die
Zukunft erweisen. Es ist schon fiir eine normale
Schule hochst anspruchsvoll, verlangt es doch
von der Religionslehrkraft ein groBes Engage-
ment und eine hohe Kommunikationsfdhigkeit,
von den Schiilern ein hohes Mall an Kreativitét
und Selbststindigkeit. Fiir die Friedenserziehung
brauchen wir aber Visiondre, die sich nicht mit
dem Bisherigen zufrieden, sondern den Lehr-
kraften und Schiilern/Innen einiges zumuten,
wenn sie dem Reich Gottes, das ein Reich des
Friedens und der Gerechtigkeit ist, den Boden
bereiten wollen.

Ralph Sauer
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Herbert A. Zwergel

14. niemiecko-wloska konferencja ,,Pamie¢ kultu-

rowa w religiach zjednoczonej Europy”! (Berlin,
18-22 wrzes$nia 2005)

Das 14. deutsch-italienische Treffen ,,Kulturelles
Gedachtnis in den Religionen im Horizont eines
vereinten Europa”! (Berlin, 18.—22. September 2005)

Tematem kolejnej, 14. niemiecko-wloskiej
konferencji bytlo omoéwienie — pod hastem pa-
migci kulturowej — roli religii i niesionego przez
nig zardéwno duchowego, jak i pedagogicznego
wsparcia w trudnych wieloetnicznych i wiclowy-
znaniowych procesach integracyjnych. Tak sfor-
mutowanym tematem berlinska konferencja na-
wiazywala do poprzednich niemiecko-wloskich
konferencji (Wenecja 1995: |, Tozsamos$¢ wiary
chrzescijanskiej a pluralizm religijny”?; Messy-
na 2003: ,,Wychowanie religijne w pluralizmie
religijnym i kulturowym™?).

1. Pojecie ,,pamie¢ kulturowa”

Rozwdj pojecia ,,pami¢é zbiorowa”, wywo-
dzacego si¢ z pojgcia mémoire collective francu-
skiego socjologa Maurice’a Halbwachsa (ktory
w latach 20. i 30. XX w. nawigzal z kolei do
pojecia ,,$§wiadomo$¢ zbiorowa” wprowadzone-
go przez Emila Durkheima), wskazuje na istnie-
nie interdyscyplinarnych powiazan w polu se-
mantycznym poj¢cia ,,pami¢¢ kulturowa”. Jan
Assmann w wygloszonym przez siebie referacie
rozwinat pojecie pamigci zbiorowej z perspekty-
wy historyczno-socjologicznej, sytuujac je
w polu migdzy pamigcia komunikatywna a kul-
turowa. Pamig¢ komunikatywna zyje we wspo-
mnieniach wspoétczesnych i wraz z nimi przemi-

Das 14. deutsch-italienische Treffen 2005
befragte, ankniipfend an vergangene deutsch-ita-
lienische Treffen (Venedig 1995: Identitit des
christlichen Glaubens angesichts der Pluralitét
der Religionen;? Messina 2003: Religiose Erzie-
hung im Pluralismus der Religionen und Kultu-
ren,?) unter dem Stichwort ‘kulturelles Gedacht-
nis’ die religionspddagogisch zu stiitzende Rolle
der Religionen in schwierigen multiethnischen
und multireligidsen Integrationsprozessen.

1. Zum Begriff ‘kulturelles Gedachtnis’

Die Entwicklung des Begriffs des kollektiven
Gedichtnisses aus dem Begriff der mémoire col-
lective des franzoésischen Soziologen Maurice
Halbwachs, der seinerseits in den 1920er/1930er
Jahren auf Emile Durkheims Begriff des Kollek-
tivbewusstseins zuriickgegriffen hat, zeigte be-
reits im Ansatz eine interdisziplindre Verflech-
tung im Begriffs-Feld ‘kulturelles Gedéchtnis’.
Jan Assmann entwickelte in historisch-soziolo-
gisch motivierter Perspektive den Begriff des
‘kollektiven Gedéchtnisses’, das sich im Span-
nungsfeld zwischen ‘kommunikativem’ und ‘kul-
turellem Gedéchtnis’ manifestiert: ‘Kommunika-
tives Gedachtnis’ lebt aus den Erinnerungen von
Zeitzeugen, mit denen diese Erinnerungen auch
vergehen. Die so kommunizierte Erfahrung stirbt
mit ihren Tragern aus, wihrend im ‘kulturellen
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ja. Tak komunikowane doswiadczenia gina wraz
ze $miercia ich przekazicieli, podczas gdy w pa-
migci kulturowej wspomnienia i kultura przeka-
zywane sg za pomoca innych $§rodkdéw niz osobi-
sty przekaz®.

Chociaz Assmann zaktadat 40 lat jako prog
krytyczny dla owego przemijania, to jednak,
z uwagi na wydarzenia sprzed 60 lat i wczesniej-
sze, prog ten zostat przekroczony. Pierwsze kro-
ki oral history kieruja si¢ w strong zachowania
$wiadectwa wspolczesnych ponad progiem kry-
tycznym, przy czym wyniki ukierunkowanych
naukowo procesow rekonstrukcji tylko w nie-
wielkim stopniu wiaczaja si¢ do nurtu codzien-
nej komunikacji, a to dopiero mogtoby stanowic
przestanke do ukierunkowania dziatan zyjacego
pokolenia. Jest wigc zrozumiate, ze za koniecz-
nos$cig prowadzenia dyskursu wokoét pamigei
kulturowej nie przemawiaja wzgledy muzealno-
-archiwistyczne, lecz jego celem jest zdolno$é
orientacji w terazniejszosci i przysztosci.

Pamig¢ komunikatywna przechodzi w pamig¢
kulturowa wtedy, gdy przeszte wydarzenia nie sa
przekazywane przez $§wiadkow, lecz wymagaja
mediéw posredniczacych. Pamigé kulturowa to
,Wspomnienie tworzone i wspierane instytucjo-
nalnie”. Claudia Fraas celnie sformutowata pro-
blem: w koncepcji pamigci kulturowej kognitywi-
styczne podejscie do indywidualnych proceséw
przypominania poszerzone jest o zagadnienie
przekazywania wiedzy w spotecznosciach®.

Rzeczywisto$¢, ktora nie jest omawiana ze
wzgledu na odrzucanie tradycji 1 spiralg milcze-
nia, ginie (Peter L. Berger); zapomina si¢ o tym,
co nie ma juz wspoélczesnie zadnych ram odnie-
sienia (Jan Assmann) — w sferze tradycji chrze-
Scijanskiej 1 Kosciolow pojawia si¢ pytanie, czy
zebrane przez nie ,,zasoby orientacji” zachowa-
nia spotecznego utrwalily si¢ juz jako pamigé
kulturowa, a nie tylko komunikatywna, i jakie
,.hermeneutyki” sa potrzebne, by zgromadzona
w nich wiedza byta zdolna znowu nawigza¢ do
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Gedichtnis’ sich Erinnerung und Kultur an an-
deren Medien als der personlichen Mitteilung
manifestieren.*

Die fiir dieses Aussterben von Assmann an-
genommene kritische Schwelle von 40 Jahren ist
im Blick auf die Ereignisse von vor 60 Jahren
und frither inzwischen iiberschritten. Ansétze
von oral history suchen iiber diese kritische
Schwelle hinaus das Zeugnis von Zeitzeugen zu
erhalten, wobei wegen der wissenschaftlich ori-
entierten Rekonstruktionsprozesse freilich die
Ergebnisse kaum noch in Alltagskommunikation
einflieen, Voraussetzung fiir Handlungsorien-
tierung der lebenden Generation. Von hier aus
ist verstdndlich, dass der Diskurs um ‘kulturelles
Gedéchtnis’ derzeit gefiihrt werden muss, frei-
lich nicht in einem museal-archivierenden Inter-
esse, sondern im Interesse von Orientierungsfa-
higkeit fiir Gegenwart und Zukunft.

Wenn Erinnerung nicht mehr iiber Zeitzeu-
gen erschlossen wird, sondern Vermittlungsme-
dien braucht, geht kommunikatives in kulturelles
Gedaichtnis tiber: Kulturelles Gedéchtnis als ,,in-
stitutionell geformte und gestiitzte Erinnerung”.
Claudia Fraas formulierte das Problem treffend:
Im Konzept des kulturellen Gedéchtnisses wird
die kognitivistische Fragestellung nach den indi-
viduellen Erinnerungsprozessen erweitert durch
die Frage, wie Wissen in Gemeinschaften weiter-
gegeben wird.® Im Zusammenhang von Traditi-
onsabbruch und Schweigespirale — eine Wirklich-
keit, die nicht besprochen wird, geht verloren
(Peter L. Berger), es wird vergessen, was in der
Gegenwart keinen Bezugsrahmen mehr hat (Jan
Assmann) — im Bereich von christlichen Traditio-
nen und Kirchen stellt sich somit auch die Frage,
ob die darin beschlossenen ‘Orientierungsbestin-
de’ fiir gesellschaftliches Handeln bereits vom
kommunikativen ins kulturelle Gedéchtnis abge-
sunken sind und welcher ‘Hermeneutiken’ es be-
darf, um das darin beschlossene Wissen wieder
fiir gegenwartiges gesellschaftliches und person-
liches Handeln anschlussféhig werden zu lassen.
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wspoélczesnego zachowania spolecznego i indy-
widualnego.

Poszerzenie Unii Europejskiej na wschod,
a przede wszystkim wniosek o przystapienie do
niej Turcji, daje powod do namystu nad pojeciem
,kultura”, pojeciem konstytutywnym dla koncep-
cji $wiadomosci zbiorowej 1 pamigci kulturowe;.
Do tej pory pojgcie to opierato sig¢ na wyobraze-
niach narodowosci i struktur spotecznych zorga-
nizowanych w ramach panstw narodowych,
w ktorych spotecznosci integrowaty sig i tworzyly
swoj model rzeczywistosci. Ta koncepcja nie od-
zwierciedla catosci komunikowania i konieczno-
$ci porozumiewania si¢ wieclonarodowych tworéw
oraz wieloetnicznych i wielokulturowych spo-
tecznosci. Dotychczas obowiazujace spoteczne
interpretacje, stanowiska emocjonalne i oceny
normatywne modelu rzeczywistos$ci panstw naro-
dowych musza teraz zostaé przeniesione w szer-
sze konteksty” .

Réwniez wedlug Aleidy Assmann pojgcie
kultury zwiazane jest z konstrukcja przestrzeni
wspomnien: ,,Obejmuja one te specyficzne ramy
wspolnych wartoéci, wspomnien i oczekiwan,
w ktorych jednostki moga komunikowacé sig
przez pokolenia i odnajdywaé poczucie wzajem-
nej przynaleznosci.”® Jesli jednak, jak przed
mozliwym przystapieniem Turcji, wystepuja roz-
ne konkretne, ale tez najczeSciej raczej rozpro-
szone obawy, to fakt ten oznacza, ze dotychczas
wystarczajaco nie zbadano i nie rozwinigto ptasz-
czyzn komunikacji, a przede wszystkim roznych
jej form. Wielu obywateli Unii nie dostrzega jesz-
cze, jak moglby wygladaé wspolny, nacechowany
pozytywnymi emocjami model rzeczywistosci dla
wszystkich, nie mowiac juz o wspolnym modelu
odpornym na heterogenicznosc.

Pamig¢ kulturowa zawiera nawarstwiona
»wiedzg kulturowa” (w literaturze, sztuce, bu-
downictwie i pomnikach, ale tez w instytucjach,
symbolach i rytuatach), ktora porzadkowana jest
w pedagogice religii nie tylko w celach archiwi-
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Im Zuge der Erweiterung der EU nach Osten,
vor allem aber im Blick auf den Beitrittsantrag
der Tiirkei wird auch der fiir die Konzepte ‘kol-
lektives Bewusstsein’ und ‘kulturelles Gedécht-
nis’ konstitutive Begriff der ‘Kultur’ iiberdacht:
Bisher beruhte der Kulturbegriff auf der Vorstel-
lung von Nationalitdten und nationalstaatlich or-
ganisierten gesellschaftlichen Strukturen, inner-
halb derer Gemeinschaften interagieren und ihr
Wirklichkeitsmodell aufbauen. Dieses Konzept
vermag den Kommunikationshorizont und die
Verstindigungsnotwendigkeiten multinationaler
Gebilde und multiethnischer wie multikultureller
Gemeinschaften nicht mehr abzubilden. Was bis-
her eher nationalstaatlich an sozial verbindlichen
Interpretationen, emotionalen Besetzungen und
normativen Bewertungen des Wirklichkeitsmo-
dells einer Gesellschaft geleistet worden ist, muss
jetzt in iibergreifenden Zusammenhéngen gesi-
chert werden.”

Auch nach Aleida Assmann ist der Begriff
der Kultur an die Konstruktion von Erinnerungs-
rdumen gebunden: ,,Sie erschliefen je spezifische
Rahmen gemeinsamer Werte, Erinnerungen und
Erwartungen, in denen Individuen iiber Genera-
tionen hinweg auf einander héren und sich als
einander zugehorig begreifen kénnen.”® Wenn
aber, wie vor allem vor einem mdglichen Beitritt
der Tiirkei, vielfdltige konkrete, meist aber eher
diffuse Angste auftreten, zeigt dies, dass die
Kommunikationsdimensionen und vor allem -for-
men bisher nicht angemessen ausgelotet und ent-
faltet sind: Es zeigt sich fiir viele Zeitgenossen in
der EU noch nicht, wie ein {ibergreifendes ge-
meinsames, emotional positiv besetztes Wirklich-
keitsmodell fiir alle, erst recht nicht, wie ein
heterogenititsvertragliches gemeinsames Modell
aussehen konnte.

‘Kulturelles Gedéchtnis’ enthélt sedimen-
tiertes kulturelles “Wissen’ (in Literatur, Kunst,
Bauten und Denkmaélern, aber auch in Institutio-
nen, Symbolen und Ritualen), welches in der Reli-
gionspadagogik aber nicht zum Zwecke der Archi-
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zacji. Raczej chodzi tu o odczytywanie §ladow
tej wiedzy, o zachowywanie pamigci i usuwanie
naleciato$ci (Paul Ricoeur, Symbolgerdll) oraz
o zyskanie poprzez t¢ pracg orientacji w teraz-
niejszos$ci 1 przysztosci. Dlatego tez w omawia-
nym procesie nie ma pryncypialnego pierwszen-
stwa przesztosci czy wspolczesnosci. Podobnie
wypowiadat si¢ juz w 1982 roku Cwetan Todo-
row, przywolywany przez pegagogike religii
w zwiazku z Konziliarer Prozess® i 500 Jahre
Eroberung'® , wzywajac — z uwagi na proces
wyodrgbniania si¢ pamigci zbiorowej — do tego,
,,Zeby przypomnie¢ sobie, co si¢ moze zdarzyc¢,
gdy nie uda si¢ odkryé¢ drugiego cztowieka”!l.
,,Kazdy z nas musi podejmowaé na nowo to od-
krywanie, wczesniejsze doswiadczenia nie zwal-
niaja nas z tego obowiazku; moga nas jednak
nauczyé, do czego prowadzi lekcewazenie te-
20.”12 Gdy nie zna si¢ historii, moéwi przysto-
wie, istnieje niebezpieczenstwo powtorzenia jej;
ale jej znajomos¢ nie oznacza wcale, ze wiado-
mo, jak postgpowaé.”!3

2. Cele spotkania

Temat ,,Pamig¢é kulturowa w religiach”
umiejscawia sympozjum w nurcie dyskursu
0 pamigci i1 tozsamos$ci. Na wstepie podjeto mysl
o wykorzystaniu w potencjale religii napigcia
migdzy lekcewazeniem, nawet wypieraniem,
a powodzeniem pracy nad przywracaniem pa-
migci, migdzy zachowaniem przeszto$ci a na-
dzieja na przysztosé, w interesie konstruktywne-
go stawienia czola terazniejszoSci 1 wspierania
europejskich procesow tozsamosciowych. Jest to
teza, ktora nalezy zbada¢ w obliczu licznych
konfliktow i potencjalnych sytuacji konflikto-
wych, ktore w wielu krajach Europy i na catym
Swiecie zwiazane sa z religiami i religijng tozsa-
moscia grup. Blizsze spojrzenie na religie poka-
zuje, ze nalezy rozumie¢ je jako okreslone reli-
gie. W aspekcie zachowywania pamigci np.
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vierung gesichtet wird. Vielmehr geht es um Ent-
zifferung der Spuren dieses Wissens, um Erinne-
rungsarbeit und Beseitigung von Verschiittungen
(Paul Ricoeur: Symbolgerdll) und um Gewinn von
Gegenwarts- und Zukunftsorientierung aus dieser
Arbeit. Deshalb gibt es in diesem Prozess auch
keinen prinzipiellen Vorrang von Vergangenem
oder Gegenwirtigem. Ahnlich hatte Tzvetan Todo-
rov, den die Religionspadagogik im Zusammen-
hang mit dem Konziliaren Prozess” und 500 Jahre
Eroberung!? rezipiert hat, schon 1982 im Blick auf
den Aussonderungsprozess des kollektiven Ge-
déchtnisses gefordert ,,da3 man sich daran erinnert,
was eintreten kann, wenn es einem nicht gelingt,
den anderen zu entdecken”!!. , Jeder von uns muB
diese Entdeckung wieder neu beginnen, die frithe-
ren Erfahrungen entbinden uns nicht davon; aber
sie kdnnen uns lehren, welche Folgen das Verken-
nen hat.”’12  Wenn man die Geschichte nicht kennt,
sagt eine Spruchweisheit, 1auft man Gefahr, sie zu
wiederholen; aber wenn man sie kennt, weil3 man
noch lange nicht, was zu tun ist.”!3

2. Zielsetzungen des Treffens

Mit dem Thema , Kulturelles Gedéchtnis in
den Religionen” stellte sich das Symposium in
den Diskurszusammenhang von Erinnerungs- als
Identitdtsarbeit. Es ist darin zunachst der Gedan-
ke beansprucht, dass im Potenzial der Religio-
nen die Spannung zwischen Verscherzen, gar
Verdrangen und Gelingen von Erinnerungsar-
beit, zwischen Bewahrung des Vergangenen und
Hoffnung auf Zukunft im Interesse der Bewilti-
gung von Gegenwart konstruktiv fiir europdische
Identitdtsprozesse ‘genutzt’ werden kann — eine
Behauptung, die angesichts der in vielen euro-
paischen Lindern und weltweit mit Religionen
und religiosen Gruppen-Identitaten verbundenen
Konflikten und Konfliktpotenzialen eigens zu
priifen ist. Eine ndhere Betrachtung von ‘Reli-
gionen’ zeigt, dass Religionen hier als ‘bestimm-
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Niemcoéw nie chodzi bowiem ogodlnie o religig,
lecz przede wszystkim o rolg religii chrzescijan-
skiej w kontekscie dyktatury narodowosocjali-
stycznej i Holocaustu.

Podejmujac zagadnienie tozsamosci na styku
pamigci kulturowej i zbiorowej krajow oraz kul-
tur, ktore tworza dzisiejsza Europg, mozna odczy-
ta¢ szczeg6lng sitg tworcza religii chrzescijan-
skiej; nalezy jednak zrekonstruowac takze
histori¢ niepowodzen. Pamig¢ kulturowa zawiera
w sobie jednoczesnie bogactwo kultury zydow-
skiej, dziedzictwa islamskiego i spotkan, do kto-
rych dochodzi od dawna nie tylko na rubiezach
(na przyktad na Batkanach). W miejscu rzekomo
jasnych dysjunkcji ,,swojego” oraz ,,innego/obce-
g0” pojawiaja si¢ wspotzaleznoéci powodzenia
i niepowodzenia oraz wspoélnie podzielane ambi-
walencje. Wnikliwa praca nad odczytywaniem
tych wspotzaleznosci uwrazliwia na dostrzeganie
ciaglosei 1 przelomow na tyle, aby moc wyzwolié
si¢ od uprzedzen i Igku, co stanowi przestanke
doswiadczenia, ze obey i obcos¢ moga by¢ w dia-
lektyce swojskosci i obcosci nie zagrozeniem,
lecz ubogaceniem. Konferencja miata za zadanie
wysondowac, w konkretnych powiazaniach, opcje
zawarte w tym spostrzezeniu.

Religie stanowia jeden z waznych wymia-
row pamigei kulturowej. Inna ptaszczyzna jest,
rownie wazne dla zagadnien tozsamosci euro-
pejskiej, dziedzictwo O$wiecenia. Tutaj islam
zostaje skonfrontowany z powaznymi zastrzeze-
niami, ktore wyrazaja si¢ w hastach o niejednoli-
tym w czasie rozwoju islamu i panstw islam-
skich w kontekscie O$wiecenia, ktore przeszta
Europa. Taka ocena nie bierze w wystarczaja-
cym stopniu pod uwagg zréznicowanego rozwo-
ju w $wiecie islamskim. Stefan Wild kontrargu-
mentuje: ,,W tradycji muzulmanskiej tatwo daje
si¢ potaczy¢ odnowe z nawiazaniem do wlasnej
tradycji”!4. Wskazuje on na ruch , Sprawiedli-
wos¢ i dobroczynnosé”!3, ktory jest w stanie bu-
dowac¢ mosty do zrozumienia islamu.
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te Religionen’ verstanden werden miissen: Es
geht beim Aspekt Erinnerungsarbeit z.B. der
Deutschen nicht um Religion allgemein, sondern
zuerst um die Rolle der christlichen Religion
etwa im Kontext der nationalsozialistischen Ge-
waltherrschaft und des Holocaust.

Bei der Frage nach der Identitit an der
Schnittstelle von kulturellem und kollektivem Ge-
déchtnis der Lander und Kulturen, die im gegen-
wirtigen Europa zusammengeschlossen sind,
kann fiir die christliche Religion eine besondere
Gestaltungskraft entziffert, muss aber auch eine
Geschichte des Misslingens rekonstruiert werden.
Gleichzeitig birgt das kulturelle Gedéchtnis einen
Reichtum an jiidischer Kultur, an islamischem
Erbe und an Begegnungen, die sich heute lingst
nicht mehr nur an den Rindern (etwa dem Bal-
kan) vollziehen. Statt vermeintlich klaren Dis-
junktionen vom ‘Eigenem’ und ‘Anderem/Frem-
dem’ treten Zusammenhinge von Gelingen und
Scheitern und gemeinsam geteilte Ambivalenzen
in den Blick. Sorgfiltige Entzifferungsarbeit die-
ser Zusammenhédnge macht wahrnehmungsféhig
fir Kontinuitdten und Bruchstellen, um vorur-
teils-, vor aber allem angstfrei werden zu kénnen
— Voraussetzung dafiir, dass in der Dialektik des
Eigenen und Anderen der und das Fremde statt
als Bedrohung auch als Bereicherung erfahren
werden kann. In der Tagungsarbeit sollten die in
dieser Betrachtung beschlossenen Optionen an
konkreten Zusammenhéngen ausgelotet werden.

‘Religionen’ sind aber nur eine bedeutsame
Dimension des ‘kulturellen Gedéchtnisses’. Eine
andere, fiir die europdischen Identitidtsfragen
ebenso wichtige Dimension ist das ‘Erbe der
Aufklarung’. Hier begegnen dem Islam erhebli-
che Vorbehalte, die sich besonders unter dem
Stichwort einer Ungleichzeitigkeit des Islam und
islamischer Lander mit einem durch die Aufkla-
rung hindurchgegangenen Europa artikulieren.
Diese Einschédtzung nimmt aber differenzierte
Entwicklungen in der islamischen Welt nur un-
zureichend zur Kenntnis. Dagegen formuliert
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Ze zorientowanych naukowo rekonstrukcji
pamigci kulturowej wynikaja dla pedagogiki re-
ligii pewne ,,tozsamosci” lub ich wzorce, ktory-
mi nietatwo podzieli¢ si¢ komunikatywnie. Po-
trzebna jest transformacja procesow uczenia sig,
tak by ludzie zajmowali postawg wobec tego, co
napotykaja, i pozwalali temu dziata¢ w ich zy-
ciu. Dlatego tez na konferencji nie tylko podjcto
wazkie teoretyczne linie argumentacji, lecz,
z zamiarem nawiazania do codziennosci i komu-
nikacji migdzyludzkiej mieszkancow krajow
uczestniczacych w konferencji, konkretnie przy-
blizono pracg nad odczytywaniem pamigci kul-
turowej na poziomie nauczania religii oraz
wspoélnot. Celem tego bylo poglebienie zrozu-
mienia, co mozna pozyskac¢ z pamigci kulturo-
wej 1jak to moze by¢ przyjmowane przez ludzi.

Potaczenie pracy nad pamigcia oraz jej prze-
kazywaniem ze wspodlczesnymi problemami co-
dzienno$ci mozna pokazaé na przyktadzie trady-
cji $wigtowania niedzieli w kontekscie $wigto-
wania szabatu. Wielu wspolczesnych nie rozumie
genezy znaczenia niedzieli; z drugiej strony, wraz
z postgpem globalizacji, coraz czgéciej widoczne
sa zakusy wobec tego chronionego dnia. Bez wie-
dzy na temat tradycji zwiazanej z niedziela 1 bez
jej oceny trudno jest si¢ tym zakusom przeciwsta-
wia¢. Gdy dostrzega si¢ jej zakorzenienie w sta-
rotestamentalnej tradycji szabatu, ponownie zy-
skuje si¢ motywy do stawiania czota teraz-
niejszosci. Stowa zapisane w Wj 34, 21a (,,Szes¢
dni pracowaé bedziesz, a w dniu si6dmym odpo-
czywaj”) oznaczaja dla Izraela konkretnie i do-
ktadnie to: tego dnia odrzuca si¢ przymus pracy
(niewolniczej), a Izrael wspomina, ze zostat wy-
zwolony przez Boga z domu niewoli w Egipcie;
jest to wspomnienie ,,podarowanej wolnogci”16.

Powrét do rzeczy zapomnianych, nawet wy-
partych ze $wiadomosci, i ich odtworzenie dla
przysztosci jest w istocie procesem komunika-
tywnym, ktoéry komplikuje si¢ przez udzial
w komunikacji kolejnych partnerow, ale tez za-
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etwa Stefan Wild: ,,Eine Verbindung von Neube-
sinnung und Ankniipfung an die eigene Traditi-
on 148t sich in der muslimischen Tradition leicht
verankern.”'# Er verweist auch auf die Bewe-
gung , Gerechtigkeit und Wohltitigkeit”!3, wel-
che durchaus in der Lage ist, Briicken zu einem
christlichen Verstdndnis zu schlagen.

Fiir die Religionspadagogik ergeben sich aus
wissenschaftlich orientierten Rekonstruktionen
aus dem kulturellen Gedéachtnis nicht schlicht
kommunikativ geteilte Identititen bzw. Identitéts-
muster. Es bedarf einer Transformation in Bil-
dungsprozessen, in denen sich Menschen zu dem
Begegnenden verhalten und es in ihrem Alltag
wirksam werden lassen. Deshalb griff die Tagung
nicht nur die groferen theoretischen Argumentati-
onslinien auf, sondern buchstabierte im Interesse
der Anschlussfahigkeit an Alltag und Kommunika-
tion der Menschen (der beteiligten Lander der Ta-
gung) die Entzifferungsarbeit auch konkret, etwa
auf der Ebene von Religionsunterricht oder Ge-
meinden, damit deutlich und erfahrbar wird, was
aus dem kulturellen Gedéchtnis gewonnen und wie
es von Menschen {ibernommen werden kann.

Eine Verkniipfung von Erinnerungs- und Ver-
mittlungsarbeit mit gegenwartigen Alltagsfragen
kann am Beispiel Sonntag-Sabbat-Tradition ge-
zeigt werden: Woher der Sonntag seine Sinnge-
bung gewonnen hat, ist vielen Zeitgenossen ver-
borgen. Im Zuge der Globalisierung wird die
Begehrlichkeit auf diesen geschiitzten Tag immer
grofler. Ohne Wissen und Bewertung der im
Sonntag beschlossenen Traditionen kann dieser
Begehrlichkeit kaum Widerstand entgegengesetzt
werden. Betrachtet man aber die Verankerung in
der alttestamentlichen Sabbat-Tradition, werden
fiir die Bewiltigung der Gegenwart Motive wie-
dergewonnen. Ex 34, 21a ,,Sechs Tage sollst du
arbeiten, am siebten Tag sollst du ruhen” heif3t fiir
Israel ganz konkret: An diesem Tag wird der
Zwang zur (Sklaven)Arbeit durchbrochen und Is-
rael erinnert sich daran, dass es von Gott aus dem
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sadniczo moze by¢ przez ich udzial ubogacony.
Konferencja zmierzata do nakre$lenia zarysow
pedagogiki religii zachowujacej pamig¢, komu-
nikatywnej i akceptujacej pluralizm!”. Nie cho-
dzi jedynie o wywodzenie orientacji z pamigci
kulturowej, lecz o zdobywanie, poprzez procesy
ksztatcenia 1 budowania tozsamos$ci jednostek
i grup, subiektywnie ugruntowanych zdolnosci
do wywodzenia takich orientacji. Stad pojawia
si¢ pytanie o rolg chrzescijanstwa w Europie,
przede wszystkim w konteks$cie zachodzacych
zmian spoteczno-strukturalnych. Czy w takim
samym stopniu, w jakim dotychczas wiara
chrzes$cijanska postrzegana byta jako istotny ele-
ment pamigci kulturowej Europy, nie grozi jej
teraz historyzacja — czy nie jest ona przez to by¢
moze redukowana jedynie do $ladu tradycji,
traktowana jako mato wazne wspomnienie?
Pedagogika religii jako dziedzina teologii
chrzescijanskiej dotyka w zwiazku z pamigcia
kulturowa 1 ,,niebezpiecznym wspomnieniem”
pewnych linii tradycji, powiazanych jedno-
znacznie z tradycja judeochrzescijanska. Odwo-
tujac si¢ do tradycji biblijnej jako ,,niebezpiecz-
nego wspomnienia” — powyzej wspomniano
trochg o potencjale subwersywnym w zwiazku
z sabatowym porzuceniem dla Boga pracy —
w koncepcji ,,anamnestycznego uczenia si¢” po-
dejmowane sg na nowo impulsy plynace z teolo-
gii politycznej (Dorothee Solle, Johann Baptist
Metz), ktore w latach 70. 1 80. XX w. uwidocz-
nity wyraznie polityczny wymiar dziatan podej-
mowanych w ramach pedagogiki religii. Row-
niez intensywne zajmowanie si¢ ,,procesem
soborowym na rzecz sprawiedliwosci, pokoju
i ochrony stworzenia” do pot. lat 90. XX w. byto
uzasadniane przez teologi¢ praktyczna. Z nauko-
wo-historycznego punktu widzenia warto jest
zadaé sobie dzisiaj pytanie, dlaczego te tematy
usunetly si¢ na dalszy plan nie tylko w pedagogi-
ce religii, lecz przede wszystkim w pamigci ko-
munikatywnej ogoétu spoteczenstwa, cho¢ prze-
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Sklavenhaus Agyptens befreit worden ist: Erinne-
rung an ,,geschenkte Freiheit”!0,

Vergessenes, gar Verdrangtes wiederzugewin-
nen und fiir Zukunft zu erschlief3en, ist im Kern
ein kommunikativer Prozess, der durch weitere
Kommunikationspartner zwar komplizierter wird,
grundsétzlich aber auch bereichert werden kann.
Die Tagung wollte in ihrer Arbeit konturieren,
was erinnerungsfahige, kommunikative und plu-
ralititsfahige Religionspadagogik heifen kann.!”
Dieser geht es darum, nicht einfach aus dem kul-
turellen Gedichtnis Orientierungen vorzugeben,
sondern iiber Bildungs- und Identitdtsprozesse
Einzelner und von Gruppen subjektverankerte
Orientierungs-Fahigkeiten zu erschlieBen. Daraus
folgt auch die Frage nach der Rolle des Christen-
tums in Europa, vor allem im Blick auf anstehen-
de sozial-strukturelle Veranderungen. Droht in
dem Male, wie der christliche Glaube als ein we-
sentlicher Teil des kulturellen Gedéchtnisses Eu-
ropas beschworen wird, nicht auch seine Histori-
sierung — wird er damit nicht mdglicherweise
reduziert auf eine Traditionsspur, auf eine ganz
und gar ungeféhrliche Erinnerung?

Religionspddagogik als Disziplin einer christ-
lichen Theologie beansprucht im Zusammenhang
von kulturellem Gedéchtnis und ‘geféhrlicher Er-
innerung’ besondere, gerade mit der jiidisch-
christlichen Tradition unverwechselbar verkniipf-
te Traditionslinien: Mit dem Rekurs auf die
biblische Tradition als ‘gefahrliche Erinnerung’ —
etwas von dem subversiven Potenzial wurde oben
im Zusammenhang des Sabbat-Streiks fiir Gott
bereits angesprochen — wurden Impulse aus der
Politischen Theologie (Dorothee Solle, Johann
Baptist Metz) im Konzept ‘anamnetischen Ler-
nens’ wieder aufgegriffen, welche in der Religi-
onspadagogik in den 1970er und 1980er Jahren
deutlich die politische Dimension religionspad-
agogischen Handelns hervortreten lieBen. Auch
das intensive Eingehen auf den ‘Konziliaren
Prozess fiir Gerechtigkeit, Frieden und Bewah-
rung der Schopfung’ bis Mitte der 1990er Jahre
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ciez w konteksScie globalizacji pojawia si¢ po-
trzeba ich artykulacji.

Pedagogika religii, ktora jest zainteresowana
komunikacja migdzyludzka i wzorcami tozsamo-
$ci, musi si¢ doktadnie zaja¢ tymi zagadnieniami.
Poszukujac ,,skarbow pamigci kulturowej”, nie
moze ona odcina¢ si¢ od sytuacji zyciowej ani od
codzienno$ci wspotczesnie zyjacych ludzi. W po-
dejmowanych pracach jest ona zdana na postrze-
ganie wsparte na wiarygodnych badaniach empi-
rycznych, dlatego — co tez przyjeto podczas
konferencji — procesy przeksztatcania pamigci
kulturowej w praktyczne dziatania znajduja odbi-
cie w podejmowaniu studidow empirycznych.

3. Glowne tezy, wynikajace z wystgpien
uczestnikow konferencji

 Istnieje konieczno$¢ objgcia badaniami spo-
teczno-kulturowego spektrum catej Europy
oraz wktadu, jaki wnie§¢ moze religia, szcze-
goblnie pod katem sily integrujacej, drzemiace;j
w pamigci kulturowej religii. Przede wszyst-
kim jednak nalezy zapyta¢ o to, jakie konkret-
nie zasoby tradycji sa zywe w tozsamosci reli-
gijnej, we wspolnotach i instytucjach, i czy
moga one sprosta¢ wyzwaniu, ktorym jest ko-
niecznos¢ przebudowy systemow spotecznych
(ksztatcenia, zdrowia, opieki spotecznej nad
ludzmi starymi oraz pracy w ogole) na zasa-
dach solidarno$ci i sprawiedliwosci. Analiza
sytuacji we Wloszech i Niemczech stanowié
moze model przydatny w nauce postrzegania i
interpretacji omawianych zagadnien oraz shu-
zy¢ do stawiania pytan wykraczajacych poza
sytuacjg tych krajow, odnoszacych si¢ do szer-
szego kontekstu europejskiego.

* W celu zakorzenienia proceséw pozyskiwa-
nia i wykorzystywania zasobéw pamigcei kul-
turowej w nauczaniu religii i we wspdlnocie,
zachodzi potrzeba naukowego wykazania ist-
nienia zywych i powiazanych z zyciem co-
dziennym zasobow tradycji jako praktykowa-
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war so praktisch-theologisch motiviert. Wissen-
schaftsgeschichtlich muss heute gefragt werden,
warum diese Themen nicht nur in der Religions-
padagogik, sondern vor allem gesamtgesell-
schaftlich im kommunikativen Gedéchtnis in den
Hintergrund getreten sind, obgleich sie gerade
im Kontext der Globalisierung notwendig zu ar-
tikulieren wéren. Die Vermutung aber, dass die
Motivationen des ‘Konziliaren Prozesses’ viel-
leicht in ,, ATTAC” ausgewandert sind und damit
einen Transformationsprozess durchgemacht ha-
ben, erfordert eine Uberpriifung der These vom
Motivations- und Wertverlust in Richtung einer
These des Gestaltwandels.

Eine an der Kommunikation der Menschen
und ihren Identitdtsmustern interessierte Religi-
onspadagogik muss hier genau hinsehen. Sie darf
bei ihrer Suche nach den ‘Schétzen des kulturel-
len Gedachtnisses’ nicht den Kontakt zur Lebens-
und Alltagssituation der gegenwirtig lebenden
Menschen verlieren. Sie sieht sich deshalb in ih-
rer Arbeit immer auch an die empirisch verléss-
lich gestiitzte Wahrnehmung der Situation verwie-
sen, weshalb — auch fiir die Tagung durchgingig
— die Transformationsprozesse vom kulturellen
Gedéchtnis in praktisches Handeln im Horizont
empirischer Studien reflektiert wurden.

3. Zusammenfassende Akzentuierungen

» Es ist der gesellschaftlich-kulturelle Horizont
in Europa insgesamt zu thematisieren und der
Beitrag der Religionen auch daraufhin zu be-
fragen, was an Integrationskraft aus dem kul-
turellen Gedéchtnis der Religionen erwachsen
kann, vor allem aber auch, welche konkreten
Traditionsbestidnde in religiosen Identitéten,
Gemeinschaften und Institutionen {iberhaupt
noch wirksam sind, um die Herausforderung
der Umgestaltung der gesellschaftlichen Sys-
teme (Bildung, Gesundheit, Altervorsorge
und Arbeit {iberhaupt) auch unter Solida-
ritdts- und Gerechtigkeits-Aspekten bewilti-
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nych form zycia oraz ich kompatybilnego
przekazywania w procesach ksztatcenia.

Jakie zasoby tradycji wielkich religii wyste-
pujacych w Europie (judaizm, chrzescijan-
stwo, islam) mozna (ponownie) odkry¢, aby
sprosta¢ zadaniom zwiazanym z obecnymi
i przysztymi wymogami solidarnosci? Nalezy
tu przede wszystkim zwrocié uwage na do-
tychczas niezauwazang wspolna ceche z isla-
mem: filar jalmuzny oraz odpowiedzialno$¢
za wspolnote (umma).

Z punktu widzenia pedagogiki religii zagad-
nienie pamigci kulturowej w religiach zjedno-
czonej Europy zyskuje kolejny wymiar we-
wngtrzny, jesli pytaé o to, w jakim stopniu
trzeba 1 mozna skonkretyzowaé zadanie
utrwalania pamigci 1 kompatybilnosci tradycji
religijnych w kontek$cie dzisiejszych staran
o reform¢ os$wiaty i sformutowanie zadan
szkoty i1 nauczania z uwzglgdnieniem uzasad-
nionego, koniecznego i godnego zaufania
wktadu religijnych procesow ksztatcenia.
Nalezy krytycznie przedyskutowac, czy z me-
tafora ,,pami¢¢ kulturowa” nie lacza si¢ za-
grozenia zwiazane z ucieczka od niepewnosci
— podobnie jak powiedzenie, Ze potrzebne
jest ,,orientowanie si¢ na wartosci”’, pociaga
za soba niebezpieczenstwo utraty z pola wi-
dzenia zakorzenienia poprzez zdolnosé pod-
miotdw do przyjmowania wartoSci. W kon-
teksScie pamigci kulturowej nalezy wige zadaé
pytanie, jakie subiektywne warunki, wykra-
czajace poza warunki kolektywne, uzdalniaja
podmioty do zapamigtywania i pamigtania
oraz jaki wplyw na to moga mie¢ procesy (re-
ligijno)pedagogiczne.

4. Przebieg konferencji

W trakcie prac konferencji konkretyzowano

wybrane aspekty systematycznie wyznaczonych

218

zagadnien-®.
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gen zu konnen. — Die Analyse der Situation
in Italien und Deutschland dient dabei gleich-
sam als Modell (Wahrnehmungsschulung und
Interpretation) fiir eine dartiber hinausgehen-
de europaweit orientierte Fragestellung.

Es geht im Interesse der Verankerung von Er-
schlieBungsprozessen aus dem kulturellen
Gedéchtnis (in Religionsunterricht und Gemein-
de) um wissenschaftlich begriindeten Aufweis
noch wirksamer und lebensweltlich verorteter/
verankerter Traditionsbestéinde als praktizierter
Lebensformen und um deren anschlussfahige
Vermittlung in Bildungsprozessen.

Welche Traditionsbestidnde in den in Europa
vertretenen groflen Religionen (Judentum,
Christentum, Islam) konnen (wieder)entdeckt
werden, um besonders angesichts aktueller
und kiinftiger Solidaritits-Anforderungen die
Aufgaben bewiltigen zu konnen? Zu denken
ist hier vor allem an die bisher eher vernach-
lassigte Gemeinsamkeit auch mit dem Islam
(Sdule des Almosengebens und der Ver-
antwortung fiir die Gemeinschaft/Umma).
Die religionspddagogische Frage gewinnt
nach innen eine weitere Dimension, insofern
die Aufgabe der Erinnerungsarbeit und der
Anschlussfahigkeit religioser Traditionen im
Kontext aktueller Bildungsreformbemiihun-
gen um Aufgaben von Schule und Unterricht
hinsichtlich eines begriindet ausweisbaren,
notwendigen und verlédsslichen Beitrags reli-
gidser Bildungsprozesse konkretisiert werden
muss und kann.

Kritisch ist zu diskutieren, ob mit der Meta-
pher ‘kulturelles Gedéchtnis’ nicht auch Ent-
lastungs-Risiken verbunden sind, dhnlich der
Rede, dass es “Wert-Orientierungen’ braucht,
in deren Gefolge dann aber die Gefahr be-
steht, die Verankerung in den Subjekten
durch Wertfahigkeit aus den Blick zu verlie-
ren. Fir das kulturelle Geddchtnis ist also
ndherhin zu fragen, welche subjektiven Be-
dingungen iiber die kollektiven hinaus die
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Monika Scheidler pytata w kontekscie przy-
sztej pracy nad integracja jako pracy nad tozsa-
moscia: ,,Jak moga si¢ powies¢ procesy uczenia
si¢ w wielokulturowej Europie? Jaki moze byc¢
wklad religii chrzescijanskiej w integracje i budo-
wanie tozsamosci? Od czego zalezy sukces kate-
chetycznych procesow w coraz bardziej wielokul-
turowych spolecznos$ciach, wsrdéd ludzi
pochodzacych z réznych kultur?” Jej analiza po-
kazata cztery podstawowe strategie akulturacji
w wielokulturowym rozwoju spotecznosci, przy
czym mozna zaobserwowac nie tylko dostosowa-
nie si¢ migrantow do wzorcow myslenia i dziata-
nia rdzennej ludnosci, lecz takze dostosowanie
si¢ rdzennej ludnoéci do kultury migrantéw. Te
strategie to: 1) separacja (segregacja z perspekty-
wy kultury wigkszosci; jest praktykowana wszg-
dzie tam, gdzie ,,struktury duszpasterstwa migran-
tow utrzymuja si¢ przez 10 lat i dluzej, mimo
braku doptywu nowych migrantow mowiacych
tym samym jezykiem ojczystym”); 2) marginali-
zacja (,,Niebezpieczenstwo marginalizacji poja-
wia si¢, gdy migranci odkrywaja w kulturach
i pomigdzy nimi niekompatybilne warto$ci, nie-
poddajace si¢ integracji. [...] Nieustanne do-
$wiadczenie bycia niedowarto$ciowanym i odrzu-
canym wzmacnia negatywna samooceng
migrantoéw i regresje w ich rozwoju osobowoscio-
wym.”); 3) asymilacja (,,Cztonkowie kultury
mniejszosciowej, ktorzy wybieraja strategic asy-
milacji, siggaja przy rozwiagzywaniu konfliktow
migdzykulturowych po wzorce, ktore zdomino-
waly ich wilasne potrzeby kulturowe, czego efek-
tem jest przewazanie kultury dominujacej.”);
4) integracja (,,Migranci i rdzenna ludnos$¢, dazac
do integracji, probuja przeja¢ wazne dla nich ele-
menty innych kultur jako ubogacenie i wyksztal-
ci¢ tozsamos¢ bikulturowa.”).

Jesli struktury lokalnych Kosciotow korzy-
staja z roznych mozliwosci duszpasterstwa mi-
grantéw w duchu integracji i realizuja je na roz-
nych ptaszczyznach praktyki we wspdlnocie,
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Subjekte befahigen, Gedachtnis-fahig zu wer-
den und zu bleiben und was (religions)pada-
gogische Prozesse dazu beitragen konnen.

4. Uberblick zum Tagungsverlauf

Die Tagungsarbeit hat den systematisch ab-
gesteckten Fragehorizont unter ausgewéhlten
Problemstellungen konkretisiert.!®

Monika Scheidler fragte im Blick auf die an-
stehende Integrations- als Identitétsarbeit: ,,Wie
konnen Lernprozesse in einem multikulturellen
Europa gelingen? Welchen Beitrag kann die
christliche Religion fiir die anstehende Integrati-
ons- und Identitdtsarbeit leisten? Wie konnen
auch und gerade katechetische Prozesse in zuneh-
mend multikulturellen Gemeinden mit Menschen
unterschiedlicher kultureller Herkunft gelingen?”
Die Analyse deckte vier grundlegende Akkultu-
rationsstrategien im multikulturellen Kontext
von Gemeindeentwicklungen auf, wobei nicht
nur Anpassungsleistungen der Migranten an die
Denk- und Handlungsweisen der Einheimischen,
sondern auch der Einheimischen an die Kultur
der Migranten in den Blick kommen: Separation
(Segregation aus der Perspektive der Mehrheits-
kultur; iberall dort praktiziert, wo ,,Strukturen
fiir die Migrantenpastoral 10 Jahre und linger
aufrecht erhalten werden, auch wenn praktisch
keine neuen Migranten derselben Muttersprache
nachkommen”); Marginalisierung (,,Die Gefahr
der Marginalisierung droht, wenn Migranten in
und zwischen den verschiedenen Kulturen in-
kompatible Werte entdecken, die sie nicht inte-
grieren kdnnen.” ,,Die permanenten Erfahrungen
des Abgewertet-und-abgelehnt-Werdens verstér-
ken das negative Selbstbild der Migranten und
die Regression ihrer Personlichkeitsentwick-
lung.”); Assimilation (,,Angehdrige von Minder-
heitskulturen, die die Assimilationsstrategie ver-
folgen, wihlen zur Ldsung interkultureller
Konflikte das Muster, ihre kulturspezifischen
Bediirfnisse zu unterdriicken, sodass die domi-
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moze ona staé si¢ ,,szkota pluralizmu” (Ottmar
Fuchs), poprzez akceptacj¢ innych jako istotna
strukturg wiary chrzescijanskie;j.

W trakcie dyskusji zaakcentowano, ze naj-
wigkszym problemem nie sa réznice kulturowe,
lecz spoteczne, co w obliczu trudnej sytuacji
spotecznej stanowi szczegolne wezwanie do po-
dejmowania dzialan politycznych. Czgstym zro-
dtem konfliktow jest rowniez przyjmowanie roz-
nych strategii akulturacji w réznych grupach
wiekowych.

Po tym spojrzeniu na sytuacj¢ we wspolno-
tach Maria Luisa Mazzarello skoncentrowata si¢
na zadaniu pracy nad pamigcia i wlaczaniem tra-
dycji religijnych w kontekscie podejmowanych
dzisiaj prob reformy oswiaty i sformutowania
zadan szkoty i nauczania. Stawiata ona pytania
o uzasadniony, konieczny i godny zaufania
wktad religijnych proceséw ksztatcenia w kon-
tekscie reformy oswiaty we Wtoszech, w intere-
sie komunikowania wiary w spoteczenstwie.
Szczegblna droga okazuje si¢ tu praca nad pa-
migcia dotyczaca sztuki. ,,Dzieta sztuki, bedace
dokumentem wiary i wyrazem zywej tradycji
Kosciota w danym czasie, odgrywaja uprzywile-
jowana rolg¢ w uzasadnianiu ciaglo$ci wiary
w tacznosci z naszymi poprzednikami. [...] Tego
wymaga »pedagogika pamigci«”.

Oprocz paraleli do niemieckich préb refor-
my os$wiaty, gtdwnie jesli chodzi o standardy
ksztalcenia, poruszono w dyskusji koniecznosé
prowadzenia takiego dialogu trojstronnego po-
miedzy wiara/Biblia, sztuka i terazniejszoS$cia,
zeby sztuka nie tylko komentowata wiarg, lecz
stanowila wyzwanie poprzez jej kontekstualiza-
cje. Glownym problemem jest tu zagadnienie
hermeneutyki, ktore, po wystapieniu Mazzarel-
lo, omawiat Salvator Curro: jakie ,,hermeneuty-
ki” sa potrzebne, by zgromadzona w tradycji
wiedza byla zdolna nawigza¢ do wspodiczesnego
zachowania spotecznego i1 indywidualnego?

V/2006

nante Kultur sich durchsetzen kann.”); Integrati-
on (,,Auf Integration ausgerichtete Migranten
und Einheimische versuchen, die fiir sie bedeut-
samen Elemente der verschiedenen Kulturen als
Bereicherung aufzunehmen und eine bikulturelle
Identitét auszubilden.”).

Wenn die Regelstrukturen der Ortskirche die
Optionen fiir Migrantenpastoral im Sinne von
Integration aufnehmen und auf den verschiede-
nen Ebenen gemeindlicher Praxis realisieren,
kann eine Gemeinde ‘Lernschule der Pluralitét’
(Ottmar Fuchs) werden, mit Anerkennung des
Anderen als Kernstruktur christlichen Glaubens.

In der Diskussion wurde weiter hervorgeho-
ben, dass am problematischsten nicht die kultu-
relle, sondern die soziale Differenz ist, mit be-
sonderen Herausforderungen an politisches
Handeln angesichts schwieriger Soziallagen.
Auch ergeben sich hdufig dadurch Konflikte,
dass in verschiedenen Generationen unterschied-
liche Akkulturationsstrategien verfolgt werden.

Nach diesem Blick auf die Gemeindesituati-
on stellte Maria Luisa Mazzarello die Aufgabe
der Erinnerungsarbeit und der Anschlussféhig-
keit religioser Traditionen im Kontext aktueller
Bildungsreformbemiithungen um Aufgaben von
Schule und Unterricht in den Mittelpunkt. Sie
fragte fiir Italien nach einem begriindet ausweis-
baren, notwendigen und verlédsslichen Beitrag
religioser Bildungsprozesse im Horizont von
Bildungsreform im Interesse von Glaubenskom-
munikation in gesellschaftlichem Kontext. Als
besonderer Weg zeigt sich dabei Erinnerungsar-
beit iiber die Kunst. ,,Die Werke der Kunst, inso-
fern sie Dokumente des Glaubens und Ausdruck
der lebendigen Tradition der Kirche in der je-
weiligen Zeit sind, sind ein privilegierter Weg,
um eine Kontinuitdt des Glaubens zu begriinden
mit denen, die uns vorangegangen sind. [...] All
dies erfordert eine ‘Péddagogik der Erinnerung’.”

Neben Parallelen zu deutschen Bildungsre-
formbemiithungen, insbesondere um Bildungs-
standards, wurde in der Diskussion herausgear-
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Wedtug Curro, pytanie o pamigé (memoria)
wprowadza bezposrednio w krag zagadnien zda-
watoby si¢ krytycznych zaréwno wobec wspot-
czesnosci, jak 1 wobec podmiotu: ,,Czy mozna
stawia¢ na wychowanie religijne opierajace si¢
raczej na wyzwaniach ze strony $ladow przeszto-
$ci niz na poznawaniu podmiotu?” Currd przej-
muje od Emmanuela Levinasa i Paula Ricoeura
kategorig ,,Sladu”, ktora wskazuje na co$ wigksze-
g0, co nie miesci si¢ w ramach hermeneutyki czy
w horyzoncie pojmowania, lecz ,,co przetamuje
hermeneutyke i otwiera nowy horyzont, radykal-
niejszy, charakteryzujacy si¢ — bardziej niz po-
znaniem sensu — wezwaniem do odpowiedzialno-
$ci, wdzigcznos$ci, szczero$ci, odwagi do
postuszenstwa, zaufania. Mozemy mowic o hory-
zoncie altruizmu i daru”. Poprzedzajacy podmio-
towos$¢ fakt bycia stworzeniem obejmuje we
wspolnym zyciu takze odpowiedzialno$¢ za po-
wierzona inno$¢. Pedagogika religii kierujaca si¢
ta odpowiedzialno$cia miataby na celu nie tyle
logike znakow, w kontakcie za$ z obcymi analize
i rozumienie roznic, co raczej postrzeganie siebie
jako uczestnika w relacjach wzajemnej wdzigcz-
nosci. Relacje te wystepuja w roznych religiach
i kulturach oraz stanowia nosna i dlatego tez nie-
zbedna podstawe motywacyjna.

W trakcie dyskusji odwolywano si¢ do kate-
gorii ,,$ladu” takze jako do metafory, wskazujac,
ze $lady, np. $lady przemocy, niekoniecznie mu-
sza by¢ pozytywne. Nastepnie przedyskutowano
podwdjny sens pojgcia ,,rozumienie”. Rozumie-
nie, ktore bez krytyki i perspektywy podmiotu
zdaje si¢ na ,,§lad”, moze popas¢ w bezruch, od-
granicza¢ i konstatowaé, natomiast rozumie-
nie, ktorego zamiarem jest zintegrowanie tego,
co rozumieniem nie jest, mogtoby mie¢ formeg
otwarta, nie bedac przy tym wcale jedynie kryty-
ka podmiotu.

Podczas gdy obraz zadomowienia w trady-
cjach wskazuje na ich nickwestionowany wy-
miar, a co za tym idzie, rowniez sil¢ motywujaca,

258

beitet, dass der Dialog/Trialog: Glaube/Bibel —
Kunst — Gegenwart so zu fithren ist, dass nicht
die Kunst den Glauben (nur) kommentiert, son-
dern ihn durch neue Kontextualisierungen heraus-
fordert. Damit ist als zentrales Problem die Frage
nach der Hermeneutik gestellt, der sich im An-
schluss an Mazzarello der Beitrag von Salvatore
Curro zuwendete: Welcher ‘Hermeneutiken’ be-
darf es, um in Traditionen beschlossenes Wissen
fiir gegenwirtiges gesellschaftliches und personli-
ches Handeln anschlussfahig werden zu lassen?

Fiir Curro fiihrt die Frage nach der Erinne-
rung (memoria) mitten in eine gegenwarts-, dar-
in zundchst auch subjektkritisch erscheinende
Fragestellung: ,,Ist es moglich, auf eine religidse
Erziehung zu setzen, die sich mehr auf die Her-
ausforderung durch die Spuren der Tradition
stiitzt als auf die Erforschung des Subjekts?”
Curro {ibernimmt von Emmanuel Levinas und
Paul Ricoeur die Kategorie ,,Spur”, die auf ein
Mehr verweist, das nicht innerhalb einer Herme-
neutik oder im Horizont des Begreifens bleibt,
sondern ,,das die Hermeneutik durchbricht und
einen neuen Horizont eréffnet, der radikaler ist,
gekennzeichnet — mehr als von der Erforschung
des Sinnes — vom Anruf, der Verantwortung, des
Dankes, der Aufrichtigkeit, des Mutes zum Ge-
horsam, des Vertrauens. Wir konnten es Hori-
zont der Alteritdt und des Geschenks nennen.”
Die dem Subjektsein vorauslaufende Geschopf-
lichkeit erschlie8t fiir das Miteinander-Leben
auch Verantwortlichkeit fiir anvertrautes Ande-
res. Eine an dieser Verantwortung orientierte Re-
ligionspadagogik hitte dann nicht so sehr die
Logik der Zeichen und im Umgang mit dem
Fremden die Analyse und das Verstehen von Un-
terschieden zum Ziel, sondern das sich Hinein-
gestellt-Sehen in Bewegungen des Verdankt-
seins, die die verschiedenen Religionen und
Kulturen immer schon miteinander teilen — ein
tragender und darin unverzichtbarer motivatio-
naler Grund.
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Herbert A. Zwergel pytat — w konteks$cie dzisiej-
szego spoleczno-kulturowego spektrum Europy
— o sile integracyjng religii w obliczu proble-
mow spotecznych. Gdy brakuje solidarnosci
i sprawiedliwos$ci, potrzebne okazuje sig, obok
nosnej tradycji, takze spojrzenie krytyczno-ana-
lityczne, przy ktorym niezbgdne jest odwotanie
si¢ do krytycznej teorii podmiotu. Bez tej teorii,
nawet z uwzglednieniem opcji uproszczonej, zo-
stalby pominigty polityczny wymiar religijnie
motywowanego, lecz zagrozonego dziatania.

W obliczu zmian spoteczno-strukturalnych
w Niemczech (i w calej Europie), zaostrzaja-
cych si¢ dodatkowo przez rozszerzenie Unii na
wschod, powigksza si¢ obszar ,.,trudnych warun-
kow zycia” (Wilhelm Heitmeyer), co ma skutki
zardwno dla zycia osobistego, jak tez integracji
spotecznej. Poszukujac zasobow solidarnosci
— w obliczu niedostatku tego dobra spotecznego
— dostrzec mozna podobienstwa migdzy chrze-
Scijanstwem i judaizmem, ale tez i islamem, kto-
re moga mie¢ ogromne znaczenie dla stawienia
czota wyzwaniom przysztoscil®. Tu objawia sig
niewygodna i mylaca dialektyka postrzegania
swojego w obcym i obcego w swoim, ktora nie
moze jednak pozosta¢ abstrakcyjna i pozbawio-
na skutkéw. Wspomniane podobienstwa byty te-
matem kolejnego wyktadu Stephana Leimgrube-
ra, ktory odczytywal koncepcjg ,,uczenia si¢
anamnestycznego” i kategorig ,,niebezpiecznego
wspomnienia” w kontekscie pamigei kulturowe;j
z polityczno-teologicznego punktu widzenia.

Tam, gdzie stykaja si¢ kulturowe i zbiorowe
pamigci krajow i kultur potaczonych w dzisiej-
szej Europie, dostrzegl Leimgruber bogactwo
kultury judaistycznej i chrze$cijanskiej oraz
dziedzictwa islamu; spotykaja si¢ one nie tylko
na rubiezach (jak na przyktad na Balkanach).
W miejsce pozornie jasnych dysjunkcji ,,swoje-
g0” oraz ,,innego/obcego” pojawiaja si¢ wspot-
zaleznosci powodzenia i niepowodzenia oraz
wspolnie podzielane ambiwalencje. Analizy po-
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In der Diskussion wurde die Kategorie
‘Spur’ auch als Metapher angefragt, insofern
darauf verwiesen wurde, dass Spuren als Spuren
von Gewalt nicht immer nur positiv sind. Weiter
wurde ein doppelter Sinn von Verstehen heraus-
gearbeitet: Ein Verstehen, das sich ohne Kritik
und Subjekt-Perspektive der Spur iiberldsst,
kann zum Stillstand kommen, abgrenzen und
feststellen. Ein Verstehen aber, das das Nicht-
Verstehen integrieren will, konnte offen sein und
wire darin keineswegs nur subjektkritisch.

Wiéhrend das Bild vom Bewohnen von Tradi-
tionen auf deren Unableitbarkeit und darin auch
motivationale Kraft verweist, fragte Herbert A.
Zwergel im aktuellen gesellschaftlich-kulturellen
Horizont Europas, was an Integrationskraft der
Religionen angesichts gesellschaftlicher Problem-
lagen noch wirksam ist. Wo Solidaritit und Ge-
rechtigkeit verletzt werden, braucht es neben der
tragenden Tradition auch den kritisch-analyti-
schen Blick, welcher nicht ohne kritische Theorie
des Subjekts durchgehalten werden kann. Ohne
eine solche Theorie, ineins mit einer ‘Option fiir
die Armen’ kommt die politische Dimension reli-
gi6s motivierten, aber bedrohten Handelns nicht
in den Blick.

Angesichts der sozial-strukturellen Verande-
rungen in Deutschland und in Europa, noch ver-
scharft durch die Ost-Erweiterung, vergroBert
sich die Zone der ‘prekdren Lebensverhéltnisse’
(Wilhelm Heitmeyer), mit Folgen fiir die person-
liche Lebensfiihrung und die gesellschaftliche
Integration. Angesichts des knappen gesell-
schaftlichen Guts ‘Solidaritdt’ geraten auf der
Suche nach Solidaritéts-Ressourcen Gemeinsam-
keiten zwischen Christentum und Judentum, aber
auch mit dem Islam in den Blick, welche fiir die
Bewiltigung der Zukunftsaufgaben von groBer
Bedeutung sein konnen.!® Hier zeigt sich eine
durchaus unbequeme und irritierende Dialektik
der Wahrnehmung des Eigenen im Anderen und
des Anderen im Eigenen, welche aber nicht ab-
strakt und folgenlos bleiben darf. Diesen Gemein-
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zwalaja dostrzegac ciaglosé i przetomy, co
umozliwia wyzwolenie si¢ od uprzedzen i Igku
oraz stanowi przestankg doswiadczenia, ze obcy
i obco$¢ moga by¢ w dialektyce swojskosci i ob-
cosci nie zagrozeniem, lecz ubogaceniem. Na-
kreslone zostaja przy tej okazji szczegblne zada-
nia pedagogiki (i religii).

Podejscie Leimgrubera opiera si¢ na pojeciu
,Kultura pamigci” (Metz): ,,uwazne wspomina-
nie, pociagajace za soba zmiany w postawach
i zachowaniu, a wigc nie tylko czysto zewngtrz-
ne przypominanie sobie, lecz jednoczes$nie im-
puls do budowania wtasnej podmiotowosci, pet-
ne empatii, poruszajace i brzemienne w skutki
uczenie si¢ dla lepszej przysztosci”. Tu zaryso-
wuje si¢ juz wezesniej wielokrotnie wspominana
ambiwalencja kultury anamnestycznej: ,,odpo-
wiednie podejécie do przesztosci, sprzeciwiaja-
ce si¢ nie tylko zapominaniu, ale tez przyzwy-
czajaniu si¢ do katastrof”. Rekonstruujac wazne
z punktu widzenia dydaktyki religijnej aspekty
antropologiczne uczenia si¢ przypominajacego,
dostrzec mozna, ze we wszystkich trzech reli-
giach wywodzacych si¢ od Abrahama — juda-
izmie, chrzeScijanstwie, islamie — wspomnienie
i pamig¢ (memoria) sa istotnymi cechami struk-
turalnymi i z tego wzgledu musiaty stworzy¢ we
wspoélnej Europie wspolny horyzont wartosci.
Konieczne jest dokladniejsze przyjrzenie sig is-
lamowi pod katem jego wewngtrznego zréznico-
wania 1 hermeneutycznych droég rozwoju, aby
moc zweryfikowaé oparta czgSciowo na uprze-
dzeniach tezg¢ o niejednolitym w czasie rozwoju
islamu wzgledem dziedzictwa (europejskiego)
Oswiecenia 1 pozna¢ w wystarczajacym stopniu
nowsze kierunki rozwoju islamu.

Wraz z koncepcja spotkania jako wychodze-
nia naprzeciw pojawiaja si¢ pytania o znaczenie
doswiadczenia zmystowo-estetycznego dla pro-
cesOwW zachowywania pamigci i tozsamosci.
Chodzi tutaj réwniez o mozliwosci rozszerzenia
dyskursu akademickiego o formy percepcji kul-
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samkeiten ging der nachfolgende Beitrag von Ste-
phan Leimgruber nach, wobei das Konzept ‘ana-
mnetischen Lernens’ und die Kategorie ‘gefahrli-
che Erinnerung’ durchaus im Kontext des
kulturellen Gedichtnisses politisch-theologisch
zu lesen sind.

An der Schnittstelle von kulturellem und kol-
lektivem Gedéchtnis der Léander und Kulturen,
die im gegenwirtigen Europa zusammengeschlos-
sen sind, entzifferte Leimgruber einen Reichtum
an jlidischer und christlicher Kultur sowie an isla-
mischem Erbe, von dem aus sich Begegnungen
langst nicht mehr nur an den Randern (etwa dem
Balkan) vollziehen. Statt vermeintlich klaren Dis-
junktionen von ‘Eigenem’ und ‘Anderem/Frem-
dem’ treten Zusammenhinge von Gelingen und
Scheitern und gemeinsam geteilte Ambivalenzen
in den Blick. Die Analysen machen wahrneh-
mungsfahig fiir Kontinuitdten und Bruchstellen,
um vorurteils-, vor aber allem angstfrei werden zu
konnen — Voraussetzung dafiir, dass in der Dia-
lektik des Eigenen und Anderen der und das
Fremde statt als Bedrohung auch als Bereiche-
rung erfahren werden kann. Dabei wird besonders
die (religions) padagogische Aufgabe konturiert.

Leimgrubers Ansatz ist im Begriff der ‘Erin-
nerungskultur’ (Metz) verankert: ,,ein achtsames
Gedenken, das Verdnderungen in der Einstellung
und im Handeln nach sich zieht, also kein rein
duBerliches Erinnern, sondern gleichsam einen
Stachel fiir das Subjekt-Werden, ein einfiihlen-
des, aufwiihlendes und folgenreiches Lernen fiir
eine bessere Zukunft”. Hier zeigt sich die bereits
vielfach angesprochene Ambivalenz in der anam-
netischen Kultur: ,,angemessener Umgang mit
der Vergangenheit, welcher sowohl Widerstand
gegen das Vergessen als auch gegen die Gewdh-
nung an Katastrophen leistet”. In der Rekon-
struktion religionsdidaktisch relevanter anthro-
pologischer Aspekte erinnernden Lernens wurde
gezeigt, dass in allen drei abrahamitischen Reli-
gionen — Judentum, Christentum, Islam — Erin-
nern und Gedenken (memoria) wesentliche
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turalno-estetycznej oraz konkretne formy zacho-
wywania pamigci w szczeg6élnych ,,miejscach
pamigci”. W dwodch mieszanych grupach nie-
miecko-wloskich, w ktorych miala miejsce
wspomagana przez ttumaczenie ozywiona wy-
miana mysli, uczestnicy obrad podczas zwiedza-
nia pomnika zamordowanych Zydéw do$wiad-
czyli glgbokich przezyé, bedacych zroédiem
refleksji i rozmowy. Wsérdéd hatasu miasta po-
mnik stanowit nagta, uderzajaca zmiang, nie tra-
cac jednak zwiazkéw z normalnoscig — gdyz
dzieci urzadzily sobie w tym miejscu plac zabaw
migdzy blokami; jednocze$nie pojawiato si¢ po-
czucie niepewnosci, czy za najblizszym rogiem
nie ukryt si¢ kto$, kto nieoczekiwanie moze za-
stapi¢ droge; ogarniato wrazenie bycia odizolo-
wanym w przejsciach migdzy stelami. Doswiad-
czenie przestrzeni taczyto si¢ z bardzo réoznymi
reakcjami emocjonalnymi. Refleksja prowadzita
do wniosku, ze pomnik Holocaustu jako dzieto
otwarte, sprawiajace, ze w przestrzeni wyzna-
czonej przez artyst¢ odzywa tragedia, potrzebuje
opowiesci, aby nie sta¢ si¢ abstrakcja, potrzebu-
je konkretnych wspomnien, aby w pamigci
Niemcow zachowata si¢ pamig¢ o cierpieniu mi-
lionéw zamordowanych Zydow. Stad tez uwaza
si¢ za udany pomyst, ze ,,miejsce pamigci”
w pewnym sensie towarzyszy pomnikowi jako
tlo, jest w nim zakotwiczone, nie narzucajac si¢
jednak bezposrednio. W ten sposob powstaje
przestrzen dla wolnej odpowiedzi cztowieka,
bez ktorej nie jest mozliwe ani prawdziwe za-
chowywanie pamigci, ani tez przyszto$¢ niosaca
ze soba zmiany.

Majac przed oczami cel, jakim jest wybada-
nie warunkéw 1 mozliwos$ci tworzenia ,.kultury
anamnestycznej” w Niemczech, we Wtoszech
i w calej Europie jako perspektywy na przy-
szto§¢, Reinhold Boschki dokonatl analizy nale-
zacego do dziedziny pedagogiki religii prob-
lemu konsekwencji ksztalcenia religijnego
i etycznego dla spoleczenstwa i Kosciota. Po-
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Strukturmerkmale darstellen und insofern im
Zusammenleben in Europa einen gemeinsamen
Werthorizont erschlieBen kénnen miissten. Da-
mit dies mogliche wird, ist auch ein genaueres
Hinsehen auf den Islam hinsichtlich seiner inne-
ren Differenzierungen und hermeneutischen Ent-
wicklungen erforderlich, damit das Stichwort
von der Ungleichzeitigkeit des Islam mit dem
Erbe der (europdischen) Aufklarung in seiner
teilweisen Vorurteilsstruktur aufgedeckt und
neuere Entwicklungen im Islam zureichend zur
Kenntnis genommen werden.

Mit Begegnung als ‘Begehung’ stellen sich
Fragen nach der Bedeutung sinnlich-dsthetischer
Erfahrung im Erinnerungs- und Identitédtspro-
zess. Darin werden Moglichkeiten aufgenom-
men, den akademischen Diskurs um Formen der
kulturell-dsthetischen Wahrnehmung sowie der
konkreten Erinnerungsarbeit an den besonderen
‘Orten der Erinnerung’ zu erweitern. In zwei
deutsch-italienisch gemischten Gruppen — unter-
stiitzt durch Ubersetzung der intensiven Kom-
munikation — machten die Teilnechmer der Ta-
gung bei der Begehung des Denkmals fiir die
ermordeten Juden Europas intensive Erfahrun-
gen, die in der Reflexion dieser Erfahrungen
kommuniziert wurden: Mitten im Larm der Stadt
ein krasser Ubergang und doch Normalitit, da
Kinder den Ort als Spielplatz zwischen den
Blocken entdeckt haben; zugleich aber auch die
Unsicherheit, ob sich jemand hinter der nidchsten
Ecke versteckt hat, der einem unversehens in
den Weg tritt; Erfahrungen des Getrenntwerdens
in den Géngen zwischen den Stelen. Die Raum-
erfahrung geht einher mit sehr unterschiedlichen
emotionalen Verfasstheiten. In der Reflexion
zeigt sich: Das ,,Holocaust-Mahnmal” braucht
als offenes Kunstwerk — die Tragddie lebt in
dem Raum, den der Kiinstler gegeben hat — Er-
zdhlung, damit es nicht beliebig wird, braucht
die konkrete Erinnerung, um das Gedenken an
die Leiden der millionenfach ermordeten Juden
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trzeba i szanse kultury zachowywania pamigci
w kontekscie pluralizmu powinny zosta¢ odroz-
nione od ambiwalencji i niebezpieczenstw in-
strumentalizacji i niwelacji pamigci kulturowe;.
Zasadnicze znaczenie ma tu wykazanie, ze
sprzeciw wobec zachowywania pamigci ma cha-
rakter polityczny i nie moze pozosta¢ bez konse-
kwencji dla spoteczenstwa. Poniewaz jednak pa-
migé niezréznicowana prowadzi do ,,niejasnosci
i pomieszania ofiar”, co ,,przyczynia si¢ do za-
tarcia roéznicy migdzy sprawcami a ofiarami”,
potrzeba zroznicowanej i catosciowej kultury
pamigci we wszystkich wymiarach (w wymiarze
spoteczenstwa, kultury, edukacji i religii). Bo-
schki przesledzit mozliwosci tworzenia takich
kultur (w liczbie mnogiej!) na trzech ptaszczy-
znach. Na ptaszczyznie mikro pamig¢ jawi si¢
jako akt subiektywnej interpretacji. Na ptasz-
czyznie mezo w polu widzenia pojawiaja si¢
aspekty wspolnotowe i zawarte w nich konstruk-
cje (pamigé kolektywna), wraz z kwestia ich
emocjonalnego zakorzenienia. Na ptaszczyznie
makro ujawniaja si¢ aspekty ogoélnospoteczne
i polityczne, w tym rowniez odpowiedzialno$¢
panstwa za edukacjg.

Podczas intensywnej dyskusji, uwzglednia-
jacej rowniez przezycia zwiazane ze zwiedza-
niem pomnika Holocaustu, potozono nacisk na
to, ze z perspektywy mtodziezy dziatania podej-
mowane w celu zachowania pamigci (przezwy-
cigzania oporow w tej kwestii) kryja w sobie
niebezpieczenstwo indoktrynacji czy wrgcz ob-
sesji, gdy nie mozna znalez¢ uzasadnienia, dla-
czego nalezatoby taki trud w ogoéle sobie zada-
wac. Tutaj mogloby pomdc odwotanie si¢ do
idei przebaczenia i pojednania w miejsce moty-
wu nieokreslonej winy. W nawiazaniu do Petera
L. Bergera pozostaje jednak kwestia ,,argumentu
potegpienia”, czyli pytanie o to, czy istnieja czy-
ny tak potworne, ze nie moga i nie powinny zo-
sta¢ przebaczone. W teologii chrze$cijanskiej
problem pojednania moze by¢ podjety tylko
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fiir die Deutschen (!) wachzuhalten, weshalb es
als gelungen betrachtet wird, dass der ,,Ort der
Erinnerung” das Denkmal begleitet, gleichsam
‘unterlegt’, verankert, ohne direkt, an der Ober-
fliche aufdringlich zu sein. Damit wird der ant-
wortenden Freiheit der Menschen Raum gege-
ben, ohne die es keine echte Erinnerungsarbeit
und keine verdndernde Zukunft geben kann.

Mit dem Ziel, Bedingungen und Moéglichkei-
ten fiir eine ‘anamnetische Kultur’ (Metz) in
Deutschland, Italien und Gesamteuropa als Per-
spektive fiir die Zukunft zu eruieren, verfolgte
Reinhold Boschki eine ausdriicklich religions-
padagogische Fragestellung nach Konsequenzen
fiir religiose und ethische Bildung fiir Gesell-
schaft und Kirche. Notwendigkeit und Chancen
einer Erinnerungskultur im Kontext der Plurali-
tit sollen gegen Ambivalenzen und Gefahren der
Instrumentalisierung und Nivellierung von kul-
turellem Gedéchtnis abgegrenzt werden.

Zentral ist dabei der Aufweis, dass Erinne-
rungsverweigerung den Charakter politischer
Handlung besitzt und keineswegs fiir eine Gesell-
schaft folgenlos bleiben kann. Weil aber auch un-
differenzierte Erinnerung ,,Unklarheit und Vermi-
schung der Opfer” bewirkt, ,,was zu einer Verwi-
schung der Opfer-Téter-Differenz beitragt”,
braucht es eine differenzierte und ganzheitliche
Kultur der Erinnerung in allen Dimensionen (Ge-
sellschaft, Kultur, Bildung, Religion). Boschki
ging den Maoglichkeiten dieser Kulturen (Plu-
ral!) der Erinnerung auf drei Ebenen nach: Auf
der Mikro-Ebene erscheint das Erinnern als subjek-
tives Deutungsgeschehen. Auf der Meso-Ebene
kommen Gemeinschaftsaspekte und darin beschlos-
sene Konstruktionsleistungen (kollektives Gedécht-
nis) in den Blick, einschlieBlich der Fragen der emo-
tionalen Einbettung. Auf der Makro-Ebene
schlieBlich zeigen sich die gesamtgesellschaftlichen
und politischen Aspekte, einschlieBlich der Bil-
dungsverantwortung des Staates.

In einer intensiven Diskussion, die die Er-
fahrungen der Begehung des Holocaust-Mahn-
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wowczas, gdy uwzgledni sig, ze to sam Bog nie
zapomina o cierpieniach zamordowanych (anam-
nestyczna solidarno$¢ jako o$cien pamigci, nie
uspokojenia). Teza ,,Holocaust powoduje kryzys
uniwersum” stanowi jednak réwniez wyzwanie
dla teologii jako pytanie o potrzebg nowego zde-
finiowania cztowieczenstwa. We wspdlnym kon-
teksécie europejskim, w obliczu zalamywania si¢
tego, co dawniej dawato poczucie bezpieczen-
stwa, w powstawaniu nowej wrazliwos$ci na to, co
rani, sprzeciwiajacej si¢ strukturom przemocy
i grzechu, moze powstaé wigz zakltadajaca uzna-
nie, ze drugi czlowiek jest wprawdzie inny, ale jest
takze cztowiekiem, i Ze bycie cztowiekiem tylko
wtedy jest mozliwe, gdy nikt nie jest wykluczony
z ogolnoludzkiej wspolnoty mimo dzielacych réz-
nic. Taka etyczna podstawa zachowywania pamig-
ci jest rozszerzana przez religi¢ i teologig, ktore
w sposob komunikatywny przypominaja o ludzkiej
stabosci 1 ludzkich biedach: w Bogu mozna mieé
nadziej¢ na to, ze uda si¢ sprawié, iz ,,Auschwitz
si¢ nie powtorzy”.

Ostatni wyktad, ktory przedstawil Cesare Bis-
soli, koncentrowal si¢ wokot sytuacji we Wio-
szech: jak mozna zbudowaé przestrzen wspoélnej
pamigci w spoteczenstwach o silnych cechach wie-
lokulturowosci i jak aktywowac jedng wspolna lub
tez wiele ,,pamigci kulturowych”? Jaka rolg w tym
zadaniu moze odegra¢ chrzescijanstwo wloskie
w Europie? Bissoli umiejscawia swoje rozwazania
w kontekscie wielorelacyjnym: ksztatt nowej Euro-
py wychodzi wyraznie poza elementy religijne.
Wiele obszaréw (spoteczny, ekonomiczny, poli-
tyczny i ogdlnokulturowy) moglo zaistnie¢ dzigki
religii chrzescijanskiej, ale dzi§ dochodzi migdzy
nimi do napig¢. Cho¢ dziedzictwo chrzeScijanskie
stanowi DNA Europy, to we Wtloszech relacje
migdzy inspiracja religijna a zaangazowaniem po-
litycznym nie zostaty jasno zdefiniowane.

Wktad kultury wtoskiej mozna rozpatrywaé
na trzech ptaszczyznach: refleksji intelektualnej
(fides quaerens intellectum), estetycznego wyra-
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mals einbezog, wurde hervorgehoben: Die Kon-
frontation mit Erinnerungsarbeit (Uberwindung
von Widerstinden) birgt aus der Wahrnehmung
von Jugendlichen eine Gefahr der Indoktrinati-
on, gar der Obsession, wenn kein Schliissel ge-
funden wird, warum diese Anstrengung sie liber-
haupt angehen sollte. Hier konnte der Eintrag
des Gedankens des Verzeihens und der Versoh-
nung statt der undifferenziert gefassten Schuld
in der Erinnerungsarbeit weiterhelfen. Mit Peter
L. Berger bleibt aber die Frage des ‘Arguments
der Verdammnis’, ob es Taten gibt, die so unge-
heuerlich sind, dass sie nicht verziehen werden
konnen und diirfen. In der christlichen Theolo-
gie kann diese Frage der Versohnung nur da-
durch angegangen werden, dass es Gott selbst
ist, der die Leiden der Gemordeten nicht vergisst
(anamnetische Solidaritét als Stachel der Erinne-
rung, nicht der Beruhigung). Mit der These ‘Der
Holocaust provoziert eine Krise des Univer-
sums’ ist aber auch dieser theologische Ansatz
herausgefordert, insofern Humanitdt neu zu
buchstabieren ist. In einem gemeinsamen Hori-
zont fiir Europa konnte hier im Zerbrechen alter
Sicherheiten und im Entwickeln neuer Sensibili-
titen fiir Verletzungen und gegen Strukturen der
Gewalt und der Siinde ein Miteinander wachsen,
welches ertrégt, dass der und die Andere zwar
anders, aber Mensch ist und Menschsein nur ge-
lingen kann, wenn niemand trotz Verschieden-
heiten aus der Humanitas ausgeschlossen wird.
Diese ethische Grundierung der Erinnerungsar-
beit wird religids-theologisch erweitert, wo ge-
gen menschliche Schwiche und menschliches
Versagen kommunikativ wachgehalten wird: Von
Gott her kann gehofft werden, dass es gelingt,
dass ‘Auschwitz sich nicht wiederhole’.

Mit dem abschlieenden Vortrag von Cesare
Bissoli wurde bewusst die Situation Italiens in
den Blick genommen: Wie kann man in Gesell-
schaften mit starken multikulturellen Ziigen noch
so etwas wie einen gemeinsamen Erinnerungs-
raum konstruieren und ein gemeinsames oder
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zu (réznorodnos¢ dziet sztuki; ,,Wtochy sag chy-
ba najwigkszym na §wiecie muzeum na wolnym
powietrzu”) oraz na ptaszczyznie antropologicz-
nej (,,owocna konfluencja historycznych czynni-
kow, ktore utworzyty naréd whoski”). Potencjal-
ny wkilad Wiloch w tworzaca si¢ Europg bazuje
wigc na bezcennym dziedzictwie kulturowym —
dziedzictwie, ktore nie tylko zobowiazuje, lecz
ktérym nalezy si¢ cieszy¢ — wraz z duchowym
skarbem etosu ludzko$ci: zamiast ,,zderzenia
kultur” Wtochy oferuja, zakorzeniony w chrze-
$cijanstwie 1 nim motywowany, model ,,goscin-
nego spotkania, braterstwa i pokoju”.

Mysl, ze Europa ,,nie jest kontynentem, ktory
moze by¢ rozumiany tylko poprzez ustalenie gra-
nic geograficznych, lecz jest koncepcja kulturowa
i historyczng”, a wigc ze ,,Europa nie chce by¢
tylko zwigzkiem ekonomicznym czy strefa wol-
nego handlu, lecz prawdziwym zwiazkiem ludow
i narodow”, kieruje uwage — méwiac stowami Pa-
pieza Jana Pawla Il — na wazne zobowigzanie:
,.Nieprzypadkowo Papiez méwi o skarbie »kultu-
rowym i cywilizacyjnyme, a nie tylko »religij-
nym«: dotyka on w rzeczywistosci kultury w szer-
szym znaczeniu, czyli ksztalcenia i wychowania
ludzi, wyrazania mysli i sztuki, Zycia spotecznego
i ekonomicznego, polityki i instytucji”.

W koncowej refleksji zaznaczono niektore
pytania, ktore pozostaja otwarte: Czy po Holo-
kaus$cie trzeba na nowo sformutowac zagadnie-
nie teodycei? Czy w ogoéle mozna znalez¢ tu ja-
kas odpowiedz? Czy oznacza to koniec trady-
cyjnego obrazu Boga? Czy ten obraz wymaga
uzupetnienia poprzez dialog? Czy obraz réznych
kultur pamigci, pozostajacych ze soba w dialogu
w coraz bardziej zroznicowanej Europie, nalezy
uzupetni¢ modelem ,,pojednanej lub tylko re-
spektujacej si¢ réznorodnosci”? Odwotanie si¢
do wyzszej instancji tradycji i motywacji chrze-
$cijanskiej jest wiarygodne tylko tam, gdzie Ko-
$ciot sam zdecydowanie podchodzi do pracy nad
pamigcia o wilasnej przesztosci. W konteksScie
propagowania antysemityzmu jeden z uczestni-
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auch mehrere ‘kulturelle Gedéchtnisse’ aktivie-
ren? Welche Rolle konnte das Christentum in Ita-
lien fiir Europa bei dieser Aufgabe spielen? Bis-
soli stellt seine Uberlegungen in einen
multirelationalen Zusammenhang: Das Profil des
neuen Europa geht deutlich iiber die religidse
Komponente hinaus. Viele Bereiche (sozial, dko-
nomisch, politisch und allgemein kulturell) haben
ihre Existenzmdglichkeit durch die christliche
Religion erhalten, befinden sich heute aber in
Spannung dazu. Obgleich das christliche Erbe
fest zur ,,DNA” von Europa gehort, ist in Italien
die Beziehung zwischen religidser Inspiration und
politischem Engagement wenig geklart.

Der Beitrag der italienischen Kultur kann
auf drei Ebenen gesehen werden: der intellektu-
ellen Reflexion (fides quaerens intellectum), des
asthetischen Ausdrucks (Kunstobjekte in vielfal-
tigen Facetten; ,Italien ist vielleicht das welt-
grofite Museum im Freien.”) und der anthropo-
logischen Ebene (,,fruchtbare Konfluenz der
vorausgehenden Ebenen, die den italienischen
Menschen gebildet haben”). Der potenzielle
Beitrag Italiens zum entstehenden Europa ba-
siert deshalb auf dem kulturellen Erbe von un-
schiatzbarem Wert, einem Erbe, das nicht nur
verpflichtet, sondern auch zu genieen ist, mit
einem spirituellen Schatz durch ein ausgeprégtes
Ethos der Menschlichkeit: Statt eines ,,Zusam-
menstosses der Kulturen” bietet Italien ein —
christlich verankertes und motiviertes — Modell
der ,,Begegnung der Gastfreundlichkeit, der Ge-
schwisterlichkeit und des Friedens”.

Mit dem Gedanken, dass Europa ,,kein Kon-
tinent, der ausschlieBlich in seinen geographi-
schen Grenzen begriffen werden kann, sondern
ein kulturelles und historisches Konzept” ist,
dass also ,,Europa nicht nur ein 6konomisches
Biindnis sein und eine Freihandelszone werden
will, sondern eine echte Verbindung der Volker
und Nationen” werden will, riickt — mit den
Worten von Papst Johannes Paul II. — eine um-
fassende Verpflichtung in den Blick: ,,Nicht zu-
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kow sformutowal powyzsza mysl w zwigzly spo-
sob: w Watykanie powinno si¢ zawiesi¢ tablicg
z napisem ,,Pamigci potgpianych i przesladowa-
nych teologdéw, ofiar Syllabusu i antymoderni-
zmu.” Nauczyciele religii staja przed zadaniem
bardziej szczegblowego przemyslenia, jak uczyé
i wpaja¢ w skali mikro ,,pami¢¢ o cierpieniach
innych ludzi”. Troska o zapewnienie jakosci
szkoty i nauczania kieruje spojrzenie od herme-
neutycznie stworzonych oczekiwan ku dajacym
si¢ empirycznie osiagna¢ celom. Kto w pracy
nad pamigcia chce uwzglednié¢ takze mys$l
o przebaczeniu i pojednaniu, musi wziaé pod
uwage fenomenologi¢ winy.

5. Wnioski naukowe

Sformutowane w trakcie konferencji naukowe
wnioski mozna oceni¢ dopiero po opublikowaniu
artykutow 1 uwzglednieniu ich recepcji nie tylko
w procesie komunikowania migdzy pedagogika
religii w Niemczech i we Wloszech, ale tez
w szerszym europejskim kontekscie. Postulat ta-
kiej poszerzonej komunikacji jest pierwszym
efektem konferencji. Przyktad komunikacji nie-
miecko-wloskiej pokazat, ze porozumienie ponad
granicami narodowymi i regionalnymi wymaga
nieustannej wspolpracy, obejmujacej: badanie skut-
kow wiasnej historii, odkrywanie uprzedzen, analizy
polityczne i diagnozy instytucji o§wiatowych oraz
empiryczne potwierdzanie przekonan dotyczacych
zycia ludzi w sytuacjach codziennych.

Z uwagi na temat konferencji (,,w perspekty-
wie zjednoczonej Europy”) widoczne bylo,
szczegolnie w konfrontacji z dotychczas raczej
narodowo 1 panstwowo pojmowanym pojgciem
kultura”, ze wobec wielonarodowych, wieloet-
nicznych 1 wielokulturowych twordw (takich jak
Europa) potrzeba szerszego podejscia, ktore
musi uwzglednia¢ heterogeniczno$¢ i (mimo
tego) by¢ zdolne do tworzenia koniecznej wigzi
emocjonalnej. Konferencja wypracowata ideg
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fallig spricht der Papst von einem ‘kulturellen
und zivilen’ und nicht nur von einem ‘religio-
sen’ Schatz: er betrifft in der Tat auch die Kultur
in einem weiteren Sinn, das heiflt die Bildung
und Erziehung des Menschen, den Ausdruck des
Denkens und der Kunst, das soziale und 6kono-
mische Leben, die Politik und die Institutionen.”

In der Schlussreflexion wurden einige blei-
bende Fragen markiert: Muss die Theodizee-
Frage nach dem Holocaust neu formuliert wer-
den? Lésst sie sich liberhaupt noch beantworten?
Bedeutet dies das Ende des traditionellen Got-
tesbildes? Ist das Bild von sich im Dialog befin-
denden unterschiedlichen Erinnerungskulturen
in einem sich zunehmend differenzierenden Eu-
ropa zu erginzen durch ein Modell ,,versdhnter
oder auch nur respektierender Verschiedenheit”?
— Der Rekurs auf christliche Traditionen und
Motivationen ist nur dort glaubhaft, wo die Kir-
che selbst Erinnerungsarbeit vor der eigenen Ge-
schichte entschieden angeht. Ein Teilnehmer hat
das, {iber propagierten Antisemitismus hinaus,
dicht formuliert: Im Vatikanstaat sollte eine Ta-
fel aufgehéngt werden: ,,Fiir die verfemten und
verfolgten Theologen, die Opfer des Syllabus
und des Antimodernismus wurden” Als Religi-
onspiddagog/innen und ist noch deutlicher her-
auszuarbeiten, wie auf der Mikro-Ebene ‘Erin-
nern von fremdem Leiden’ gelernt und eingeiibt
werden kann. Die Bemiihungen um Qualitdtssiche-
rung von Schule und Unterricht lenken auch hier
den Blick von den hermeneutisch gewonnenen
Wiinschbarkeiten zu den empirisch zu sichernden
Zielerreichungen. Wer in Erinnerungsarbeit den
Gedanken des Verzeihens und Verséhnens eintra-
gen will, muss sich auch um eine Phénomenologie
der Schuld bemiihen.

5. Wissenschaftlicher Ertrag

Der wissenschaftliche Ertrag der Tagung
kann anndhernd erst beurteilt werden, wenn die
Beitrdge gedruckt vorliegen und im Kommuni-
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humanitas, dotkliwie zraniona przez Auschwitz,
ale zdolna do stopniowego przechodzenia od
stosunkéw niemiecko-zydowskich do poziomu
ogolnoludzkiego. Z takiej perspektywy potepio-
ne moga by¢ takze inne zbrodnie przeciw ludz-
kosSci, tak aby ostatecznie polozy¢ im kres na
drodze cywilizacyjnego procesu wyrzeczenia si¢
przemocy, nie tagodzac jednakze wymowy Au-
schwitz. Czgsécia ogdlnohumanitarnego horyzon-
tu jest tez umotywowany religijnie potencjat
sprzeciwu wobec umniejszania szans humaniza-
cji. Ten szeroki wachlarz opcji potrzebuje reali-
zacji ,kultury pamigci” — opartej na solidnych
podstawach, potaczonej z codziennymi do§wiad-
czeniami ludzi (szczegdlnie mlodziezy), wspie-
ranej przez polityke oSwiatowa. Ta kultura nie
powstaje samorzutnie, jest natomiast zagrozona
przez réznego rodzaju ,,mechanizmy obronne”.
Dlatego potrzebne jest wsparcie kulturowe (pa-
mi¢¢ kulturowa), zwracajace si¢ przeciw jed-
nostkowemu i kolektywnemu zagrozeniu znie-
chgceniem i zobojetnieniem; chroniace jednostki
i wspolnoty przed skierowanymi do nich zbyt
wysokimi oczekiwaniami, a jednocze$nie sta-
wiajace przed nimi wcigz nowe wyzwania.

,,Wspoélny horyzont”, czy to wypracowany
wspolnie na drodze dialogu, czy to ujety hetero-
genicznie jako pojednana réznorodnos$¢, moze
powstac tylko dzigki procesom komunikowania
si¢. Takie procesy komplikuja si¢ wprawdzie
przez dotaczanie si¢ kolejnych partnerdw, ale za-
sadniczo moga by¢ rowniez przez nich ubogaca-
ne. Migdzy tym, co mozna osiagnaé, z jednej
strony a codzienna rzeczywistoscia z drugiej cze-
ka jeszcze wiele zadan. Zwlaszcza Kosciot 1 pe-
dagogika religii musza sobie poradzi¢ z energicz-
ng realizacja potrzeb rozpoznanych w praktyce.
Nie da sig tego przeprowadzi¢ niezaleznie od zr6-
det. Jesli Koscioly i religie sprostaja temu zada-
niu, ich wklad w tworzenie strukturalnie zjedno-
czonej Europy nie tylko bedzie zauwazalny, ale
takze bardziej wiarygodny.
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kationsprozess zwischen deutscher und italieni-
scher Religionspadagogik, aber auch im dariiber
hinausgehenden européischen Kontext rezipiert
werden. Das Erfordernis einer solchen iibergrei-
fenden Kommunikation ist ein erstes Ergebnis
der Tagung. Am Modell der deutsch-italieni-
schen Kommunikation wird deutlich, dass Ver-
staindigung iiber nationale und regionale Gren-
zen hinweg kontinuierliche Zusammenarbeit
braucht: Arbeit an Konstrukten der eigenen Ge-
schichte, Aufdecken von Vor-Urteilen, Analyse
politischer und von Bildungs-Institutionen und
empirische Vergewisserung iiber das Leben der
Menschen in Alltagssituationen.

Im Hinblick auf das Tagungsthema ,,im Ho-
rizont eines vereinten Europa” wurde besonders
in Auseinandersetzung mit dem bisher eher natio-
nalstaatlich gefassten Begriff der ‘Kultur’ deut-
lich: In multinationalen (Europa) und multieth-
nisch-multikulturellen Gebilden braucht es einen
iibergreifenden Horizont, der auch heterogenitéts-
vertriaglich sein muss und (trotzdem) die nétige
emotionale Bindekraft freisetzen kann. Die Ta-
gung hat hier die Idee der Humanitas herausgear-
beitet, zutiefst verletzt durch Auschwitz,
aber ilibergehend aus dem deutsch-jiidischen Ver-
hiltnis in ein Allgemein-Menschliches, von wo
aus dann auch andere Verbrechen gegen die
Menschlichkeit desavouiert werden, damit sie
endlich, verbunden mit einem zivilisatorischen
Prozess der Achtung von Gewalt, aufhdren, ohne
Auschwitz zu verharmlosen. Dem humanitiren
Gesamthorizont ist zugeordnet das religios fun-
dierte Widerstandspotenzial gegen die Verdréin-
gung der Humanisierungschancen. Diese weit ge-
spannten Optionen brauchen eine fundierte und
mit den Alltagserfahrungen der Menschen, beson-
ders der Heranwachsenden verkniipfte bildungspo-
litisch gestiitzte Realisierung einer ‘Kultur der Er-
innerung’. Diese stellt sich nicht naturwiichsig her,
sie ist sogar gefihrdet durch vielerlei Abwehrme-
chanismen. Deshalb braucht es gegen individuelle
und kollektive Gefahren der Ermiidung oder Beru-
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! Patronat nad 14. niemiecko-wloska konferencja, ktora
odbyta si¢ w dniach 18-22 wrzes$nia 2005 roku w Berlinie,
sprawowany byt przez Niemieckie Towarzystwo Badawcze
(Deutsche Forschungsgemeinschaft DFG; pelne finansowa-
nie konferencji) oraz Sekretariat Konferencji Episkopatu
Niemiec (dofinansowanie kosztow transportu). Koordyna-
torami naukowymi byli: prof. dr Cyril de Souza, Uniwersy-
tet Salezjanski w Rzymie, i prof. dr Herbert A. Zwergel,
Uniwersytet w Kassel. Podstawa niniejszego artykutu sa:
whniosek i sprawozdanie opracowane dla DFG.

2 Por. artykuly zamieszczone w czasopismie ,,Reli-
gionspéddagogische Beitridge” [dalej jako: RpB] z 1996 roku,
nr 37: E. Fizziotti, Die neuen Religionen in Italien. Pdida-
gogische und katechetische Konsequenzen, s. 87-101,
oraz: L. Prenna, Die Begegnung zwischen dem Christentum
und den [anderen] Religionen unter pastoralem und kate-
chetischem Blickwinkel, s. 103—118.

3 Por. artykuly zamieszczone w RpB z 2004, nr 52:
G. Ruta, Katechese und Religionsunterricht in Italien heu-
te: Moglichkeiten, Probleme, Perspektiven, s. 91-104,
oraz: W. Tzscheetzsch, Religiose Erziehung im Pluralismus
der Religionen und Kulturen. Das deutsch-italienische
Treffen der Religionspddagoginnen und Religionspddago-
gen vom 21.-25.09.2003 in Messina/ltalien, s. 105-111.

4 Por. J. Assmann, Das kulturelle Geddchtnis. Schrift,
Erinnerung und politische Identitdt in frithen Hochkulturen,
Miinchen 1997; C. Fraas, Begriffe — Konzepte — kulturelles
Geddchtnis. Ansdtze zur Beschreibung kollektiver Wissens-
systeme, w: H. D. Schlosser (red.), Sprache und Kultur,
Frankfurt 2000, s. 31-45; dies., Yom kollektiven Wissen zum
vernetzten Vergessen? Neue Medien zwischen kultureller
Reproduktion und kultureller Dynamik, w: U. Kleinberger,
G. Kleinberger, F. Wagner (red.), Neue Medien — Neue Kom-
petenzen? Texte produzieren und reproduzieren im Zeitalter
digitaler Medien, Frankfurt/M. u.a. 2003, s. 6-32.

5 C. Fraas, Vom kollektiven Wissen..., s. 222 (W na-
wiazaniu do J. Assmanna).

6 Por. C. Fraas, Begriffe — Konzepte..., s. 31-45.

7'S. J. Schmidt, Medien: Die Kopplung von Kommu-
nikation und Kognition, w: S. Kramer (red.), Medien Com-
puter Realitdt. Wirklichkeitsvorstellungen und Neue Me-
dien, Frankfurt/M. 2000, s. 55-72; por. C. Fraas, Vom
kollektiven Wissen..., s. 6-32.

8 A. Assmann, Zeit und Tradition. Kulturelle Strate-
gien der Dauer, Koln 1999, s. 89.

9 Por. odpowiedni zeszyt tematyczny: RpB 1991,
nr 27.

10 Zeszyt tematyczny: RpB 1992, nr 29.

11 C. Todorow, Die Eroberung Amerikas. Das Pro-
blem des Anderen, Frankfurt/M. 1985, s. 289.

(kulturelles Gedéachtnis), um die Individuen und
Gemeinschaften vor Uberforderung zu schiitzen
und zugleich immer wieder herauszufordern.

Einen ‘gemeinsamen Horizont’, ob gemein-
sam dialogisch erarbeitet oder heterogenititsver-
triglich in versohnter Verschiedenheit gefasst,
kann es nur in kommunikativen Prozessen geben.
Solche Prozesse werden durch weitere Kommuni-
kationspartner zwar komplizierter, grundsitzlich
aber konnen sie auch dadurch bereichert werden.
Zwischen Optionen und Alltagswirklichkeit lie-
gen hier noch Aufgaben. Es muss gerade fiir Kir-
che und Religionspadagogik gelingen, die er-
kannten Notwendigkeiten in entschiedene Praxis
umzusetzen. Dies wird nicht ressourcen-neutral
zu machen sein. Gelingt dies aber den Kirchen
und Religionen, wird der Beitrag der Religionen
zu einem Strukturnetz in einem vereinten Europa
nicht nur erkennbar, sondern iiber nur bean-
spruchte Bedeutung hinaus auch tragfahig.

Il ANMERKUNGEN

I Das 14. deutsch-italienische Treffen 18.-22. Sep-
tember 2005 in Berlin wurde von der Deutschen For-
schungsgemeinschaft (DFG; Gesamtfinanzierung) und dem
Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz (Fahrtkosten-
zuschuss) gefordert. Wissenschaftliche Koordinato-
ren: Prof. Dr. Cyril de Souza, Universitd Salesiana Roma,
Prof. Dr. Herbert A. Zwergel, Universitit Kassel. Diesem
Beitrag liegen Antrag und Bericht an die DFG zugrunde.

2 Vgl. die Beitrige in RpB 37/1996 von E. Fizziotti,
(Die neuen Religionen in Italien. Pddagogische und kate-
chetische Konsequenzen, S. 8§7-101) und L. Prenna (Die
Begegnung zwischen dem Christentum und den [anderen]
Religionen unter pastoralem und katechetischem Blickwin-
kel, S. 103-118).

3 Vgl. die Beitrige in ,,Religionspidagogoische Be-
itrdge” [im Folgenden: RpB] 52/2004 von G. Ruta (Kate-
chese und Religionsunterricht in Italien heute: Moglichke-
iten, Probleme, Perspektiven, S. 91-104) und W.
Tzscheetzsch (Religiose Erziehung im Pluralismus der Re-
ligionen und Kulturen. Das deutsch-italienische Treffen
der Religionspddagoginnen und Religionspdidagogen vom
21.-25.09.2003 in Messina/ltalien, S. 105-111).
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12 Tamze, s. 291.

13 Tamze, s. 300.

14 g Wild, Mensch, Prophet und Gott im Koran —
Muslimische Exegeten des 20. Jahrhunderts und das Men-
schenbild der Moderne, w: G. Henkel Stiftung (wyd.), Das
Bild des Menschen in den Wissenschaften, Minster 2002,
s. 77-126.

15 Tamze, s. 107.

16 H. W. Wolff, Anthropologie des Alten Testaments,
Miinchen 1984, s. 202.

17 por. M. Scharer, B. J. Hilberath, Kommunikative
Theologie. Eine Grundlegung, Mainz 2002; F. Schweitzer,
R. Englert, U. Schwab, H.-G. Ziebertz, Entwurf einer plu-
ralititsfihigen Religionspddagogik, Gitersloh—Freiburg/
/Br. 2002.

18 Cytaty pochodza z wczesniej opublikowanych arty-
kutéw lub stanowiacych ich podstawg manuskryptow.

19 Jatmuzna i troska o wspdlnote (umma) sa w teorii
i praktyce islamu tak konstytutywne, jak mito§¢ blizniego
w chrze$cijanstwie.
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4 Vgl. insgesamt: J. Assmann, Das kulturelle
Geddchtnis. Schrift, Erinnerung und politische Identitdt in
frithen Hochkulturen, Miinchen 1997; C. Fraas, Begriffe —
Konzepte — kulturelles Geddchtnis. Ansdtze zur Beschre-
ibung kollektiver Wissenssysteme, in: Horst D. Schlosser
(Hg.), Sprache und Kultur. Frankfurt 2000, S. 31-45;
dies., Yom kollektiven Wissen zum vernetzten Vergessen?
Neue Medien zwischen kultureller Reproduktion und kultu-
reller Dynamik, in: U. Kleinberger, G. Kleinberger, F. Wa-
gner (Hg.), Neue Medien — Neue Kompetenzen? Texte pro-
duzieren und reproduzieren im Zeitalter digitaler Medien,
Frankfurt/M. u.a. 2003, S. 6-32.

5 C. Fraas, Vom kollektivien Wisen
schluss an Jan Assmann).

6 C. Fraas, Begriffe — Konzepte.

7'S. J. Schmidt, Medien: Die Kopplung von Kommuni-
kation und Kognition, in: S. Kramer (Hg.), Medien Com-
puter Realitdit. Wirklichkeitsvorstellungen und Neue Me-
dien, Frankfurt/M. 2000, S. 55-72; vgl. a. C. Fraas, Vom
kollektiven Wissen ... .

8 A. Assmann, Zeit und Tradition. Kulturelle Strate-
gien der Dauer, Koln 1999, S. 89.

9 Vgl. das entsprechende Themenheft: RpB 27/1991.

10 Themenheft: RpB 29/1992.

11T, Todorov, Die Eroberung Amerikas. Das Problem
des Anderen, Frankfurt/M. 1985 (Orig. 1982), 289.

12 Ebd., S. 291.

13 Ebd., S. 300.

14 g Wild, Mensch, Prophet und Gott im Koran —
Muslimische Exegeten des 20. Jahrhunderts und das Men-
schenbild der Moderne, in: G. Henkel Stiftung (Hg.), Das
Bild des Menschen in den Wissenschaften, Miinster 2002,
S. 77-126.

15 Ebd. S. 107.

16 H. W. Wolff, Anthropologie des Alten Testaments,
Miinchen 1984, S. 202.

17 Vgl. M. Scharer, B. J. Hilberath, Kommunikative
Theologie. Eine Grundlegung, Mainz 2002; F. Schweitzer,
R. Englert, U. Schwab, H. G. Ziebertz, Entwurf einer plu-
ralitdtsfihigen Religionspddagogik, Gilitersloh — Freiburg/
Br. 2002.

18 Zitate entsprechen den vorangehend veroffentlich-
ten Beitrdgen bzw. den zugrunde liegenden Vortragsmanu-
skripten.

19 Das Pflichtalmosen und die Sorge fiir die Gemein-
schaft/Umma sind im Islam sowohl theoretisch wie prak-
tisch so konstitutiv wie im Christentum die Néchstenliebe.

., 222 (im An-
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»Keryks”

International Pedagogic-Religious Review
published by Theology Faculty of the University

of Warmia and Mazury in Olsztyn,

Institut fiir Katholische Theologie der Hochschule
Vechta - Lehrstuhl fiir Praktische Theologie:
Religionspadagogik und Pastoraltheologie,

Institut fiir Religionspadagogik und Katechetik

der Katholisch-Theologischen Fakultit der
Universitat in Vien

Dear Readers,

The previous issue of our periodical addressing the problems
of esthetics, especially from the theological and educational per-
spectives, was favorably received both in Western Europe and in
Poland. The esthetic aspect of education in the broad sense, inclu-
ding religious education, is coming into prominence, and this has
been proven by current discussions among educators. Furthermo-
re, religious education marked by esthetics guarantees a balance
between emotional and cognitive spheres. One must emphasize
the importance of addressing this need, particularly in religious
education school room.

The present issue does not have a specifically spelt out theme,
however, educational and religious thought on these pages is con-
cerned with relations between past and the present. We hope that,
by sharing their experience, the authors of the articles will inspire
the reader to constructively reflect further.

The featured guest of this issue is former President of Poland
Lech Watgsa, who shares with readers his views concerning
the present situation of the Church and its religious-educational
role in a pluralistic society after the breakdown of the totalitarian
system.

The articles section commences with Janusz Marianski who
deals with some issues pertaining to the sociology of religion and
the sociology of morality. The author points to the strong role of
the teachings of John Paul II, which has made the Polish Church
lively. At the same time, however, he warns of an excessive eu-
phoria since Poland is going through profound social and cul-
tural changes. In the next two articles Giuseppe Ruta describes
the teaching of religion and catechesis in Italian parishes and
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Gabriel Witaszek analyses the problem of educating from a the-
ological and pedagogical point of view using the Book of Job.
The next two articles, by Romuald Jaworski and Zdzistaw Kro-
plewski respectively, are closely related. The first deals with the
phenomenon of ministry within a psychological context, and the
second one deals with methodology of the pastoral psychology.

The section devoted to new ideas in education features one
article, in which Annette Miriam Stross referring to the present
challenges faced by the educational sciences introduces 13 intere-
sting thesis concerning education.

In matters involving religious practice, Jozef Baniak writes
about the desacralisation of the First Communion in Poland and
Piotr Duksa writes about the educational work among the commu-
nity of lectors. Next article by Walter Vogel and Rudolf Liedl
inspire readers to seriously think and discuss the role of religious
handbooks, which still ignite controversy. Monika Prettenthaler
sums up her studies of children who suffered a painful separation
from their parents.

The review section examines new Polish and German langu-
age publications.

In the final section containing reports, the reader will find
information about the 14th German-Italian congress in Berlin
(2005) which addressed religions and cultural memory in the con-
text of unifying Europe (Herbert A. Zwergel).

Beginning with this issue — V (2006) — ‘Keryks’ will be publi-
shed once a year. Additionally, every two years an issue with
articles connected with Polish-German congresses of religious
educators will be presented to the readers. The editors hope that
the reflections provided in the current issue will interest the re-
ader. Special thanks go to Mr. President Lech Walgsa for his wil-
lingness to share his thoughts, which might especially interest our
West European readers.

Cyprian Rogowski
Editor — in — Chief

Translated by Stanistaw A. Wargacki SVD
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Informacja dla Autorow

Information fiir die Autoren/innen

1. Artykuly nie powinny przekraczaé¢ 15 stron
znormalizowanego maszynopisu (2 tys. znakow
na stronie), czyli w sumie okoto 30 tys. znakow.

2. Materialy prosimy nadsyta¢ na adres Re-
dakcji w formie wydruku komputerowego i na
dyskietce w programie Word, jak réwniez pocz-
ta elektroniczna na adres:

cyprian.rogowski@t-online.de

cyprian.rogowski@uwm.edu.pl

3. Redakcja prosi o zataczenie do artykutu
rowniez zdjecia autora (format legitymacyjny),
krotkiej noty biograficznej i naukowej oraz ad-
resu do korespondencji, jesli mozliwe — takze
elektronicznego (e-mail). Do tekstu recenzji pro-
simy dotaczy¢ zeskanowana oktadke ksiazki
w formacie TIFF albo JPG.

4. Redakcja nie zwraca materialow niezamo-
wionych.

1. Die Artikel sollen 15 Normseiten (etwa 2000
Zeichen pro Seite) nicht iiberschreiten, also ins-
gesamt etwa 30 000 Zeichen.

2. Die Beitrdge senden Sie bitte an die Ad-
resse der Redaktion in Form eines Computeraus-
druckes und auf einer Diskette im Word-Pro-
gramm sowie per e-mail an die Adresse:

cyprian.rogowski@t-online.de

3. Die Redaktion bittet, dem Artikel auch ein
Foto des Verfassers (in PaBbildgroBe), kurze An-
gaben zur Biographie und zur wissenschaftlichen
Tatigkeit sowie die Korrespondenzanschrift
beizulegen, wenn mdoglich auch eine E-Mail-Ad-
resse. Fiigen Sie, bitte, dem Text der Rezension
den Umschlag des Buches (bei elektronischer
Version — TIFF, JPG).
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W nastepnym numerze m.in.

In der nachsten Nummer u. a.

Bert Groen
Die goldene Mitte? Das romische Direktorium ber die
Volksfrommigkeit und die Liturgie

Edward Wiszowaty
Organizacja i struktura katolickiego duszpasterstwa policji
w Polsce

Jozef Kozuchowski
Filozofia wspolnoty w ujeciu Josefa Piepera

Stawomir Ropiak
Muzyka sakralna w procesie wychowania liturgicznego
wedtug biskupa warminskiego Maksymiliana Kallera
(1880—-1947)

Stanistaw Zieba
Neolityczny fenomen cztowieka

Bogustaw Sliwerski
Aktualizacja mysli klasyka pedagogiki na przyktadzie
recepcji dziet Sergiusza Hessena

Harald Schwillus
Katholische Schule im Dialog mit der Welt. Identitatssuche
im Kontext Halle (Saale) in Sachsen-Anhalt
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Leon Smyczek
Religijnosc¢ i prospotecznos¢ mtodziezy polskie;

Piotr Donarski
Obraz ksiedza we witoskich serialach telewizyjnych:
pomiedzy stereotypem a rzeczywistoscig

Karolin Kiipper-Popp
,Unterricht” der Sterbenden. Offene Bildungsarbeit im Hospiz

Janusz Marianhski, Sekularyzacja i desekularyzacja w nowo-
czesnym $wiecie, Wydawnictwo KUL, Lublin 2006 (Maria
Libiszowska-Zabttkowska)

Wolfgang Weirer, Qualitdt und Qualitdtsentwicklung theolo-
gischer Studiengénge. Evaluierungsprozesse im Kontext kir-
chlicher und universitdter Anforderungen aus praktisch-the-
ologischer Perspektive, Minster 2004 (Hans Mendl)

Christoph Bizer, Roland Degen, Rudolf Englert, Helga Koh-
ler-Spiegel, Norbert Mette, Folkert Rickers und Friedrich
Schweitzer (Hrsg.), Lernen durch Begegnung, ,Jahrbuch
der Religionspéddagogik” (JRP), Band 21 (2004), Neukirchen
2004 (Cyprian Rogowski)

Beata Sliz
Olsztyn — Vechta (Niemcy): réznica i wspolnota doswiadczen.
Seminarium naukowe (7—11 listopada 2006)






