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WSTEP

W prowadzonych dotychczas badaniach socjologicznych nad religij-
noscig katolikéw uwzgledniano przede wszystkim praktyki religijne.
Dowodem tego sg liczne prace instytutow socjologiczno-religijnych w kra-
jach Europy Zachodniej, w ktorych problematyka praktyk zajmuje do-
minujgcg pozycje. Potozenie akcentu na praktyki znajdowato uzasad-
nienie w tym, ze z jednej strony stanowig one — jak powiada Le Bras —
znaki najbardziej widzialne, wymierne, dajgce sie ujgC statystyczniel,
z drugiej za$, sag one waznym kryterium religijnosci, zwiaszcza gdy chodzi
0 niedzielng msze i wielkanocng komunie $w. Ta preferencja praktyk
wsrdd innych przejawdw zycia religijnego doprowadzita jednakze z cza-
sem do pewnej przesady, na ktérg zwrocit ostatnio uwage H. Hoefna-
gels 2 Autor m. in. kwestionuje metodologiczne podstawy tzw. ,socjo-
logii duszpasterskiej”, ograniczajgcej sie jedynie do badania zewnetrz-
nych zachowan (praktyk) religijnych i ich spotecznych uwarunkowan.
Jego zdaniem, nie tylko zewnetrzne zachowanie wierzacego, ale takze
wewnetrzna religijno$é, np. wierzenia, sg dostepne dla badarn empirycz-
nych. Nalezyte uprawianie socjologii religii wymagatoby zatem uwzgled-
nienia wszystkich zjawisk religijnych i ich uwarunkowan przez rozne
czynniki spoteczne.

Wydaje sie, ze jednym z niedociagnie¢, o ktorym mowi Hoefnagels,
jest pomijanie w przewazajgcej wiekszosci dotychczasowych badan tzw.
~ideologii religijnej”. Wprawdzie niektérzy autorzy w swoich badaniach
uwzgledniajg tzw. wierzenia, albo ,mentalno$¢ religijng” 3 czesto jednak

1,La pratigue — nous ne cessons de le répéter — n’est qu’un des signes, le plus
visible, le mieux nombrable, le plus facile a percevoir, de la vie religieuse”, G. L e
Bras: Mesure de la vitalite du catholicisme en France. Cahiers internationaux
de Sociologie 1950 s. 36; tenze: Etudes de Sociologie Religieuse, Vol. Il. Paris 1956
s. 612 n.; K. Geérne.s: Religion und Gesellschaft nach Gabriel Le Bras. Kdln am
Rhein 1957 s. 19.

2H. Hoefnagels: Religion et milieu de vic. Social Compass 1964 s. 70—76.

3Por. L.Dingemans et J Remy: Charleroi et son agglomeration — aspects
sociologiques de la pratique religieuse. Bruxelles 1962 s. 37 nn. Autorzy powiadaja,
ze ,mentalno$¢ religijng” mozna badaé¢ przy pomocy trzech grup kryteridw: 1) les
opinions sur la religion et les expressions d’appartenance ou de rejet; 2) les eon-
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traktuja je, zwlaszcza we Francji, wytgcznie jako jeden z czynnikdw
warunkujacych praktyki religijne. Tymczasem zaréwno praktyki jak
i ideologia stanowig, obok innych jeszcze, podstawowe elementy religij-
nosci.

Mowigc o ideologii religijnej nalezatoby najpierw wyjasni¢, czym
ona jest oraz jakie sg — jej struktura, funkcje i typy? W literaturze
socjologicznej termin ,ideclogia” nalezy do najbardziej metnych wyrazen
tak co do zakresu jak i co do tresci. Jak informuje J. J. Wiatr —
pierwszy wprowadzit ten termin do filozofii i nauki A. L. C. Destutt
de Tracy4 definiujac go jednoczesnie jako ,nauke o ideach”. Od tego
momentu wystepuje on w literaturze roéznych dziedzin, zwlaszcza z za-
kresu nauk spotecznych, w najrozmaitszych znaczeniach. Autorzy, mia-
nowicie G. Gurvitch i A. Naess ze swoimi wspoétpracownikami podjeli
trud zgromadzenia istniejagcych juz znaczen terminu ,ideologia”. Oka-
zato sie, ze pierwszy5 z nich odnalazt trzynascie, a drudzy6 — osiem-
nascie roznych typéw definicji tego terminu. Trudno bytoby na tym
miejscu omawia¢ wszystkie te definicje, tym bardziej, ze opr6cz nich sg
jeszcze inne, nie uwzglednione przez wspomnianych autoréw?7, wyste-
pujace m. in. w najnowszej literaturze socjologicznej w Polsce Do
tego nalezatoby dotgczy¢ rowniez stowniki, encyklopedie itp.

W oparciu o rozsiane po rdznych dzietach socjologicznych definicje
mozna by ustali¢ nastepujace znaczenie lego wyrazenia: ideologia jest
to okreslony system pogladow, wartosci i przekonan uzasadniajgcych
cele i dazenia grup spotecznych. OkreSlenie to ma charakter ogdélny
i neutralny, tzn. nie przesadza z gory, czy mamy do czynienia z ideologig
prawdziwg czy falszywg, naukowg czy nienaukowg. Powyzsze stwier-
dzenie wydaje sie by¢ wazne, bo w wielu pracach z zakresu socjologii
zauwaza sie tendencje do apriorycznego okreslenia charakteru ideologii

naissances religieuses et los indices d’orthodoxie; 3) los attitudes religieuses et lour
conformite avec les exigences pratiques qui doivent logiquement decouler de
la foi.

4Por. A. L. C. Destutt de Tracy: Elements d’idéologie. Paris 1804 oraz
J. J. Wiat r: Zagadnienia rasowe w socjologii amerykanskiej. Warszawa 1959
s. 265; tenze: Spoteczenstwo — Wstep do socjologii systematycznej. Warszawa
1964 s. 452.

5G. Gurvitch: Les fondateurs de la sociologie contemporaine. Paris 1957
s. 75 n.

6 A. Naess, J. AL Christophersen K Kvalo; Democracy, ldeology
and Objectivy — Studies in the Semantics and Cognitive Analysis of ldeological
Controversy. Oslo—Oxford 1956 s. 161—172.

7 Na szczegdlng uwage w zakresie studiéow nad pojeciem, ideologii zastuguje
praca K. Mannheima: Ideologie und Utopie. Frankfurt 1952.

8 Z polskich autoréw na temat ideologii pisali m. i. J. J. Wiatr, Z Ba u-
man, M. Hirszowicz, J Hochfeld, K. Mar tel. Wszyscy ci autorzy
akcentujg mocno jej klasowy charakter.

9 Por. np. Mannheim, jw. s. 36; takze Bauman: Zarys socjologii — Za-
gadnienia i pojecia. Warszawa 1962 s. 18 nn.
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W ideologii zawarte sg wzorce (schematy, systemy, syntezy) pogladéw,
wartosci i przekonan. Wedlug Baumana wzorce te najczesciej wyrazaja
sie w postaci zdan orzekajacych i wartosciujacych. Pierwsze z tych zdan
z punktu widzenia warto$ci logicznej i noetycznej moga by¢ prawdziwe
lub falszywe, drugie za$ nie moga by¢ ani prawdziwe ani falszywe.
Zdania orzekajace, o ile pozwalajg sie zweryfikowac, zaliczane sg do
nauki. Zdania wartosSciujgce nie mogag by¢ weryfikowane, gdyz dotyczg
postulowanego stanu rzeczy. Nie mozna méwi¢ o ich prawdziwosci
lub falszywosci, lecz tylko o stusznosci lub niestusznosci, w zaleznosci
od akceptowanej przez grupe spotecznag hierarchii wartosci. Te ostatnie
nazywa on ,zdaniami ideologicznymi” 10

Ten sam autor od zdan ideologicznych odréznia zdania petnigce funkcje
ideologiczne 11. Autor bierze w tym przypadku pod uwage jedynie te
funkcje, jakie petnia one wobec cztonkéw grupy spotecznej. Ludzie
bowiem wyznajacy jaka$ ideologie wierzg w ich prawdziwo$¢ i starajg
sie sktoni¢ innych do podobnej wiary. Przedmiotem tej wiary sg wszyst-
kie zdania wchodzace w skiad ideologii niezaleznie od ich charakteru
gnozeologicznego. W konsekwencji caty zesp6t zdan wchodzacych w skiad
okre$lonej ideologii petni funkcje ideologiczng. Dzieki nim grupy spo-
teczne uzasadniajg swoje cele i dgzenia oraz obmyslajg warunki, $rodki
i konkretne dyrektywy dziatania.

Przyjrzyjmy sie blizej tym funkcjom, jakie ideologia petni w sto-
sunku do swoich wyznawcoéw. Problem ich systematyzacji nie jest
jednolicie rozwigzywany przez socjologow 12 Wydaje sig, ze w sposéb
najbardziej odpowiedni do naszych rozwazan okre$la je S. Ossowski 13
Zdaniem autora ideologia peini trzy podstawowe funkcje: integrujaca,
selekcyjng i wychowawcza.

Funkcja integracyjna polega na zespoleniu cztonkdw' grupy spotecznej
»pod sztandarem” wspo6lnych zasad. Znaczy to, ze wszyscy jej wyznawcy
posiadajg te same ideaty, cele i dazenia najogdlniej pojete, ze sg zgodni
w przekonaniach dotyczacych najbardziej doniostych wartosci, ze te
same kategorie czyndw sg przez wszystkich uznawane za godne pochwaty
lub godne pogardy. Inaczej mozna by powiedzie¢, ze ideologia jest sym-
bolem 1i3gcznosci grupowej, poniewaz spetnia role swoistej legitymaciji

ODBauman, jw. s. 21—22. Wedlug Naessa, o zdaniu ideologicznym mé-
wimy woéwczas, gdy spetnia ono dwa warunki: 1) jest to explicite lub implicite wy-
powiedZz wartosciujaca lub postulatywna; 2) przedmiot zdania jest ideologiczny
(jw. s. 181). Por. takze: M. Hirszowicz: Konfrontacje socjologiczne — marksizm
i socjologia wspdiczesna. Warszawa 1964 s. 344 nn, 420 n.

1 Bauman, jw. s. 19—21.

2 Por. np. Z. Bauman: Idee, idealy, ideologie. Warszawa 1963 s. 70 nn. oraz
J. J. Wiatr: Ideologia i zycie spoteczne. Warszawa 1965 s. 9 nn.

B3 Informacje te podaje na podstawie wiadomos$ci uzyskanych z kregéw znajo-
mych prof. S. Ossowskiego.
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cztonkowskiej czy znaczka klubowego w klapie, wskazujgcego na $wia-
domos¢ przynaleznosci do grupy i solidarnosci z jej celamild Majac na
uwadze te funkcje, Ossowski podkresla za E. Durkheimem, ze nie tylko
wazne jest to, w co cztonkowie wierzg, ale raczej to, czy mocno wierzg,
czy wszyscy wierzg i jak gleboko ta wiara przenika ich zycie.

Funkcja selekcyjna polega na doborze aktywnych i najbardziej od-
danych sprawie wyznawcdw okres$lonej ideologii. Wiadomo ogélnie, ze
o przynaleznosci do grup ideologicznych moga decydowaé rdézne mo-
tywy, jak interes osobisty, wiez nawykow wytworzonych przez wspoét-
zycie z pewng zbiorowoscig ludzi oraz wybdr konkretnej ideologii. To
ostatnie odgrywa szczeg6lnie wazng role w selekcji cztonkéw grupy,
gdyz wskazuje na ich warto$¢ osobista oraz na warto$¢ grupy ideolo-
gicznej. Osoby dobrane do grupy na podstawie interesu czy nawykow
czesto nic dorastajg do poziomu wymaganego przez wyznawang ideologie.
Natomiast osoby uczestniczagce w grupie na podstawie swobodnego wy-
boru ideologii przewaznie sg godnymi reprezentantami grupy. Co wiecej,
ideologia sktania ludzi nieraz do dziatania wbrew interesom wiasnym,
czy nawet interesom klasowym na rzecz wybranej grupy ideologicznej;
np. zdarzyto sie przed wojng w Polsce, ze inteligenci brali udziat w ruchu
robotniczym.

Funkcja wychowawcza polega na stworzeniu swoistej dla danej grupy
atmosfery, w ktdrej ksztattujg sie postawy moralne cztonkéw. Atmo-
sfera ta nie oddziatuje w jednaki sposéb na wszystkich cztonkéw, o czym
Swiadczy fakt, ze idealny wzOr osobowosci przyjety i uznany przez
jaka$ grupe spoteczng najczesciej nie pokrywa sie z typem istotnie
w niej dominujgcym. Zwykle tak bywa, ze jedni catkowicie przejmuja
sie sprawami idei, drudzy tylko czesciowo, a inni wcale sie nie przejmuja.
Dla tych ostatnich ideologia ma charakter ,,odSwietny”. Niemniej jed-
dnak ogolnie mozna powiedzie¢, ze ideologia wywiera zawsze mniejszy
lub wiekszy wptyw na moralng postawe czionka grupy spotecznej. Ina-
czej bowiem ksztattujg sie osobowosci czionkéw w Srodowisku katolic-
kim, inaczej w protestanckim, prawostawnym itp.

Charakterystyczne jest zjawisko, na ktore zwraca uwage Ossowski,
mianowicie, ze ideologia tym mniej jest zywotna im bardziej jest zinsty-
tucjonalizowana, poddana pod kontrole wiadzy i ujeta w oficjalne ka-
nony. Wyznawcy jej w przypadkach natozenia na nig ciasnych ram
instytucjonalnych przybierajg najczesciej postawe lojalnosci, pociggajaca
za sobg rezygnacje z samodzielnego zaangazowania sie w sprawy idei.
Zresztg angazowanie sie to bytoby zbyteczne, bo kazda nasuwajgca sie
im watpliwos$¢ rozwigzuje w sposob autorytatywny oficjalny interpre-

X4 Bauman: Zarys socjologii jw. s. 21.
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tator. W tych warunkach zanikajg dwie istotne funkcje ideologii — se-
lekcyjna i wychowawcza. W konsekwencji ideologia wywiera bardzo
staby wptyw na zycie cztonkéw grupy 15 Schemat ten pomimo pewnych
sugestii autora nie ma jednak catkowitego zastosowania w odniesieniu
do ideologii katolickiej. Sag ludzie, ktérym instytucjonalizacja ideologii
wcale nie przeszkadza angazowac sie w jej sprawy i zy¢ nig na co-
dzien.

Pozostajg jeszcze do omowienia r6zne podziaty ideologii. Trudno jed-
nak doszuka¢ sie w pracach poruszajacych te problematyke jakich$ jed-
nolitych zasad tych podziatdw. Tak np. spotyka sie zréznicowanie na
ideologie totalng i partykularna, $wieckyg i religijna, racjonalng i irra-
cjonalng, konserwatywng, postepowa i reakcyjng itp. 16 Jak wida¢ nawet
na podstawie tych nielicznych przyktadow, podziaty ideologii nie zawsze
sg rozigczne i czesto nakiladajg sie na siebie.

Pomijajac szczeg6towa analize roznych typow ideologii, zwrdc¢my
uwage na ideologie religijng 17 lub Scislej, na ideologie katolicka. ldeologia
ta ma charakter uniwersalistyczny; zespala ludzi réznych narodow, ras
i klas spotecznych. Obcy jej jest wszelki partykularyzm. Nie znaczy
to jednak, ze kultury poszczeg6lnych narodéw nie wywierajg na nig
swoistego pietna. Religa katolicka jest wezwaniem skierowanym do
wszystkich ludzi, ale na to wezwanie kazdy nar6d odpowiada inaczejl8
Dlatego inny jest katolicyzm polski, hiszpanski, witoski, amerykanski.
Oprécz zréznicowania narodowego, mozna jeszcze mowi¢ o zréznicowaniu
regionalnym czy nawet parafialnym 19 w ich ramach z kolei o zrézni-
cowaniu czasowym.

Pomimo tego, ze ideologia katolicka przybiera w réznych ugrupo-
waniach ludzi swoiste pietno, zasadnicze zreby ideologiczne sg wspolne

15 Na Zachodzie pojawiajg sie juz praco wskazujace na kurczenie sie roli
ideologii w czasach obecnych, por. np. R. Aron: Koniec wieku ideologii. Pa-
ryz 1956.

16 Por. np. Hirszowicz, jw. s. 332 nn. oraz Wiatr, jw. s. 13 nn. K. Mar-
tel: Ildeologia a nauka.e+Warszawa 1960 s. 7, rozréznia ideologie w znaczeniu
wezszym i szerszym. Te ostatnig wydaje sie utozsamia¢ ze Swiatopogladem.

17 W polskiej literaturze socjologicznej problematyke ideologiczng zwigzang
z religia omoéwit ostatnio Bauman, w pracy: Zarys marksistowskiej teorii spo-
teczenstwa. Warszawa 1964 s. 336—345. Autor zalicza religie do ,nadbudowy”
i w tym znaczeniu traktuje ja jako ideologie.

1B Por. J. Piwowarczyk: Katolicka etyka spoteczna (skrypt autoryzowany).
T. 1. Krakow 1948 s. 221.

19 Poréwnaj w tym zakresie prace: J. Chatasinski: Zwigzek z parafig
a Swiadomo$¢ narodowag emigranta. Przeglad Socjologiczny 1936 s. 547—549;
S. Czarnowski: Kultura religijna wiejskiego ludu polskiego. W: Dzieta. T. 1.
Warszawa 1956 s. 88—107; T. Makarewicz: Emigracja amerykanska a macie-
rzysta grupa parafialna. Przeglad Socjologiczny 1936 s. 521—546; S. Nowakow -
ski: Polonia Chicagowska. Kultura i Spoteczenstwo. T. 3: 1959 nr 1 s. 63—97,
W. I. Thomas and P. Znaniecki: Polish Peasant in Europe and America.
T. 1—2. New York 1958.



118 Ks. WELADYSLAW PIWOWARSKI

wszystkim jej wyzawcom. Mozna wiec moéwi¢ o ideologii katolickiej
w pewnym sensie niezaleznie od poszczegélnych ugrupowan religijnych,
pozostajagcych jednakze w tgcznosci z catym Kosciotem Kkatolickim.
Ideologia katolicka w tym znaczeniu jest to okre$lony system pogladow,
wartosci i przekonan religijnych uzasadniajgcych cele i dazenia cztonkdéw
spotecznos$ci koscielnej.

Podobnie ideologie katolickag okresla Ks. F. Mirek. Jego zdaniem
ideologia to ,,Logos i Ethos Kosciota, wcielone w grupe parafialng” 20
Autor, jak widaé, akcentuje nie tylko przedmiotowy zespot prawd i za-
sad teologicznych, ale takze realizacje ich w zyciu katolikoéw. Poniewaz
to urzeczywistnienie ideologii w postepowaniu katolikdbw dokonuje sie
gtébwnie w grupach opartych na stycznosciach i stosunkach charakteru
personalnego, czyli w réznego rodzaju wspoélnotach, stad wydaje sie, ze
rowniez pojecie wspolnoty nalezatoby wiaczy¢é do definicji. Ostatecznie
mozna wiec przyja¢, ze ideologia katolicka jest zespotem prawd dogma-
tycznych i zasad etycznych Kosciota, urzeczywistnianych na swoj sposob
w zyciu cztonkéw réznych wspdlnot katolickich.

Z powyzszego wynika, ze ideologia katolicka moze by¢ rozpatrywana
w dwdch, a nawet w trzech plaszczyznach. Z jednej strony mozna rozwa-
za¢ ja przedmiotowo, tzn. taka, jakag jest ona ,sama w sobie”, a w pew-
nym sensie takze, jaka przekazujg wiernym oficjalni przedstawiciele
Kosciota — duchowni roznych szczebli hierarchicznych, szczeg6lnie za$
kaptani za pomocg katechezy i kazania. Innymi stowy, chodzi tutaj
o ideologie propagowana.

Z drugiej strony natomiast, ideologie katolickga mozna rozpatrywaé
w aspekcie urzeczywistniania jej w zyciu wiernych. W tym sensie,
powiada Ks. Mirek, ideologia zasadza sie ,takze na odpowiednim poste-
powaniu, a wiec na czynach” 2L Autora jako socjologa interesuje przede
wszystkim ta wiasnie, praktyczna strona ideologii katolickiej tzn., o ile
»,wciela sie” ona w grupe parafialng lub o ile ,istnieje” w grupie para-
fialnej. Zmiany wywotane na skutek ,zaszczepienia ”jej w cztonkach pa-
rafii nazywa on ,naturalizacjg ideologii katolickiej” 2

Wydaje sie, ze mozliwa jest jeszcze trzecia plaszczyzna, na ktorej
mozna rozpatrywaé problem ideologii, taczaca pod pewnym wzgledem
dwie pozostate. Chcac urzeczywistni¢ w zyciu ideologie katolickg gto-

D F. Mirek: Elementy spoteczne parafii rzymsko-katolickiej. Wstep do socjo-
logii parafii. Poznan 1928 s. 200.

2l Tamze s. 200.

2 Tamze s. 201. Autor pisze: ,,0g6t zmian, zachodzacych z punktu widzenia
Kosciota w przedmiotach spotecznych, ludziach, a zwigzanych z zaszczepianiem
religii katolickiej przez podmiot spoteczny, kaptana, nazywamy naturalizacjag
ideologii katolickiej. Przedmioty spoteczne za$, w ktédrych mysleniu i postepowaniu
zmiany te zostaly dokonane, nazywamy wiernymi”.
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szong przez Koscidt, postepowaé wedtug jej wskazan, dazy¢ do wyty-
czonych przez nig celéw, trzeba wypetnié¢ przynajmniej dwa warunki:
po pierwsze, zna¢ wchodzace w nig twierdzenia i zasady etyczne, sto-
sownie do wiasciwego poziomu intelektualnego, a po drugie, akceptowac
je, szczegOlnie za$ te sposrdd nich, ktoérych przyjecie uznane jest w spo-
tecznosci koscielnej za obowigzek. Orientacja w zakresie obydwu tych
warunkéw wydaje sie mie¢ duze znaczenie w badaniach nad percepcja
ideologii katolickiej przez wiernych. Mozna bowiem na przykladzie
konkretnej zbiorowosci katolikow stwierdzi¢, na ile ideologia propago-
wana ugruntowana jest w $wiadomoS$ci wiernych, czy znajg oni przynaj-
mniej najwazniejsze prawdy, wiary i zasady moralne, czy znajg je po-
prawnie, ewentualnie, co warunkuje aktualny stan wiedzy religijnej.
Mozna takze zbadaC stopie akceptacji gtoszonych przez Kosciét prawd
wiary i zasad moralnych, czy przyjmujg oni wszystkie, obowigzujace
w Kosciele prawdy wiary i zasady moralne, czy tez niektore odrzucaja.
Jezeli za$ odrzucaja, to jakie prawdy — teoretyczne czy praktyczne.
Nastepnie, dlaczego niektére z nich odrzucajg, czy na skutek niezna-
jomosci, btedu, niemoznos$ci dotarcia do autentycznych Zrodet wiary,
czy tez na skutek checi $wiadomego zerwania zwigzku z Kosciotem lub
niemoznosci pogodzenia ich z postepowaniem katolika2d Dodajmy, ze
zarobwno zagadnienie wiedzy religijnej jak i akceptacji prawd religijnych
pozostaje w $cistym zwigzku z zyciem katolikéw. Trudno chyba bytoby
moéwi¢ o odpowiednim, stosownym do wymagan ideologii postepowaniu,
jesli ani sie jej nie zna catkowicie, ani tez nie akceptuje sie catkowicie
wchodzacych w nig twierdzen i zasad teologicznych.

Dotychczasowe rozwazania nad ideologiga w og6le oraz nad ideologig
katolicka w szczegdlnosci, maja na celu wprowadzenie do analizy per-
cepcji ideologii religijnej przez mieszkancow potudniowej Warmii.
W szczeg6lnosci zadaniem niniejszej pracy jest mozliwie wyczerpujace
zbadanie tej ideologii w trzecim z wyrdznionych uprzednio aspektow,
tzn. zarowno wiedzy religijnej jak i akceptacji prawd religijnych. W toku
analizy tych problemdw nalezaloby omoéwi¢ nastepujgce zagadniena:

Najpierw zostanie przeprowadzona ogo6lna charakterystyka badanej
zbiorowosci  katolikéw, aby uzyskaé w miare doktadne informacje
0 przedmiocie badan. Nastepnie trzeba bedzie przedstawi¢ aktualny stan
w zakresie wiedzy i akceptacji prawd religijnych. W ten sposéb zorien-
tujemy sie, jaka jest pod tym wzgledem religijno$¢ ludnosci potudniowej
Warmii. Dalej nalezy zwr6cié uwage na zalezno$¢ zrdznicowan wystepu-
jacych w ideologii religijnej od cech poszczeg6lnych os6b. Rozwazania

23 Por. J. Majka: Socjologia parafii — Zarys problematyki (skrypt autoryzo-
wany). Lublin 1963 s. 102 n,
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tego typu przyczynig sie do pogtebienia informacji o faktycznej percepcji
ideologii w badanym zakresie. Ponadto wydaje sie, ze w oparciu o0 oby-
dwa kryteria — wiedzy religijnej i akceptacji prawd religijnych, bedzie
mozna przeprowadzi¢ typologie religijng omawianej zbiorowos$ci. W koncu
uwzgledni sie, na ile to bedzie mozliwe, ogdélne uwarunkowania pozwa-
lajace na wyjasnienie aktualnego stanu w zakresie wiedzy i przekonan
religijnych mieszkancéw potudniowej. Warmii.

Praca niniejsza opiera sie na pewnych hipotezach roboczych. Przyste-
pujac do badan przypuszczano — po pierwsze: ze zarOwno wiedza reli-
gijna jak i przekonania religijne nie przedstawiajg sie jednolicie ws$réd
badanej populacji, lecz sg zréznicowane, po drugie: ze zrdznicowania
te sg uzaleznione od takich cech poszczegélnych jednostek jak: pocho-
dzenie terytorialne, pte¢, wiek, zawdd, stan cywilny itp.

W badaniach nad ideologig religijng mieszkancow potudniowej Warmii
postuzono sie trzema technikami — ankietg, wywiadem, obserwacja.
Techniki te przypuszczalnie nie sg wystarczajace do tego typu badan.
Niewatpliwie nalezatoby przeprowadzi¢, szczegdlnie gdy chodzi o prze-
konania religijne, badania bardziej poglebione o charakterze psycho-
-socjologicznym, postugujac sie takze testami 24 Wydaje sie jednak, ze
dla celéw niniejszej pracy, ktéra w przewazajgcej mierze ma charakter
socjograficzny, zastosowane techniki i metody badafd nie budzg watpli-
wosci. Dzieki nim uzyskano materiaty, ktére pozwolg nie tylko na
stwierdzenie stanu faktycznego ideologii w zakresie obydwu wspomnia-
nych kryteriow religijnosci, ale takze w pewnym stopniu na wyjasnienie
go przez wskazanie na rozne uwarunkowania.

Badania nad ideologig religijng ws$rod mieszkaricobw potudniowej
Warmii zostaty przeprowadzone w latach 1961—1964. Zgromadzone
podczas tych badan materiaty mozna — ze wzgledu na przydatnosc
dla celéw niniejszej pracy — podzieli¢ na dwie grupy: zasadnicze i po-
mocnicze;

I Materiat zasadniczy, na ktérym bedg opiera¢ sie prowadzone po-
nizej rozwazania obejmuje:

L Wywiady na temat wiedzy religijnej, przeprowadzone jesienig
1964 roku w siedmiu wioskach potozonych na terenie dwoch parafii
potudniowej Warmii — jednej podmiejskiej i drugiej oddalonej od mia-

sta. W doborze parafii i wiosek kierowano sie dwoma kryteriami: a) od-
legtoscia od miasta, a w zwigzku z tym wiekszg lub mniejszg ich
otwartoscig i b) liczebnoScig mieszkaricow wsi. Uwzgledniono przede
wszystkim wioski o matej stosunkowo liczbie mieszkancow, aby grupa

2 O badaniach tego typu pisze H. J. Eysenck; The Psychology of Politics,
Wyd. 2. New York 1957 s. 112,
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prowadzgca wywiady mogta ich objag¢ badaniami w krotkim stosunkowo
czasie. W ten sposdb mozna byto unikng¢ porozumienia sie ludzi miedzy
sobg. Przedmiotem badan byta w zasadzie ludno$¢ autochtoniczna, ale
uwzgledniono tez osiadtg w tych wioskach po wojnie ludno$¢é naptywows.
W badaniach zatozono, ze sprawdzanie wiadomosci religijnych obejmie
wszystkie osoby zastane we wsi w wieku od 15 lat wzwyz. W sumie
udato sie nawigza¢ kontakt z 420 osobami, co stanowi okoto 60% catej
ludnosci. Prowadzacy wywiady spotykali sie na og6t z bardzo zycz-
liwym przyjeciem, duzg otwartoscig i szczeroscig, zwlaszcza ze strony
ludnosci rodzimej, o czym Swiadczy fakt, ze na 420 badanych, tylko
z oSmioma osobami nie udato sie odby¢ wzglednie ukonczy¢ rozpoczetych
rozmoéw. Pomimo dobrze zorganizowanej pracy niekiedy zauwazono
ukrywanie sie ludzi. Mozna wiec przypuszczac, ze nie objeta badaniami
grupa wptynetaby na obnizenie poziomu uzyskanych wynikéw. 5 Ta nie-
liczna grupa ludzi nie przeszkadza jednak, by pod wzgledem statystycz-
nym badania te traktowac jako wyczerpujace, kompletne.

2. Ankiety m. in. na temat akceptowania prawd religijnych, prze-
prowadzone w 1963 roku w kilkunastu wybranych parafiach warminskich
wsréd ludnosci obecnej na niedzielnej mszy $w. Sposob przeprowadzenia
ankiety byt nastepujacy: w dowolna niedziele, po uprzednim wyjasnieniu
z ambony, doreczano wszystkim obecnym na mszy, oprocz dzieci szkol-
nych, ankiete dotyczacag religijnosci badanych. Ankiete te wypetniano
w ciggu tygodnia, a w najblizszg niedziele zwracano jg do puszki z na-
pisem ,, Ankieta”, znajdujacej sie w przedsionku kosSciota. Pytania do-
tyczace akceptacji prawd wiary, zamieszczone byly w kwestionariuszu
skierowanym do o$miu parafii (trzech podmiejskich i pieciu wiejskich).
Trzeba podkresli¢, ze wybrane parafie sg reprezentatywne dla catej
potudniowej Warmii. Uzyskane wyniki nie sg jednakze reprezentatywne
dla ogdtu tamtejszych mieszkancow. Zawazyt na tym fakt, ze ankietg
objeci zostali tylko tzw. katolicy niedzielni, ktérych we wspomnianych
parafiach, jak wykazaty badania inne 26 jest okoto 60%. Istnieje prawdo-
podobienstwo, ze uzyskana proba jest tendencyjna réwniez w odniesieniu
do katolikow niedzielnych, bo ankiete mogli np. wypetni¢ i zwrécié
w wiekszosci ludzie bardziej religijni. Sprawdzenie i skorygowanie tej
préby bytoby mozliwe po uzyskaniu informacji na temat faktycznej
struktury spotecznej dominicantes potudniowej Warmii. Woéwczas mozna
by byto poréwnaé strukture préby uzyskanej pod wzgledem pewnych
cech ze strukturg catej populacji ,,niedzielnej” i ustali¢ wielko$¢ biedu.

5 Por. szerzej, W. Piwowarski: Co parafianie wiedzg o soborze? Tygodnik
Powszechny R. 19: 1965 nr 24.

% Por. W. Piwowarski: Typologia religijna katolikéw potudniowej Warmii.
Studia Warminskie. T. 1. 1964 s. 141—144.
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Zadanie to zostanie wykonane przy innej okazji. Tutaj wystarczy, jesli
bedziemy mieé na uwadze zasygnalizowang tendencyjnos¢, ktora sprawia,
ze wyniki ankiet nie sg reprezentacyjne dla katolikdéw $wigtycznych
i religijnie obojetnych, a by¢ moze takze dla katolikbw niedzielnych.
Jak wiadomo, tendencyjnos$¢ proby nie przeszkadza jednak w przepro-
wadzeniu interesujgcych nas korelacji. Dodajmy jeszcze, ze z o$miu
przebadanych parafii uzyskano 1488 poprawnie wypetnionych kwestio-
nariuszy, co stanowi okoto 30% zwrotu z og6tu osob, ktorym doreczono
ankiete.

. Materiat pomocniczy, ktéry stuzy przede wszystkim do naszkico-
wania tta omawianych zjawisk religijnosci obejmuje:

1 Prace publikowane samoistnie lub w réznych czasopismach oraz
dostepne statystyki, dotyczace omawianego regionu.

2. Materialy zgromadzone w archiwach parafialnych i w archiwum
Warminskiej Kurii Biskupiej w Olsztynie, m. in. wykorzystano proto-
koty wizytacji kanonicznej.

3. W roku 1961 przeprowadzono ws$rdéd wszystkich proboszczow
zatrudnionych w duszpasterstwie na potudniu Warmii ankiete skladajaca
sie ze 106 pytan, obejmujacych catoksztatt zycia spoteczno-religijnego pa-
rafii. Kwestionariusz ankiety zostat uzupetniony wywiadami przeprowa-
dzonymi ze wszystkimi ksiezmi. W sumie uzyskano 25 wypetnionych an-
kiet i tylez wywiadow od ksiezy.

4. W latach 1962—1964 zostaly przeprowadzone wywiady wedtug usta-
lonego kwestionariusza pytah z ksiezmi miejscowego pochodzenia, prze-
waznie emerytami, z miejscows inteligencjg warmiriskg oraz z niektérymi
ludzmi w roznych parafiach. W sumie zebrano ich okoto 200.

5. Oprdécz wywiadow jawnych przeprowadzono takze wiele wywiadow
ukrytych oraz poczyniono szereg interesujgcych spostrzezenn wséréd ludno-
§ci warminskiej.

W catosci zgromadzony materiat Zzrodtowy ma charakter subiektywo-
-obiektywny. Wydaje sig, ze jest on w zupetnosci wystarczajacy do tego,
aby mozna byto przedstawi¢ sytuacje w zakresie wyrdznionego aspektu
ideologii religijnej na potudniu Warmii.

I. OGOLNA CHARAKTERYSTYKA BADANYCH ZBIOROWOSCI

Przedmiotem badan byta warminska ludnos¢ katolicka. Jak wiadomo,
po Il wojnie Swiatowej wiekszo$¢ ludnosci niemieckiej osiadlej w die-
cezji warminskiej zostata przesiedlona do Niemiec. Pozostata jednak
ludnos¢ etnicznie polska,Z7 ktéra do dzi$ jeszcze koncentruje sie w trzech

27 Polska ludno$¢ rodzima prawie do ostatniego wieku zachowywata poczucie
przynaleznos$ci do narodu polskiego. Pé6zniej jednak, na skutek intensywnej akcji
germanizacyjnej, cze$¢ tej ludnosSci zniemczyta sie. Tylko niewielka jej grupa
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regionach: na Powislu, Warmii i Mazurach. Najwiecej tej ludnosci wy-
znania rzymsko-katolickiego zamieszkuje na terenie potudniowej
Warmii w powiecie olsztyAskim i czeSciowo w powiecie biskupieckim,
dlatego ten witasnie region wzieto za przedmiot badan. Pod wzgledem
administracji koscielnej przynalezy ona do 25 parafii potozonych wokét
Olsztyna oraz czterech dekanatow: Olsztyn Potudnie, Olsztyn Poinoc,
Barczewo i czesciowo Biskupiec Warminski. We wszystkich tych pa-
rafiach autochtoni® stanowig obecnie okoto 50—90%.

Na skutek powojennej migracji ludno$é rodzima wymieszata sie cze-
Sciowo z ludno$cig naptywowa. Potudnie Warmii skupia wiec, oprécz
autochtonow, takze repatriantow ze Wschodu (najczesciej z Wileriskiego)
oraz osadnikdéw z centralnej Polski (najwiecej z warszawskiego i biato-
stockiego).

Podjete badania koncentrujg sie w zasadzie na ludnosci miejscowego
pochodzenia, cho¢ nie wylgcznie. Majac na uwadze nowe warunki, w kté-
rych ludno$¢ ta znalazta sie po wojnie, uwzgledniono réwniez osadni-
kéw z centralnej Polski i repatriantéw. Objecie badaniami wszystkich
grup ludnosci zamieszkatych obecnie na potudniu Warmii pozwoli na
dokonanie pewnych poréwnan a jednocze$Snie rzuci nowe Swiatto na
ludno$¢ autochtoniczng. Na o0g6lng liczbe mieszkancdéw potudniowej
Warmii, wynoszacg 56.600, Warmiacy stanowig okoto 38.000 (tj. 67%),
inni 18.600 (tj. 33%).0 Wsérdd tych ostatnich spotyka sie nieliczne jed-
nostki z akcji ,,W”. W badaniach zaliczono tych ludzi do naptywowych
z centralnej Polski.

Przyjrzyjmy sie z kolei, jak przedstawia sie struktura ludnosci pod
wzgledem pochodzenia terytorialnego w obydwu zbiorowosciach uje-
tych za pomoca wywiadow nad wiedzg religijng (I) oraz za pomocg ankiet
nad akceptacjg prawd religijnych (ll). Dane te ilustruje tab. 1

Pochodzenie | |
terytorialne

Liczba % Liczba %

Autochtoni 2566 68466 11835 79,6
»Centrala™ &B 213 1m1 12.2.
Repatrianci 3B 1 2 8.2
Ogobtem: 412 100,0 1488 100,0

zachowata do czasu wyzwolenia poczucie polskosci. Szerzej na temat ludnosci
rodzimej, por. np. W. Wrzesinski: Proces zasiedlenia wojew6dztwa olsztyn-
skiego w latach 1945—1949. W: Problemy rozwoju gospodarczego i demograficznego
ziem zachodnich w latach 1045—1058. Poznan 1960 s. 200—205,

2B Nazwe ,autochton” stosuje sie w niniejszej pracy tylko w odniesieniu do
ludnosci, ktéra wywodzi sie z dawnych rodzin na Warmii. W tym samym znaczeniu
uzywa sie nazwy ,Warmiak”, ,ludno$¢ rodzima”, ,tubylcza”, ,,miejscowa”.

29 Dane te ustalono na podstawie statystyk parafialnych w roku 1963; cze-
$ciowo takze przy pomocy innych informacji.
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W pierwszym przypadku struktura ludnosci przebadanej jest iden-
tyczna z faktyczng strukturg mieszkancow potudniowej Warmii. Gorzej
pod tym wzgledem przedstawia sie zrdznicowanie w przypadku drugim.
Trzeba jednak wzig¢ pod uwage fakt, ze ankieta jest reprezentatywna
tylko dla tzw. dominicantes, wsrdd ktdrych procentowo najwiecej jest
autochtonéw, a najmniej osadnikow z centralnej Polski. Wydaje sie
wiec, ze réwniez druga z tych probek jest zblizona do faktycznego stanu
ludnosci na badanym terenie, ale tylko w odniesieniu do tzw. katolikow
niedzielnych.

Potudniowa Warmia odznacza sie specyficzng piramida pici. W miej-
scowosciach, gdzie ludnos$¢ rodzima jest liczniejsza, piramida ta wsrod
rocznikéw starszych przybiera ksztatty bardzo niekorzystne dla mez-
czyzn. Thumaczy sie to stratami, jakie autochtoni poniesli w czasie
wojny. Prawie wszyscy mezczyzni stuzyli w wojsku niemieckim. W wy-
niku wojny cze$¢ z nich zgineta lub dostata sie¢ do niewoli, cze$¢ za$
przeszta z armig hitlerowskg za Odre, skad nie chciata wroci¢ na Warmie.
Rocznik Statystyczny jeszcze w ostatnich latach wykazuje, ze np. w po-
wiecie olsztynskim na 100 mezczyzn przypada 108 kobiet.3) Wyltaczajac
z piramidy pici roczniki powojenne, wsérdéd ktorych jest wiecej mezczyzn
niz kobiet, w rocznikach starszych przewaga kobiet jeszcze bardziej
wzro$nie. Sytuacja ta rzutuje rowniez na strukture pici uzyskang przy
pomocy wywiadu i ankiety (tab. 2).

Liczba % Liczba %
Mezczyzni 169 41,0 613 41,3
Kobiety 243 59,0 875 58,7
Ogo6tem: 412 100,0 1488 100,0

W obydwu przypadkach struktura mezczyzn i kobiet jest jednakowa.
Przypuszcza¢ mozna, ze odpowiada ona faktycznej strukturze pici na
Potudniu Warmii. Pewne zastrzezenia, pomimo tej zbieznosci, moze
jednak budzi¢ struktura zbiorowos$ci uzyskanej na podstawie ankiety.
Z obliczen frekwencji dokonanych podczas niedzielnej mszy wiadomo,
ze w badanych parafiach rozpietos¢ wsrdd dominicantes wynosi 10%.
Roznica ta powinna tez wystgpi¢ w przedstawionej powyzej tabelce.
Brak jej swiadczy o fakcie, ze wiecej mezczyzn niz kobiet zwrécito an-
kiete rozprowadzong wsrdd uczestnikow niedzielnej mszy.

Podobne deformacje jak w strukturze pici zachodzg réwniez w struk-
turze wieku badanych. Na potudniu Warmii najbardziej liczne sg roczniki

P Por. Rocznik Statystyczny Wojewodztwa Olsztynskiego 1962. Olsztyn 1962
s. 26.
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powojenne. Dzieci i miodziez w wieku do 16 lat stanowig w powiecie
biskupieckim 42,3%, a w powiecie olsztynskim 36,6°/0 catej populacji.d
W dalszych kategoriach wieku uderza fakt, ze stosunkowo mato jest
ludzi w wieku produkcyjnym, do$¢ duzo natomiast spotyka sie starcow.
Piramide wieku oso6b biorgcych udziat w wywiadzie i ankiecie ilustruje
tab. 3.

Wiek
Liczba % Liczba %
16—24 lat 110 26,7 267 17,9
25—39 lat 166 40,3 632 425
40—59 lat 88 21,3 335 22,5
60 i wiecej 48 11,7 254 17,1
Ogoétem: 412 100,0 1488 100,0

W obydwu zbiorowos$ciach nie zauwaza sie prawie rozpietosci pro-
centowej ws$rdd ludzi w grupie wieku 25—59 lat. Istnieje ona nato-
miast w kategorii wieku 16—24 oraz 60 i wiecej lat. Fakt ten ttumaczy
sie tym, ze z jednej strony wywiadem czeSciowo zostata objeta miodziez
szkolna przebywajgca czesto poza domem, z drugiej za$§ pominieciem
pewnej grupy ludzi w wieku podesztym.

Omawiana ludnos$¢, zwiaszcza autochtoni, w wiekszosci zamieszkuje
na wsi. Wylgczajagc miasto Olsztyn, na badanym terenie znajdujg sie
dwa miasteczka: Barczewo i Biskupiec Warminski. Jednakze i te mia-
steczka, jako parafie, majg charakter miejsko-wiejski. Okoto potowa
mieszkancow potudniowej Warmii zatrudniona jest w rolnictwie, w po-
szczeg6lnych parafiach od 40 do 90%. Najmniej ludnoSci pracuje na
roli w parafiach podmiejskich, najwiecej w parafiach oddalonych od
miasta. Oprocz rolnictwa ludnos$¢ ta zatrudniona jest w przemysle, han-
dlu, administracji, rzemio$le, lesnictwie i rybactwie. Ze wszystkich
parafii mniejszy lub wiekszy odsetek ludnosci dojezdza do pracy, naj-
czesciej do miasta.@

W populacji uzyskanej na podstawie wywiadu i ankiety strukture
zawodowg przedstawia tab. 4 na s. 127.

Jak widaé z zestawienia, struktury obydwu zbiorowosci na ogét nie
pokrywajg sie. Charakterystyczne jest przy tym zjawisko, ze w przy-
padku drugim wzrost odsetek rolnikéw oraz robotnikdw niewykwalifi-
kowanych kosztem pracownikéw umystowych i gospodyhn oraz niepra-
cujacych zawodowo. Brak proporcji pomiedzy tymi strukturami ttu-

3l Liczby te uzyskano w roku 1963 w wyniku obliczen metodg reprezentacyjna
przez GUS.

® Por. w tym zakresie, S. Zyromski: Rozw6j ludnosci Olsztyna w latach
1945—1961. Olsztyn 1964 s. 33—39.
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maczy sie prawdopodobnie mniejszg lub wiekszg frekwencjg na nie-
dzielnej mszy ludzi nalezacych do rdéznych kategorii zawodowych, albo
tez zwrotem ankiet przez jednych i drugich.

Liczba % Liczba %
rolnik 80 19,4 387 26,0
robotnik niewykwal. 24 58 130 8,7
pracownik wykwal.
i rzemieslnik 61 14,8 254 171
pracownik umystowy 39 9,5 130 8,7
gospodyni domowa
i nieprac. zawodowo 208 50,5 587 39,5
Ogotem: 412 .100,0 1488 100,0

Pod wzgledem stanu cywilnego ludno$¢ potudniowej Warmii od-
znacza sie znamienng strukturg w poréwnaniu z ludnoscig w catej Polsce
lub nawet w samym wojewddztwie olsztyriskim. Przede wszystkim
zauwaza sie tam znaczny odsetek ludzi wolnych w réznym wieku zycia.
Ws$rdd nich jest dosy¢ duzo tzw. ,starych panien”, ktére na skutek
wojny i wytworzonej przez nig sytuacji nie mogly wstgpi¢c w zwigzek
matzenski. Obserwuje sie tez znaczny odsetek wdow, ktore pozostaty
po mezach zaginionych na wojnie oraz samotnych mezatek, ktére do-
tychczas jeszcze z réznych wzgledow nic mogly potaczy¢ sie ze swoimi
mezami, najczesciej z powodu zwigzania sie¢ z inng osobg przez jedng
ze stron. Do tego dochodzg jeszcze matzenstwa rozbite, nie nalezace na
Warmii do rzadkosci. W badaniach nie zawsze ludzie chcg sie zakwalifi-
kowaé¢ do kategorii: ,rozwiedziony (a)”.

Strukture ze wzgledu na stan cywilny obydwu badanych zbiorowosci
ilustruje tab. 5.

Stan cywilny

Liczba % Liczba %

wolny (a) 104 25,2 421 283
zonaty — mezatka 250 60,7 908 61,0
Wdowiec — wdowa 48 11,6 148 9,9
rozwiedziony (a) 10 2,5 u 0,8
Ogébtem: 412 100,0 1488 100,0

W zestawieniu uderza fakt zbieznosci w obydwu zbiorowosciach ka-
tegorii ludzi ,,zonaty — mezatka”. Réznica pomiedzy pozostatymi kate-
goriami tlumaczy sie pewnymi okolicznoSciami, np. rozwiedzeni, jak
zaznaczono, w drugim przypadku nie przyznali sie do tej grupy ludzi,
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a wdowcow i wdow mniej brato udziat we mszy wzglednie mniej zwro-
cito ankiete, niz oséb wolnych.

Na potudniu Warmii najwiecej jest mieszkancow z ukonczong szkoty
podstawowg. Odnosi sie to szczeg6lnie do ludnosci miejscowego pocho-
dzenia. Gorzej pod tym wzgledem przedstawiajg sie osadnicy z cen-
tralnej Polski i repatrianci ze Wschodu. Natomiast wsérdd autochtondéw
zar6wno przed wojng, jak i po wojnie brak jest ludzi ze Srednim wy-
ksztatceniem. Sytuacje istniejacg przed wojng mozna ttlumaczy¢ trud-
nosciami zwigzanymi z dostaniem sie do szkdt. Obecnie jednak istniejg
warunki diametralnie rézne, a mimo to Warmiacy mato sie ksztalca.
Co prawda, znaczna cze$¢ miodziezy warminskiej uczeszcza do szkét
zawodowych, ale nastawiona jest przewaznie na praktyczne opanowanie
zawodu. Nieco inaczej pod tym wzgledem przedstawiajg sie osadnicy
z centralnej Polski i repatrianci. Jakkolwiek ws$rdd starszego pokolenia
jest znaczny odsetek ludzi o nieukonczonej szkole podstawowej, to
jednak w obecnej sytuacji starajg sie oni wykorzysta¢ istniejgce mozli-
wosci, posytajgc miodziez do réznych szkdt Srednich oraz na uniwersy-
tety. Sytuacje te w sposob ogdlny ilustrujg dane co do struktury wy-
ksztatcenia w wywiadzie i ankiecie (tab. 6).3

Wyksztatcenie

Liczba % Liczba %

Nieukonczone podstawowe 126 30,6 251 16,7

Podstawowe 228 55,3 1060 71,7
Nieukoriczone $rednie 33 8,0 — —

Srednie 25 6,1 169 1.1

Wyzsze — — 8 0,5

Ogotem: 412 100,0 1488 100,0

Zasygnalizowana powyzej sytuacja znajduje potwierdzenie na przy-
ktadzie obydwu zbiorowosci, w ktérych — jak wida¢ — dominujg ludzie
z wyksztatceniem podstawowym. Wystepujgce pomiedzy nimi rdznice
w poszczegolnych kategoriach wyksztatcenia przypuszczalnie znajdujg
wyjasnienie w tym, ze w ankiecie pewna grupa o0s6b o niepetnym wy-
ksztatceniu podstawowym zakwalifikowata sie do ludzi o wyksztatceniu
podstawowym. W dalszych kategoriach wyksztalcenia réznice te sg nie-
wielkie.

Badana ludno$¢ na ogot korzysta ze Srodkdéw konsumpcji kulturalnej.
Prawie w kazdym domu znajduje sie aparat radiowy lub gtosnik, nie-
rzadko tez telewizor, ktéry nawiasem mowigc chyba najbardziej przy-

B W zbiorowosci drugiej kategorie ludzi z wyksztatceniem nieukoficzonym
Srednim i $rednim potraktowano #gcznie, wytgczono natomiast osoby z wyzszym.
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czynig sie do repolonizacji autochtonéw. Znaczna grupa ludzi uczeszcza
na film. W r. 1961 w powiecie biskupieckim i olsztynskim odwiedzito
kina 461 tys. widzow.3# Gorzej przedstawia sie czytelnictwo prasy
i ksigzek. Na 1 mieszkanca woj. olsztyfAskiego w roku 1955 przypadato
48 egzemplarzy gazet i 12 egzemplarzy czasopism, a w roku 1963 —
40 egzemplarzy gazet i 13 egzemplarzy czasopism.3 W catej Polsce stan
ten jest znacznie wyzszy. Brak doktadniejszych statystyk nie pozwala
stwierdzi¢, jak pod tym wzgledem ksztattuje sie sytuacja wsrdod lud-
nosci w obydwu badanych powiatach. Wydaje sie jednak, ze ilos¢ egzem-
plarzy przypadajaca na 1 mieszkanca ksztattuje sie tam nizej, w poréw-
naniu nawet z woj. olsztynskim. Ludno$¢ miejscowego pochodzenia inte-
resuje sie mniej nie tylko prasa, ale i ksigzkg. Podczas gdy w catym woj.
olsztynskim w roku 1961 na 1000 mieszkancow byto 127 czytelnikéw, to
w powiecie olsztyriskim, gdzie przewaza ludno$¢ autochtoniczna, byto
ich tylko 86.3% Do powyzszych informacji o zyciu kulturalnym miesz-
karicow potudniowej Warmii trzeba jeszcze doda¢, ze w kazdej wiekszej
wiosce znajdujg sie Swietlice, w ktérych m. in. od czasu do czasu urza-
dzane sa pogadanki na rozne interesujgce ludno$¢ wiejskg tematy.
Przypuszczalnie znaczny wptyw na tamtejszych mieszkancow, zwilaszcza
na miodziez, wywiera takze stale zageszczajaca sie sie¢ kontaktéw z mia-
stem Olsztynem. Kontaktom tym sprzyjajg dobrze utrzymane szosy
oraz duze mozliwosci korzystania z réznych srodkéw lokomocji.

Pod wzgledem religijnym badana ludnos$¢ dzieli sie na katolikow3
(okoto 96°/0) i innowiercow (okoto 4%).38 WsSrdd tych ostatnich spotyka
sie protestantow, prawostawnych, $wiadkéw Jehowy, sabatystow i Zy-
déw. Osobna grupe stanowiag ateisci i bezwyznaniowi, ktérych na po-
tudniu Warmii jest okoto I°/0. Wynika stad, ze olbrzymia grupa ludzi,
liczaca okoto 95% w jaki$ spos6b zwigzana jest z religig i KosSciotem
katolickim.

Podejmowane dotychczas wielokrotne badania socjologiczne nad reli-
gijnoscia mieszkancéw potudniowej Warmii pozwolity na ustalenie, ze
nie sg oni jednolicie ustosunkowani do obowigzkowych i nadobowigzko-
wych praktyk religijnych. Okazato sie bowiem, Zze na ogo6t systema-
tycznie praktyki religijne, zwlaszcza obowigzkowe, spetnia okoto 30%.
W tej kategorii os6b wyrdzniono katolikéw gorliwych, poboznych i reli-
gijnych. Pozostata cze$¢ katolikow praktykuje mniej lub bardziej nie-
systematycznie. W$réd nich wyrézniono takie kategorie oséb jak: ka-

A Rocznik Statystyczny s. 265.

3$ Rocznik Statystyczny 1964. Warszawa 1964 s. 421

¥ Rocznik Statystyczny Wojewddztwa Olsztynskiego, jw. s. 263—265.

37 Przez ,katolika” rozumie sie tutaj cztowieka ochrzczonego, ktéry nie zgtosit
wystgpienia z Kosciota.

3B Dane ze statystyk parafialnych w roku 1963.

9 — Studiu Warminskie
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tolicy o stabnacej religijnosci — 25%, katolicy marginalni — 30% oraz
katolicy religijnie obojetni — 10%.

Przedstawiona powyzej charakterystyka mieszkancéw potudniowej
Warmii w aspekcie pochodzenia terytorialnego, ptci, wieku, zawodu,
wyksztatcenia, poziomu kulturalnego i religijnego, pozwala nie tylko
na ogoélne rozeznanie w sytuacji spotecznej badanej zbiorowosci, ale
takze na uchwycenie cech rdznicujacych jej stosunek do ideologii reli-
gijnej.

1. ZNAJOMOSC | AKCEPTACJA PRAWD RELIGIIJNYCH

Jak zaznaczono we wstepie, badania nad ideologig religijng miesz-
kancéw potudniowej Warmii zmierzaty przede wszystkim do uzyskania
informacji w zakresie faktycznego stanu wiedzy religijnej i akceptacji
prawd religijnych. Badania te byty prowadzone oddzielnie i za pomocg
réznych technik. Totez przystepujac do analizy wynikéw, z koniecznosci
musimy zajac¢ sie osobno kazdym z tych problemoéw. Najpierw oméwimy
wiec sytuacje w zakresie znajomosci prawd religijnych, a po6zniej do-
piero stopnie ich akceptacji.

Badania majgce na celu sprawdzenie wiadomosci religijnych ograni-
czono do 15 pytan kwestionariusza. Wszystke te pytania sprowadzajg
sie do 4 grup. Pierwsza z nich dotyczyta aktualnych wydarzen w Ko-
Sciele katolickim; druga — obecnych Wiladz Kosciota; trzecia — nie-
ktorych prawd religijnych; czwarta — pamieciowych wiadomosci ka-
techizmowych.

Pomijajac pierwszg z tych grup pytan, poniewaz omdwiono jg osobno,
przyjrzyjmy sie blizej grupie drugiej. Nalezg do niej nastepujace pytania:
1) ,,Jakie imie przybrat sobie obecny Papiez (Ojciec $w.)”; 2) ,Jak sie
nazywa Prymas Polski”; i 3) ,,Jak sie nazywa Biskup rzadzacy diecezjg
warminskg”?

Odpowiedz na pierwsze pytanie ilustruje tab. 7.

Imie papieza

Parafia znajg poprawnie  znajg btednie nie znaja ogbtem
Liczba % Liczba % Liczba % Liczba %
podmiejska 102 443 51 22,2 77 335 230 100,0
wiejska 95 52,2 24 13,2 63 34,6 182 100,0
Ogotem: 197 48,0 75 18,1 140 33,9 412 100,0

Okazuje sie, ze tylko blisko potowa respondentéw potrafita poprawnie
poda¢ imie obecnego papieza. Inni badZz wymienili je biednic, badZ nie
wymienili wcale. Wsrod tych, ktdrzy wymienili niepoprawnie imie pa-
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pieza, najwiecej byto takich, ktérzy sadzili, ze papiezem jest obecnie
Pawet z réznymi liczbami porzadkowymi, oprocz liczby VI, oraz Jan,
réwniez z roznymi liczbami porzadkowymi, w tym Jan XXIII. Pozostata
grupa uwazata, ze papiezem jest obecnie: Pius z réznymi liczbami po-
rzgdkowymi, w tym Pius XII, Piotr VI, Antoni VI, B6g Ojciec, Ordy-
nariusz Diecezji. Z btednych wypowiedzi wynika, ze pewien odsetek
ludzi nie orientuje sie zupeilnie w zmianach zachodzgcych na Stolicy
Piotrowej. '

Bioragc pod uwage parafie, najbardziej uderza zjawisko blednych
informacji w parafii podmiejskiej. Przypuszczalnie tamtejsza ludnos¢
w znacznym stopniu korzysta z radia i prasy. Zastyszane lub wyczytane
jednak informacje, w nawale spraw codziennych cze$ciowo zapomina.
Charakterystyczny jest takze fakt, ze w obydwu parafiach okoto 1/4
respondentdw nie zna imienia obecnego papieza.

Nieco lepiej wypadta odpowiedZ na drugie pytanie (tab. 8).

Nazwisko Prymasa Polski

Parafia zZnaja poprawnie znajg biednie nie znaja ogbtem
Liczba % Liczba % Liczba % Liczba %
podmiejska 101 43,9 1 4.8 118 51,3 230 100,0
wiejska 101 55,5 8 4,4 73 40,1 182 100,0
Ogotem: 202 49,0 19 4,6 191 46,4 412 100,0

W przypadku Prymasa odpowiedzi respondentéw sg bardziej zdecy-
dowane; jedni nazwisko jego znajg, inni nie znajg. Niewiele jest osob
wymieniajagcych to nazwisko biednie. Biad ten sprowadza sie przewaznie
do pomieszania dwoch nazwisk, zamiast ,,Wyszynski” podawano ,,Wilczynh-
ski”. W tym wypadku réwniez, podobnie jak poprzednio, parafia pod-
miejska reprezentuje nizszy poziom wiedzy w omawianej sprawie, niz
parafia wiejska. Przy tym zauwaza sie, ze w parafii podmiejskiej wy-
stepuje wiekszy odsetek respondentéw nie znajacych nazwiska Prymasa.

Najgorzej wypadta odpowiedZ na trzecie pytanie z oznaczonej grupy
pytan (tab. 9).

Nazwisko Biskupa Ordynariusza

Parafia znaja poprawnie  znaja bitednie nie znaja ogobtem
Liczba % Liczba °fo Liczba % Liczba %
podmiejska 72 31,2 50 21,8 108 46,9 230 100,0
wiejska 66 36,3 14 7,7 102 56,0 182 100,0

0gotem 138 335 64 15,5 210 51,0 412 100,0
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Jak wynika z zestawienia, tylko 1/3 respondentdéw zna swojego
Rzadce diecezji, przeszto potowa o0séb nie zna wecale, a cze$¢ zna biednie.
Sposrdd tej ostatniej grupy respondentdw, najwiecej os6b odpowiedziato:
,Drzazga”, nastepnie ,Wyszynski” ,,Obigk” i ,Zink”, wreszcie ,Wil-
czewski” i ,Leszczynski”. Przypuszczalnie fakt ten tlumaczy sie wizy-
tacjami kanonicznymi w obydwu tych parafiach. Biskup wizytujacy
parafie uchodzi w mniemaniu parafianina wiejskiego za rzadce die-
cezji. Parafia podmiejska, podobnie jak w poprzednim zestawieniu od-
znacza sie nizszym poziomem wiedzy niz parafia wiejska, a ponadto
wiecej jest tam o0s6b wymieniajgcych nazwisko Biskupa Ordynariusza
w sposéb biedny. Przewyzsza parafie wiejskg jedynie nizszym wskazni-
kiem nie znajagcych nazwiska Ordynariusza.

Zbierajac wnioski z odpowiedzi na omdwione trzy pytania mozna
stwierdzié¢, ze stopien znajomosci dostojnikéw koscielnych, bedacy ele-
mentarnym wykadnikiem orientacji w biezagcych sprawach KoSciota
jest dos¢ niski.® Na podstawie tych odpowiedzi mozna wysungé jeszcze
inny wniosek, dotyczacy wptywu KosSciota na zycie parafian. Oczywiscie,
ze nie mozna mowi¢ o wpltywie w ogole, lecz tylko o wpltywie czysto
zewnetrznym i formalnym. Pod tym wzgledem nalezy stwierdzi¢, ze
najwiekszy wptyw na badang zbiorowo$¢ ma Prymas Polski, po nim
Papiez, a na koncu Biskup Ordynariusz. Ciekawe bytoby pordéwna¢ dane
dotyczace hierarchii koscielnej z danymi dotyczacymi analogicznej hie-
rarchii wiadz Swieckich. Niestety, problem ten w badaniach nie zostat
uwzgledniony.

Celem trzeciej grupy pytan byto zbadanie stopnia znajomosci niekté-
rych prawd wiary. Nalezg do niej trzy pytania: 1) ,,Czy Pan (i) mogt ()
by wymieni¢ Osoby Tréjcy Sw.?”; 2) ,Kim jest Pan Jezus?”; 3) ,Jaka
jest roznica pomiedzy czysccem a piekiem?”.

A oto odpowiedzi na pierwsze pytanie (tab. 10).

Osoby w Tréjcy Sw.

Parafia znaja poprawnie znaja btednie nie znaja ogbtem
Liczba % Liczba % Liczba % Liczba %
podmiejska 180 78,3 18 78 32 13,9 230 100,0
wiejska 150 82,4 13 71 19 10,5 182 100,0
ogo6tem: 330 80,1 31 75 51 12,4 412 100,0

P Do analogicznych wynikéw doszedt Ryszard Zielinski w badaniach
nad parafig wiejska potozong w woj. krakowskim. Na 84 osoby wylosowane metoda
reprezentacji w jednej wiosce , konserwatywnej”, znato nazwisko Prymasa Polski
285%), Arcybiskupa krakowskiego — 26,2%), Biskupa-sufragana krakowskiego —
2,3% respondentéw. Mniej wiecej podobny odsetek respondentéw znat rdéwniez
dostojnikéw panstwowych. Por. sprawozdanie: Przyczynek do zarysu socjologicz-
nego wiejskiej parafii. Warszawa (maszynopis).



Z BADAN NAD PERCEPCJA IDEOLOGII RELIGIINEJ 133

Wiegkszo$¢ respondentéw zna i potrafi wymienié Osoby Boskie, choé
niektérzy wymieniali je z duzym zastanowieniem, siegajac jakby pa-
miecig do dawnych lat. Bywato nawet, ze nie wszystkie mogli sobie
przypomnie¢. Niekiedy ponadto wymieniajagc Osoby Tréjcy $w. mieszali
je zinnymi prawdami wiary. Zresztg zjawisko to powtarzato sie rowniez
w odpowiedziach na inne pytania. Ponad 10%, niestety, nie potrafito
wymieni¢ ani jednej Osoby.40 Okoto 8% wymieniato btednie Osoby Tréjcy
Sw. np. ,Pan Bog, pewnie Jezus Duch, Chrystus i jeszcze kto$, ale juz
nie pamietam” (m. 1 33); ,,Mysle, ze Bo6g Swiety” (m. 1 30); ,,B6g, Bdg
Jezus i Bog Syn” (m. 1 26); ,,Bdg Ojciec, Bdg Matka i Syn Bozy” (m. 1 16);
,Bog Ojciec, Syn Bozy i Matka Boska” (m. 1 37); ,B6g, Swiety Jozef
i Maryja” (k. 1 23); , Jézef, Maryja i Pan Jezus” (m. 1 29); ,To chyba
Boze Ciato” (k. 1 31); ,Ojciec Swiety i inni” (k. 1 27).

Poréwnujac ze sobag wyniki z obu parafii zauwaza sie, ze w parafii
podmiejskiej odsetek znajacych Osoby Boskie jest nizszy.

Na drugie z tych pytan, mianowicie: ,,Kim jest Pan Jezus”? odpowiedz
wypadta nastepujgco (tab. 11):

Chrystusa:
Parafia znaja poprawnie znajg btednie nie znaja ogbtem
Liczba % Liczba % Liczba % Liczba %
podmiejska 141 61,3 71 30,9 18 7.8 230 100,0
wiejska 132 72,6 40 21,9 10 55 182 100,0
ogd6tem : 273 66,6 111 26,9 28 6,6 412 100,0

Jak widaé¢ z zestawienia, okoto 2/3 respondentéw potrafito udzieli¢
poprawnej odpowiedzi na powyzsze pytanie. Poréwnujac te dane z wy-
nikami innych badan 41 stwierdza sie, ze w tym wypadku odsetek respon-
dentéw znajacych Chrystusa jest znacznie wyzszy. Przypuszczalnie fakt
ten znajduje wyjasnienie w tym, ze obok pytania zasadniczego: ,,Kim
jest Pan Jezus”? stawiano w razie potrzeby pytanie uzupeiniajagce —
,COo w ogoéle Pan (i) styszat (@) o Panu Jezusie?” W ten spos6b mozna
byto dowiedzie¢ sie wiecej od ludnosci wiejskiej na temat badanej
znajomosci tej gtownej prawdy wiary katolickiej. Niemniej zaskakujacy
jest odsetek respondentow znajacych te prawde w sposdb niewystarcza-
jacy lub nawet wprost btedny. Dla ilustracji podamy przyktadowo nie-
ktére wypowiedzi: ,Pan Jezus to Bog wszechmogacy, ktory jest w nie-

4 Jedna z respondentek (L 40) na zapytanie, co wida¢ na obrazie wiszgcym
w jej mieszkaniu, przedstawiajgcym chrzest Chrystusa w Jordanie, odpowiedziala,
ze kiedy$ wiedziata a teraz juz nie pamieta.

4 Por. W. Piwowarski: Przemiany w tradycjnej religijnosci ludowej: Homo
Dei 1962 s. 153—159.
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bie, na ziemi i na kazdym miejscu” (m. 1 25); ,jest od Boga stworzony
bez Maryje Panng” (m. 1 55); ,jest Stwdrcg $wiata, Bogiem, ale nie
cztowiekiem, znajduje sie na ziemi i w niebie jako Duch” (m. 1 21);
»Kiedy$ miatem bardzo dobry z religii, teraz chodze do kosciota, ale
niektéorych.wywodéw nie rozumiem, Pan Jezus to chyba Syn Matki
i Stworzyciel” (m. 1 32); ,,B6g Ojciec, co jest w Hostii, pierwsza Osoba
Boska” (k. 1 27); ,,Syn Matki Bozej i sw. Joézefa” (k. 1 39); ,trzecia
Osoba Boska” (m. 1 28); ,cztowiek, ktéry byt na ziemi” (m. 1 28); ,,syn
Bozy, ale nic Bdg, tylko cztowiek” (k. 1 35); ,,Gott i Trojca Sw.” (k. 1 41);
»Syn Maryi, trzecia Osoba Boska, Duch $w.” (k. 1 25); ,Trbojca Sw.”
(k. 1 59); ,,Gott Vater” (k. 1 58); ,,Duch sw. co robit cuda” (k. 1L 16);
»0Ojciec nad nami” (k. 1 17); ,,Duch niewidzialny” (k. 1 20); ,maz nad-
zwyczajny” (k. 1 52). Odsetek Osob, ktore w ogole nie wiedzg kim jest
Chrystus, siega okoto 7°/0.

Na podstawie analizy odpowiedzi na pytanie dotyczace Chrystusa,
mozna wysnu¢ wniosek, ze katolicy warminscy w znacznym stopniu
nie znajg nalezycie podstawowych prawd wiary. Wiadomos$ci Kkate-
chizmowe wyniesione ze szkoly, nie pogtebione pézniej, ulegty defor-
macji, a czeSciowo zapomnieniu. Zjawisko to, jak wskazuje zalgczona
tabelka, bardziej zaznacza sie w parafii podmiejskiej niz w parafii
wiejskiej.

Znacznie gorzej wypadta odpowiedZ na ostatnie z omawianej grupy
pytan (tab. 12).

Ro6znice miedzy czysécem a piekiem

Parafia znajg poprawnie znaja btednie nie znaja og6tem
Liczba % Liczba °lo Liczba % Liczba %
podmiejska 112 48,7 76 33,0 42 18,3 230 100,0
wiejska 114 62,6 48 26,3 20 11,1 182 100,0
ogo6tem 226 54,8 124 30,1 62 15,1 412 100,0

Niewiele ponad potowe respondentdw teologicznie poprawnie ujmuje
réznice miedzy czysccem a piektem. Inni albo rozumiejg niejasno i bied-
nie, albo wcale jej nie rozumiejg. Osoby rozumiejgce biednie obydwie
te prawdy najczeSciej powiadajg: ,wiem, ze jest niebo i piekto, czysty
idzie do nieba, a z grzechami do piekta, o czy$écu nie styszatem” (m. 1 23);
»piekto to oczyszczenie kary, a czysciec to spowiedZ i odpuszczenie grze-
chow” (m. 1 31); ,,z piekla dusze nie wyjdg a z czy$éca wyjda, albo do
nieba albo z powrotem na ziemie” (m. 1 72); ,wiem tylko, ze pieklo to
pokuta za grzech i wybawienie duszy” (m. 1 39); ,czysciec jest bardziej
swobodniejszy, a piekto trudno sobie wyobrazi¢, ale jest wyjscie”
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(im 1 21); ,po $mierci idzie sie do czys$éca, a stamtad jak zastuzyt —
do nieba lub do piekta sie pali¢” (m. 1 61); ,do czy$éca ida ludzie, co
nie nadaja sie ani do nieba, ani do piekta, a potem to juz jak Bég zrobi —
albo piekto albo niebo” (m. 1 16); ,czySciec jest za grzechy lekkie,
a piekto za grzechy ciezkie, jak kto$ kogo$ zabije” (m. 1 33); ,niewie-
rzagcy przyjdzie do piekla, a wierzacy do czy$éca” (m. 1 22); ,piekio
jest dla tych, co nie chodzg do kosciota, a czySciec dla tych, co chodza,
ale maja grzechy” (k. 1 51); ,z obydwu sie nie wychodzi, ale jest rdz-
nica — w piekle sie pali, a w czysccu sie meczy” (k. .1 .23); ,,do czy$éca
idg ci, ktorzy dobrze zyjg, a do piekta bogaci” (k. 1 69); ,,czysciec dla
ludzi z grzechami nieduzymi, a piekto dla zbrodniarzy” (k. 1 60);
»Z czy$€ca wyjdzie,, a z piekta to nie, dopiero na koncu Swiata, tam sg
stracency” (m. 1 38); ,czysciec to przedpokdj przygotowujacy do nieba
albo do piekta” (m. 1 20); ,piekto to pierwszy stopien, a czysciec to
dalsze i gorsze” (k. 1 25); ,w piekle jest smutno, a w czysc¢cu wesoto”
(k. 1 50).

Ws$rod wszystkich wypowiedzi respondentéw nie majagcych wypra-
cowanych pojeé czyséca i piekta, najczesciej przewija sie poglad, wedtug
ktorego do czyscca idag ludzie z grzechami, skad po jakim$ czasie prze-
chodzg albo do nieba albo do piekia.

Z trzech omawianych prawd katechizmowych, najgorzej wypadia
odpowiedZ na trzecie pytanie, nieco lepiej na drugie, a najlepiej na
pierwsze. taczy sie to chyba z pewnymi trudno$ciami samego zrozu-
mienia ich przez respondentéw, a by¢ moze z brakiem precyzji w przed-
stawieniu ich przez katechetow. Podobnie jak w poprzedniej grupie py-
tan, réwniez i w tej nizszy poziom znajomosci prawd religijnych repre-
zentuje parafia podmiejska, w poréwnaniu z parafig wiejska.

Ostatnia wreszcie grupa pytan odnosi sie do pewnych prawd pamie-
ciowych, zaliczanych do tzw. duzego pacierza. Katolik uczy sie ich na
lekcjach religii, niekiedy powtarza je w pacierzu, nastepnie powtarza
je przed Slubem, a w koncu ze swoimi dzieémi podczas przygotowania
ich do I Komunii $w. Sposrod tych prawd pytano o nastepujgce: 1) lle
jest przykazan Bozych; Jakie? 2) lle jest przykazan koscielnych; Jakie?
3) lle jest sakramentéw $w.; Jakie?

Jak wida¢, kazde z tych pytahn sklada sie z dwdch czesci: 1) ile jest
danych prawd? i Il) jakie one sg? Rozrdznienie to jest dos¢ wazne, bo
jak sie okazato, wiele os6b odpowiadato na pytanie: ,1le?” natomiast
nie mogto wymieni¢ niekiedy ani jednej prawdy.

Przyjrzyjmy sie najpierw przykazaniom Bozym (tab. 13 na s. 136).

* Przeszto 12% respondentéw nie wie nawet, ile jest przykazan Bozych.
Wielu z nich podawato pewne liczby oprécz 10, kojarzac je czesto z roz-
nymi innymi prawdami wiary. Dalej, tylko potowa respondentéw potrafita
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wymieni¢ wszystkie przykazania Boze. Przy tym jednakze zdarzato sie,
ze wyliczali je chaotycznie i czesto ,,na swoj sposob”, niedoktadnie, np.
»dziewigte nie pozadaj zony blizniego twego nadaremnie”. Starsi ludzie
niekiedy pamietali jeszcze starg wersje dekalogu. Osoby wylicza-
jace tylko niektére przykazania, tgczyty je niejednokrotnie z in-
nymi prawdami wiary, np. ,trzecie — pamietaj aby$ dzieA Swiety
Swiecit”, ,czwarte pokuta” itp. Wreszcie okoto 20% respondentéw nie
potrafito wymieni¢ ani jednego przykazania Bozego.

1 1
Parafia znaja nie znaja wszystkie czest zadnego

Licz. % Licz. % Licz. °lo Licz. % Licz. %

podmiejska 205 89,1 25 10,9 109 47,4 68 29,6 53 23,0
wiejska 156 85,7 26 14,3 100 54,9 53 29,1 29 16,0
ogbtem: 361 87,6 51 12,4 209 50,7 121 29,3 82 20,0

Z zestawienia wynika, ponadto, ze jakkolwiek parafianie podmiejscy
lepiej od parafian wiejskich wiedzieli, ile jest przykazan Bozych, to
wszystkie z tych przykazan wymieniato znacznie mniej oséb niz w pa-
rafiach wiejskich. Ogo6lnie mozna powiedzieé, ze i w tym zakresie
parafia podmiejska znajduje sie na nizszym poziomie w poréwnaniu
z parafig wiejska.

Drugie z omawianych pytan dotyczy przykazan kosScielnych (tab. 14).

1 I
Parafia znaja nie znaja wszystkie czesé zadnego

Licz. % Licz. olo Licz. % Licz. olo Licz. %

podmiejska 181 78,7 49 21,3 45 19,5 44 19,1 141 61,4
wiejska 117 64,3 65 35,7 28 15,4 61 33,5 93 511
ogdtem 298 72,3 114 27,7 73 17,7 =] 25,5 234 56,8

Okazuje sie, ze przeszto 14 respondentow w ogéle nie wiedziato, ile
jest przykazan koscielnych. Szczegdlnie zaskakujace jest zjawisko, ze
tak niski odsetek osdb potrafi wymieni¢ wszystkie przykazania. Wiele
0s6b, zwiaszcza sposrdd tych, ktorzy nie wyliczyli wszystkich przy-
kazan, zwracato sie z proshg do ankieter6w, aby im pomdc zaczaé, to
reszte sami potrafig juz wymienié. Ale i tego rodzaju pomoc nie dawata
skutku. Nie do rzadkosci nalezat tez chaos, mieszanie z innymi prawdami
itp. Porownujac obydwie badane parafie nalezy stwierdzi¢, ze w sumie
parafia podmiejska znajduje sie na nizszym poziomie niz wiejska. Od-
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znacza sie bowiem wyzszym wskaznikiem respondentow, ktérzy nie
potrafili wymieni¢ ani jednego przykazania.

Lepiej wypadta odpowiedZ na trzecie pytanie, dotyczgce znajomosci
sakramentow $w. (tab. 15).

Parafia 1 1
znaja nie znaja wszystkie czesé zadnego
Licz. % Licz. % Licz. % Licz. % Licz. °/o
podmiejska 174 75,6 56 24,4 90 39,1 74 32,2 66 28,7
wiejska 134 73,7 48 26,3 75 41,2 83 455 24 13,3
ogbtem 308 74,7 104 253 165 40,0 157 38,1 90 21,9

Przeszto 14 respondentéw nie wie, ile jest sakramentéw $w. Ponadto,
ani potowa nie mogta wymieni¢ wszystkich. Ci za$, ktérzy wyliczyli
przynajmniej czes¢ z nich, bardzo czesto traktowali jako sakramenty Sw.
rézne prawdy wiary, przykazania, warunki dobrej spowiedzi, wady
gtowne itp. W tym przypadku réwniez, podobnie jak poprzednio, parafia
wiejska reprezentuje wyzszy poziom niz parafia podmiejska.

Bioragc ogdlnie ostatnig grupe pytan, stwierdza sig, ze badani pa-
rafianie najlepiej znajg przykazania Boze, po nich sakramenty S$w.,
a najgorzej przykazania koscielne. Regularno$¢ ta zostata juz zasygna-
lizowana w innych, wspomnianych poprzednio, badaniach.

Pomimo stwierdzenia faktu, ze parafianie warminscy jedne prawdy
religijne znajg lepiej, inne gorzej, og6lny poziom znajomosci tych prawd
jest jednak niski4& Z omawianych trzech grup pytan, w kazdej zauwaza
sie powazne odchylenia $wiadczace o ignorancji religijnej.

Przypuszczalnie braki w zakresie wiedzy relgijnej pozostajg w jakims$
przynajmniej zwigzku z przekonaniami religijnymi. Wystepuje tutaj
jednakze pewien mechanizm charakterystyczny dla religijnosci trady-
cyjnej. Jedng z cech tej religijnosci jest akcentowanie uczuciowo-prze-
zyciowej strony religii, bez odpowiedniego jej pogtebienia. Inaczej mowiac,
zwraca sie uwage na funkcje integracyjng ideologii religijnej, a za-
niedbuje dwie podstawowe funkcje ze wzgledu na jej tres¢: selekcyjng
i wychowawczg. W konsekwencji wytwarza sie sytuacja, w ktorej ludzie

£ Podobnie stwierdza jedna z uczestniczek ankiety oméwionej przez J. Tu-
rowskiego. Autorka pochodzaca z woj. wroctawskiego pisze: ,..nadal na wsi
czesto brak w znacznym stopniu znajomos$ci i zrozumienia podstawowych zasad
wiary. Przede wszystkim brak zgodnosci pomiedzy zasadami religii ka-
tolickiej a codziennym zyciem parafian. Brak zrozumienia i zywotnosci
wiary katolickiej na codzien. Stad tez takie spoteczne grzechy, urasta-
jace do rangi wielkich wypaczen i przestepstw, z ktéorych w zasadzie nie
spowiadamy sig, a mimo to uwazamy sie za dobrych katolikéw”.. Moja wie$ i ja.
Opra¢. J. Turowsk i. Warszawa 1964 s. 78.
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nie zastanawiajg sie nad prawdami wiary, nie zgiebiajg ich nalezycie,
a co wiecej czesto nawet nie odczuwajg tego typu potrzeby. Znajduje to
niejednokrotnie wyraz w braku tzw. watpliwosci religijnych. Wydaje
sie, ze mozna sformutowa¢ w tym zakresie regularnosé¢ moéwiagca, ze im
bardziej katolicy tkwig w religijnosci tradycyjnej, tym mniej maja
watpliwosci o charakterze doktrynalnym, bo nie pozwala im na to
uznany i akceptowany w grupie system wartosci. Pewne zréznicowanie
w tym wzgledzie moze jednak nastgpi¢ w wyniku przemian cywiliza-
cyjnych, prowadzacych do rozluZznienia wiezi tradycyjnych.

Na potudniu Warmii sytuacje te obserwuje sie czesciowo wsrdd lud-'
nosci naptywowej. Autochtoni natomiast w duzym stopniu tkwig jeszcze
w tradycji, zamykajagc sie na wplywy z zewnatrz. Sadzi¢ mozna, ze
w pewnym stopniu wyrazem tego sg odpowiedzi na pytanie zawarte
w ankiecie: ,,Czy masz jakie$ watpliwosci (trudnosci) religijne? Ewen-
tualnie jakie?” W wyniku odpowiedzi okazato sie, ze na 1488 badanych
tylko 141 respondentéw (tj. okoto 10%) wysuneto jakie$ watpliwosci
wzglednie odpowiedziato ,,tak”, nie wymieniajgc ich. Zdarzato sie¢ jednak
przy tym, ze wysuwane przez respondentow watpliwosci byly czesto
rozumiane jako faktyczne trudnosci zyciowe, zwigzane np. z wypeia-
niem praktyk religijnych. W ten sposdb mozna przypuszczaé, ze podany
wskaznik watpliwosci nie jest adekwatny do faktycznego stanu w tym
wzgledzie na potudniu Warmii, tym bardziej, ze ankieta byta rozpro-
wadzona wytgcznie wsrod katolikow niedzielnych.

Problem watpliwosci religijnych tgczy sie z tzw. stopniem akceptacji
prawd wiary. Zbadaniu tej sprawy poswiecono w ankiecie szereg pytan,
ktére zostang poddane ponizej szczegoOtowej analizie.

A oto pierwsze z nich: ,,Czy wierzysz w Tréjce Sw.” (tab. 16).8

Tak Nie Nie mam zdania Ogotem
Parafia . .
Licz. % Licz. % Licz. % Licz. %
podmiejskie 583 96,7 4 0,7 16 26 603 100,0
wiejskie 867 98,0 2 0,2 16 18 885 100,0
ogbtem 1450 97,4 6 0,4 43 22 1488 100,0

Okoto 98% respondentéw wierzy w te podstawowg prawde wiary,
cho¢ nie wszyscy uSwiadamiajg sobie nalezycie, na czym ona polega.

B Tabelka obejmuje trzy parafie podmiejskie, w tym jedna potozona pod
Biskupcem Warminskim a dwie pod Olsztynem oraz pie¢ parafii wiejskich. Biesowo
traktuje sie jako parafie ,,podmiejska” gtdwnie ze wzgledu na Zrédia zatrudnienia
ludnodci i zwigzang z nimi gesto$¢ kontaktéw z miastem.
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Prawda ta ma charakter, teoretyczny, nie wigze zyciowo katolika, dlatego
tez niewielki odsetek o0séb ustosunkowuje sie do niej w sposéb ne-
gatywny.

Poréwnujac ze sobg obydwie grupy parafii podmiejskich i wiejskich,
zauwaza sie pewne niewielkie odchylenia ws$réd wszystkich kategorii
odpowiedzi na korzy$¢ parafii wiejskiej.

Odpowiedzi na drugie pytanie: ,,Czy wierzysz w zmartwychwstanie
ciat?” ilustruje tab. 17.

Tak Nie Nie m_am Ogodtem
Parafia ;zdania
Liczba % Liczba % Liczba % Liczba %
podmiejskie 557 92,4 8 1,3 38 6,3 603 100,0
wiejskie 843 95,4 8 0,9 34 3,7 885 100,0
ogbtem: 1400 93,9 16 1,1 72 5,0 1488 100,0

Z zestawienia wynika, ze okoto 94% respondentéw wierzy w zmar-
twychwstanie ciat. Dogmat ten, podobnie jak poprzedni, réwniez nie
wigze ludzi zyciowo, a pomimo to wiecej oséb watpi lub wprost podwaza
jego prawdziwo$¢. Spontaniczne uwagi niektdrych respondentéw dotg-
czone do odpowiedzi przy odnosnym pytaniu, wydajg sie wskazywac
na trudnosci w zrozumieniu tej prawdy wiary. Niekiedy po prostu nie
miesci sie w glowie, jak moze zmartwychwsta¢ cztowiek, ktory np.
zostat spalony w krematorium, lub podczas swego zycia stracit jakas
cze$¢ ciata. Watpliwosci co do tej prawdy sa bardziej zakorzenione
w parafiach podmiejskich niz w parafiach wiejskich.

Dalsze pytanie dotyczy wiary parafian w niebo (tab. 18).

Nie mam

Tak Nie . Ogotem
Parafia zdania
Liczba % Liczba % Liczba % Liczba °fo
podmiejska: 575 95,3 1 0,2 21 45 603 100,0
wiejska: 851 96,2 3 0,3 31 35 885 100,0
ogbtem: 1426 95,7 4 0,3 58 4.0 1488 100,0

Prawda o niebie bardziej przemawia do mentalnosci respondentéw
niz dogmat o zmartwychwstaniu ciat, bo jak widaé — wigkszy odsetek
badanych ja afirmuje. Niektére osoby jednak wyrazaty sie o niebie
nieco z ironig, zaznaczajac np., ze ,kto ma tu Zle, to i tam lepiej miat
nie bedzie. Moze jest niebo, kto to wie, ale dla tych, co tu majg dobrze”.
Ogolnie biorac, w parafiach podmiejskich dogmat o niebie jest akcepto-
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wany w nieco mniejszym stopniu w poréwnaniu z parafiami wiejskimi.

O wiele gorzej przedstawiajg sie wypowiedzi respondentéw na temat
czystca i piekta. Pierwsze z tych pytan brzmiato. ,Czy wierzysz
w czysciec” (tab. 19).

Tak Nie Nie mam Ogobtem
Parafia zdania
Liczba % Liczba % Liczba % Liczba %
podmiejska: 546 90,6 9 15 48 7.9 603 100,0
wiejska: 832 94,0 11 1,2 42 4.8 884 100,0
ogbtem: 1378 923t 20 1 ,3 90 6,41488 100,0

Przeszto 90% respondentéw wierzy w istnienie czyscca. Znaczny od-
setek jednak nie przyjmuje lub watpi w te prawde. Przyczyng tego stanu
jest najczesciej, jak wynika z niektérych wypowiedzi respondentow,
btedne, wrecz naiwne rozumienie samego dogmatu. Niejednokrotnie
nawet ludzie nie negujacy istnienia jakiego$ miejsca oczyszczenia od-
rzucajg istnienie czyscca w postaci przedstawianej przez kaznodziejow,
a wiec czyscca z réznymi ,dodatkami”. Pod tym wzgledem bardziej
krytycznie nastawieni sg parafianie podmiejscy niz parafianie wiejscy.

Na drugie pytanie, czy wierzysz w piekto, respondenci odpowiedzieli
nastepujaco (tab. 20).

Tak Nie Nie mam

. Ogétem
Parafia zdania
Liczba % Liczba % Liczba % Liczba %
podmiejska: 590 84,4 38 6,4 56 9,2 603 100,0
wiejska: 798 90,2 37 42 50 5,6 885 100,0
ogétem: 1307 87,8 75 5,1 106 71 1488 100,0

Ogo6lny poziom wwynikbw odnosnie do piekta ksztattuje sie jeszcze
nizej, zwilaszcza w parafiach podmiejskich. Zachodzi tutaj sytuacja ana-
logiczna do tej, o ktérej wspomniano przy omawianiu czy$éca. Wielu
ludzi, ktérzy przezyli wojne, obozy, wygnanie, tutaczke sadza, ze piekia
doswiadczyli juz na ziemi. Dlatego watpig w piekto pozagrobowe. Ilu-
struje to jedna z wypowiedzi: ,,Piekto, jakie mamy w zyciu doczesnym,
nie moze by¢ gorsze, nawet pozagrobowe (z diablem, kottem ze smoig
itp.). Czyz my zyjac tak juz okropnie na kazdym kroku grzeszymy, ze
musimy ciggle stysze¢ o piekle? Sa uczynki grzeszne, ale sg i uczynki
dobre, co w pewnym stopniu powinno rownowazy¢ sie. Ludzie, ktérzy
przezyli wojne, nie lubig patrze¢ na filmy wojenne, ludzie ktérzy co dzien
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borykajg sie z ciezkim losem, przymierajg gtodem, marzng, nie chcg sty-
sze¢ o piekle, gdyz kazdy dzien jest dla nich gehenng. Ja osobisScie powat-
piewam co do istnienia piekta” (k. 1 35). Dodajmy do tej wypowiedzi, ze
zarowno dogmat o czy$écu jak i o niebie zobowigzuje katolika do liczenia
sie z sankcjg pozagrobowg, grozacg mu za postepowanie niezgodne
z etyka religijng. Obydwie te prawdy majg wiec wydZwiek praktyczny.
Najwiecej 0s6b w porédwnaniu z ustosunkowaniem sie respondentow
do poprzednich dogmatéw neguje katolickg etyke piciowg. W ankiecie
postawiono pytanie: ,,Czy uznajesz etyke katolickg za stuszng w zakresie
obyczajowosci seksualnej (6 i 9 przykazanie Boze)?” (tab. 21).

Tak Nie Nie m.am Ogétem
Parafia zdania
Liczba % Liczba % Liczba olo Liczba olo
podmiejska: 536 88,8 16 2,7 51 8,5 603 100,0
wiejska: 766 86,6 34 39 85 9,5 885 100,0
ogbtem: 1302 87,5 50 3,4 136 91 1488 100,0

Etyka religijna stawia katolikom, zwlaszcza w dziedzinie seksualnej
pewne wymagania, ktérych nalezyte przestrzeganie prowadzi do réznych
konfliktow zyciowych. Totez jest zrozumiale, ze znaczny odsetek respon-
dentéw albo ja wprost odrzuca, albo watpi w sensownos$¢ przynajmniej
niektérych jej zasad. Charakterystyczne przy tym jest zjawisko, ze po-
ruszony w ankiecie problem etyki wywotat obok rozwoddw, najwiecej
uwag ze strony respondentdw. Niektérzy z nich pisza: ,,Uwazam, ze
etyka ksztattowala sie w przebiegu dziejow w zaleznosci od rozwoju
ekonomicznego, kulturalnego, historycznego i nie jest rzecza objawiong
przez Boga. Etyki piciowej nie mozna podporzadkowywac tylko sakra-
mentowi. Uwazam wspoétzycie pici za sprawe prywatng dwojga ludzi,
a etyczng wtedy, gdy a) wspoétzycie to nikogo nie krzywdzi, b) jest
stuszne spotecznie” (m. 1 40). ,Uwazam, ze w matzeAstwie, gdzie na-
prawde nie moze by¢ bardzo duzo dzieci, jezeli juz majg jakie$, stoso-
wanie $srodkow antykoncepcyjnych nie powinno by¢ ciezkim grzechem,
bo przeciez kalendarzyk matzenski naprawde jest zawodny i tylko u nie-
wielu rodzin da sie zastosowaé, wiec co ma robi¢ taka rodzina, chyba
sie wspdlnie z mezem kioci¢, co tez jest przeciez grzechem, bo wierzgca
kobieta ma teraz ciezki los, nie ma zadnych praw obrony przed nie-
pozadang cigza. Oczywiscie nie dla kazdego powinno by¢ jakie$ ulzenie,
ci co naprawde mie¢ nie moga np. przy stabym zdrowiu, gdy juz sa
np. 4 dzieci i wiecej, naprawde ciezko wychowaé, a jak ojciec jeszcze
pije i inne wypadki. Mam do tego watpliwosci czy to stuszne” (K. 1 28).
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»Etyka w pozyciu seksualnym, ktérg gtosi Kosciot, moze by¢ stosowana
w bardzo niewielu matzenstwach. Kazdy cztowiek ma zupetnie inny
organizm i temperament. W pozyciu matzenskim sprawy seksualne sg
bardzo wazne. Zamkniecie tego pozycia w pewng etyke doprowadza do
wielu komplikacji, nie méwigc o rozwodach. Brak nalezytego wytado-
wania sie doprowadza do rozstroju nerwowego, co z kolei moze dopro-
wadzi¢ do kalectwa. Wstydliwos¢ maltzenska tez nie powinna mieé
miejsca. Ksieza zyjag w celibacie i obce im sg sprawy seksualne, nie
powinni w ogole na ten temat zabiera¢ gtosu. Co innego teoria, a prak-
tyka. Jedno z drugim rzadko chodzi w parze” (k. 1 34).

Jak wskazujg wyniki, ze wzgledu na stosunek do etyki religijnej,
nie ma rdznicy pomiedzy obydwiema grupami parafii, a nawet w pa-
rafiach wiejskich odsetek respondentéw negujacych etyke jest nieco
wyzszy. Wydaje sie, ze obecnie najwiecej ludzi odchodzi od religii wsku-
tek zobojetnienia (,,co mnie te rzeczy obchodzg”) oraz trudnosci zwigza-
nych z konsekwentnym przestrzeganiem w zyciu zasad etycznych glo-
szonych przez Kosciot.

Z pytaniem poprzednim wigze sie ScisSle nastepne, mianowicie: ,,Czy
dopuszczasz mozliwos$¢ takiej sytuacji, w ktorej zgodzik(a)-by$ sie na
rozwod?” (tab. 22).

Tak Nie Nie m_am Bra!( '

Parafia zdania odpowiedzi

Liczba % Liczba % Liczba % Liczba %
podmiejska: 25 41 kel 61,2 20 33 189 31,4
wiejska: 35 39 535 60,4 25 2,8 290 32,9
ogbtem: 60 4,0 904 60,8 45 3,0 479 32,2

Jakkolwiek niewiele os6b zgadza sie na rozwdd lub nie ma jeszcze
w tym wzgledzie urobionego zdania, to jednak uderza w powyzszym
zestawieniu fakt wstrzymania sie wielu o0s6b od odpowiedzi. Byly to
w duzej mierze wdowy i starsze kobiety niezamezne. Osoby te po prostu
sadzg, ze zagadnienie rozwodu jest dla nich nieaktualne. Wylaczajac te
grupe oséb otrzymujemy 10,5% respondentéw, o ktérych nie mozna po-
wiedzie¢, ze nie zgodziliby sie¢ na rozwdd. Niektorzy respondenci szcze-
gblnie obszernie rozpisywali sie na omawiany temat. Zdarzato sie, ze
wprost przedstawiali wiasne biografie, z ktorych wynikato, ze uczeszczaja
do kosciota, wychowujg dzieci w religii katolickiej, ale przezywajg
pewne konflikty na tle nieuregulowanego wobec Kosciota pozycia mat-
zenskiego. Czesto konczyli rozpaczliwie — ,,co mam robi¢?” ,Jak diugo
jeszcze Kosciot nie rozwigze skomplikowanych i rozbitych matzenstw
z przyczyn niezaleznych przynajmniej od jednego matzonka?” Dodajmy
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do tych uwag jeszcze dwie wypowiedzi: ,To prawda, ze matzenstwo jest
sakramentem, to prawda, ze Bdg temu zwigzkowi btogostawi, ale przeciez
jak czesto ludzie nie speiniajg poktadanych w nich nadziei. A jezeli
matzenstwo okaze sie fatalng pomytka? Jezeli matzonek bedzie noto-
rycznym pijakiem, jezeli matzenstwo ,rozleci sie” po 17 latach (znam
przykiady), to co? To jest zycie, trudno zmusza¢ drugiego wspétmatzonka
do dzwigania catego brzemienia obowiazkéw rodzinnych, gdy nie ma
po temu warunkéw materialnych i fizycznych. Znam przykiady, ze po
rozwodzie cywilnym byli matzonkowie zakladajg nowe rodziny, o wiele
szczeSliwsze i zyja dobrze, ale odsunieci od Kosciota, bo nie dostali
uniewaznienia matzenstwa. Sprawa jest trudna, ale chyba w obecnym
czasie bardzo wazna, konieczna do rozwigzania” (k. 1 26). ,,Zachodzg takie
wypadki, ktore stawiajg wielu wierzgcych katolikéw mimo ich szczerych
checi poza nawiasem Kosciota. Na przykiad chciatbym uwidoczni¢ to, ze
u jednego ze wspétmatzonkdéw musi nastgpi¢ rozwod, w nastepstwie czego
nastepuje zawarcie powtdornego zwigzku matzenskiego (Slub cywilny).
Jeden ze wspoéimatzonkéw jest wierzacy, drugi tak zwany postepowy,
nieraz wiec na tym tle dochodzi do rozwod6w; czy obecnie, pytam sie,
nie ma mozliwosci przywrécenia szerokich rzesz wierzacych wyznawcow
Boga i Najsw. Panny tych rozwiedzionych, bedacych w nowym zwigzku
matzenskim, na tono Kosciota rzymsko-katolickiego? Czy tutaj nie ma
mozliwosci zmienienia reguty i tradycji w sprawie rozwodéw?” (m. 1 43).

Wypowiedzi te nie sg odosobnione, lecz w jaki$§ spos6b wyrazajg
opinie szerszego grona ludzi, zwiaszcza tych, ktérzy na skutek réznych
sytuacji zyciowych dopuscili sie rozwodu. Symptomatyczny na tle przed-
stawionych wypowiedzi jest stosunek respondentéw do podobnego py-
tania, zamieszczonego w ankiecie skierowanej do czterech innych parafii,
mianowicie: ,,Czy Kosciét katolicki ma racje nie uznajgc rozwoddow?”.
Okazuje sie, ze na 426 respondentow — 25,8% czyli przeszto 4 nie uznaje
w tym wzgledzie nauki KoSciota lub w nig watpi4d Na tej podstawie
mozna chyba przyjgé, ze wérdd badanej zbiorowosci jest znaczny odsetek
osob przeciwstawiajgcych sie nauce KosSciota o rozwodach.

Biorgc pod uwage wszystkie odpowiedzi respondentéw na omdwione
powyzej pytania nalezy stwierdzi¢, ze akceptacja prawd religijnych

4 Problem rozwodéw tgczy sie z czesSciowag dezaprobata modelu matzenistwa
chrzescijanskiego, propagowanego w Kosciele. Respondenci czesto podwazaja
istotny przymiot tego modelu, jakim jest nierozerwalno$é, a w praktyce takze
jedno$¢ (znane na Warmii zjawisko ,trojkatéw” matzenskich). Przeciwstawiajg sie
tez wielodzietnosci zalecanej przez Kosciét. W omawianej ankiecie rozprowadzonej
w o$miu parafiach warminskich dominuje model rodziny 2—3-dzietnej ws$roéd
miodszego pokolenia mieszkancow Warmii. Wyniki te potwierdzone zostaty w ba-
daniach nad przygotowaniem mtodziezy do matzenstwa, przeprowadzonych w dzie-
wieciu parafiach diecezji warminskiej przez ks. W. Tur ka, Rola duszpasterza

w przygotowaniu do sakramentu matzeAstwa wiejskiej miodziezy pozaszkolnej,
Lublin 1965 (maszynopis).
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wsérdéd badanej populacji nie przedstawia sie jednolicie, przeciwnie,
wskazuje na pewne ustopniowanie. Jedne prawdy wiary akceptowane
sq mniej inne bardziej. W kolejnosci od bardziej do coraz mniej afirmo-
wanych, prawdy te uktadajg sie w nastepujacy szereg: Trojca sw. (97,4%),
niebo (95,7%), zmartwychwstanie ciat (93,9%), czy$éciec (92,3%), piekto
(87,8%), etyka reliigijna (87,5%), rozwéd (okoto 75%). Pomijajac nawet
problem rozwoddw ze wzgledu na fakt, ze podany wskaznik zaczerpnieto
z innej populacji, i tak potwierdza sie znana regularnos$¢, ze osoby nie
uznajace pewnych prawd religijnych tym wiecej nie uznajg ich, im
bardziej majg one charakter praktyczny.4 Przeprowadzone w tym za-
kresie badania w Barczewie i Olsztynie wykazaty, ze ludzie jeszcze
sktonni sg wierzy¢é w takie prawdy, jak Trojca $w., zmartwychwstanie
cial, stworzenie Swiata przez Boga, czeSciowo réwniez w niebo i czysciec,
ale juz np. w istnienie piekta watpi lub nie wierzy w Barczewie 30%,
a w Olsztynie 46% respondentdéw, etyke katolicka w zakresie obyczaj-
nosci seksualnej podwaza lub catkowicie odrzuca w Barczewie 24%,
a w Olsztynie 39% respondentéw, nauke Kosciota o niedopuszczalnosci
rozwodéw poddaje w watpliwos¢ lub jej nie uznaje w Barczewie 21%,
a w Olsztynie 37% respondentow.

W oparciu o przytoczone dane z parafii miejskich, podmiejskich i wiej-
skich mozna by wysungé jeszcze inng regularno$¢ mdwiaca, ze akceptacja
prawd wiary uzalezniona jest od charakteru i wielkosci $rodowiska
lokalnego. Najbardziej akceptujg dogmaty religijne katolicy wiejscy,
nieco mniej od nich — katolicy miejscy w $rednich i wiekszych miastach.

Zbierajagc wnioski na temat obydwu badanych zjawisk — znajomosci
dogmatéw religijnych i ich akceptacji, trzeba stwierdzi¢, ze ideologia
religijna nie jest jednolita w omawianym jej aspekcie ws$rdd katolikow
potudniowej Warmii; przeciwnie, w mniejszym lub w wiekszym stopniu
jest zréznicowana. Zrdznicowanie to bardziej wystepuje w dziedzinie
znajomosci dogmatow religijnych niz. w dziedzinie ich akceptacji. Zachodzi
jednakze obawa, ze ze wzgledu na brak nalezytej wiedzy religijnej
z jednej strony, oraz dokonujacych sie przemian cywilizacyjnych —
z drugiej, krag katolikow odrzucajgcych pewne prawdy wiary bedzie sie
powiekszat. Ksztattujgca sie obecnie nowa ,cywilizacja industrialna46
zmusza katolika do $wiadomego wyboru i osobistego zaangazowania
w sprawy religii. Innymi stowy, przyczynia sie do wytworzenia sie

% Na poczatku roku 1958 we Francji I. F. O. P. (Insitut franeais d’opinion
publique) dokonat sondazu na temat religijnosci ,,nowej fali” ludzi w wieku od
18 do 30 lat. Wedtug tej ankiety katolikéw praktykujgcych wierzy w: ,niebo,
czys$ciec i piekto” — 78%, ,,zmartwychwstanie ciat” — 58%, ,,Trdjce Sw.” — 90%.
Por. Socjologia religii. Wprowadzenie. Opraé. F. Houtart Krakéw 1962
s. 49 i 61

46 Na temat pojecia ,,cywilizacji industrialnej” por. J. Ziétkowski; Urba-
nizacja, miasto, osiedle — studia socjologiczne. Warszawa 1965 s. 11 nn.
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wsérdd katolikow tzw. postaw otwartych i czesciowo krytycznie ustosun-
kowanych do ,,zewnetrznej” religijnosci tradycyjnej.

11l. ZNAJOMOSC | AKCEPTACJA PRAWD RELIGIIJNYCH
A STRUKTURA SPOLECZNA

Majac na uwadze aktualny stan w zakresie znajomosci i afirmacji
dogmatéw religijnych mozemy obecnie poglebi¢ wiedze o nim przez
wskazanie na pewne cechy spoteczne, jak pochodzenie terytorialne, pteé,
wiek, zawdd, stan cywilny, wyksztatcenie, r6znicujgce badane zbiorowosci
ze wzgledu na ich stosunek do ideologii religijnej. W przeciwienstwie
do poprzedniego rozdziatu, gdzie najpierw omawiano znajomos$¢ prawd
religijnych, a pdzniej dopiero przekonania religijne, tutaj obydwa te
aspekty ideologii zostang potraktowane razem w odniesieniu do kazdej
kategorii spotecznej.

Zanim jednak przejdziemy do szczeg6towego wykazania korelacji
pomiedzy cechami spotecznymi a znajomoscig dogmatow religijnych i ich
akceptacji, przyjrzyjmy sie najpierw obydwu elementom ideologii szcze-
gélnie od strony metodologicznej.

W zakresie wiedzy religijnej za podstawe do przeprowadzenia korelacji
wzieto 15 pytan kwestionariusza wywiadu, ktére rozdano na osobnych
arkuszach 15 studentom rdznych wyzszych uczelni w Lublinie celem
ustalenia kolejnosci tych pytan wediug stopnia ich waznos$ci. Nastepnie,
po wykonaniu tego zabiegu, podsumowano wypisane punkty dla kazdego
pytania z osobna i podzielono przez ilos¢ os6b ustalajgcych dang kolej-
nos¢, czyli przez 15. Na tej podstawie uzyskano $rednig dla poszczegél-
nych pytah. Suma $rednich wyniosta 121 punktow. Punkty te podzielono
wedtug czterostopniowej skali ocen:

2- 0do 30punktow

3=31 do 60
4= 61 do 90
5= 91 do 121

W ten sposéb kazdy z respondentdw mogt otrzymac jedng z powyz-
szych ocen, w zaleznosci od tego, ile uzyskal punktéw. Omawiana skala
ustalona ,,metodg sedziéw”, ma charakter ilosciowo-jakoSciowy. Wchodzi
w gre przy niej nie tylko ilos¢ pozytywnych odpowiedzi, ale takze to,
na jakie pytania te odpowiedzi zostaty udzielone. Nie jest przeciez obo-
jetne w tego typu badaniach, je$li respondent nie zna np,, kim jest Chry-
stus, a wie, ktdrypapiez zwotat sobor watykanskill.Chodzitutajo waz-
no$¢ danej informacjize wzgledu najej miejsce w ideologiikatolickiej.

10 — Studia Warminskie
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Stosujac te skale do faktycznych wynikéw badan, otrzymujemy na-
stepujace wskazniki:

2= 39 os6b — 9,4%

3= 74 ,» — 17,9%.

4 = 146 , — 35,4%

5= 153 . — 37,3%
ogbtem: 412 100,0%

Jak wida¢, wiekszos¢ respondentow znalazta sie w skali 41i 5, co w in-
nej skali biorac, nie pokrywa sie z faktycznym poziomem wiedzy reli-
gijnej wsrod badanej populacji. Dla poréownania warto uwzgledni¢ i te
druga skale, ktérg mozna by nazwac skalg czysto iloSciowg. Wedtug niej
wszystkich respondentéw mozna podzieli¢ na 5 grup w zaleznosci od tego,
na ile z 15 pytan kwestionariusza odpowiedzieli pozytywnie. W ten
sposéb otrzymujemy nastepujgce zestawienie:

1. odpowiedzi pozytywnych na 1-- 3 pytan = 55 o0s6b — 13,4%
2. 4--6 = 62 — 16,5%
3. 7-- 9 = 114 — 27,7%
4 10--12 = 109 — 26,4%
5 13--15 = 66 — 16,0%

Wytaczajac z tej skali pierwszg grupe respondentéw, ktorzy reprezen-
tuja poziom wiedzy religijnej gorszy od niedostatecznego, mozemy wskaz-
niki grup nastepnych poréwnaé ze wskaznikami uzyskanymi na podstawie
poprzedniej skali, a wiec wedtug stopni od 2—5. Okazuje sie, jak widaé
z zestawien, ze w drugim przypadku poziom wynikéw przedstawia sie
znacznie nizej. Przede wszystkim o przeszto potowe spadt odsetek respon-
dentow, ktérzy znaleZli sie na pigtym stopniu obydwu skali. Znacznie
spadt takze odsetek respondentdéw, znajdujgcych sie na stopniu czwartym
i trzecim. Jedynie zwiekszyt sie odsetek na stopniu drugim. Ogo6lnie
mozna zatem stwierdzi¢, ze tylko nieliczna grupa respondentéw odpo-
wiedziata na wszystke pytania, wszyscy inni wykazujag mniejsze lub
wiegksze braki, bo niestety, nie znajg przynajmniej niektérych spraw
religii i Kosciofa.

Pomimo pewnych pozytywnych waloréw, jakie mozna przypisaé dru-
giej z tych skal, przeprowadzone pdzniej korelacje zostang oparte na
pierwszej, a wiec na skali ilosciowo-jakosciowej. Wczes$niej jednak
zwroémy jeszcze uwage na druga populacje uzyskang przy pomocy
ankiety.

W dziedzinie akceptacji prawd religijnych za podstawe do przepro-
wadzenia korelacji wzieto pod uwage jedynie te osoby, ktére badz watpiag
w pewne prawdy religijne, badZ je odrzucajg. Zawazyt na tym fakt, ze
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respondentéw kwestionujagcych poszczegélne prawdy jest stosunkowo
niewielu.

Ponadto nie uwzgledniono wskaznika analogicznego do poprzedniego,
tzn. wedtug ilosci odrzucajgcych prawd, lecz wedtug tego, jakie prawdy
odrzucajg poszczegblne kategorie respondentow. Wydawato sie, ze osiag-
niete w tym wzgledzie wyniki bedg bardziej interesujgce.

Ogélnie stwierdzono, ze odrzuca lub watpi w takie dogmaty jak:

% % %

w stos. do w stos. do w stos

1488 770 420

Tréjca Sw. 38 0s6b 2,6 49 9,0
niebo 62 ,, 43 8,0 14,8
zmartwych. ciat 88 6,1 11,4 20,9
rozwody 105 ,, 7,0 13,6 25,0
czysciec 110 ,, 7.7 14,7 26,2
piekto 81 12,2 23,5 43,1
etyka piciowa 186 12,5 24,2 44,3

ogbtem 770 os6b

Odsetek respondentdw na ogdlng liczbe 1488 ankietowanych, nie
akceptujagcych wymienionych prawd religijnych, ksztaltuje sie w gra-
nicach 2,6—12,5%; na og6lng liczbe 770 watpien lub negacji — w gra-
nicach 4,9—24,2%, na ogdlng liczbe 420 watpigcych lub negujgcych jedng
lub wiecej z tych prawd — w granicach 9—44,3%.

W podanym powyzej zestawieniu warto zwrécié uwage nie tylko
na odsetek respondentdw kwestionujgcych poszczeg6lne prawdy, lecz
przede wszystkim na og06lng liczbe os6b, ktére nie akceptujg jednej,
kilku lub wszystkich tych dogmatéw, gdyz liczba ta jest wskaznikiem
zasiegu watpliwosci wystepujacych wsrdéd badanej zbiorowosci. Jak wi-
daé, na 1488 respondentéw 420 kwestionuje przynajmniej jedng z prawd
czy zasad religijnych. Stanowi to blisko 30% badanej populacji. Porow-
nujac te dane z wynikami odpowiedzi respondentéw na zasygnalizowane
poprzednio pytanie dotyczace watpliwosci (trudnosSci) religijnych mozna
stwierdzi¢, ze zasieg iloSciowy watpigcych na potudniu Warmii jest
znacznie szerszy. Do tego nalezatoby jeszcze dodaé katolikow Swigtecz-
nych i obojetnych, ktérych nie objeto ankietg, a zasieg ten powiekszy sie
jeszcze bardziej.

Po uwzglednieniu tych og6lnych uwag w obydwu uktadach zbioro-
wosci badanych przejdzmy z kolei do zréznicowan w zakresie wiedzy
i przekonan religijnych respondentéw ze wzgledu na wspomniane po-
przednio cechy spoteczne.

Pierwszg z tych cech wymagajgcych osobnego omdéwienia, z tytutu
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specyfiki Srodowiska warminskiego, jest pochodzenie terytorialne lud-
nosci. Na Warmii utarto sie przekonanie, wiasciwie wsréd tamtejszego
duchowienstwa, ze najlepiej pod wzgledem religijnym przedstawiajg sie
autochtoni, a najgorzej osadnicy z centralnej Polski. Przekonanie to
potraktowano jako hipoteze robocza w badaniach nad praktykami reli-
gijnymi. Na podstawie szczeg6towej analizy praktyk obowigzkowych
i nieobowigzkowych stwierdzono, ze istotnie autochtoni w tym wzgledzie
przewyzszajg repatriantow, ktérzy znalezli sie na drugiej pozycji i osad-
nikow z centralnej Polski, zajmujgcych dopiero trzecig pozycje. Powstaje
pytanie, czy ta hipoteza weryfikuje sie tez w odniesieniu do omawianego
aspektu ideologii religijnej.

Zréznicowanie badanej populacji ze wzgledu na jej stosunek do
wiedzy i akceptacji prawd religijnych ilustrujg tab. 23 i 24.

stopnie znajomos$ci prawd wiary
Pochodzenie —

terytorialne 2 3 4 5

Liczba % Liczba % Liczba % Liczba %
Autochtoni: 19 71 50 18,8 100 37,6 97 36,5
~Centrala”: 14 15,9 16 18,2 35 39,8 23 26,1
Reptrianci: 6 10,4 8 13,8 11 18,9 33 56,9

Najwyzszy poziom wiedzy religijnej z tych trzech grup ludnosci
reprezentujg repatrianci ze Wschodu, po nich autochtoni, a na kofhcu
osadnicy z centralnej Polski. Na uwage zastugujg szczegOlnie repatrianci
z Wilenskiego, ktérzy — jak wykazujg badania — posiadajg w swoich
szeregach wielu analfabetow i 0s6b z nieukonczonym wyksztatceniem
podstawowym, a mimo to najlepiej orientujg sie w sprawach wiary
i Kosciota. Sytuacje te obserwowano réwniez w toku prowadzonych
wywiadéw. Bywato, ze niektore starsze osoby nie znajace liter alfabetu,
wyczerpujagco odpowiadaty na pytania katechizmowe. Fakt ten przy-
puszczalnie znajduje wyjasnienie w dobrze postawionym duszpasterstwie
na Wilenszczyznie oraz w zwyczaju uczenia sie tam katechizmu w gronie
rodzinnym. Inaczej przedstawiajg sie osadnicy z centralnej Polski,
zwilaszcza z Warszawskiego. Czesto zaniedbani religijnie i moralnie
jeszcze w przesztosci, w duzej mierze nie wykazujg zainteresowan spra-
wami religii i Kosciota. Osobny problem stanowig autochtoni, ktdérzy
w czasie wojny pogubili katechizmy niemieckie i obecnie bardzo czesto
uskarzajg sie, ze nie majg z czego sie uczyC.

Przyjrzyjmy sie teraz zroznicowaniu w akceptacji prawd religijnych
ze wzgledu na pochodzenie terytorialne ludnosci.

Dla uproszczenia tabelki przedstawiajacej to zréznicowanie, poszcze-
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gélne prawdy wiary zostang oznaczone pewnymi symbolami, a miano-
wicie: Tréjca sw.: ,,T”; niebo: ,N”, zmartwychwstanie ciat: ,,Z” rozwaod:
»R”; czysciec: ,Cz”; piekto: ,P” i etyka piciowa: ,E”.

Stopnie akceptacji prawd wiary

Poch.
teryt. T N Z R Cz P E

L. % L. % . % L.% L. % L. % L. %
Autochtoni 24 20 44 37 62 52 70 58 73 62 118 99 149 126
»Centrala” 8 44 11 61 16 89 26 145 23 12,7 40 221 23 127
Repatrianci 6 49 7 57 10 82 9 74 14 115 23 188 14 115

Z zestawienia wynika, ze grupa najbardziej akceptujacag prawdy
religijne sg autochtoni, znacznie gorzej od niej — przedstawiajg sie
repatrianci, a najgorzej — osadnicy z Polski centralnej. Fakty te po-
twierdzajg dane liczbowe dotyczace osob, ktore nie afirmujg przynaj-
mniej jednej z powyzszych prawd, a mianowicie ws$réd Warmiakéw
jest ich 304 (26,5%), wsérod osadnikéw z Polski centralnej — 74 (40,9%),
wsrdd repatriantow — 42 (34,4%). Charakterystyczne jest zjawisko, ze
wszystkie kategorie ludnosci na og6t bardziej akceptujg prawdy teore-
tyczne, a mniej prawdy praktyczne.

Na podstawie stosunku poszczegdlnych grup ludnosci do znajomosci
i afirmacji dogmatéw religijnych mozna w pewnym stopniu utrzymac
i poszerzy¢ wysunietg uprzednio hipoteze gtoszaca, ze najlepiej pod
wzgledem religijnym reprezentujg sie autochtoni, po nich repatrianci,
a na koncu — osadnicy z centralnej Polski. Podkresli¢ nalezy jednak
»pod pewnym wzgledem”, gdyz w zakresie wiedzy religijnej pierwsza
pozycje zajmujg repatrianci, a autochtoni dopiero drugg. Watpliwosci
nie budzg jedynie osadnicy z centralnej Polski — w obydwu wypadkach
zajmujg pozycje trzecig. Bioragc pod uwage fakt, ze braki w zakresie
wiedzy moga zaistnie¢ do pewnego stopnia niezaleznie od danej grupy lud-
nosci, a ponadto mniej $wiadczg one o postawie religijnej niz akceptacja
prawd wiary, mozna przyjaé, ze autochtoni reprezentujg wyzszy poziom
ideologii religijnej niz repatrianci. Dotyczy to zwilaszcza integracyjnej
funkcji ideologii, przy ktorej mniejszg role odgrywa to, w co sie wierzy,
ale raczej to, jak gleboko sie wierzy, oczywiscie w religijnosci
0 charakterze tradycyjnym.

Druga hipoteza, ktorg nalezatoby tutaj uwzgledni¢, jest hipoteza pici.
We wszystkich dotychczasowych badaniach potwierdza sie regularnosc
moéwiaca o wiekszym nasileniu religijnosci wsrod kobiet, niz wsréd
mezczyzn. Potwierdzity jg rowniez badania nad praktykami religijnymi
na potudniu Warmii. Interesujace bedzie pytanie, czy hipoteza ta wery-
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fikuje sie réwniez w odniesieniu do omawianych aspektéw ideologii
religijnej (tab. 25 i 26).

Stopien znajomosci praw wiary

Pte¢ 2 3 4 5

Liczba °lo Liczba olo Liczba olo Liczba olo
Mezczyzni 21 12,4 34 20,1 58 34,3 56 33,2
Kobiety 18 7.4 40 16,4 88 36,2 97 40,0

Wprawdzie w niewielkim stopniu, ale wystepuje roznica w stosunku
mezczyzn i kobiet do wiedzy religijnej na korzys¢ tych ostatnich. Podczas
prowadzonych wywiadéw zauwazono jednak, ze mezczyzni lepiej orien-
towali sie w biezacych sprawach Kosciota, kobiety natomiast wykazy-
waty wiekszg znajomos$¢ zasad wiary.

Stopnie akceptacji prawd wiary

pteé T N Z R T.

_____________ L. % L. % L. % L. % L. % L % L %
Mez. 22 36 38 6,2 50 8,9 40 75 71 11,8 97 158 83 143
Kob. 16 18 24 2,7 38 43 59 6,7 39 44 84 8,7 98 11,2

Proporcja pici ze wzgledu na akceptacje prawd religijnych ukilada
sie podobnie jak w zakresie wiedzy religijnej, tzn. kobiety wykazujg
wigkszg sktonnos¢ do afirmowania prawd wiary. Mozna to przypuszczal-
nie ttumaczy¢ faktem czestego pozostawania ich w domu, rzadszych kon-
taktéw z miastem, mniejszego ulegania wpltywom kultury masowej itp.
Kobiety wiejskie majg zwykle tyle zaje¢ w domu i w gospodarstwie, ze
nie starcza im czasu na rozwiniecie jakich$ zainteresowan kulturalnych.
Sytuacja ta oczywiscie sprzyja zachowaniu pewnego typu religijnosci.

Biorgc pod uwage pierwszenstwo kobiet przed mezczyznami w za-
kresie ich stosunku do obydwu elementéow ideologii religijnej, mozna
przyja¢, ze wysunieta poprzednio hipoteza weryfikuje sig, tzn. pod tym
wzgledem mozna méwic¢ réwniez o wiekszym nasileniu religijnosci wsrdd
kobiet niz wsrod mezczyzn. Obydwie kategorie oséb bardziej neguja jed-
nak prawdy praktyczne niz teoretyczne.

ZrOznicowanie w religijnosci uzaleznione jest takze od wieku. Znana
jest w tym zakresie ogodlna prawidlowos$¢ gloszaca, ze najbardziej reli-
gijne sa dzieci i mlodziez, p6zniej u ludzi w wieku produkcyjnym reli-
gijno$¢ ta stopniowo stabnie, nastepnie wzrasta dopiero wsrod ludzi
w wieku starszym, cho¢ nie osigga juz tego poziomu, jaki miata w punkcie
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wyjscia. Prowadzone swego czasu badania przez A. Pawetczyniskg w Insku
Wegorzynie, Lobezie i Stargardzie,47 pozwolity na pewne zmodyfikowa-
nie tej hipotezy. Autorka stwierdzita mianowicie, ze krzywa nasilenia
procesOw laicyzacji ksztattuje sie réznie, nie tylko w zaleznosci od wieku,
ale takze od charakteru Srodowiska lokalnego. Znaczy to, ze im wigksze
osiedle, tym nizsza klasa wieku objeta jest procesem laicyzacji. Hipoteza
ta jak dotychczas, nie zostata jeszcze sprawdzona w calym zakresie,
tzn. na przykfadach roznego typu osiedli.

Badania przeprowadzone nad praktykami religijnymi na potudniu
Warmii wykazaty, ze wsréd ludzi w wieku 16—60 i wiecej lat, najlepiej
praktyki religijne, zwilaszcza obowigzkowe, spetnia miodziez (16—24 lat)
oraz osoby starsze (60 i wiecej lat). Te ostatnie podtrzymujg szczegOlnie
praktyki nieobowigzkowe. Znaczny spadek praktyk nastepuje w klasie
wieku 25—39 oraz 40—59 lat, z tym jednak, ze w pierwszej przewazajg
katolicy o stabnacej religijnosci, a w drugiej — katolicy marginalni.
Wynikatoby stad, ze najmniej aktywni pod wzgledem uczestnictwa
w praktykach religijnych sg tam ludzie dopiero okoto 40 roku zycia.
Pytajmy teraz, czy i o ile ta hipoteza znajduje potwierdzenie w bada-
niach nad ideologiag religijng (tab. 27 i 28).

Stopien znajomosci prawd wiary

Wiek 2 3 4 5

Liczba % Liczba % Liczba olo Liczba %
16—24 9 8,2 18 16,3 39 355 44 40,0
25—39 16 9,6 31 18,7 58 34,9 61 36,8
40—59 10 11,4 17 19,3 28 31,8 33 37,5
60 i wiecej 4 8,3 8 16,7 21 43,7 15 31,3

W prawdach wiary najlepiej ze wszystkich grup zorientowane s3
osoby w wieku 16—24 lat oraz osoby w wieku 60 lat i wiecej. Gorzej od
nich przedstawiajg sie ludzie w wieku 25—39 lat, a najgorzej — ludzie
w wieku 40—59 lat. Nie znaczy to jednak, ze poziom tej wiedzy jest
wysoki, skoro we wszystkich grupach wieku na 15 pytan kwestionariu-
sza odpowiedziato tylko od 30 do 40% respondentdw.

Nieco inaczej przedstawia sie problem akceptacji prawd religijnych.
Zauwaza sie bowiem regularno$¢ mowiaca, ze im starsza grupa, tym
wieksza akceptacja prawd religijnych i odwrotnie. Jedynie w dwoch
przypadkach watpienia: w Trdjce $w. i w piekto ilos¢ os6b w wieku
40—59 przewyzsza ilos¢ os6b w wieku 25—39 lat. Wydaje sie, ze

4 Por. A. Pawetczynska: Na granicy miasta i wsi (wyniki badan nad
ludnoscia Inska i Wegorzyna). OBOP. Warszawa 1964 oraz: W powiatowym mies$cie
(wyniki badan nad ludnoscig Stargardu i tobezu). OPBP. Warszawa 1964.
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zasygnalizowane zjawisko wiekszego stopnia braku akceptacji dogmatéw
religijnych ws$rdéd ludzi w wieku 16—24 lat niz ws$réd innych grup
wieku, mozna ttumaczy¢ dwojako: po pierwsze — w okresie mitodosci
ksztattuje sie Swiatopoglad, co nie pozostaje bez wpltywu na pewien kry-
zys religijny; po drugie, zachodzace obecnie przemiany spoteczne sprzy-
jaja ksztattowaniu sie postawy laickiej, ktora by¢ moze jest czestszym
zjawiskiem w szeregach ludzi miodych. Niezaleznie jednak od grupy
wieku ludzie bardziej negujg prawdy praktyczne niz teoretyczne.

Stopnic akceptacji prawd wiary

Wiek T N Zz R Ccz P E
L. % L. % L, % L, % L. % L % L.
16—24 15 56 9 71 23 86 31 116 28 105 43 16,1 48 18,0
25—39 13 2,0 31 49 41 65 45 71 583 8,6 74 115 84 133
40—59 9 27 8 24 18 54 21 66 18 54 42 125 35 104
60 i wiecej 1 04 4 15 6 24 8 31 1 43 22 8,7 19 74

Z powyzszego wynika, ze hipoteza wieku w zakresie omawianego
aspektu ideologii potwierdza sie calkowicie w przypadku wiedzy, na-
tomiast potwierdza sie tylko czeSciowo w przypadku przekonan reli-
gijnych. Woatpliwosci dotyczg jedynie miodego pokolenia, ktére nie-
stety, najmniej ze wszystkich grup wieku akceptuje religijne prawdy.
Mozna by stad wnioskowac, ze skoro ci ludzie ze wszystkich grup wieku
z jednej strony najlepiej praktykuja, z drugiej za$ najbardziej odrzu-
cajg prawdy wiary, to przypuszczalnie na ich zycie religijne wywieraja
znaczny wplyw jakie$ czynniki zewnetrzne np. $rodowisko rodzinne.

Dalszym czynnikiem ro6znicujgcym religijno$¢ jest kategoria spo-
teczno-zawodowa. Ogélna prawidtowos¢ w tym zakresie glosi, ze naj-
bardziej zwigzani z religig sa rolnicy, nieco mniej robotnicy niewykwa-
lifikowani, znacznie mniej robotnicy wykwalifikowani i rzemiesinicy,
wreszcie najmniej pracownicy umystowi, a ws$réd nich pracownicy
z wyzszym wyksztatceniem, zwilaszcza humanisci.

W badaniach nad praktykami religijnymi nie uwzgledniono poszcze-
gélnych kategorii zawodowych, wzieto natomiast pod uwage tzw. do-
jezdzajacych do pracy. Przeprowadzona korelacja pomiedzy praktykami
religijnymi oraz dojezdzajagcymi do pracy i pracujagcymi na miejscu wy-
kazata, ze ci ostatni odznaczajg sie wyzszym poziomem religijnosci.
Sytuacja jednak komplikuje sie, gdy wezmiemy pod uwage kategorie
spoteczno-zawodowe (tab. 29 i 30 na s. 153).

Mniej wiecej wyréwnanym poziomem wiedzy religijnej odznaczaja
sie dwie ostatnie grupy tj. gospodynie domowe wraz z niepracujagcymi
zawodowo oraz pracownicy umystowi, po nich nastepujg pracownicy
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niewykwalifikowani i rzemie$lnicy, nastepnie robotnicy, a na koncu
robotnicy niewykwalifikowani. Inaczej zrdznicowanie to przedstawia sie
w zakresie akceptacji prawd religijnych.

znajomo$¢ prawd wiary

Zawod 2 3 4 5

L. % L. % L. % L. %o
rolnik 10 12,5 20 25,0 21 26,3 29 36,2
robotnik niewykw. 5 20,8 8 33,3 8 33,3 3 12,6
prac. wykw. i rzem. 6 9,8 9 15,0 25 40,9 21 34,3
pracownik umystowy 1 2,5 6 15,4 12 30,8 20 51,3
gosp. dom. nieprac. 17 8,0 31 14,9 88 39,5 80 39,5

Ogolnie bioragc dogmaty religijne w najwyzszym stopniu akceptuja
rolnicy, gospodynie domowe i nie pracujgce zawodowo; na hieco niz-
szym stopniu zaklasyfikowali sie robotnicy niewykwalifikowani; na znacz-
nie nizszym stopniu znaleZli sie pracownicy wykwalifikowani i rzemiesini-
cy, wreszcie najnizszy stopien zajmujg pracownicy umystowi. Wsrdd tych
ostatnich szczeg6lnie uderza do$¢ wysoki odsetek 0s6b dezaprobujgcych
rozwdd. Ponadto zauwazymy, ze rolnicy o wiele mniej orientujg sie
w znajomos$ci prawd religijnych niz gospodynie domowe oraz nie pra-
cujacy zawodowo, a pomimo to nie rOznig sie prawie w akceptowaniu
tych prawd.

Stopien akceptacji prawd wiary

Zawod T N z R Cz P E

L % L. L. % L. L. % L %
rolnik 615 12 31 15 38 16 41 27 69 42 108 44 113
robotnik niew. —_— 4 30 8 61 7 54 12 92 19 146 18 138
prac. wykw. rzem. 1039 13 51 18 71 21 82 25 98 36 141 31 122
prac. umystowy 646 15 115 18 138 27 20,7 19 146 23 17,7 21 161

gosp. dom. nieprac. 1628 18 30 29 49 34 59 27 46 61 104 72 122

Z obydwu powyzszych zestawienn wynikatoby, ze hipoteza zrdznico-
wania spoteczno-zawodowego weryfikuje sie tylko czeSciowo, miano-
wicie w zakresie religijnych przekonan. Jest to jednak wystarczajacy
powod, aby uznaé jg za wielce prawdopodobng réwniez w zakresie
ideologii religijnej. Dodajmy, ze we wszystkch kategoriach spoteczno-
-zawodowych akceptowane sg bardziej prawdy teoretyczne niz prak-
tyczne.

Na dalsza uwage zastuguje zrdznicowanie w wiedzy i przekonaniach
religijnych ze wzgledu na stan cywilny badanych. Potudnie Warmii nie
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jest typowym terenem dla badacza tego typu struktury, niemniej jednak
i na to zréznicowanie warto zwréci¢ uwage (tab. 31 i 32).

Znajomo$¢ prawd wiary

Stan cywilny 2 3 4 5
L. % L. % L. % L. %
Wolny (a) u 10,6 20 19,2 36 34,6 37 35,6
zonaty — mezatka 23 9,2 48 19,2 79 31,6 100 40,0
wdowiec — wdowa 4 8,3 4 8,3 25 52,1 15 31,3
rozwiedz. — rozwiedz. 1 10,0 2 20,0 6 60,0 1 10,0

W zakresie znajomosci prawd wiary pierwsze miejsce zajmujg osoby
przynalezne do kategorii wdowiec — wdowa, drugie — Zzonaci i me-
zatki, trzecie — wolni, czwarte — rozwiedzeni.

Stopien akceptowania prawd wiary
Stan cywilny T N A R Cz P E
L. % L %L % L.%L.%L.%L.% L.%

wolny (a) 1945 24 57 33 78 37 87 37 88 54 128 74 176
zonaty— mez. 1819 37 40 53 58 58 63 71 7,7 114 125 100 11,1
wd.—wdowa 107 — — 2 13 4 27 2 13 12 8,1 8 55
rozwiedziony (a) —_— 191 —_ — 6 545 — — 1 9,1 4 364

Analogicznie do wiedzy religijnej przedstawia si¢ sytuacja w akcep-
tacji prawd religijnych. Poczawszy od najmniej a skoAczywszy na naj-
bardziej akceptujgcych dogmaty wiary, gradacja poszczegllnych kate-
gorii 0s6b przedstawia sie nastepujgco: rozwiedzeni, wolni, zonaci
i mezatki, wdowcy i wdowy. Wszystkie te kategorie badanych, a zwilasz-
cza rozwiedzeni, o wiele bardziej akceptujg prawdy teoretyczne niz
praktyczne.

Biorac pod uwage zroznicowanie w obydwu elementach ideologii
religijnej ze wzgledu na stan cywilny mozna by wysung¢ hipoteze, we-
dtug ktorej najwieksze nasilenie religijnoSci wystepuje wsrod wdowcow
i wdow, znacznie mniejsze wséréd zonatych i mezatek, jeszcze mniejsze —
wsrdd ludzi wolnych, najmniejsze wsrdd rozwiedzionych. Nie wiadomo
jednak, czy i na ile te hipoteze mozna bedzie utrzymaé, poniewaz badana
populacja — jak zaznaczono — nie jest typowa, a ponadto trzecia
i czwarta kategoria osob jest tylko w matym stopniu reprezentowana.

Ostatnim wreszcie zrdznicowaniem, ktoére nalezy uwzglednié, jest
struktura wyksztatcenia. Znana jest w tym zakresie prawidtowo$¢ mo-
wigca, ze wraz ze wzrostem wyksztatcenia systematycznie spada nasile-
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nie religijnosci. W badanej zbiorowosci rozpietos¢ wyksztalcenia nie
jest zbyt duza; dlatego tez osiggniete wyniki nie pozwalajg na wyczer-
pujaca ilustracje tej regularnosci (tab. 33 i 34).

Znajomos$¢ prawd wiary

Wyksztatcenie 2 3 4 5

L. % L. % L. % L. %5
nieukoncz. podstawowe 23 18,3 28 22,2 36 28,6 39 30,9
podstawowe 14 6,1 36 15,8 83 36,4 95 41,7
nieukonczone $rednie 1 3,2 5 15,1 17 51,5 10 30,2
$rednie 1 4,0 5 20,0 10 40,0 9 36,0

W najwiekszym stopniu znajg prawdy wiary osoby z nieukoriczonym
wyksztatceniem Srednim. W$réd nich wiekszo$¢ stanowi miodziez aktu-
alnie odbywajgca nauke w liceach. CzeSciowo mniej wiadomosci na
temat religii i KoSciola majg osoby z ukonczong szkotg podstawows.
Jeszcze mniej wiadomosci majg osoby z ukoniczong szkotg Srednig, a naj-
mniej z nieukonczong szkolg podstawowg. Jak mozna wnioskowaé z po-
wyzszego, wyksztatcenie religijne nie zawsze idzie w parze z wyksztal-
ceniem S$rednim.

Stopien akceptacji prawd wiary

Wyksztatc. T N V4 R Cz P E

L. % L % L % L % L. % L L %
nieuk, podst. 3 12 8 3,2 12 47 12 47 17 6,7 39 156 33 131
podstawowe 14 13 28 26 44 41 51 5,2 58 55 102 96 112 106
Srednie 21 118 26 14,7 32 17,9 38 215 35 199 40225 41 232

Ustalonapowyzej kolejno$¢ stopni znajomos$ci prawd wiary zmienia
sie jednak w zakresie ich akceptacji. Na pierwszg pozycje, poza wyjat-
kami, wysuwajg sie osoby z ukonczonym wyksztatceniem podstawowym
(w wiekszosci Warmiacy), druga pozycje zajmujg osoby z nieukonczonym
wyksztatceniem podstawowym, a ostatnig osoby z nieukofnczonym S$red-
nim, $rednim i wyzszym wyksztatceniem. Przy porownaniu wszystkich
tych grup uderza duza rozpietos¢ dotyczaca braku akceptacji prawd
wiary, jaka zachodzi pomiedzy pierwszg i druga a trzecig. Wszystkie te
grupy jednak szczeg6lnie negujg prawdy praktyczne.

Nawigzujagc do zasygnalizowanej powyzej hipotezy wyksztalcenia
mozna przyja¢, ze w pewnej mierze znajduje ona potwierdzenie w za-
kresie omawianych elementéw ideologii, zwlaszcza w zestawieniu dwoch
kategorii oséb — wyksztatcenie podstawowe i Srednie.
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Zbierajac wnioski z catosSci rozwazahn zawartych w tym rozdziale,
trzeba stwierdzi¢, ze wysuniete w innych badaniach nad religijnoscig
hipotezy, gtéwnie w zakresie badarn nad postawami i praktykami reli-
gijnymi, a m. in. w badaniach nad praktykami religijnymi na potudniu
Warmii, w zasadzie znajdujg potwierdzenie réwniez w badaniach nad
omawianymi aspektami ideologii religijnej. Ponadto stwierdza sie, ze
badane zbiorowosci bardziej akceptujg prawdy teoretyczne, mniej wia-
zace zyciowo katolika niz prawdy praktyczne, ktore badz domagajg sie
od katolika pewnej konsekwencji w zyciu codziennym, badz usSwiada-
miaja pewne sankcje, ktdre czekajg cztowieka po $mierci. Na podstawie
rozwazan nad charakterem negowanych dogmatdéw religijnych mozna by
sformutowac regularno$¢ mowiacag, ze im prawda jest bardziej teore-
tyczna tym mniej jest negowana przez katolikéw i odwrotnie. Dalej
zauwazono, ze znajomos$¢ prawd wiary nie zawsze idzie w parze z ich
akceptacjg; wystepuja tu raczej korelacje pomiedzy obydwoma tymi
elementami ideologii wzietymi z osobna, a réznymi cechami spotecznymi
badanych oséb. Dostrzega sie réwniez, ze ideologia religijna z punktu
widzenia jej znajomosci jest malo ugruntowana w Swiadomosci miesz-
kancow potudniowej Warmii. W kazdym razie gorzej jest ze znajomoscia
prawd wiary niz z ich akceptacja. Wreszcie trzeba nadmieni¢, ze akcep-
tacja prawd wiary ws$rdod badanej populacji wystepuje w postaci pew-
nego ustopniowania. Nie wszyscy zatem Kkatolicy uczestniczg w grupie
parafialnej, a w konsekwencji i w kosScielnej w jednakowy sposéb. Jedni
identyfikujg niemal swoje podstawowe cele zyciowe z celami KoSciota,
inni czynig to tylko w pewnym ograniczonym zakresie. Nie kazdy wiec
katolik potudniowej Warmii jest w tej samej mierze cztonkiem Kosciota.
Wynika z tego, ze w parafiach warminskich istnieje grupa ludzi traktu-
jacych dos¢ liberalnie swoéj zwigzek z Kosciotem. Nie znaczy to jednak,
ze dazy ona do Swiadomego zerwania tego zwigzku. Wystepuje tam
raczej zjawisko tzw. ,,heretykO6w materialnych” czyli ludzi, ktérzy tkwig
w Kosciele, a mimo to nie przyjmujg wszystkich gloszonych przez niego
prawd, poniewaz nie wiedzg o tym, ze Swiadome negowanie przynaj-
mniej jednego dogmatu stawia ich poza Kosciotem.

Wydaje sie, ze w wyniku przeprowadzonych powyzej rozwazan na
temat znajomos$ci prawd wiary i ich akceptacji mozna przeprowadzic¢
typologie religijng w aspekcie ideologicznym katolikdw potudniowej
Warmii. Typologia ta nie jest jednak tatwa do przeprowadzenia. Utrud-
nia je fakt, ze wsrod katolikéw warminskich zauwaza sie niekiedy
z jednej strony olbrzymiag mase ludzi nie znajacych podstawowych prawd
i zasad wiary, z drugiej za$ niewiele mniejszag mase, akceptujgc wszyst-
kie te prawdy i zasady. Obok nich wystepuje pewna, niewielka warstwa
katolikow znajacych dogmaty religijne w sposéb wystarczajgcy do wia-
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snego poziomu intelektualnego, oraz katolikow, ktérzy watpig lub wprost
negujg prawdy religijne. Wynikatoby stad, ze ws$rdd badanej ludnosci
mozna wyrézni¢ przynajmniej cztery odrebne grupy ludzi, a miano-
wicie:

1. Osoby znajace wystarczajgco w stosunku do wiasnego poziomu
intelektualnego podstawowe prawdy i zasady wiary. Wiekszo$¢ z nich
jednoczesnie akceptuje wszystkie te prawdy i zasady. Osoby te mozna
by zaliczy¢ do najbardziej $wiadomych Kkatolikow, o wystarczajgcej
wiedzy religijnej; spotyka sie takze osoby, ktére z réznych przyczyn
nie akceptujg tych prawd, albo akceptujg je czeSciowo — na skutek
trudnosci intelektualnych lub moralnych, albo nie akceptujg catkowicie
na skutek obojetnosci religijnej i niewiary. W sumie zasieg calej tej
grupy nie przekracza 20°/o ludnosci.

2. Osoby nie znajgce dostatecznie w stosunku do poziomu umysto-
wego podstawowych prawd wiary. Na ogot sg to katolicy o religijnosci
typowo tradycyjnej. Grupa ta jest rOwniez zroznicowana ze wzgledu na
akceptacje prawd religijnych. Wieksza jej cze$¢ akceptuje wszystkie
prawdy i zasady wiary, mniejsza natomiast nie akceptuje niektorych,
przewaznie z powodu niezrozumienia ich lub trudnos$ci zyciowych. W su-
mie grupa ta obejmuje okoto 45% ludnosci.

3. Osoby znajace stabo lub btednie, w stosunku do wiasnego poziomu
umystowego, podstawowe prawdy i zasady wiary. W duzej mierze sg to
osoby o stabngcej religijnosci. Jak w poprzednich grupach, tak i w tej,
pewna cze$¢ ludzi nie akceptuje podstawowych prawd i zasad wiary
wskutek ignorancji, biednej interpretacji i trudno$ci konsekwentnego
stosowania sie¢ do nich w zyciu. Ogdtem grupa ta stanowi okoto 20%
ludnosci.

4. Osoby znajace bardzo stabo lub prawie wecale nie znajace podsta-
wowych prawd i zasad wiary. W tej grupie jest wiele ludzi obojetnych
religijnie, w tym czesto z zaniedbania. Jesli usitujg jako$ wierzyé, to
raczej oddajg sie przesgdom. Niektorzy z nich nie akceptujg podsta-
wowych prawd wiary, najczesciej z powodu ich niezrozumienia. Przy-
puszczalnie grupa ta obejmuje okoto 10% ludnosci.

5 Do ostatniej grupy wynoszacej okoto 5% nalezg innowiercy,
bezwyznaniowi i ateiSci. Zaznaczy¢ nalezy, ze tych ostatnich tzn. bez-
wyznaniowych i ateistow jest tylko bardzo znikoma liczba, przy czym
jeszcze cze$¢ z nich wchodzi do innych, omoéwionych powyzej grup tudzi.

Tak przedstawiataby sig, og6lnie biorgc, typologia mieszkancdw po-
tudniowej Warmii. Nie jest ona jednak ani precyzyjna, ani tez wystar-
czajgca. Doktadniejsza klasyfikacja tej ludnosci wymagataby badan bar-
dziej pogtebionych. Tutaj przedstawiono jg tylko o tyle, o ile pozwalat
na to zgromadzony materiat empiryczny. Nalezatoby ja jeszcze zestawic
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z typologig sporzadzong w oparciu o kryterium praktyk religijnych.
Zagadnienie to wymaga jednak osobnej analizy.

Mozna by ponadto pogiebié zasygnalizowang typologie przez wska-
zanie na strukture poszczeg6lnych grup ze wzgledu na pewne cechy
spoteczne badanych. Wydaje sie jednak, ze — ze wzgledu na rozwazania
zawarte w niniejszym rozdziale — zabieg ten jest zbyteczny.

IV. UWARUNKOWANIA FAKTYCZNEGO POZIOMU ZNAJOMOSCI PRAWD
RELIGIJNYCH | ICH AKCEPTACJI

Dotychczasowa analiza faktycznego stanu percepcji ideologii reli-
gijnej wsrod mieszkancow-potudniowej Warmii nie wyczerpuje jeszcze
catoksztattu problematyki zarysowanej we wstepie. Przedstawiony stan
faktyczny w zakresie obydwu oznaczonych elementow ideologii — wiedzy
i przekonan religijnych, domaga sie¢ jeszcze pewnego wyjasnienia przez
wskazanie na ogdlne, warunkujgce go czynniki. Inaczej méwiac, chodzi
0 znalezienie odpowiedzi na pytanie, co wptywa na aktualny stan per-
cepcji ideologii religijnej na potudniu Warmii.

Przypuszczalnie znaczng role w ksztattowaniu sie dzisiejszego stanu
ideologii religijnej mieszkaficow potudniowej Warmii odegraty czynniki
historyczne. Trudno jednak bytoby je na tym miejscu omdwié szerzej,
tym bardziej, ze spoteczenstwo warminskie obecnie nie jest jednolite.
Kazda z grup wchodzacych w jego skiad niewatpliwie odznacza sie od-
rebng formacjg religijng, uksztalttowang w swoim dawnym regionie czy
diecezji. Inaczej przedstawiata sie mentalno$¢ religijna autochtonéw,
inaczej osadnikdw z centralnej Polski, a jeszcze inaczej repatriantow.
Ze wzgledu na szczego6lne zainteresowanie sie¢ jedng z tych grup, miano-
wicie autochtonami, zwréémy uwage na to, jak ksztaltowata sie ich
mentalno$¢ religijna w okresie przedwojennym.

Ot6z jak wynika z roznych zrodet, a zwiaszcza z informacji uzyska-
nych od samych autochtonéw, mozna by ogdlnie ich religijng formacje
okresli¢ jako katechizmowg. Znaczy to, ze uksztattowali jg przede wszyst-
kim duszpasterze i ich pomocnicy — katecheci Swieccy. Oni uczyli ich
katechizmu, wygtaszali do nich kazania, homilie i nauki stanowe, prze-
prowadzali pogadanki na rdézne tematy w czasie odbywanych zebran
réznych bractw oraz organizacji koscielnych, patriotycznych. Uczyli ich
prawd wiary i zasad postepowania etycznego, wskazywali na r6zne obo-
wigzki i powinnosci katolika, stowem, ksztattowali ich religijng i moralng
postawe. Lud warminski byt bardzo podatny na to oddziatywanie, bo od
dawna odczuwat gteboka wiez z duchowieristwem.

Istniaty jednak pewne obiektywne trudnosSci, ktére zmniejszyty
szanse percepcji gtoszonej przez duszpasterzy ideologii katolickiej. M. in.
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takg trudnoscig byta sprawa jezyka polskiego, ktéry — jak wiadomo
z historii — z réznym nasileniem byt usuwany z koSciota, ze szkét.B
W okresie miedzywojennym jezyk ten zaczeto ze szczegdlng brutalnoscia
usuwac¢ po dojsciu do rzagdéw Hitlera. W roku 1939 uzywano go tylko
sporadycznie w niektérych kosSciotach warminskich. W wyniku trud-
nosci jezykowych znaczna grupa Warmiakéw nie mogta w petni korzystaé
ani z nauki religii, ani z kazan.

W pewnym stopniu percepcje ideologii mogta utatwi¢ Warmiakom
lektura religijnych ksigzek i czasopism. Ale i tych na Warmii nie byto
wiele. ,Starzy Warmiacy — jak powiada M. Zientara-Malewska —
kupno ksiazek uwazali za luksus, woleli je pozyczac”, 8 cho¢ nie zawsze
byty ku temu mozliwosci. Z ksigzek czytali oni ,Zywoty $wietych”,
»-tego” zaopatrzone w rozne instrukcje, ksigzeczki do nabozefstwa oraz
maty katechizm i biblijke. Pisma $w. na ogo6t nie czytali, bo trzeba byto
na to uzyska¢ zezwolenie wilasnego proboszcza. Natomiast z gazet reli-
gijnych Warmiacy chetnie czytali Goscia Niedzielnego (dodatek nie-
dzielny do Gazety Olsztynskiej, wydawany dwa razy w miesigcu) oraz
Wiadomosci Misyjne. Czasopisma te, jak zresztg inne, docieraty do nich
tylko w niewielkiej ilosci.

W sumie mozna powiedzie¢, ze ludno$¢ warminska przed Il wojng
Swiatowg nie odznaczata sie gruntowng znajomosScig prawd i zasad wiary,
a czesto — jak wskazujg badania — znala je niepoprawnie. Jej wiedza
religijna byta taka, jak jg w Owczesnych warunkach przy istniejgcych
trudno$ciach jezykowych uksztattowato duszpasterstwo, gtdéwnie za po-
Srednictwem katechezy, kazania oraz organizacji i bractw koscielnych.

Braki w zakresie wiedzy religijnej nie przeszkadzaly jednak War-
miakom w ich gtebokiej wierze w Boga oraz w utrzymaniu silnej wiezi
z religiag i Kosciotem. Ideologie katolicka traktowali oni nie tyle treSciowo,
a wiec w aspekcie funkcji selekcyjnej i wychowawczej, ile raczej for-
malnie, czyli w aspekcie funkcji integracyjnej. ldeologia ta miata dla
nich przede wszystkim znaczenie symbolu, sztandaru, znaczka Klu-
bowego w klapie. Mniej wazne byto dla nich to, w co sie wierzy, ale
jak gteboko sie wierzy. Dzieki religii i Kosciotowi zachowali ,wiare
ojcOw” i mowe ojczysta.

Po Il wojnie Swiatowej Warmiacy znaleZli sie w Polsce w zupeinie
zmienionych warunkach. Niemniej jednak i te formacje religijng, jaka

QB Por. J. Ob tgk: Sprawa polska ludnosci katolickiej na terenie diecezji war-
minskiej w latach 1870—1914. Nasza Przeszto$¢. T. 18: 1964 s. 35—138; W. Wrze-
sinski: Polityka kleru katolickiego wobec ludnosci etnicznie polskiej na Warmii
i Powislu w latach 1920—1939. Studia z dziejéw Kosciota Katolickiego R. 2: 1964
nr 1 s. 67—122; T. Gry gier: Walka o polsko$¢ Mazur i Warmii w XIX i na
poczatkach XX wieku. W: Z dziejow Warmii i Mazur. Olsztyn 1958 s. 137—148;
i inne.

O Wywiad nr 200.
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otrzymuja obecnie, mozna nazwa¢ katechizmowg. Jak wiadomo, Kosciot
w Polsce pod wzgledem ideologicznym oddziatuje na wiernych gtéwnie
przez katecheze i kazania. Bezposrednio po wojnie istniaty pewne
mozliwosci ideologicznego oddzialywania przez organizacje, bractwa
i stowarzyszenia religijne. Sposréd nich na Warmii znane bytly: Koétko
Zywego Rozanca, Tercjarstwo, Sodalicja Marianska, Krucjata Eucha-
rystyczna, Koto Ministrantéw, Milicja Niepokalanej, Kongregacja $w.
Wincentego a Paulo, Straz Honorowa, Bractwo Trzezwosci, Apostolstwo
Modlitwy, Arcybractwo Najsw. Sakramentu, Bractwo Szkaplerzne
i inne.® Wszystkie te zwiazki stopniowo, z roéznych wzgleddw, zani-
katy. Bywato, jak np. w przypadku 11l Zakonu $w. Franciszka, ze starzy
cztonkowie umierali, a nowi nie wstepowali w jego szeregi. Ogo6lnie
mozna powiedzie¢, ze duszpasterstwo na Warmii niewiele zdziatato
poprzez organizacje, bractwa i stowarzyszenia religijne.

Nigdy jednak na znaczeniu nie tracity katecheza i kazanie. Wia-
domo jednak, ze po wojnie na Warmii istniaty duze braki w kadrach
duchowienstwa parafialnego. Niektore parafie nie mialy wiasnego dusz-
pasterza, nieraz nawet przez dtuzszy okres czasu. W tej sytuacji mnozyty
sie pisma do Kurii Biskupiej w Olsztynie z prosbg o przydziat ksiedza.
Wiadze Diecezjalne byty jednak wobec nich bezsilne. W jednym z tych
pism czytamy: ,Parafia nasza skiada sie z 2.500 dusz. My pragniemy
zy¢ i umieraé po Kkatolicku. Pragniemy dzieci nasze, naszg milodziez
réwniez po katolicku wychowywac i nie zaniedbywa¢ wiary naszych pra-
ojcow (..) Ojcze Wielebny, przyslijcie nam kaptana, bo dzieci nasze
psiejag bez wychowania religijnego”. 5

Na skutek braku kaptanéw nauczanie religii po wojnie prowadzili
ludzie Swieccy, czesto nie przygotowani do tego typu pracy. Jak wy-
kazujg statystyki z roku 1947, w wiekszosci parafii uczyli religii nauczy-
ciele bez misji kanonicznej, zresztg nie wszyscy mogli jag otrzymac.
Pewnym faktom dat wyraz jeden z pracownikéw Kurii Biskupiej
w sprawozdaniu o stanie i zadaniach 6wczesnego duszpasterstwa: ,,Wia-

% Dane za rok 1947. Archiwum Kurii Warminskiej w Olsztynie (skrot: AKW)
teczka: ,,Statystyki 1945—1950”.

51 AKW teczka: ,,Sprawy duszpasterskie 1945—1950”. Warto przytoczy¢ jeszcze
odpis podania wystanego do Prymasa Polski z innej parafii; ,,Do Przeswietnego
Episkopatu w Warszawie: Ostateczno$¢ zmusza nas do tego,aby zwréci¢ sie do
Przeswietnego Episkopatu o wystuchanie prosby naszej. Juzod 2 lat nie mamy
w tutejszej parafii — N — ksiedza. Odczuwamy bardzo brak duszpasterza. Wszel-
kie prosby i wotania spetzty na niczem, gdyz przyobiecuje nam sie, ze ksigdz
przybedzie, lecz na tym koniec. Nie odpowiadamy za dusze nasze i dzieci naszych
przed Bogiem, bo ksiezy teraz juz dosy¢. Kos$ciét stoi opuszczony i serce sie kraje
na taki stan rzeczy. Nawet i czasem w niedziele jesteSmy bez mszy $w. Mamy
powoli wrazenie, ze zyjemy jak Murzyni, a dzieci? Btagamy wiec o ratunek, to¢
chyba jaki$ ratunek sie znajdzie, ktéry przejatby duszpasterstwo nad nami. Mo-
dlimy sie nadal gorgco w tej intencji”. N., dnia 30 czerwca 1956 r. Opuszczeni
parafianie z N.. Tamze: ,Sprawy duszpasterskie 1945—1950”.
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domo, ze sity Swieckie nie zawsze stojg'na wysokosci swego zadania,
nieraz nawet budza stuszne zastrzezenia pod tym wzgledem. Z tego
powodu musi duszpasterz utrzymacé sie w szkole za wszelkg cene. Nie
wolno zaniedbywaé lekcji religii ani ich opuszcza¢. Z wielka ostroznoscig
nalezy postepowaé przy udzielaniu misji kanonicznej. Sprawdzi¢, kto
uczy religii, w jakim duchu, czy jest osobg wierzacg i praktykujacg”. 2
Dodajmy do tego, ze bywaly okresy kiedy nauczanie religii nie odby-
wato sie ani w szkole, ani w koSciele. Jezeli za$, odbywato sie w koSciele,
to w wielu wypadkach sporadycznie. Niekiedy ograniczato sie tylko do
przygotowania dzieci do | spowiedzi i komunii $w.

Nie trzeba sie dziwi¢, ze w takich warunkach poziom znajomosci
prawd wiary jest niski. Dzieci i mitodziez w okresie powojennym byty
w powaznej mierze religijne zaniedbane. Nie wszedzie tez mogty pomédc
duszpasterstwu w nauczaniu ich rodziny, bo — jak informujg War-
miacy — wychowanie spoczywato czesto na barkach samotnych matek,
ktére nie zawsze sobie z nimi nalezycie radzity. Miaty one przy tym
do obstuzenia gospodarstwo pochtaniajgce ich sity nieraz bez reszty.

Sytuacja na odcinku nauczania religii niewatpliwie ulegta poprawie
w ostatnich latach. Przyczynita sie do tego przede wszystkim stale
powiekszajgca sie liczba duchowienstwa. Nauczaniem religii mozna byto
obja¢ dzieci we wszystkich parafiach oraz pomys$le¢ o innych formach
katechezy, m. in. o katechezie przedmatzenskiej.

Pomimo wzmozonego wysitku ze strony Kosciota i duchowienstwa,
rezultaty bywajg rézne. W wielu parafiach dzieci i miodziez, zwiaszcza
ze starszych klas, opuszczajg lekcje religii. Gorzej jeszcze, bo czesto
rodzice wykazujg mato zainteresowania naukg w punktach katechetycz-
nych. Jak wykazaty badania w poszczeg6lnych parafiach na potudniu
Warmii, od 10 do 50% rodzicow pozostaje w kontakcie z katechets.
Coraz silniejsze wytwarza sie wsrdéd nich przekonanie, Ze zasadnicza
formacja religijna dziecka konczy sie na przystgpieniu do I komunii $w.
Dlatego tez wiecej interesujg sie oni swoimi dzie¢mi uczeszczajgcymi na
lekcje religii przed tym momentem niz p6zniej, gdy dziecko przechodzi
juz do wyzszej klasy.

Trzeba podkresli¢, ze dzieci opuszczajgce lekcje religii, niestety,
nie majg mozliwosci zgtebienia prawd religijnych na poziomic wiasnego
rozwoju intelektualnego, na skutek czego wyrastajg pozniej na ,,analfa-
betéw” pod wzgledem religijnym. Takich ,analfabetow” na Warmii jest
wiele, szczegdlnie z okresu powojennego.

Podobnie jak z katechezg, jest takze z kazaniami. Trzeba stwierdzic,

2 A. Kalinski [pseud, ks. Aleksandra Iwanickiego]: Duszpasterz wobec
nowych czaséw. Tamze: ,Sprawy duszpasterskie 1945—1950”.

11 — Studia Warminskie
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ze od czasow wojny liczba kazan wygtaszanych w kosciotach stale
wzrasta. Wiele watpliwosci budzi jednak jako$¢ podawanych tresci. Zamiast
wyktadu podstawowych prawd wiary Warmiacy musza czesto wystuchiwaé
kazan okolicznosciowych, oddziatujgcych raczej na uczucia, niz na inte-
lekt. Nie trafiajag do nich np. kazania ,Wielkiej Nowenny” o wyraznej
tendencji patriotycznej. Nie znaczy to oczywiscie, zeby caty cykl kazan
objetych ,,Nowenng” nie zawierat momentéw o waznej i doniostej
tresci religijnej. Warmiakow nie przekonuje raczej ich zewnetrzna
»oprawa” i zwigzana z nimi ogo6lna tendencja ,odrodzenia narodu”.
Z drugiej strony zauwaza sie obecnie na Warmii charakterystyczne zja-
wisko, mianowicie ludzie na ogot nie traktujg kazan jako S$rodka infor-
macji religijnej, lecz przede wszystkim jako forme zachety, podtrzy-
mania na duchu przed utratg nadziei.

Korzystanie z kazan wygtaszanych w koSciele faczy sie z uczest-
nictwem katolika we mszy Sw. Tymczasem, jak wiemy, znaczny odsetek
katolikow warminskich nie uczeszcza do kosciota w kazdg niedziele
i Swieta, a niektorzy nie uczeszczajg wcale. Opuszczajgc msze $w. nie
majg oni mozliwosci korzystania z tego podstawowego $rodka informacji
religijnej, jakim jest kazanie.

Powyzsze uwagi na temat katechezy i kazania w pewnym stopniu
ttumaczg dzisiejszy stan percepcji ideologii religijnej na potudniu Warmii.
Spostrzezenia te nie bylyby jednak wyczerpujace, gdyby nie zwrdcito sie
uwagi na inne jeszcze zrodia czerpania religijnej informacji. Wsrdd nich
nalezy wymieni¢ przede wszystkim czytelnictwo ksigzek i czasopism reli-
gijnych.

W zwigzku z tym problemem zamieszczono w ankiecie skierowanej
do parafii warminskich kilka pytan, ktdre mogtyby rzuci¢ pewne Swiatto
na sytuacje panujagcg w tej dziedzinie. Byly to mianowicie pytania doty-
czace czytelnictwa Pisma $w., katechizmu, biblijki, ksigzek i gazet reli-
gijnych. OdpowiedZ na te pytania w liczbach wzglednych ilustruje po-
nizsze zestawienie (tab. 35).

Czy czytujesz w domu:

Pochodz.
terytorial.

Tak Nic Tak Nie Tak Nie Tak Nie Tak Nie
Autochtoni 28.3 71,7 36,9 631 27,8 722 79 921 245 755
»Centrala” 27,1 72,9 398 602 144 856 9,4 906 359 641
Repatrianci 344 656 426 574 155 845 66 934 360 64,0
Ogotem 27,6' 724 37,7 023 252 748 80 920 268 732

Z zestawienia wynika, ze najbardziej popularng ksigzkg na potudniu
Warmii jest katechizm katolicki. Podrecznik ten znajduje sie w domach
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rodzinnych najczesSciej ze wzgledu na dzieci uczace sie lekcji religii. Starsi
majg jednak okazje korzystania z niego; zresztg niekiedy zmuszeni sg
bra¢ go do reki, chcac poméc w nauce religii swoim dzieciom. Tym
chyba nalezy ttumaczy¢ fakt, ze najwiekszy odsetek respondentéw czyta
katechizm, w znacznie mniejszym stopniu respondenci czytajg Pismo $w.
W parafiach warminskich od czasu do czasu prowadzone sg akcje celem
zwiekszenia liczby czytelnikéw Ksiag $w. Dzieki nim coraz czeSciej ro-
dziny katolickie zaopatruja sie w egzemplarze Nowego Testamentu. W jed-
nej z parafii, gdzie tego rodzaju akcja przeprowadzana jest dos$¢ in-
tensywnie, proboszcz opisuje w ksiedze kroniki pod datg 30. X. 1960 r.
nastepujace zdarzenie: ,dwaj bracia (..) podczas nabozenstwa, tj. sumy,
w czasie ktérej byto kazanie, wywotali awanture krzyczac na glos:
,hiech ksigdz ztazi z ambony, my bedziemy pisa¢ do Ojca $w. w War-
szawie, dosyC tego gadania”, a dziadek obok nich (..) wstat i wyszedt
z kosciota wotajac: ,,my to zadne pogany”. Przyczyng tego zdarzenia
byto usilne naleganie ze strony proboszcza, aby rodziny a przede wszyst-
kim narzeczeni wstepujacy w zwigzki matzenskie, zaopatrywali sie w Pi-
smo $w. i katechizm 53 jak wida¢, akcja propagowania Pisma S$w. nie
idzie bez oporu.%

Mniej jeszcze od Pisma $w. czytywana jest biblijka. Uderzajacy jest
zwlaszcza odsetek czytajacych biblijke, w poréwnaniu z odsetkiem o0s6b
czytajacych katechizm. Jedno i drugie uzywane jest przez dzieci uczace
sie religii, a jednak w rdznym stopniu czytywane jest przez starszych.
Przypuszczalnie biblijka wypierana jest ostatnio przez oryginalng Biblie.

Pomimo zasygnalizowanych réznic w odsetkach respondentéw kon-
taktujacych sie z trzema wspomnianymi ksigzkami, ogdlny wskaznik czy-
telnictwa jest jednak niski, nawet w przypadku najbardziej czytanego
katechizmu nie siega 40%) respondentdw.

Najmniejszy jest kontakt ludnos$ci warminskiej z literaturg religijna.
Respondenci wskazujg na dwie przyczyny tego zjawiska: a) brak dostepu
do ksigzek, b) brak czasu. Przed wojng na Warmii dostep do bibliotek
byt tatwiejszy niz w warunkach polskich. Parafie polskie nigdy nie dbaty
0 nalezyte wyposazenie w literature religijng 5. Nie trzeba wiec dziwic

5 Kronika parafii N.

5 Niektérzy sadza, ze jeszcze obecnie Kosciét zabrania czytaé Pismo $w. Jeden
z proboszczéw powiada: ,,Niedawno odwiedzi! mnie parafianin, ktéry prosi! o wy-
pozyczenie Pisma $w., gdyz bedac w szpitalu dowiedziat sie od ewangelika, od
ktérego pozyczat Pismo $w., ze Kosciét jakoby zabrania jego czytania”. Wywiad
nr 3.

% pewna osoba pisze: ,Zagadnienie czytelnictwa ksigzek religijnych wigze
sie ze zrédiem ich wypozyczenia, gdyz obecnie nie kazdy moze sie zdoby¢ na pry-
watng wiekszg biblioteczke i tu posrednictwo parafii mogtoby sie walnie przy-
czyni¢ do zmniejszenia a nawet,zahamowania procesu wyjatowienia naszego zycia
z lektury religijnej” (m. 1 63).
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sie, ze katolicy, zwilaszcza na wsi, na ogot nie czytajg ksigzek o tresci
religijnej.

Niewiele lepiej jest z czytelnictwem czasopism religijnych. Wprawdzie
w ankiecie na pytanie: ,czy czytujesz czasopisma (gazety) religijne?”
ponad 1/4 respondentdw odpowiedziato pozytywnie, niemniej jednak
ogblny stan w tym zakresie jest niski. A oto jak przedstawia si¢ zasieg

czytelnictwa poszczeg6lnych czasopism wymienionych przez responden-
tow.

Stowo Powszechne 328 osbb
Zorza 63
Gos$¢ Niedzielny 48
Przewodnik Katolicki 42
Rodzina 9
Za i Przeciw 8
Tygodnik Powszechny 2
Kierunki 1
ogbtem: 501

Podana liczba 501 — nie $wiadczy o tym, ze tyle os6b w ogodle czytuje
czasopisma religijne. Niektérzy po prostu wymieniali po kilka réznych
tytutéw i dlatego liczba ich znacznie wzrosta. Jak wida¢ z zestawienia
najczesciej czytuja ludzie Stowo Powszechne z dodatkiem niedzielnym
Stowo na Warmii i Mazurach, w ktéorym czesciowo publikowane sg
artykuty o tresci religijnej. Inne czytajg rzadziej, a nawet bardzo rzadko.
Ws$rod nich zauwaza sie takze tytut: Rodzina — tygodnik kosciota
Polsko-katolickiego.

WSsrdd trzech grup ludnosci ze wzgledu na pochodzenie terytorialne,
czeSciowo wyrdzniajg sie repatrianci ze Wschodu. Mozna sadzi¢, ze po
przybyciu na Warmie i zetknieciu sie z tamtejszg kulturg starajg sie
oni podciggna¢ na wyzszy poziom intelektualny. Niestety, nie zawsze
mozna to stwierdzi¢ odnos$nie do ludnosci z centralnej Polski. Auto-
chtoni z kolei w znacznej mierze jeszcze separujg sie i raczej, szcze-
golnie gdy chodzi o starsze pokolenie, przezywaja jaki$ zastdj w rozwoju
kulturalnym.

Na podstawie zanalizowanych powyzej faktow mozna stwierdzi¢, ze
formacja ideowa katolikow potudniowej Warmii okreslona poprzednio
jako katechizmowa, na og6t jest dos¢ prymitywna. Trzeba doda¢, ze
przedstawiony stan religijnego ksztalcenia sie ich w rzeczywistoSci jest
znacznie gorszy, bo jak wiadomo, przedmiotem naszych badan byta
wytgcznie ludnos$¢ uczeszczajgca do kosciota. Jesli wiec katolicy bardziej
z koSciotem zwigzani sg stabo zorientowani w sprawach wiary, to céz
dopiero sadzi¢ o tych, ktorych zwigzek z kosciotem jest luzny, albo zaden.

Wydaje sie, ze u podtoza zjawisk tkwi jaki$ tradycyjny brak zainte-
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resowan doktryng Kosciota, spotegowany obecnie przez laicyzacje jako
forme obojetnosci religijnej. Pewng ilustracjg zasygnalizowanego zja-
wiska sg nastepujace fakty: w jednej z podmiejskich parafii na Warmii
w r. 1964 proboszcz zorganizowatl cykl pogadanek na temat: ,,Co to jet
Pismo $w.”. Okazato sie, ze w kilku z nich wzieto udziat okoto 40 oséb,
przewaznie jednak kobiet w wieku podesztym. Dyskusji w ogdle nie
byto; ci za$, ktdrzy przy réznych okazjach wysuwali watpliwosci zazna-
czajac, ze chcieliby podyskutowaé¢ z proboszczem, na pogadanki nie
przyszli. Podobne fakty mozna obserwowaé rédwniez w miastach. Inny
przyktad. W tej samej parafii podmiejskiej — wzorowo co tydzien reda-
gowana jest gablotka, umieszczona w przedsionku kosciota. Gablotka ma
charakter reklamowy — zawiera r6zne interesujgce zdjecia, hasta, apele
i artykuty o tresci religijnej. Od czasu do czasu proboszcz zacheca do
zainteresowania sie jej trescig. Niestety, apele nie odnoszg skutku. Prze-
waznie parafianie nie zwracajg uwagi na nig. Najczesciej interesujg sie
zdjeciami i to przewaznie te osoby, ktdre podczas mszy $w. stoja w przed-
sionku kosciofa.

Z zasygnalizowanym zjawiskiem fgczy sie wazny czynnik warunku-
jacy percepcje ideologii religijnej przede wszystkim w aspekcie akce-
ptacji prawd wiary. Czynnikiem tym jest rozwoj kultury masowej w po-
wojennej Polsce. Przez ,kulture masowa” rozumie sie najczesciej ogol
kulturalnych ddébr konsumpcyjnych oddanych dla catych mas ludnosci
za pomocg $Srodkow powszechnego przekazywania w ramach cywilizacji
technicznej% Jak mozna wnioskowa¢ z definicji, pojecie kultury maso-
wej obejmuje dwa elementy: a) przeznaczenie og6tu konsumpcyjnych
dobr kulturalnych dla catych mas spoteczenstwa i b) powszechno$é $rod-
kow przekazywania tych débr. Wszystko to dokonuje sie w ramach
wspotczesnej cywilizacji, nazwanej techniczng lub industrialng.

Wsréd kulturalnych débr konsumpcyjnych wystepuja m. in. idee
wartosci i wzory zachowania, ktére narzucone sg ludziom za pomocg
Srodkéw masowego przekazywania, jak prasa, radio, film, telewizja itp.
Dyfuzja tych dobr dokonuje sie w tempie bardzo szybkim i swym za-
siegiem obejmuje cate spoleczenstwo. W ten sposéb niejako ,,odgoérnie”
pod wpltywem Kkultury masowej ksztaltujg sie w spoteczenstwie sady,
wartosciowania, postawy i dazenia ludzi. Masowos¢ i tempo komuni-
kowania sprawia, ze wspotczesny cztowiek nie ma czasu na przemy-
$lenie narzucanych mu przez centralne osrodki dyspozycyjne w gotowej
juz postaci wartosci kulturalnych. Wystepuje tu jakby pewien automa-

% Por. G. Friedmann: Enseignement et culture de masse. Communications —
Centre d’Etudes de Communications de masse de I’Ecole Pratique des Hautes Etudes.
Paris 1962 s. 3; takze, A. Ktoskowska: Kultura masowa — krytyka i obrona.
Warszawa 1964 s. 94—107.
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tyzm, brak rozwagi, zastanowienia sie i $wiadomego wyboru. Czlowiek
przyjmuje pewne dane, nie zdajac sobie sprawy z tego, jaki maja
one charakter.

Kultura masowa w Polsce w zasadzie nie jest aktywnie laicka czy
ateistyczna. Cechuje jg jednak pewna forma laicyzacji okreSlona przez
H. Bortnowska jako ,laicyzm nieobecnosci” 5. Bdg w tej kulturze nie
jest obecny. Zdarza sie, ze katolik reagujacy na jej wptywy po prostu
nie dostrzega nawet, kiedy przechodzi na pozycje laickie, rezygnujac
tym samym z warto$ci religijnych. OdejScie od religii nie jest jedynym
skutkiem kultury masowej. Wielu ludzi pod jej wpltywem, jak wynika
z ankiet, zaczyna inaczej niz dotychczas patrze¢ na sprawy KosSciota
i wiary. Rodzg sie u nich watpliwos$ci religijne, ktoére prowadzg nieraz
do odrzucenia pewnych instytucji KosSciota. Oczywiscie, nie mozna
twierdzi¢, ze powstajagce watpliwosci religijne sg od razu objawem
niewiary, przeciwnie, moga one prowadzi¢ do pogtebienia religijnego
i uksztaltowania sie tzw. postawy otwartej.

Omawiane zagadnienie kultury masowej jest tylko jednym z czyn-
nikbw wptywajagcych obecnie na zmiane postaw wobec wartosci reli-
gijnych. Kultura masowa jest cechg kultury industrialnej, z ktorg wigze
sie jeszcze szereg innych elementéw3 Wyczerpujagce omdwienie wiec
uwarunkowan percepcji ideologii religijnej wsrdéd katolikow warmin-
skich wymagatoby wnikniecia we wszystkie to elementy. Jest to jednak
osobny problem, mianowicie problem przemian w religijnosci pod wpty-
wem ksztattujgcej sie obecnie nowej cywilizacji.

Sumujac rozwazania zawarte w niniejszym rozdziale trzeba stwier-
dzi¢, ze zaréwno poziom znajomos$ci prawd wiary jak i ich akceptacji
wsérdéd badanej zbiorowosci jest wielorako uwarunkowany. CzeSciowo
uwarunkowany jest on historycznie a czesciowo wspoicze$nie. Sposrod
czynnikéw wplywajacych na ten poziom omdwiono szczegdllnie dusz-
pasterstwo, bo wydaje sie, ze pomimo wszelkich innych niesprzyjajgcych
okolicznosci, miato ono do spetnienia najwiekszg role w zakresie uksztat-
towania odpowiedniej formacji religijnej. Formacje te nazwano Kkate-
chizmowag. W wyniku badan okazato sie, ze ta wilasnie formacja nie
jest poprawna, niestety, w duzej mierze na skutek zawinionego Ilub

niezawinionego zaniedbania i braku odpowiednich metod oddziatywania
duszpasterskiego.

ZAKONCZENIE

Celem niniejszej pracy byto przedstawienie faktycznego stanu per-
cepcji ideologii religijnej wsrod katolikéw potudniowej Warmii i jego

5% H.Bortnowska: Kosciot, laicyzm i kultura masowa. Znak 1961 s. 845.
BZidtkowski, jw. s 17—36.
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uwarunkowan. Na wstepie wysunieto hipotezy zréznicowan, ktore miaty
by¢ poddane procesowi weryfikacji, w toku omawianych wynikéw ba-
dan. Jak sie okazato, hipotez tych jest wiele. Obecnie nalezato by je
zebra¢ i uporzadkowac.

Najpierw kilka ogélnych stwierdzen. ldeologia religijna katolikow
potudniowej Warmii jest zroznicowana tak w zakresie znajomosci jak
i afirmacji prawd wiary. Wieksza rozpieto$¢ roznic wystepuje jednak
w zakresie ich znajomosci. Charakterystyczne jest zjawisko mniejszej
znajomos$ci prawd wiary obok wyzszego stopnia braku ich akceptacji
w parafiach podmiejskich anizeli w parafiach wiejskich. Wynikatoby stad,
ze staba znajomos$¢ prawd religijnych przynajmniej czeSciowo wplywa
na odrzucanie ich przez katolikéw warminskich. Zaznacza sie, ze ,,przy-
najmniej czeSciowo”, poniewaz obserwuje sie tez fakty przeciwne; dobra
znajomo$¢ prawd religijnych wecale nie powstrzymuje Kkatolika przed
kwestionowaniem ich np. ze wzgledu na trudnosci stosowania ich w zy-
ciu. W odniesieniu do akceptacji prawd wiary sformutowano dwie re-
gularnosci: a) im prawda jest mniej teoretyczna tym wiecej jest kwe-
stionowana i odwrotnie: b) im bardziej otwarte jest $rodowisko, tym
mniejsza akceptacja prawd wiary i na odwrot. Podobng prawidtowosc
mozna by sformutowaé w odniesieniu do wielkosci osiedla, mianowicie
im wieksze osiedle, tym mniejsza akceptacja prawd wiary i odwrotnie.
Wydaje sig, ze wszystkie te ogdlne stwierdzenia majg szersze zasto-
sowanie, przynajmniej w warunkach polskich. Wymagajag one jednak
zweryfikowania na przyktadach innych zbiorowosci w réznych regio-
nach kraju.

Do bardziej szczeg6towych stwierdzern nalezg hipotezy zréznicowan
w percepcji ideologii religijnej katolikéw potudniowej Warmii ze wzgledu
na takie cechy spoteczne jak: pochodzenie terytorialne ludnosci, ptec,
wiek, zawdd, stan cywilny i wyksztatcenie. Hipotezy te byly juz na
og6t wysuwane w innych badaniach nad postawami i praktykami reli-
gijnymi. W niniejszej pracy chodzito o zweryfikowanie ich odnos$nie do
obydwu omawianych aspektéw ideologii. Analiza wynikéw badan wy-
kazata, ze w zasadzie hipotezy te znajdujg potwierdzenie na przykiadzie
badanej populacji katolikow warmirnskich.

Na podstawie catoksztaltu rozwazan zawartych w tej pracy mozna
stwierdzi¢, ze religijno$¢ ludnosci autochtonicznej ma na ogdt charakter
tradycyjny. Cechuje jg staba znajomo$¢ prawd wiary, brak zrozumie-
nia i niekiedy dowolno$¢ w interpretowaniu ich. Pod wpltywem nowej
sytuacji spotecznej mnoza sie ws$rdd niej watpliwosci prowadzace cza-
sem do kwestionowania lub odrzucania niektérych prawd religijnych.
Najwiekszy nacisk jeszcze do dzisiaj ktada oni na praktyki religijne,
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interpretowane zresztg tradycyjnie®, tzn. bez odpowiedniego wigzania
ich z codziennym zyciem. W aspekcie ,,zywotnosci religijnej”, wzglednie
moralnosci, religijno$¢ ich wymaga jednak osobnego studium, ktdre
niebawem zostanie podjete. Religijnos¢ autochtonéw rozni sie niewiele
od religijnosci repatriantéw ze Wschodu, ktérzy pod pewnym wzgledem
przewyzszajg ich, a pod innym znajdujg sie na nizszym poziomie. Nie
doréwnujg im zwlaszcza w zakresie uczestnictwa w praktykach obo-
wigzkowych. Najgorzej, i to pod kazdym wzgledem, jest z religijnoscia
ludnos$ci z centralnej Polski.

Oprécz wnioskbw o charakterze teoretycznym mozna by jeszcze
wysungé pewne postulaty praktyczne, duszpasterskie. Jednym z nich
jest niewatpliwie palgca potrzeba rewizji dotychczasowych metod pracy.
Obecnie w sSwietle dokonujacych sie przemian w religijnosci nie wy-
starczy juz duszpasterstwo tradycyjne, oddziatujgce na wierzacych przez
kosciot, zakrystie i kancelarie parafialng. Coraz wigksza jest potrzeba
ksztatltowania Swiadomej, pogiebionej i otwartej postawy Kkatolika: Od-
dziatywanie to winno zmierza¢ przede wszystkim w kierunku doksztat-
cenia ideologicznego przez organizowanie katechezy dla parafian w réz-
nych kategoriach wieku. Szczegdlne znaczenie miataby tutaj katecheza
rodzinna. Na tym tle wiele zastrzezen budzi obecnie nie tylko forma
prowadzenia katechezy, lecz takze jej jakosc.

Dalej istnieje pilna potrzeba przejscia na systematyczne wygtaszanie
kazan katechizmowych i $wiatopogladowych. Podtrzymywanie jak do-
tychczas tradycyjnej religijnosci przez wigzanie jej gtownie z praktykami
religijnymi jest jakim$ nieporozumieniem. Chodzi przy tym o pewne wy-
razne akcenty kiadzione w kazaniach na religijnos¢ tylko pewnego typu,
np. uczuciowsy, czy tez niechrystocentryczng. Religijnos¢ tradycyjna zmie-
nia sie i przeksztatca. Szanse duszpasterstwa zalezg od tego, czy potrafi
uchwyci¢ dokonujace sie obecnie zmiany i wyksztatci¢ formy religijnosci
odpowiednie do nowej cywilizacji. Konserwatyzm sam przez sie zmniejsza
skuteczno$¢ oddziatywania duszpasterskiego.

Wazne byloby takze przemysSlenie sposobu zaopatrzenia wiernych
w literature i czasopisma religijne, a przede wszystkim w Pismo $w.
i w katechizm. Bez podstawowych narzedzi ideologicznego ksztatcenia
trudno bedzie rozbudzi¢ i tak juz stabnagce zainteresowanie wiernych
sprawami religii i Kosciota.

P Ks. F.Houtart z Belgii bedagc ostatnio w Polsce, wygtosit podczas Tygodnia
Spotecznego na KUL referat pt. ,,Typy motywacji praktyk religijnych w religijnosci
tradycyjnej”, w ktéorym na przyktadzie swoich badan w Ameryce Potudniowej,
przedstawit interesujace sposoby motywacji praktyk religijnych, od tradycyjnych
do bardziej wspoéiczesnych. Por. Sprawozdanie z Tygodnia, A. Boniecki: Jaka
jest religijno$¢ polska? Tygodnik Powszechny. R. 19: 19G5 nr 23.
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Wysuniete powyzej postulaty nie wyczerpujg catego wachlarza na-
suwajgcych sie wnioskow, z ktorych duszpasterstwo mogto by odniesé
pozytek. Jedno zdaje sie nie ulega¢ watpliwosci, ze bez badan nad
religijnoScig katolikbw w Polsce, a zwlaszcza bez zapoznania sie z uzy-
skanymi juz przez r6zne osrodki badawcze wynikami, pozadana odnowa
duszpasterstwa nie nastapi; w kazdym razie, je$li nawet pomimo to na-
stapi, bedzie powierzchowna i nie zawsze dostosowana do istniejgcych
potrzeb.



