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WSTEP

Socjologia jako wiedza ogoélna o prawidlowosciach i wzajemnych sto-
sunkach form bytu spolecznego, oparta na obserwacjach konkretnych
spoleczenstw, jest naukg stosunkowo mloda. Poczatki jej siegajg drugiej
polowy XIX w., kiedy pod wplywem naturalizmu oraz wyrostych z niego
dwoch wielkich pradéw umystowych — ewolucjonizmu i pozytywizmu —
dokonuje sie rozwo6j nauk szczegdlowych, a wsrdéd nich nauk spolecz-
nych. Socjologia wywodzi sie w prostej linii z filozofii spolecznej!. Fakt
ten znalazt powazne odbicie w pogladach pierwszych socjologow, jak
A. Comte i E. Durkheim, ktérzy — postugujac sie schematem pozytywi-
stycznego myélenia — uprawiali tzw. socjologizm, to jest kierunek poszu-
kujacy w socjologii totalnego wyjasnienia faktéw spolecznych.

Stanowisko pozytywistyczne, zwlaszeza Durkheima, juz w samych po-
czagtkach zacigzylo na koncepcji socjologii religii, ktéora rozwinela sie
w kregu o6wczesnych poje¢, metod i teorii socjologicznych. Pierwsi ba-
dacze zjawisk religijnych, zamiast koncentrowaé¢ sie wylacznie na ich
aspektach pozytywnych i empirycznych, dazyli do poznania genezy, istoty
i funkeji religii. Mimo calego ,szacunku” dla faktéw religijnych ?, nie
byli oni wolni od uprzedzen wobec samej religii. Z jednej strony w socjo-
logii upatrywali ideologiczna podstawe do zbudowania panstwa laickiego,
wolnego od wplywoéw religii, z drugiej za$ samo zjawisko religijne poj-
mowali w spos6b uproszczony. Sadzili, ze religic mozna w zupelnosci wy-
jasni¢, sprowadzajac ja do jednej z funkeji spolecznych 3.

Ta teoretyczna i metodologiczna orientacja w owczesnej socjologii,
znajdujgca reperkusje w badaniach zjawisk religijnych, poczatkowo wy-
wotata niecheé¢ w $rodowiskach koscielnych wobec socjologii religii. Jesz-
cze w 1923 r. G. Richard, majac na uwadze prace socjologiczne Durkhei-

!'W. Markiewicz: Socjologia polska (1919—1969). Studia Socjologiczne 1970
ne 1 8.9,

2 Por. . Isambert: La sociologie religieuse en France. Revue de L’enseigne-
ment Supérieur 1965 nr 1—2 s, 53—54.

4 Por. J. Lardiére: Socjologia a my$l chrze§cijanska. W: Socjologia religii.
Wprowadzenie. Opracowal i wyboru dokonat . Houtart., Krakéw 1962 s. 1—3.
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ma i jego szkoly, pisal: ,,Ta socjologia religii, jak sie¢ ja nazywa, jest nie-
zgodna nie tylko z wiarg chrzescijanska, lecz takze z teizmem filozoficz-
nym, z wszelkg wiara, ktora przynajmniej tytutem hipotezy, uznaje oso-
bowos¢ boskg” 4.

Pomimo wysuwanych watpliwosci, socjologia religii coraz bardziej
przenikala w $rodowiska katolickie. Niewatpliwie duza zastuge nalezy
przypisa¢ niemieckim socjologom religii, ktérzy wypracowali metody
wlasciwe tej dyscyplinie naukowej 5 oraz socjologowi francuskiemu Ga-
brielowi Le Bras, ktérego badania przyczynily sie nie tylko do ukazania
stanu katolicyzmu francuskiego w jego uwarunkowaniach historycznych,
ale takze do wypracowania i odnowy metod duszpasterskich 6. Imponu-
jacy rozwdj socjologii religii w roéznych krajach katolickich pod wplywem
Le Bras, zwlaszcza w okresie powojennym, jest niezbitym dowodem na
jej akceptacje przez czynniki ko$cielne. Paradoksalne jest zjawisko, ze
zwalezana kiedy$ socjologia religii, dzisiaj niejednokrotnie wystepuje pod
nazwg: ,socjologia chrzescijanska”, ,,socjologia katolicka”, ,,socjologia
religijna”, ,,socjologia pastoralna’”, a nawet ,,socjologia nadprzyrodzona”.

Przetamanie barier ideologicznych i konfesyjnych w socjologii religii
moglo sie dokonaé¢ jedynie dzi¢ki temu, Ze znakomita wigkszo$¢ socjolo-
goéw o roznej orientacji swiatopogladowe]j przyjeta pozytywny (a nie ,,po-
zytywistyczny”) punkt widzenia w badaniach zycia religijnego. Zdaniem
ich nauka ta jako samodzielna dziedzina socjologii zajmuje sie¢ badaniem
empirycznym i obiektywnym faktow religijnych 7. Obserwowa¢, mierzy¢,
klasyfikowa¢, porownywac, wyjasniac¢ oto etapy stosowanej przez nich
metody naukowej, pozwalajgce z jednej strony na opis i klasyfikacje
faktow religijnych, z drugiej za$ na wykrywanie zwigzkéw miedzy tymi
faktami a innymi zjawiskami spolecznymi oraz na ustalanie ,praw” rze-
czywistosci spoteczno-religijnej. Dodajmy, ze opis, systematyzacja i ty-
pologia faktow religijnych stanowi przedmiot socjografii religii, za$ in-
terpretacja i wyjasnienie oraz analiza prawidlowosci zycia spoteczno-re-
ligijnego, stanowi przedmiot wlasciwy socjologii religii.

Powyzsze uwagi dotyczace naukowego charakteru socjologii religii
oraz zaakceptowania jej w $rodowiskach katolickich sg niezbedne z punk-
tu widzenia niniejszej rozprawy. Ukazujgc etapy rozwoju socjologii religii
w Polsce, warto zaznaczy¢, ze nauka ta nie bedzie tutaj traktowana, ani
jako ,,zamaskowana forma filozofii czy teologii” 8, ani tez jako ,,szczegél-
na posta¢ socjologizmu” 9. W konsekwencji rézne tendencje i kierunki
badan bedg oceniane przede wszystkim z punktu widzenia naukowych
wymagan socjologii religii, a $cislej, socjologii religii jako nauki pozy-
tywnej i obiektywnej, niezaleznie od $wiatopogladowej orientacji auto-
row.

* G. Richard: I’Athéisme dogmatique en sociologie religieuse. Paris 1923 s. 4.

5 Por. J. Majka: Socjologia religii w ujeciu niemieckiej szkoly strulkturalnej.
Zesztyty Naukowe KUL 2(1959) nr 3 s. 53—69.

6 Por, J. Majka: Socjologia religii w ujeciu prof. G. Le Bras a socjologia
duszpasterska. Zeszyty Naukowe KUL 3(1960) nr 1 s. 91—108.

5”7Por65.]. Laloux: Manuel d’initiation a la sociologie religieuse. Paris 1967
s. i 105.

 Por. np. Lardiére, jw. s. 3.

9 Por. H. Carrier: Les catholiques et la sociologie empirique. W: Essais de
socjologie religieuse. Sociologie d’aujourd’hui. Paris 1967 s. 33,
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Dzieje socjologii religii w Polsce nie doczekaly sie jeszcze pelnego opra-
cowania, z czego wcale nie wynika, ze rozprawa niniejsza w pelni uczyni
zadese wymaganiom stawianym tego typu pracom. Synteza powinna byc¢
poprzedzona opracowaniami monograficznymi, ktoérych niestety, ciggle
jeszcze brakuje. Niemniej dotychczasowe syntezy sg fragmentaryczne lub
zbyt ogolne 10,

Socjologia religii w Polsce na szerszg skale rozwija sie dopiero po
1957 r. Jednakze same badania nad zyciem religijnym, zwlaszcza nad
ludowg kultura religijng siegaja jeszcze XIX w. Jedne z nich rozwijaly
sie w ramach zbieractwa informacji o folklorze ludowym, inne w ramach
juz bardziej metodycznie uporzadkowanych badan nad kulturg spoleczng
w Polsce, przy czym wigzane one byly z réznymi kierunkami panujgcymi
w etnologii i socjologii, wreszcie na osobng uwage zastuguja badania pro-
wadzone przez analityczng szkole w socjologii. Zasygnalizowane badania
trudno byloby podzieli¢ na wyrazne okresy czy nawet szkoly, poza ostat-
nig zalozong przez Floriana Znanieckiego. Wydaje sie jednak, ze mozna
przyja¢ nastepujgcy podziat kierunkow czy etapoéw badan zycia religij-
nego w Polsce: I. prace zbierackie — materiaty etnograficzne i pamietni-
karskie, II. kierunek kulturowy, III. szkola analityczna, IV. Kkierunki
i tendencje we wspolczesnych badaniach nad religijnoscia spoteczenstwa.

I. PRACE ZBIERACKIE — MATERIALY ETNOGRAFICZNE
I PAMIETNIKARSKIE

Przed skrystalizowaniem si¢ kierunkow i szkol w socjologii polskiej,
trudno jest moéwi¢ o uprawianiu naukowej socjologii religii. Niemniej
w przeszloéci rozwijaly sie u nas badania, ktére przynajmniej ubocznie
zajmowaly sie faktami religijnymi. Najwczesniej rozwinely sie studia
zwigzane z folklorem ludowym. Ks. F. Mirek, omawiajac dorobek socjo-
logii polskiej, podkresla, ze przyczyng zainteresowania si¢ badaczy spra-
wami folkloru byty rozbiory Polski 1. Ogolnie biorge, zainteresowania te
odznaczaly si¢ trzema wiasciwosciami: a. Skierowanie uwagi na badania
»poczatkéw narodu”, ktéry — mimo upadku panstwa polskiego — stano-
wil pewng wspoélnote kulturowa, jednoczgcg wszystkich cztonkow. Szcze-
gbélnie zainteresowano sie¢ warstwa chtopska, najbardziej uposledzona spo-
lecznie. Przyczynilo sie to do zapoczatkowania badan ludoznawczych.
b. Rozw6j idei braterstwa i zwigzanie walki o wyzwolenie Polski z wol-
noscig wszystkich ludéw uci$nionych. Na tym tle nabiera znaczenia idea
panslawizmu oraz budzi sie zainteresowanie dla kultury ludowej Sto-
wian. c¢. Polozenie nacisku na wartosci religijne, a $cislej na swoistg wiare
w sily pozaziemskie, kierujgce losami narodéw. W tej atmosferze rozwi-
nelo sie zainteresowanie kulturg ludowo-religijng.

10 Por. S. Ossowski: Sociologie des religions en Pologne. Archives de So-
ciologie des Religions 2(1957); Z. Poniatowski: Wstep do religioznawstwa.
Warszawa 1962; J. Majka: Socjologia religii w Polsce. Zeszyty Naukowe KUL
5(1962), nr 4, s. 99—111; Tenze: La sociologie de la religion en Pologne. Social
Compass 10(1963) 453—476; K. Judenko, Z. Poniatowski: Socjologia re-
ligii. Euhemer. Przeglad Religioznawczy 10(1966) nr 6 s. 31—42.

P, Mirek: Socjologia w Polsce. Przeglad Powszechny 47(1930) t. 187 s. 156—
161.
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Wymienione cechy, zdaniem ks. Mirka, $wiadczg o specyfice polskich
badan ludoznawczych, zapoczatkowanych w naszym kraju wezeSniej niz
w innych krajach Europy '2. Otéz trzeba zauwazy¢, ze tzw. zbieractwo
informacji o folklorze ludowym weczeéniej rozpoczeto sie w innych kra-
jach, m.in. w Czechach '*. W Polsce pierwsi folklorysci i etnografowie
pojawiaja si¢ w XIX w. Spoérod nich na szczegdlng uwage, ze wzgledu
na badania nad religijnoscia, zastuguje Oskar Kolberg (1814—-1890).

Kolberg zgromadzit olbrzymi material Zrédlowy z réznych dziedzin
zycia i kultury, obejmujacy 60 toméw 4. Nie posiadal on przygotowania
naukowego, niemniej jego prace zbierackie z dziedziny etnografii, fol-
klorystyki i muzykologii maja $wiatowe znaczenie. J. Kartowicz nazwat
je ,,czystym zlotem etnograficznym” 15,

Prace Kolberga stanowiag ,kopalni¢” dla socjologii religii w Polsce.
Nie jest jednak latwo wytowi¢ z jego dziel, uporzgdkowac¢ i poklasyfiko-
wac¢ problematyke dotyczaca zycia religijnego na wsi polskiej. Na pod-
stawie dziel wydanych drukiem pewne proby w tym zakresie poczynila
K. Zawistowicz Adamska 16, a ostatnio K. Judenko !7. Biorac za podstawe
systematyzacji cztery elementy zycia religijnego, mianowicie wierzenia,
obrzedy, moralno$¢ oraz stosunek do grup religijnych i ich przywodeow;
stwierdza sie, ze Kolberg najwiccej uwagi poswicca wierzeniom, ohrzedo-
woéci i czeSciowo pogladom ludnosei wiejskiej na duchowienstwo. Z dziet
Kolberga mozna pozna¢ wiejska mentalnoseé religijno-magiczng, pojecia
i wyobrazenia religijne, hierarchic¢ $wictych, gusla, zabobony; nastepnie
rozne obrzedy, w tym takze praktyki religijne; wreszcie stosunek ludnoéci
do duchowienstwa i zakonow wyrazajacy sic w roéznych dykteryjkach,
niekiedy naiwnych w swej tresci. Wsrod opisow folkloru religijnego spo-
tyka si¢ wiele opinii autora o stanie religijno$ci na wsi polskiej. Kolberg
akcentuje zewnetrzny, gromadny i obserwancki typ religijnosci polskiego
wiesniaka, postugujac sie przy tym bogata dokumentacjg faktograficzna.

Zainteresowania badaczy folklorem ludowym rozwijaly sie w dalszym
ciggu w XIX i XX w. jednakze prowadzono je bardziej metodycznie
i w powigzaniu z roznymi kierunkami wystepujacymi w etnologii i socjo-
logii 1*, Natomiast samo zbieranie materiatow o kulturze wiejskiej, m.in.
o przejawach zycia religijnego w Polsce, wystapilo w nowej postaci i na
innych zasadach w XX w., mianowicie w formie organizowania i groma-

’

12 Tamze, s. 157,

W Por, J. Krzyzanowski: Folklorystyka polska. W: Stownik folkloru pol-
skiego (pod. red. J. Krzyzanowskiego). Warszawa 1965 5, 108.

" Uchwalg Rady Panstwa z dn. 13 lipca 1960 r. postanowione zostalo wydanie
»Dziel wszystkich Oskara Kolberga”, obejmujgce glowng jego prace (Lud. Jego
zwyczaje, sposob zycia, mowa, podania, przystowia, obrzedy, gusta, zabawy, mu-
zyka i tance) oraz prace wydang wezeéniej, lecz poézniej wilaczong do ,,L.udu”
(Piesni ludu polskiego) i inne prace, przewaznie inedita.

HJ, Kartowicz: Oskar Kolberg., Wista t. JII 1889 5. 472,

K, Zawistowicz-Adamska: ,Lud” Kolberga jako 2zrdédlo do badan
nad obrzedowoécig ludu polskiego. Lud t. XLII, 1956 s. 382 nn.

K. Judenko: Problematyka religioznawcza w ,,Dzielach” Oskara Kolberga
(1814—1890). Euhemer 9(1965) nr 1 s. 53—64.

" Do bardziej opisowych monografii naleza dziela dotyczace réznych regionow:
M. Federowski: Lud okolic Zarek, Siewierza i Pilicy. Warszawa 1888; Z. G 1o-
ger: Obchody weselne. Krakéw 1869; I'. Bujak: Zmigca. Krakow 1903; Tenze:
Maszkienice. Krakow 1901; i inni.
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dzenia pamietnikow 19, Sposrod nich na szezegdlng uwage zaslugujag ma-
teriaty biograficzne zebrane przez W.I. Thomasa i F. Znanieckiego 20,
Autorzy w oparciu o pewne zalozenia metodologiczne 2! zgromadzili ol-
brzymi materiat Zrédlowy, na ktory skladajg sie listy, wspomnienia, pa-
mietniki i wypowiedzi chlopéw polskich publikowane w gazetach oraz
opinie o nich z prasy, protokoly sadow amerykanskich i dokumenty pa-
rafialne.

Wspomniana praca zawiera bogaty material faktograficzny dotyczacy
religijno$ci polskiej, niestety dotychczas jeszcze nie opracowany. Autorzy
ukazujg zycie religijne polskiego chlopa w Europie i Ameryce we wszy-
stkich podstawowych przejawach. Wérdod nich wiele miejsca zajmujgq wie-
rzenia, wizje $wiata, postacie Swietych, wyobrazenia i pojecia religijne,
magia; nastepnie praktyki religijne, sakramenty $w., liturgia, zwyczaje
i obyczaje religijne; dalej moralno$¢ naturalna, ewangeliczna i koscielna,
stosunek do bogactw, przejawy roznych konfliktéw; wreszcie duchowien-
stwo wraz z pewnymi elementami antyklerykalizmu oraz parafia i jej
konflikty na tle narodowo$ciowym i wyznaniowym. Szczegoélnie warto-
Sciowe jest ukazanie przez autoréw omawianego dzieta typologii religij-
nosci chlopéw polskich udokumentowanej zebranym materiatlem zrodlo-
wym 22, Typologia ta jednak oparta zostata na roéznych kryteriach, zreszta
mato sprecyzowanych, m.in. na wizjach swiata religijnego, ktore wyraza-
zaja raczej rozne formy religii a nie typy religijnosci.

W pewnym sensie kontynuacje badan Thomasa i Znanieckiego stanowi
inne monumentalne dzieto, oparte réwniez na materiatach biograficznych,
mianowicie Mlode pokolenie chlopéw. J. Chatasinskiego **. Sam Chata-
sinski podkresla, ze obydwie te prace uzupeliaja si¢ historycznie. Pierw-
sza dotyczy pokolenia rodzicow, druga ich dzieci. Obydwie zajmujag sie
spotecznymi przeobrazeniami wsi, obejmujgcymi okres od uwlaszczenia
chlopow do naszych czaséw 24, Druga z nich jednak nie dostarcza juz tak
obfitych informacji z dziedziny zycia religijnego jak pierwsza, Zawiera
rozne wypowiedzi na temat spoleczno-moralnych aspektow zycia na wsi
oraz postaw mlodego pokolenia chlopow wobec duchowienstwa. Szczegol-
nie mocno akcentowany jest w niej problem antyklerykalizmu.

Jeszeze mniej uwagi zyciu religijnemu na wsi polskiej po$wicca sig
w pamietnikach gromadzonych w okresie powojennym, traktowanych

1 Por., J. Chatasinski: TrzydzieSci lat socjologii polskiej. (1918—1947).
Przeglad Socjologiczny t. X: 1948/1949 s, 41.

20 W.I. Thomas and F. Znaniecki: Polish Peasant in Europe and Ame-
rica. New York 1958 (reedycja II wydania z 1927 r.).

2 Chatasinski, jw. s. 24 n. Autor podkre$la, ze gromadzenie pamieinikow
przez Znanieckiego i jego szkole oparte bylo na nastepujacych zalozeniach: z punk-
tu widzenia teoretycznego — na koncepcji grupy sasiedzkiej jako wspélnoty pod-
stawowej i pierwotnej; z punktu widzenia metodologicznego — na uwzglednieniu
dwodch czynnikéw: obiektywnej strony dzialania spolecznego, czyli sytuacji spo-
lecznej i subiektywnej strony, czyli postaw spotecznych,

22 Oprocz wlasnych materialow, autorzy uwzglednili materialy etnograficzne ze-
brane przez O. Kolberga i Polska Akademie Umiejetnosei w Krakowie.

2 J, Chatasinski: Mlode pokolenie chlopow. T. 4. Warszawa 1938,

“ Chatasinski: TrzydzieSei lat socjologii polskiej jw. s. 24.

% Mlode pokolenie wsi Polski Ludowej. T. I. Awans pokolenia. Wstep J. Ch a-
tasinski. Warszawa 1964; T. II. Tu jest mo6j dom. Wstep J. Chalasinski.
Warszawa 1965; T. III. W poszukiwaniu drogi. Przedmowa J. Chatasinski,
wstep B. Golebiowski. Warszawa 1966; T. IV. Od chlopa do rolnika. Przed-
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jako kontynuacja Mlodego pokolenie chlopéw %, Z tego punktu widze-
nia bardziej interesujace sg inne serie pamietnikow 26, ,

Prace, zwane tutaj ,,zbierackie”, nie majg jednolitego charakteru. Jedne
dotyczyty faktow obiektywnych z zakresu folkloru ludowego i byly gro-
madzone raczej spontanicznie, bez jakiej$ metody selekeji i porzadkowa-
nia; drugie za$ dotyczyly faktéw subiektywno-obiektywnych z zakresu
$wiadomogéci spolecznej ugruntowanej w materiatach autobiograficznych
i byly gromadzone juz w sposob bardziej metodyczny i zaplanowany.
Obydwa typy prac ,zbierackich”, ogolnie biorgc, stanowig cenny material
faktograficzny, ktéry — przy braku systematycznych badan nad religij-
no$cig — moze by¢ podstawa do zrekonstruowania dawnego profilu reli-
gijnosci polskiej, przynajmniej w odniesieniu do niektérych przejawow
zycia religijnego. Nalezatoby tylko postulowaé znaczniejsze niz dotych-
czas wykorzystywanie go w podejmowanej problematyce socjo-religijnej,
zwlaszcza w zakresie religijnosci wiejskiej.

II. KIERUNEK KULTUROWY

Ks. Mirek zwraca uwage na fakt, ze po upadku powstania stycznio-
wego w kregach intelektualnych w Polsce nastgpilo pewne zachwianie
si¢ wiary w idealy narodowo-religijne. Chociaz nie odrzucano ich catko-
wicie, to jednak traktowano je juz z pewnym Kkrytycyzmem. Postano-
wiono przede wszystkim zwroci¢ sie ku ,,faktom” i ku ,Jludziom takim
jacy sa” 7. Znalazlo to odbicie w naukach spotecznych, a m.in. w socjo-
logii. W zakresie tej nauki siegnieto po gotowe wzory wypracowane na
Zachodzie ?%, gdzie dominujgcym kierunkiem wowezas by¢ naturalizm,
manifestujacy sie w dwoch wielkich pradach umystowych: ewolucjonizmie
i pozytywizmie . Pierwszy z nich mial dominujgce znaczenie w naukach
spotecznych drugiej potowy XIX w.; drugi zas w pierwszej polowie XX w.

W Polsce rozw6j nauk spotecznych, ze wzgledu na brak panstwowosci,
dokonywal sie poza ramami uniwersytetéow. Totez ,nowa nauka” byta
w pewnym sensie dzielem amatoréw #°. Pierwsi badacze zycia spolecznego
w drugiej potowie XIX i na poczgtku XX w. ulegajgc wpltywom roznych
kierunkow, formulowali pewne zatozenia teoretyczne i metodologiczne, kto-
re znalazly oddzwiek w podejmowanych przez nich pracach badawczych.
W nastepstwie tego ,kierunek kulturowy” nie przedstawia sie jednolicie.
Wspblng cechg jego przedstawicieli w zakresie interesujgcego nas zjawi-

mowa J. Chatasinski, wstep E. Jagietlto-Eysiowa. Warszawa 1967,
T.V. Gospodarstwo i rodzina. Przedmowa J. Chatasinski, wstep D. Gataj,
F. Jakubczak Warszawa 1968.

% Por. np. Moja wie§ i ja. Opracowanie i wstep J. Turowski. Warszawa
1964; Wspolczesna formacja katolicka w Polsce 1945—1965. Warszawa 1967.

" Mirek, jw. s, 160.

“ W Polsce znane byly wowcezas dziela nastepujacych autorow. Buckle’a, Ba-
gehota, Comte’a, Darwina, Spencera i innych.

% Por. A. Gella: Ewolucjonizm a poczatki socjologii (I.. Gumplowicz i L.T.
Ward). Wroclaw-Warszawa-Krakow 1966 s. 12.

 Por. A. Kloskowska: Socjologia w Polsce w drugiej polowie XIX w.
Studia i materiaty z dziejéw mauki polskiej. Seria A: Historia nauk spolecznych.
Zeszyt 9. Warszawa 1966 s. 202,
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ska religijnosci jest traktowanie religii jako przejawu wzglednie elementu
kultury. Zajmowali si¢ oni wiec nie tyle religig i jej spolecznymi uwa-
runkowaniami, ile raczej kulturg religijng, przy czym jedni z nich usito-
wali wyjasni¢ geneze i istote religii, inni za$ badali jej historig, strukture
i funkecje w kulturze jako pewnej calo$ci. Dodajmy, ze nie bylo wowczas
jasnego rozgraniczenia miedzy socjologia, etnologia, antropologia kultury,
demografig spoleczng itd.

Pierwszym kierunkiem, jaki wyraznie uformowal si¢ w Polsce w dru-
giej potowie XIX w. byl ewolucjonizm, Spos$rod autorow, ktorzy zastu-
guja na uwage w ramach tego nurtu ze wzgledu na zajmowanie sie reli-
gijnymi elementami folkloru, nalezy wymieni¢ przede wszystkim Jana
Aleksandra Kartowicza (1836-—1903). Dziatalno$¢ naukowa tego uczonego
miata do$¢ szeroki zakres. Zwroé¢my jednak uwage wylgacznie na jego
zainteresowania etnograficzne w aspekcie gromadzenia informacji o fak-
tach religijnych. Zainteresowania te znalazly wyraz w réznych jego publi-
kacjach 31, zamieszczanych czesto na tamach miesiecznika Wista. Karlo-
wicz umiejetnie wigzal z soba dwa postulaty: z jednej strony gromadze-
nia i klasyfikacji faktéow odnoszacych sie do zycia religijnego, z drugiej
za$ ich interpretacji w oparciu o teorie ewolucjonistyczng, zwlaszcza
w ujeciu Edwarda Tylora 32, Stanowisko to sklonilo autora do zajecia
si¢ roznymi formami religii, szczegolnie religii pierwotnych, w celu wy-
kazania ich genezy, ewolucji i struktury. Poglady jego w tym zakresie
nie byly pozbawione uproszczen. W dziedzinie badan nad religijnoScia,
zastugg Karlowicza nie sg jednak jego analizy teoretyczne, lecz przede
wszystkim materiaty faktograficzne, dotyczace terenu Polski. Na pod-
kreslenie zasluguje zwlaszcza podjecie proby charakterystyki religijnosci
szlachty polskiej. Autor dostrzegl pewne przeobrazenia wsrod niej, z ,,te-
pego konserwatyzmu religijnego” w postawe bardziej nowoczesng i tole-
rancyjng 33,

Ewolucjonizm w polskiej etnologii i socjologii byl szerzej reprezento-
wany, cho¢ niekoniecznie w badaniach nad folklorem religijnym #. Na-
lezy jednak odnotowac fakt, ze nurt ten w skrajnej postaci XIX-wiecz-
nego schematu, nie utrzymatl sie dtugo. Przyczyna zarzucenia lub pew-
nej modyfikacji ewolucjonizmu byla gléownie metoda badan, charaktery-
zujgca sie m.in. takimi cechami jak niedostateczna baza zrodlowa przy
tendencjach do przedstawiania etapow rozwoju kultury i do pochopnych
rekonstrukeji historycznych oraz mieszanie opisow zjawisk kulturowych
z postulatami 95,

Stanowisko ewolucjonizmu, ale juz w zredukowanej postaci reprezen-

41 Kartowicz publikowal swoj dorobek naukowy przewaznie w niewielkich obje-
to$ciowo artykulach, por. Zycie i prace Jana Karlowicza (1836—1903). Ksigzka zbio-
rowa wydana staraniem i naktadern redakcji Wisty. Warszawa 1904; takze, O. G a j-
kowa: Jan Karlowicz i Ludwik Krzywicki jako przedstawiciele dwu nurtow
w etnologii polskiej. Wroctaw 1959,

2 Por, M. Nowaczyk: Jan Aleksander Karlowicz (1836—1903) inicjator ba-
dan religioznawczych w Polsce. Euhemer 7(1963) nr 4, s. 23—36.

% Proba charakterystyki szlachty polskiej. W: Ognisko. Ksigzka zbiorowa dla
uczczenia 25 letniej dziatalno$ci T.T. Jeza. Warszawa 1882 5. 142—162.

M Przedstawicielami kierunku ewolucjonistycznego w Polsce byli: Z. Heryng,
K. Kraus, B. Limanowski, E. Majewski, J. Potocki, L.. Winiarski i inni.

% Por. M. Ossowska: Socjologia moralno§ci. Zarys zagadnien. Wyd. 2.
Warszawa 1969 s. 145—146.
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towal w Polsce Kazimierz Moszynski (1887—1959). W podjetych bada-
niach nad folklorem ludowym postugiwal si¢ on, oprocz metody ewolucjo-
nizmu, takze innymi metodami: historyczno-porownawcza, geograficzng
i lingwistyczna. Biorac to pod uwage np. K. Judenko traktuje Moszyn-
skiego jako eklektyka na gruncie teorii ewolucjonizmu krytycznego *6.

Sposrod licznych prac autora ¥, na uwage zasluguje rozprawa o kul-
turze ludowej Stowian 3%, w kiorej wiele miejsca zajmuje problematyka
socjo-religijna. Moszynski zgromadzit wiele materiatow zrodlowych do-
tyczgeych wierzen i kultu. Wprawdzie omawia on zasadniczo teren Slo-
wianszezyzny, niemniej cze$¢ z tych materiatow zostala zebrana w roz-
nych rejonach Polski. W zakresie wierzen Moszynski omawia watki po-
ganskie w religii chrzescijanskiej, mity, tabu i magie, wiare w Boga, de-
mony i Swictych. W dziedzinie prakiyk interesujacy jest zwlaszcza jego
podzial na praktyki submagiczne i magiczne. Te ostatnie dzieli na pict
grup: translacyjne, transmisyjne, sympatetyczne, kreacyjne i incepcyijne .
Ogromny material zZrodlowy w zakresie wierzen i praktyk zebrany przez
Moszynskiego posiada duza wartos¢ poznaweza dla badaczy religii pier-
wotnych i religijnosci ludowej.

Pewng reakejg na ewolucjonizm w etnologii byl tzw. kierunek ,lkul-
turowo-historyczny”, ktory zostal zapoczatkowany jaszcze w drugiej po-
lowie XIX w., a skrystalizowal si¢ ostatecznie dopiero w pierwszych la-
tach XX w. 1, Charakterystyczng cechg tego kierunku bylo przyjecie
teorii ,,kregow kulturowych”, w ktérych uformowaty sie kiedy$ pewne
LJkultury zasadnicze” i rozpocezety ,,wedrowke” po globie. W konsekwencji
rozwo6j kultury polega nie na ewolucji jednopiennej, lecz na dyfuzji, za-
pozyczeniach i asymilacji elementow kulturowych. Jednym z przedsta-
wicieli tego kierunku byl wybitny uczony, Polak dzialajacy poza grani-
cami kraju, Bronistaw Malinowski (1884—1942) 41, Malinowskiego nie in-
teresuje juz geneza czy etapy rozwoju kultury, lecz wspolezesne funkejo-
nowanie jej integralnego systemu. W swoich badaniach autor ten wiele
miejsca poswiecit problematyce wierzen, magii, mitologii i zyciu moral-
nemu ludéow pierwotnych 2. Problematyka ta w oparciu o bogaty ma-
terial zebrany przez Malinowskiego czeka jeszeze na opracowanie.

Autorem, ktory zdecydowanie odrzucal ewolucjonizm, byl inny przed-
stawiciel szkoly kulturowo-historycznej, Stanistaw Poniatowski (1884—
1945). W swoim dorobku naukowym, obejmujacym kilkadziesigt pozycji %,

K., Judenko: Kazimierz Moszynski jako badacz wierzen i magii. Euhemer
5(1961) nr 2 s. 52—56,

* Moszynski napisal okolo 110 prac naukowych.

# Kultura ludowa Slowian. Cz. I: Kultura materialna. Krakow 1929, Cz. II:
Kultura duchowa. Z.1. Krakéw 1932. Z.2. Krakow 1939; por. takze: Czlowiek, Wslep
do etnografii powszechnej i etnologii. Wroclaw 1958,

9 Por. Kultura ludowa Stowian cz, IT z. 1 s. 267 nn.

1 Przedstawicielami tego kierunku byli m.in.: L. Frobenius, B. Ankermann,
. Grabner, A. Radcliffe Brown, R. Thurnwald, S. M. Shirokogoroff, W, Schmidt,
W. Koppers, M. Gusinde.

M Por, K. Judenko: Bronistaw Malinowski. Euhemer 3(1959) nr 4 s. 393—404.

" Malinowski napisal ponad 80 prac naukowych, Niektére z nich byly ttuma-
czone na jezyk polski, np. Zycie seksualne dzikich w polnocno-zachodnie] Melunczj_i:
Thum. A, Waligorski, J. Chalasinski, Warszawa 1957; Szkice z teorii
kultury. Wstep K. Judenko. Warszawa 1958.

(5"4“ Wykaz prac Stanisltawa Poniatowskiego podaje: Euhemer 3(1959) nr 6 s. 653—
o4,



9) POLSKA SOCJOLOGIA RELIGII 353

Poniatowski zajmuje si¢ m.in. problematyka wierzen, obrzedéw i moral-
no$ei ludu polskiego, koncentrujac sie zwlaszeza na ich genezie. Osiggnie-
cia jego w dziedzinie badan nad kulturg religijna nie sa jeszcze dosta-
tecznie spopularyzowane 44,

W pewnym stopniu ewolucjonizm zarzucil takze Ludwik Krzywicki
(1859—1941), ktory wyrost w jego tradycjach. Niektorzy autorzy twier-
dza, ze Krzywicki zanegowal lub zmodyfikowal same zalozenia ewolucjo-
nizmu klasycznego, natomiast w zagadnieniach szczegdélowych nie wy-
kraczal poza metody i twierdzenia ewolucjonistow 45, Najbardziej cha-
rakterystyczna cecha postawy badawczej tego autora jest akceptacja ma-
terializmu historycznego, a $cislej metody historyzmu w znaczeniu ba-
dania dynamiki rozwoju spolecznego i prawidlowosci tego rozwoju. To
wlagnie stanowisko sklonilo go do rewizji zalozen i twierdzen ewolucjo-
nizmu.

Stosunek Krzywickiego do religii byl jasno okre$lony ze wzgledu na
przyjecie stanowiska marksistowskiego. Trzeba jednak stwierdzi¢, ze —
mimo szerokich zainteresowan i olbrzymiego dorobku w dziedzinie hi-
storii kultury i nauk spotecznych 46 — problematyka religioznawcza znaj-
dowala sie¢ raczej na marginesie jego twoérczosci naukowej. Niemniej, pro-
blematyka ta na tle dorobku innych autoréw, nie liczgc S. Czarnowskiego
i J.S. Bystronia, zajmuje wazng pozycje 7.

Religia wedlug Krzywickiego, jest zjawiskiem spolecznym w tym sen-
sie, ze stanowi ona wytwor okreSlonego uktadu stosunkéw spolecznych.
Badajac jej geneze i funkcje spoleczne, autor koncentruje sie na reli-
giach pierwotnych. Sporo miejsca poswieca zwlaszcza magii ze wzgledu
na konsekwencje przejecia jej przez chrzeScijanstwo, ktore traktuje jako
kontynuacje wierzen i praktyk pierwotnych. Analiza tych wierzen i prak-
tyk na przykladzie réznych spoleczenstw pierwotnych prowadzi Krzy-
wickiego do wniosku, ze religia juz w swej genezie jest zjawiskiem prze-
zytkowym i wstecznym. Jest to oczywista konsekwencja marksistowskiego
punktu patrzenia na religie.

W tworczoscei religioznawezej Krzywickiego pewng warto$é¢ dla socjo-
logii majg jego spostrzezenia dotyczace religijno$ci spoleczenstwa pol-
skiego z przelomu XIX i XX w. W szkicu Do Jasnej G6ry, napisanym na
marginesie pracy Wladyslawa Reymonta (Pielgrzymka do Jasnej Goéry),
Krzywicki analizuje gtéwne cechy religijnosci wiejskiej w odroznieniu od
religijno$ci miejskiej. Cechy te, to zwiazek z przyroda, poczucie zalez-
nosci od sit niezrozumiatych dla wie$niaka, solidarno$¢ wierzacego z czlon-
kami wspolnoty, gromadny charakter praktyk religijnych. Religijnos¢
miejska natomiast odznacza sie sceptycyzmem, nasileniem praktyk bez
wewnetrznej treéci i silg tradycji 8. W innych pismach Krzywicki zaj-
muje sie¢ pewnymi tendencjami tkwigcymi w owczesnym katolicyzmie.
Dwie z nich zasluguja na uwage, mianowicie proces rozpadu tradycyjnej

M Por. J. Krajewska: Stanistaw Poniatowski jako religioznawca. Euwhemer
jw. s. 642—652.

% Por, M. Nowaczyk: Problematyka religioznawcza w pracach Ludwika Krzy-
wickiego. Euhemer 6(1962) nr 4 s. 33—48; nr 5 s. 24—317.

4 Por, bibliografie prac Krzywickiego, tamze, nr 5 s. 38—41.

4 Por, Z. Poniatowski: Wstep do religioznawstwa, jw. 104 n,, 149,

W1, Krzywicki: Do Jasnej Gory. W: Studia socjologiczne. Warszawa 1923
s. 147—164.

23 — Studia Warminskie
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doktryny, znajdujgcy wyraz m.in. w postulatach reformy KoSciola oraz
proces indywidualizacji religii 4. Obydwie tendencje, zgodnie ze stano-
wiskiem marksistowskim autora, majg wskazywaé¢ na zanikanie religii
w miare postepow cywilizacji i rozwoju nauki.

Najwiekszy dorobek w zakresie socjologii religii w ramach omawiane-
go kierunku kulturowego posiada Stefan Zygmunt Czarnowski (1879—
1931) 50, Byt uczniem znakomitych socjologow i religioznawcéw francu-
skich, E. Durkheima i P. Saintyvesa. Stanowisko metodologiczne Czar-
nowskiego jest do$¢ trudne do sprecyzowania. W pierwszej fazie swojej
tworezosci naukowej tkwit on niewagtpliwie w kregu metodologii i pro-
blematyki szkoty durkheimowskiej. Pdzniej stanowisko to czeSciowo zre-
widowal przez przyjecie pewnych elementéw zaczerpnigtych z metodo-
logii marksistowskiej. Ogoélnie mozna powiedzie¢, ze teoretyczne i meto-
dologiczne stanowisko Czarnowskiego bylo kombinacjg socjologizmu
i marksizmu 51,

W badaniach nad religijno$cig Czarnowski wychodzit z zaloZzenia, Ze
fakt religijny mimo swej odrebnosci jest kategorig kulturows, przy czym
przez kulture rozumial on ,caloksztalt zobiektywizowanych elementow
dorobku spotecznego, wspolnych szeregowi grup i z racji swej obiektyw-
nosci ustalonych i zdolnych rozszerza¢ sie przestrzennie” 52. W konse-
kwencji zjawisko religijne jest faktem grupowym czy miedzygrupowym,
spotecznym, gdyz ujawnia sie w nim ,nie tylko wplyw, ale i czynne
wspoldziatanie calej grupy spotecznej” 5. Nie zalezy ono zatem od do-
$wiadczenia jednostki. Przeciwnie, jest ono jednostce narzucone od ze-
wnatrz jako przedmiotowe i w swej tresci z gory okreslone. Totez nalezy
je bada¢ w ten sposob, jak bada sie wszystkie zjawiska spoleczne, tzn.
przez ustalenie ich przyczynowych, strukturalnych i funkcjonalnych
zZwigzkow.

Z punktu widzenia socjologii religi, na uwage zastugujg zwlaszcza trzy
prace Czarnowskiego, mianowicie: Kult bohateréw i jego spoleczne pod-
toze. Sw. Patryk bohater narodowy Irlandii %, Reakcja katolicka w Polsce
w koncu XVI i na poczqtku XVII wieku 5 oraz Kultura religijna wiej-
skiego ludu polskiego 6, W pierwszej z nich, napisanej jeszcze przed
I wojng $wiatowa, autor bada spoleczne uwarunkowania kultu bohaterow
na przyladzie kultu $w. Patryka, bohatera narodowego w Irlandii. ,,Bo-
hater — zdaniem Czarnowskiego — to czlowiek, ktory w sposéb obrze-
dowy przez zastugi swego zycia lub $mierci, zdobyt moc dziatajacg wilasci-

4 Ruch chrze§cijansko-spoteczny w Anglii. Dziela. T. 2 s. 262—282; Indywi-
dualizm w sferze religii, jw. T.4 s. 31—34.

5 Por, Dzieta, Oprac. N. Assorodobraj i S. Ossowski. T. 1—5. War-
szawa 1956.

5 Por. Postowie Niny Assorodobraj: Zycie i dzielo Stefana Czarnow-
skiego, jw. T.5 s. 151 nn.; Chatasinski: Trzydziesci lat socjologii polskiej,
jw. s. 20; A. Osiadacz-Molska: Stefan Czarnowski i jego dziela. (Przeglad
problematyki religioznawczej w pismach Stefana Czarnowskiego). Euhemer 2(1958)
nr 5 s. 48—60.

2 Carnowski: Kultura, W: Dzieta. T. I s. 20.

% Czarnowski: Socjologiczne okre$lenie fakiu religijnego. W: Dzieta. T. II
s. 238.

5 Dziela, T. IV passim.

% Dzieta, T. II s. 147—166.

5 Dzieta. T. I s, 88—107,
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wa grupie lub sprawie, ktorej jest przedstawicielem i ktorej podstawowsq
warto$¢ uosabia” (s. 30). Definicja ta ukazuje zlozong problematyke sta-
nowigcg przedmiot szczegolowej analizy: ksztaltowanie sie legendy i mitu
wokoél bohatera; spoleczng i sakralng funkcjg bohatera; formy kultu $w.
Patryka na tle ustroju spotecznego Irlandii; spoleczne przyczyny kultu
bohatera narodowego (sw. Patryka). Czarnowski traktuje kult bohatera
narodowego ($w. Patryka) jako zjawisko spoleczne. Legendy i mity, jakie
narosty wokoét tej postaci historycznej i ,,urojonej” byly po prostu od-
powiedzig na konkretne zapotrzebowania spoleczne.

W drugiej z wymienionych prac, autor zajmuje sie¢ ruchem kontrrewo-
lucyjnym w Polsce, jego hastami ideowymi i spotecznymi warunkami ist-
nienia. Na tym tle ukazuje on interesujacy obraz kultury religijnej szlach-
ty polskiej oraz funkcje instytucji Kosciota katolickiego wobec ,,szlachet-
czyzny”’. Czarnowski pisze: ,,Kult prywatny, majacy swe zrédto w gltebo-
kich przezyciach osobistych czlowieka, ktéry wyobraza sobie, ze jest sam
w obliczu swego Stworcy, owa religijnos¢ poszukujgca samotnosei nie jest
w Polsce popularna... Katolicyzm polski jest zupelnie powierzchowny.
Jako catos¢, sprowadza sie do zachowywania zewnetrznych regut chrze-
Scijanskich: postow, udzialu w nabozenstwach, modtéw, procesji, piel-
grzymek. Szlachcic polski chetnie czyni pod tym wzgledem nawet wie-
cej, niz tego wymaga Kosciol. Umartwia sie, biczuje, pada na twarz, od-
bywa boso dalekie pielgrzymki. Rozdziela jalmuzne zebrakom, zakupuje
msze i obdarowuje ko$cioly, Zzadajac w zamian, by sie zan modlono po
$mierci. Po tym wszystkim sadzi, ze zlozyl juz nalezny trybut Bogu i su-
mieniu. Rownoczesnie tego pije, nie zaluje sobie uciech zmystowych i bez
litoéci gnebi swych poddanych” (s. 165). Zdaniem Czarnowskiego, kult
peini role jednoczacg wobec szlachty polskiej, rozproszonej i nie powig-
zanej zadnymi wewnetrznymi wigzami organizacyjnymi. W kulcie ona
si¢ wzajemnie ,odnajduje” i podziwia. Stad duzy akcent polozony na
splendor i teatralno$¢ uroczystosci religijnych. Kosciol katolicki w Polsce
stal si¢ wyrazem szlachty i jej klasowej suwerenno$ei (s. 164, 166).

W {rzeciej pracy, autor charakteryzuje religijno$¢ chlopéw polskich.
Religijnos¢ ta uksztaltowala sie w wyniku dlugofalowego wzajemnego od-
dzialywania katolicyzmu na $rodowisko wiejskie i odwrotnie, $rodowiska
wiejskiego na katolicyzm. Religia ,,dgzy do urobienia srodowiska spotecz-
nego wedlug tego wzoru, ktéry z soba przynosi”, ale z kolei $rodowisko
wyciska ,,swoje wlasne pietno na religii (s. 89). Czarnowski koncentruje
sie na spolecznych aspektach religijnos$ci wiejskiej, traktujac ja jako ,,lu-
dowg kulture relegijng” (s. 88). Autor wymienia i analizuje podstawowe
cechy tego typu religijnosci:

1. Nacjonalizm wyznaniowy. Katolicyzm w przekonaniu chlopa pol-
skiego jest bardziej polski niz powszechny: co wiecej, stanowi kryterium
narodowosci. Ten swoisty nacjonalizm wyznaniowy sklania polskich wies-
niakow do utozsamienia dwoch poje¢: Polak to katolik. Inne narody ka-
tolickie uwazajg oni za mniej prawowierne i zespolone z Kosciotem, np.
Niemiec katolik méwigey jezykiem ,,lutrow”, to istota godna politowania
(s. 91).

2. Spoleczno-narodowy charakter kultu religijnego. Religijno$¢ chlopa
polskiego wyraza sie¢ przede wszystkim uczestnictwem w kulcie religij-
nym grupy lokalnej, regionalnej i narodowej; wszedzie tam, gdzie znaj-
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duja siec miejsca kultu, a zwlaszeza osrodki pielgrzymkowe. Organizacja
przestrzenna i kalendarzowa kultu zespala wloécianina z parafig — wspol-
nota lokalng, z grupg regionalng i z calym narodem, zwtlaszcza przez pro-
cesje, odpusty i pielgrzymki. W konsekwencji chtop polski sktonny jest
mieszac¢ religie z grupg lokalna i narodem, a wiez kultowa z wiqzig spo-
teczng i narodowa. Religia zatem jest przede wszystkim sprawg zycia
zbiorowego (s. 90, 94).

3. Wiez miedzy religia i zyciem codziennym. Wierzenia i obrzedy
sg zespolone z zyciem rolniczym, wioskowym. Przejawia sie to w wyszu-
kiwaniu $wietych patronow — specjalistow od roznych klopotéw i klesk,
ktorym wieéniak powierza swoje troski, potrzeby, dazenia. Wgrod nich
szezegolne miejsce zajmuje Sw. Rodzina, a zwtaszeza Matka Boska.
W pewnej mierze przejawia sie to rowniez w ,naginaniu” religii do po-
trzeb rolnika, ustawicznie zaleznego od kaprysoéw przyrody. Religia po-
zostaje na uslugach wspolnoty lokalnej. Wszystkie momenty zyvcia chlop-
skiego od urodzenia do $émierci, wszystkie prace domowe i polne, wszyst-
kie troski i radosci, zarowno dom, rodzina, jak i cala wioska — uzalez-
nione sg od opieki i wplywow Swietych patrondéw (s. 96).

4. Naiwny sensualizm pomieszany z magicznym rytualizmem. Chlop
polski rzadko ulega porywom mistycznym. W religijnosci jego dominuje
nastawienie praktyczne, konkretne, zyciowe. Wyrazem tego jest postu-
szenstwo nakazom Kosciota, ale odnoszgcym sie najwyzej do moralnosci
praktycznej albo gorliwosci obrzedowej (np. ,,0zen sie z dziewczyna,
ktoras uwiodt”, | daj sie¢ na pielgrzymke”). Wyrazem sensualizmu sy tak-
ze realistyczne postacie Swietych, kult obrazow identyfikowany w men-
talnosci chtopa niemal catkowicie z realnymi postaciami oraz odtwarza-
nie rzeczywisto$ci duchowej w sposob teatralny, np. jaselka, M¢ka Pan-
ska, Zmartwychwstanie, Sad Ostateczny (s. 99—102).

5. Potrzeba statusu spolecznego zaspokajana przez religic. Wiesniak
polski jest przywigzany do miejsc kultu, $wigt i praktyk religijnych ze
wzgledu na wilasne potrzeby spoleczne. Wiele praktyk religijnych wigze
si¢ z porami roku, waznymi wydarzeniami w zyciu czlowieka, kalenda-
rzem zycia rolniczego. W $wietach tych splatajg si¢ elementy relegijne,
zwyczajowe i spoleczne. Przywigzanie do nich, to nie tylko kwestia pod-
trzymania tradycji, ale przede wszystkim utrzymanie statusu spolecz-
nego we wspolnocie lokalnej oraz zaspokojenie potrzeb i aspiracji. We
wszystkich praktykach kazdy ma wyznaczong role do spelnienia w zalez-
no$ci od miejsca w strukturze spotecznej wsi. Nawet gdy zanikajg prak-
tyki folkloru, udzial w kulcie rozni sie po dawnemu, zaleznie od pokole-
nia, stanu, wieku, ptci i sytuacji spotecznej (s. 102—103).

6. Tradycjonalizm i rytualizm. Znajdujg one wyraz w tym, ze a. w re-
ligijnoéci wiejskiej centralne miejsce zajmuja akty kultu, natomiast brak
jest znajomosci nawet podstawowych prawd religijnych i b. religia nie
ma zwigzku z osobistym doskonaleniem i zbawieniem. Caly nacisk kladzie
si¢ na zachowanie nakazow obrzedowych. Chtop polski nie lubi zadnych
zmian form organizacyjnych zycia duchowego i przeciwstawia si¢ wszel-
kim préobom ,,ulg” wprowadzanych przez Stolice Apostolsky. Nie przy-
wigzuje tez wigkszego znaczenia do etycznej tresci chrzescijanstwa. W po-
stepowaniu moralnym odwoluje sie¢ do tradyeji, uswicconych zwyczajow,
praktyki ojcow.
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7. Stosunek do duchowienstwa. Wiesniacy sg przywigzani do ducho-
wienstwa, darzg go szacunkiem i zaufaniem w sprawach religijnych, Nato-
miast zdradzaja duze uwrazliwienie na sprawy materialne. Oplaty za po-
stugi byly zrodtem wieczystych tar¢ z duchowienstwem.

Podjete przez Czarnowskiego proby charakterystyki dawnej religij-
no$ci polskiej, pomimo zalozen socjologizmu na ktoérych zostaly one opar-
te, stanowia cenny wklad do socjologii religii. Dostarczaja bowiem ma-
terialu poroéwnawczego dla wspolezesnych badan nad religijnoscig kato-
likow w Polsce. Charakterystyczng cechg metody Czarnowskiego byto
wszechstronne naswietlanie probleméw przy pomocy zebranego materiatu
faktograficznego. Ten wlasnie konkretny material zrédlowy, opis stanu
religijnosci, ukazanie jej cech charakterystycznych, stanowi najwieksza
wartos¢ dla wspolezesnej socjologii religii.

Odmienne stanowisko, odlegle zaréwno od ewolucjonizmu, jak i od
pozytywizmu, w ramach kierunku kulturowego zajmowal Jan Stanislaw
Bystron (1892-—1964), folklorysta, etnolog, socjolog i historyk kultury.
Mimo braku wyraznych deklaracji metodologicznych zalicza si¢ go do
reprezentantow pogladu, ze jak niepodzielna jest kultura, tak integralne
musi by¢ jej badanie, czyli do reprezentantow koncepcji humanistyki in-
tegralnej 9. Bystron w swoich badaniach zwracal szczegoélng uwage na
zjawisko religijne jako na czynnik bez ktorego nie mozna zrozumie¢ roz-
woju kultury. Pisze bowiem, Ze ,nie mozna pomys$le¢ historii rozwoju
ludzkosci i dziejow kultury bez dziejow religii” 58, Samo za$ zjawisko re-
ligijne Bystron rozwazal rowniez w kontekscie calej kultury. W jego
pracach ' przewazajg konkretne analizy na materiale faktograficznym
z tendencja do poszukiwania powigzan historycznych badanych zjawisk
kulturowych. '

Bystron zajmuje si¢ religijnoscig ludowa w dwoch aspektach — histo-
rycznym i wspolezesnym. W zakresie pierwszego z nich autor badat
wplyw Kosciola na formowanie sie kultury ludowej. Wplyw ten byl
jego zdaniem, bardzo silny i wielostronny. Pomimo to, w praktykach
i obrzedach religijnych zachowaly si¢ elementy poganskie i magiczne.
Autor wiele miejsca poswigca zwlaszeza magii ludowej, praktykom wréz-
biarskim, obrzedowosci religijnej oraz wyobrazeniom o $wiecie nadna-
turalnym. W zakresie drugiego z nich, autor opisuje religijnos¢ ludows,
wskazujac na niektére jej cechy. Jego zdaniem jest to religijno$c ze-
wnetrzna, obserwancka, powierzchowna, emocjonalna. Brak jej poglebie-
nia intelektualnego i internalizacji tresci etycznych. Bystron wyraza sig,
ze religijno$¢ katolicka polega ,na obserwancji takich czy innych prak-
tyk, do ktorych istotnie przywiagzuje si¢ wielka wage, malo stosunkowo
przejmujgc si¢ istotg nauki chrzescijanskiej” 0.

Podobnie jak Bystron, rowniez Kazimierz Dobrowolski, kierownik

M Por. K, Judenko: Jan Stanistaw Bystron jako religioznawca. Euhemer
6(1962) nr 2 s. 23—35.

WS, Bystron: Rozwdj badan historyczno-religijnych., Przeglad Wspotczesny
1924 nr 24 s. 357.

" Por. np. Slowianskie obrzedy rodzinne. Obrzedy =zwigzane z narodzeniem
dziecka, Krakow 1916: Wstep do ludoznawstwa polskiego. Lwow 1926; Socjologia.
Wstep informacyjny i bibliograficzny. Wyd. 3. Warszawa 1947, Kultura ludowa.
Warszawa 1936.

S, Bystron: Etnografia Polski. Warszawa 1947 s, 198 n.
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katedry etnologii i socjologii UJ, stoi na stanowisku ujmowania zjawisk
kultury ludowej w ich kontekscie spolecznym i historycznym 61, Autor
prowadzit szeroko zakrojone badania nad zyciem spolecznym i kulturag
ludowyg w rejonie poludniowej Malopolski. Badania te obejmujg takze
pewne elementy kultury religijnej. Pomijajac rozsiane po wielu pracach
autora informacje o religijnosci wiejskiej 62, warto zwroci¢ uwage na syn-
tetyczny artykul po$wiecony religijnosei tradycyjnej i zachodzgcym w nicj
przemianom 63,

Zdaniem Dobrowolskiego, tradycyjna religijno$¢ ludowa odznacza siq
takimi cechami, jak: a. zalezno$¢ czlowieka od sity przyrody, a na tym
tle poczucie zaleznosci od Boga, Chrystusa, Matki Boskiej i $wielych,
b. system czynno$ci kultowych wzorowanych na stosunkach ludzkich ist-
niejagcych miedzy podwladnym i przelozonym, c. gromadny charakter
praktyk religijnych i d. surowa kontrola obyczajéow. Przemiany spoteczne
w powojennej Polsce wywolaly szereg watpliwosci religijnych dotycza-
cych antropomorficznej koncepcji Boga, wyobrazen o niebie i piekle,
niezmienno$ci norm obyczajowych itd. Dobrowolski sadzi, ze obecnie za-
nikajg pewne wierzenia i praktyki religijno-magiczne, slabnie przywigza-
nie do Kosciota oraz nastepuje selekcja w aprobowaniu prawd wiary i za-
sad moralnych. Nacisk ,starego” i ,,nowego” we wsi rodzi zjawisko ,re-
ligijno$ci pozornej”. Spostrzezenia Dobrowolskiego nie sa podbudowane
materialem faktograficznym. Sa jednak dos¢ interesujgce jako hipotezy,
ktore nalezatoby zweryfikowaé¢ w toku podejmowanych badan terenowych.

Kierunek kulturowy, jak mozna sadzi¢ z przedstawionego szkicowo do-
robku wazniejszych autorow, jest zroznicowany pod wzgledem stanowisk
teoretycznych i metodologicznych. Liste ich otwiera Kartowicz zwolennik
skrajnego ewolucjonizmu, a konczy Bystron i Dobrowolski, ktorzy klada
glowny nacisk na socjograficzny opis zjawisk kultury religijnej. Mimo
nawiazywania do dorobku socjologii w krajach zachodnich, autorowie
zasadniczo prezentowali wlasne stanowiska teoretyczne i metodologiczne,
przy czym, jak si¢ wydaje, dominujace znaczenie w dziedzinie badan nad
religijno$cia miat ,,zreferowany” ewolucjonizm i socjologizm o zabhar-
wieniu marksistowskim. Stanowiska te wplynely niewatpliwie na podej-
mowane przez nich charakterystyki i analizy religijnosci polskiej, ujetej
zresztg fragmentarycznie tak pod wzgledem geograficznym, jak i $rodo-
wiskowym. Niemniej dla wspélczesnej socjologii religii cenne jest uka-
zanie pewnych cech religijnosci polskiej oraz opis niektorych faktow re-
ligijnych, zwlaszeza tych wierzen i obrzedow, ktore na tle dokonujgcych
sie przemian cywilizacyjno-spolecznych byltyby juz trudne do odtworze-
nia. Dodajmy, ze zaden z omowionych autoréw nie zajmowat si¢ ex pro-
fesso badaniem zycia religijnego. Byli to przede wszystkim etnologowie
i socjologowie; folklorem religijnym czy kulturg religijng zajmowali sie
ubocznie na marginesie badan nad kulturg ludows.

i Por, B. Pietraszek: Problematyka spoleczna w publikacjach etnograficz-
nych minionego Gwieréwiecza (1945—1969). Studia Socjologiczne 1970 nr 1 s. 66.

62 Por, np. K. Dobrowolski: Studia nad Zyciem spolecznym i kullura.
Wroctaw-Warszawa-Krakow 1966.

% K, Dobrowolski: Przeobrazenia §wiadomosci spolecznej ludnoéci chlop-
skiej w potudniowej Malopolsce po drugiej wojnie $wiatowej. W: Przemiany spo-
leczne w Polsce Ludowej. Studia pod red. A. Sarapaty. Warszawa 1965 s.
365—443, w tym o przeobrazeniach zycia religijnego 5. 420—433.



(15) POLSKA SOCJOLOGIA RELIGII 359

IIT. SZKOLA ANALITYCZNA

Osobng pozycje w historii polskiej socjologii religii zajmuje szkola
analityczna Floriana Znanieckiego i jego uczniow. Zalozenia teoretyczne
i metodologiczne tej szkoty zostaly czesciowo sformulowane we wspom-
nianej juz pracy Polish peasant in Europe and America. Dokladniej sfor-
mutowatl je Znaniecki w innych rozprawach . Ks. Mirek, uczen Znaniec-
kiego, sprowadza je do nastepujacych tez: a. socjologia jest naukag huma-
nistyczng formutujacg swe prawa na wzér nauk Scistych, b. swiat kultu-
ralny zawiera w sobie zjawiska heterogeniczne, co oznacza, ze spoleczen-
stwo nie moze by¢ traktowane jako ,calos¢”, c. badanie zjawisk spotecz-
nych musi uwzledni¢ nie tylko stanowisko zewnetrznego obserwatora, ale
takze $wiadomo$¢ samych podmiotéw dzialajacych (jednostek i grup spo-
tecznych), d. badanie socjologiczne moze dotyczy¢ tylko scisle okreslo-
nych uktadéw (stycznosci, czynno$ci, stosunki, instytucje i grupy spo-
leczne), e. badanie praw przyczynowych jest mozliwe tylko w ramach
tych ,,zamknietych uktadow’ 65,

W oparciu o wymienione zalozenia uczniowie Znanieckiego rozwineli
dzialalno$¢ naukowa, obejmujacg, oprocz szerszych zainteresowan socjo-
logicznych, réwniez badanie wewnetrznej struktury zjawisk religijnych
i ich wplywu na zycie spoleczne. W pracach ich wchodzacych w zakres
socjologii religii, mozna wyrézni¢ dwa nurty: pierwszy dotyczacy analizy
struktury grupy religijnej, socjologii stanu kaptanskiego i czynno$ci spo-
tecznych; drugi zas$ koncentruje sie na analizie wplywu instytucji i grup
religijnych na ksztaltowanie si¢ wiezi lokalnej i narodowej.

Wisréod przedstawicieli pierwszego nurtu nalezy wymieni¢ przede wszy-
stkim ks. Franciszka Mirka, autora pionierskej rozprawy na temat socjo-
logicznej teorii parafii jako grupy spotecznej . Na podstawie materialu
faktograficznego z kilku wybranych parafii w réznych krajach i srodo-
wiskach spolecznych, autor przeprowadza analize opisowg i poréwnawcza,
wydobywajac te elementy, ktore uwaza sie za istotne dla kazdej z nich.
Whnioskiem z tych analiz bylo ustalenie czterech podstawowych elementow
parafii rzymsko-katolickiej jako grupy spolecznej, a mianowicie: ,,1. Kap-
lan postany przez wlasciwg wladze wyzsza, pozostajaca w tgeznosci z bi-
skupem Rzymu, 2. Nawigzanie przez tegoz kaplana stosunku spotecznego
z okreSlong — np. przez terytorium — grupa ludzi, za pomoca réznych
tzw. narzedzi stycznosci spolecznej. 3. Przyjecie przez poszczegolne jed-
nostki i naturalizacja gloszonej przez kaptana ideologii. 4. Instytucjona-
lizacja funkcji kaplana i wiernych” 67, Wymienione elementy stanowiq
przedmiot dalszych, szczegolowych analiz prowadzonych w tej pracy.
I tak autor precyzuje doktadniej spoleczng role kaplana w parafii; na-
stepnie znaczenie stycznosci i ich narzedzi oraz czynnosci i stosunkow
spotecznych dla zycia parafialnego; dalej, spo$réod czynnosScei omawia
szezegbdlowiej naturalizacje ideologii, asymilacje i akomodacje spoleczna;

6 Por. np. F. Znaniecki. Wstep do socjologii. Poznan 1922; Tenze: The
Method of Sociology. New York 1934; takze: J. Szczepanski: Koncepcje me-
todologiczne socjologii F. Znanieckiego. Przeglad Socjologiczny 14(1960)57 nn.

% Mirek, jw. s. 168.

66, Mirek: Elemenly spoleczne parafii rzymsko-katolickiej. Poznan 1928.

%7 Tamze, s. 90.
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wreszcie osobng uwage poswieca problemowi instytucjonalizacji czynnosci
kaptana i wiernych, wskazujgc na zwigzane z nig korzy$ci i niebezpie-
czenstwa. Podjeta przez ks. Mirka proba wypracowania socjologicznej
teorii parafii wymagata dalszych badan i analiz w celu doprecyzowania
i zweryfikowania zasygnalizowanych rozwigzan, ktére — mimo duzego
wkladu autora — nalezalo traktowaé¢ hipotetycznie. Niestety, ani ks. Mi-
rek, cho¢ w dalszym ciggu zajmowatl sie socjologig, ani inni autorzy, nie
podjeli tej problematyki. Jeéli za$ ja pdzniej kontynuowali, to juz nie
w kierunku zapoczatkowanej przez ks. Mirka analizy socjologiczno-struk-
turalnej, lecz za pomocg analizy ,,teologiczno-socjologicznej” 0%

Ks. J. Majka w ramach omawianego nurtu wymienia dwoch autorow,
mianowicie ks. E. Wojtusiaka i ks. W. Zdaniewicza. Pierwszy z nich zaj-
mowal sie socjologig stanu kaplanskiego, drugi za$ teoria czynno$ci spo-
lecznej na przykladzie Akcji Katolickiej %9, Prace ich jednak, napisane
zresztg w okresie powojennym 70, nie byly publikowane.

W ramach drugiego nurtu zajmowano sie lokalnym i ponadlokalnym
oddzialywaniem parafii, probujgc dociec,. jak to oddzialywanie odbierane
byto przez emigrantow polskich w ich wlasnym do$wiadczeniu. Przed-
stawicielami tego nurtu sg: J. Chalasinski 7!, T. Makarewicz 72, K. Duda-
-Dziewierz 7. Do tego nurtu nawigzal pozniej takze S. Nowakowski 7.

Wymienieni autorzy w oparciu o zebrane materialy autobiograficzne
wykazali, ze wéréd emigrantow w Stanach Zjednoczonych pojawily sie
dwie charakterystyczne tendencje okreslajace ich stosunek do parafii.
Pierwsza z nich znalazla wyraz w poczuciu wigzi z macierzystg grupg
parafialng. Emigranci, mimo dzielgcej ich odleglosci, zachowywali diugo
w pamieci dawng parafie, podkreslali swojg przynalezno$é¢ do niej, utrzy-
mywali z nig kontakty w formie $wiadczen pieni¢znych, fundacji obiek-
tow sakralnych, zakupoéw przedmiotow kultu liturgicznego, wymieniania
korespondencji z proboszczem, krewnymi i znajomymi itd. W nowym
$rodowisku czuli sie rozproszeni, wykorzenieni, anonimowi. Swoje zna-
czenie mogli podkresli¢ tylko przez odniesienie si¢ do dawnej wspolnoty
lokalnej utozsamianej z parafig. Jesli ich status spoleczny w parafii

% Por, J. Majka: W poszukiwaniu pelnego obrazu parafii. Zeszyty Naukowe
KUL 12(1969) nr 1 s. 53—60; Tenze: Socjologia parafii. Zarys problematyki.
Skrypt dla studentéw KUL. Lublin 1969, Dodaé trzeba, Ze po drugiej wojnie §wia-
towej ks. Mirek opublikowal artykul, zawierajacy wazniejsze osiagniecia jego badan
nad parafig (Parish Research in Poland. W: C.J. Neusse and Th. J. Harte:
The Sociology of the Parish. Milwaukee 1951 5. 341-—346).

i Majka: Socjologia religii w Polsce, jw. s. 108—110.

M E Wojtusiak: Socjologia kaptanstwa. Dobra 1959. (Maszynopis tej pracy
zostal przedlozony prof. dr, S. Ossowskiemu); W. Zdaniewicz: Wskazania
Piusa XI w lifcie ,,Quae nobis” a ich realizacja w Polsce. Lublin 1958 (maszynopis
rozprawy doktorskiej).

“J. Chatasinski: Parafia i szkola parafialna wérdéd emigracji polskiej
w Ameryce, Przeglqd Socjologiczny 3(1935) 633—711; Tenze: Zwigzek z parafia
a $wiadomo$é narodowa emigranta. Przeglad Socjologiczny 4(1936) 547—549.

T, Makarewicz: Emigracja amerykanska a macierzysta grupa parafialna.
Przeglad Socjologiczny 4(1936) 521—546,

K. Duda-Dziewierz: Wie§ malopolska a emigracja amerykanska, War-
szawa 1938.

S, Nowakowski: Polonia Chicagowska. Kultura i Spoteczenstwo. 1959,
t. 3, nr 1 s. 63—97; por. takze: E. Ciupak: Kultura religijna wsi. Werszawa 1961.
Ten ostatni po$§wieca omawianemu problemowi osobny paragraf: Emigracja ame-
rykanska chlopow a zycie parafialne (s. 157—164).
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rodzinnej byl niski, to pdézniej wzréost niepomiernie, gdyz stawali sie¢ jej
dobrodziejami.

Druga tendencja wyrazala sie w przenoszeniu wzoroéw z parafii ma-
cierzystej do nowych parafii w Ameryce. Dgznos¢ do tworzenia parafii
wzrastala w miare potegowania sie proceséw adaptacji i integracji. Two-
rzone przez emigrantow parafie stanowily, obok rodziny, najbardziej pod-
stawowe instytucje spoleczne. Dzicki nim, mogli oni utrzymac¢ ojczysty
jezyk i zachowac polskg tradycje. Totez na poczatku XX w. emigranci
wraz z polskim duchowienstwem prowadzili usilng walke o polski cha-
rakter koSciolow i nabozenstw. Zwyciestwo w tej dziedzinie przyniosto
utrwalenie przez parafie polskg wérod emigrantow wiezi spolecznej i na-
rodowej. Mozna powiedzie¢, ze parafia polska pelnita wobec swoich czton-
kéw nie tylko funkcje religijne, ale i pozareligijne. Chlop, ktory juz
w kraju czul sie Polakiem-katolikiem, w parafii amerykanskiej ugrun-
towal jeszcze przynalezno$¢ narodowsq. Parafia byla dla niego synonimem
katolicyzmu i polskosci, moze nawet bardziej polsko$ci niz katolicyzmu 75,
Omawiajgc sytuacje emigrantéw polskich w Chicago 76, Nowakowski pi-
sze: ,,Ko$ciol i parafia w Chicago rozwinely sie wige wsrod grupy chlop-
skiej, dla ktorej instytucje te byly bliskie i znane od urodzenia, organizo-
waly jej zycie rodzinne i sgsiedzkie, wyznaczaly jej zycie kulturalne
i spoleczne. Tym wazniejsze staly sie te instytucje, gdy chlop polski ode-
rwal sie od swej grupy rodzimej wiejskiej i probowal sobie na obczyznie
organizowac¢ zycie na wzor zycia kraju’ 77,

Omoéwiony dorobek szkoly analitycznej $wiadezy, Ze uczniowie Zna-
nieckiego mieli szanse — ze wzgledu na charakter tej szkoly oraz jej
zalozenia teoretyczne i metodologiczne — wypracowania zrebow socjologii
religii jako samodzielnej nauki, ktora by znalazla uznanie w kregach
naukowych zaréwno w kraju, jak i w Swiecie. Niestety, szansa ta nie zo-
stata nalezycie wykorzystana. Jednakze, nawet to, czego dokonali, sta-
nowi powazny dorobek w zakresie socjologii religii, a zwlaszcza rozprawa
ks. Mirka, ktora woéwczas miala charkter pionierski w skali $wiatowej.

IV. KIERUNKI I TENDENCJE WE WSPOLCZESNYCH BADANIACH
NAD RELIGIJNOSCIA SPOLECZENSTWA POLSKIEGO

Po II wojnie $wiatowej przez dluzszy okres czasu nie podejmowano
badan socjologicznych nad religijno$cig spoteczenstwa polskiego. Do rzad-
kosci nalezaty réwniez jakiekolwiek publikacje z dziedziny socjologii re-
ligii 8. Jako pierwszy na potrzebe badan ,etnosocjologicznych” nad re-

% Sprawy te omawia rowniez S. Czarnowski: ,,Dla wielu bardzo wlo§cian na-
szych, zwlaszeza starszego pokolenia, Polak a katolik to jedno”. ...,,Wiemy wszyscy
o tym, jak zazarte walki staczane bywaly przez Polakow z klerem irlandzkim
w obrebie parafii katolickich w Stanach Zjednoczonych Ameryki Polnocnej, a tak-
ze o tym, jak dalece werbunek wspoélziomkow do sekt zakladanych przez roznych
odszczepienczych ksiezy Polakow ulatwiony tam zostal przez nieche¢ polskich
imigrantow do lgczenia sie ze wspdélwyznawcami innych narodowoéei i innych je-
zykow” (Dzieta, T. I, jw. s. 91).

6 Na terenie miasta Chicago jest 49 polskich parafii.

" Nowakowski, jw.s. 70,

" Por. np. C. Strzeszewslki: Przemiany powojenne wsi polskiej. Ateneum
Kaplanskie 39(1947) z. 3 s. 292—299; S. Ossowski: Zagadnienie wiezi regional-
nej i wigzi narodowej na Slasku Opolskim, Przeglad Socjologiczny 9(1949) 73—124,
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ligijnoscig w Polsce zwrocilt uwage .. Halban 7. Charakterystyczne jest,
ze autor dostrzegal m.in. uzyteczno$¢ metody Le Bras i zalecal stosowa-
nie jej w Polsce. Halban pisze o nim , Do orientacyjnego ilosciowego
ujmowania zjawisk religijnych przywigzuje Le Bras nie tylko w bada-
niach historycznych, ale i ludoznawczych wielka wage, nadto uwaza za
rzecz niezmiernie wazng i kartograficzne ujmowanie wspolczesnego obra-
zu religijnego. Nie ulega watpliwosci, ze i to jest bardzo potrzebne, bo
w kazdym wigkszym kraju w roznych stronach nie tylko moga, ale i z re-
guly istniejg wielkie réznice, ktérych pomija¢ nie wolno. Ze i w tym
zakresie wszystko jest niemal jeszcze, i to nie tylko u nas, do zrobienia,
to jest rzeczg dostatecznie znang” 0. Od czasu wydania broszury Halbana
uplyneto 10 lat, gdy z postulatem badan nad religijno$cia w Polsce —

po zapoznaniu si¢ z dorobkiem francuskiej socjologii religii — wystapit
znowu S. Nowakowski. ,,Dziedzina socjologii religii — zauwaza autor —

jest w Polsce zaniedbana. Polska na tle swoich odrebno$ci ma réwniez
odr¢bna problematyke religijna ... Socjologia polska nie moze przejs¢ do
porzadku dziennego nad zagadnieniami religijnymi, gdyz bez ich uwzgled-
nienia rozeznanie dokonujacych si¢ w naszym kraju przeobrazen kultury
bedzie nadal jednostronne i bardzo ulamkowe” 81, Wydawatoby sig, ze po-
stulaty te sg juz obecnie zrealizowane. Tymczasem jeszcze w 1970 r.
W. Markiewicz napisal: ,,W ten sposob powstalo wprawdzie i rozwinglo
sie wiele szezegotowyceh galezi socjologii nigdy przedtem u nas nie upra-
wianych albo niestusznie niedocenianych... pewnym dyscyplinom, jak —
dajmy na to — socjologii wolnego czasu poswiecono chyba przesadnie
wiele uwagi, inne natomiast, znacznie wazniejsze, jak np. socjologic wy-
chowania i socjologie religii traktowano po macoszemu” #2,

Przed 1957 r. socjologia religii miala pewne szanse rozwoju na KUL 3.
Mozna bylo np. prowadzi¢ badania za pomocg metody obserwacji posred-
niej (archiwa paraflialne, diecezjalne, sprawozdania proboszczow itd.) za-
poczatkowane w latach trzydziestych przez Le Bras we Francji lub przy-
najmniej spopularyzowac¢ dorobek socjologii religii autorow zachodnich.
Ogoblna nieche¢ do socjologii w tym okresie znalazla odbicie takze na
KUL. Po 1957 r. pierwsi rozpoczeli badania nad religijnoscia w Polsce
socjologowie ze $rodowisk $wieckich #. Srodowiska katolickie natomiast
podjety je nieco pdzZniej.

Przystepujagc do omowienia kierunkow i tendencji wystepujacych
w polskiej socjologii religii po 1957 r., nalezaloby najpierw zwroéci¢ uwa-
ge na osrodki, ktore je rozwijaja badz tylko im patronujg oraz na stano-
wiska teoretyczne i metodologiczne reprezentowane przez roznych auto-
row.

Sposrod srodowisk $wieckich, na pierwszym miejscu nalezy wymie-

1., Halban: O potrzebie badan etno-socjologicznych nad religijno$cig. Lub-
lin 1946.

% Tamze, s. 22—23.

S, Nowakowski: Religia jako przedmiot badan socjologicznych, Kultura
i Spoleczenstwo 1957 nr 1 s. 229—233 (cyt. 5. 233).

2 W, Markiewicz: Socjologia polska, jw. s. 20.

# W latach 1946—1950 istnialo na KUL Studium Zagadnien Spolecznych i Go-
spodarczych Wsi, na ktorym mial zajecia m.in. ks. Mirek, za§ w roku akad. 1949/50
powstata sekcja filozofii praktycznej.

“ Por. Judenko, Poniatowski: Socjologia religii, jw. s. 31—32.
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ni¢ Os$rodek Badania Opinii Publicznej przy ,,Polskim Radio i TV”, kie-
rowany przez doc. dr A. Pawelczynska. Zorganizowany przy koncu 1957 r.,
osrodek ten przeprowadzil duzg ilos¢ badan, badz w skali catego kraju,
badz w skali regionow, miast i miasteczek. Wérod podejmowanych tema-
tow, znaczne miejsce zajmowala problematyka religijno-moralna, stano-
wigca zaréwno bezpo$redni jak i po$redni przedmiot badan 5. Czes¢ opra-
cowan OBOP nie byla publikowana. Obok tego osrodka, z badaniami nad
religijnoscia spoleczenstwa zwiazane byty: Polskie Towarzystwo Religio-
znawcze, Euhemer i Zeszyty Argumentéw (Cztowiek i Swiatopoglad).
Zdaniem K. Judenko i Z. Poniatowskiego dzialalno$¢ ich rozwijata sie
w trzech plaszezyznach: a. inspirowanie i finansowanie wielu. (czasem
powaznych) badan socjograficznych, b. publikowanie znacznej ilo$ci ba-
dan terenowych i c. proby zwracania uwagi na teoretyczne i metodolo-
giczne aspekty socjologii religii. Dzialalnos¢ te we wszystkich wymienio-
nych plaszczyznach autorzy omowili w osobnym artykule 86, Sposrod in-
nych o$rodkéow nalezy wymieni¢ Wyzsza Szkole Nauk Spotecznych,
w ktérej od 1962 r. wprowadzono wyklady z socjologii religii, a od
1963 r. — seminarium badawcze. W ramach uniwersytetéw problematyka
socjo-religijng interesowatly sie katedry socjologii w Warszawie i Krako-
wie.

Z kolei sposrod srodowisk katolickich, ktéore prowadzg badania socjo-
logiczne nad religijnoscig katolikow, w pierwszym rzedzie nalezy wy-
mieni¢ Katolicki Uniwersytet Lubelski. Uniwersytet ten posiada cztery
katedry zajmujace si¢ wprost lub ubocznie socjologia religii: a. katedra
socjologii chrzescijanskiej utworzona w 1950 r. (kierownik prof. dr hab.
Cz. Strzeszewski), b. katedra socjologii religii utworzona w 1959 r. (p.o.
kierownik ks. dr hab. J. Majka, od 1970 r. ks. doc. dr hab. W. Piwowar-
ski), c. katedra socjologii utworzoa w 1969 r. (kierownik prof. dr J. Tu-
roweki, d. II katedra socjologii chrzescijanskiej, utworzona roéwniez
w 1969 r. (kierownik ks. dr hab. J. Majka). Socjologia religii na KUL
czeSciowo zajmujg sie ponadto katedra pedagogiki i katedra psychologii
duszpasterskiej (doc. dr S. Kunowski i ks. dr hab. P. Pore¢ba). Prace hi-
storyczne zwigzane z socjologia religii, ktorych celem jest przygotowa-
nie Atlasu historycznego Koséciota w Polsce prowadzi Instytut Geografii
Historycznej Kosciola Katolickiego w Polsce pod kierunkiem prof. dra
J. Kloczowskiego. Z naukowych osrodkéw katolickich na uwage zastu-
guje rowniez Akademia Teologii Katolickiej, gdzie od 1966 r. prowadzi
wyklady i seminarium z socjologii religii doc. dr hab. A. Swiecicki. Pew-
ne badania socjologiczno-religijne zostaly podjete takze w niektoérych
$srodowiskach ko$cielnych, np. Krakow i Katowice. Istniejace po wojnie
luki w dziedzinie problematyki teoretycznej i metodologicznej uzupelnia
Zespol Wiez, ktory w ramach ,Biblioteki Wiezi” wydal kilka pozycji
ksigzkowych o tematyce socjologiczno-religijnej 7.

Gdy chodzi o stanowiska teoretyczne i metodologiczne we wspoélczes-

8% Por., Spoleczenstwo polskie w badaniach ankietowych O$rodka Badania Opinii
Publicznej przy ,,Polskim Radio i TV” (lata 1958—1964), Przeglad zebranych ma-
terialow pod redakcjg Andrzeja Sicinskiego. Warszawa 1966.

% Judenko, Poniatowski, jw.s. 39—40.

¥ Por, Socjologia religii. Wprowadzenie jw.; Ludzie — Wiara — Ko§cioél. Ana-
lizy socjologiczne. Warszawa 1966.
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nej socjologii religii w Polsce, trzeba stwierdzi¢, ze dawne kierunki ba-
dan w duzej mierze stracily na znaczeniu. Odnosi sie to przede wszyst-
kim do szkoty analitycznej, ktora — poza nielicznymi wyjatkami — w za-
sadzie nie ma kontynuatorow w zakresie badan nad religijnoscig "
W pewnym stepniu odnosi si¢ to réowniez do kierunku kulturowego, kto-
ry — jak wiadomo — podzielony byl na wiele nurtéw badawczych, a po-
nadto uprawiano go w ramach przynajmniej dwoéch dziedzin nauki —
etnologii i socjologii. Obydwie te nauki z czasem sie oddzielily, precyzu-
jac dokladniej swoj przedmiot i metedy badan #9. Gdy chodzi o autorow,
ktorzy w okresie micdzywojennym zajmowali sie w jakiejs mierze socjo-
logia religii, z pewnym zainteresowaniem w okresie powojennym spo-
tkaly sie stanowiska teoretyczne i metodologiczne dwoch z nich, miano-
wicie Krzywickiego i Czarnowskiego. Stanowisko pierwszego poglebione
i uzupeinione doktryna materializmu filozoficznego i historycznego, znaj-
duje odbicie w socjologii ideologizujgcej, uprawianej przez autorow ze
$rodowiska Euhemera. Srodowisko to przez naukowg socjologic religii
rozumie socjologic ,,marksistowska” czy ,laicky”. Jednocze$nie przeciw-
stawia jej socjologic ,katolicka” czy ,pastoralng”, czyli socjologie religii
pozostajaca na ustugach ideologii Kosciota 9. Stanowisko drugiego z nich
przejal E. Ciupak, autor kilkudziesicciu artykutéow i trzech pozycji ksiaz-
kowych z zakresu socjologii religii 1. Ciupak pisze: ,,Przyjmuje ogolne
zalozenia metodologiczne Stefana Czarnowskiego, stwierdzajgce, ze reli-
gia jest elementem kultury spotecznej, i na tej podstawie w oparciu o ma-
teriat empiryczny weryfikuje kilka wezesniejszych hipotez polskich socjo-
logow, zajmujgcych si¢ problemami religii. W nicktorych sprawach pro-
buje zajg¢ rowniez wlasne stanowisko” 2. Podobnie metodologiczne zalo-

# Oprocz wymienionych w przypisach 70 i 74 dziel, por. I\ Jakubczalk:
Postawy $wiatopogladowe w pamictinikach robotnikéw. Euhemer 6(1962) nr 2 s.
37—47; J. Kuczynski: Postawy Swiatopogladowe chlopow. Warszawa 1961;
J. Malanowski: Przemiany w religijno$ci emigrantow polskich w Danii.
Euhemer 3(1959) nr 4 s, 420—423,

% M.in. dzieki utworzeniu katedr socjologii na uniwersytetach polskich w okre-
sie miedzywojennym, por. Chatasinski: TrzydzieSei lat socjologii polskiej
jw. s. 9 nn.

“ Por, Socjologia religii. Fuhemer. Mala Encyklopedia Religioznawsiwa Mar-
ksistowskiego 14(1970) nr 3—4 s. 204—207. O stanowisku marksistowskim i kato-
lickim w socjologii religii, E. Ciupak pisze w ten sposob: ,,Osobliwoscig $wieckich
zainteresowan jest przyjmowanie w interpretacji katolicyzmu ludowego marksow-
skiej (lub zblizonej do marksowskiej) teorii religii i marksowskiej teorii spole-
czenstwa socjalistycznego. Przedstawiciele tego kierunku zmierzaja do ukazania
katolicyzmu jako wytworu ogoélniejszego systemu kultury i badajg wzajemne re-
lacje wplywu: religia a $rodowisko spolecznoéei lokalnej; w badaniach postuguja
si¢ bardziej intersubiektywnymi technikami i metodami weryfikacji hipotez. W ana-
lizie empirycznych materialow stosujg poréwnania modelowe, odnoszgc model tra-
dycyjnego katolicyzmu do ksztaltujacego si¢ obiekliywnie modelu kultury laickiej.
bedacej perspekiywicznie integralnym skladnikiem ogolnonarodowej kultury soc-
jalistycznej. Natomiast o$rodek koScielnych zainteresowan katolicyzmem Iludowym
nierzadlko oscyluje wokol ztozonego dylematu: naukowo$ci i wiary, wskutek czego
zakres i tematyka badan a takze interpretacja danych uwiklany jest ideologicz-
nie w sytuacje, kiora sklania badacza do ortodoksyjnej ostroznosci”. (Socjologia
katolicyzmu ludowego w Polsce. Cztowiel i Swiatopoglad 1971 nr 1 s. 80.

K, Ciupak: Kultura religijna wsi, jw.; Tenze: Parafianie? Warszawa
1961; Tenze: Kult religijny i jego spoleczne podloze. Studia nad katolicyzmem pol-
skim, Warszawa 1965,

2 Ciupak: Kult religijny, jw. (Od autora s. 10).
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zenia badan prowadzonych przez Ciupaka oceniajg inni autorzy. Wspom-
niani juz Judenko i Poniatowski pisza o nim, Ze ,...w zasadzie nie wy-
chodzil poza krag problemowy szkoly Durkheima-Czarnowskiego™ 3.
W obydwu tych stwierdzeniach zawiera si¢ deklaracja socjologizmu
w znaczeniu podanym we wstepie. Ks. Majka dostrzega ponadto w pra-
cach Ciupaka ideologizm %, gdyz akceptuje on teze o alienacji czlowieka
przez religie 95, Mimo powyzszych deklaracji i ocen, zalozenia metodolo-
giczne ujawniajgce sie w pracach popularyzatorskich i naukowych Ciu-
paka, nie sg tatwe do uchwycenia. Wydaje sie jednak, ze autor bardziej
deklaruje niz faktycznie trzyma sie w swoich publikacjach stanowiska
socjologizmu i marksizmu. Ponadto zauwaza si¢, ze w pracach populary-
zatorskich z zakresu socjologii religii, Ciupak zajmuje zdecydowane sta-
nowisko marksistowskie %, za§ w jego publikacjach naukowych dominu-
jacego znaczenia nabieraja: a. konkretne materialy zgromadzone w te-
renie, b. analizy o charakterze socjograficznym, c. wnioski o ograniczo-
nym zasiegu. To zas wskazywaloby na fakt, ze Ciupak jest dos¢ ostroz-
nym badaczem zycia religijnego.

Najwazniejszym nurtem, jaki upowszechnil sie¢ w Polsce po 1957 r.
jest kierunek badan socjograficznych nad religijnoScig spoleczenstwa.
Tworcg tego kierunku byl Gabriel Le Bras, historyk i kanonista fran-
cuski 7, W swoich badaniach zmierzal on do uchwycenia stanu praktyk
religijnych we Francji w dwoéch plaszezyznach — historycznej i geogra-
ficznej oraz do ustalenia pewnych czynnikéow strukturalnych, réznicuja-
cych i warunkujgcych poziom ,koscielnoséci”. Badania te prowadzily do
dokladnego opisu zjawisk religijnych, sporzadzania typologii katolikoéw
i grup religijnych oraz do ustalenia niektérych zalezno$ci miedzy zjawi-
skami spotecznymi i religijnymi. Dla socjologii religii miaty one znacze-
nie przetomowe. Pozwolily z jednej strony na odciecie sie od wielkich
teorii socjologicznych zwigzanych z socjologizmem czy ideologizmem,
z drugiej za$, na stworzenie mozliwosci uprawiania naukowej socjologii
religii przez réznych autoréw niezaleznie od wyznaczonej ideologii czy
$wiatopogladu. Socjologowie religii, zaréwno na Zachodzie jak i w Pol-
sce, ktéorzy zespolili si¢ w ramach tego nurtu uwazaja, ze na obec-
nym etapie badan wystarczy poprawnie uprawia¢ socjografie. Jesli za$
konstruuja teorie empiryczne, to maja one ograniczony zasieg. Sa bowiem
przekonani, ze na wielkie syntezy i wyczerpujace wyjasnienia przyjdzie
czas w okresie dojrzalego juz rozwoju socjologii religii 8.

Na tym tle nie jest zrozumiale stanowisko tych autoréw polskich kto-
rzy uwazajg, ze mozna uprawia¢ naukowg socjologie religii z przymiot-
nikiem ,laicka” czy ,katolicka”. Je$li socjologia religii jest naukag pozy-

W Judenko, Poniatowski: Socjologia religii, jw. s. 39.

M Termin ,ideologizm” uzywa sie tutaj w znaczeniu sprowadzenia religii do roli
specyficznej ideologii.

% J, Majka: Ksigzka o religijnoSci wsi. Tygodnik Powszechny nr 25 z dn.
18 czerwca 1961 r.

9% Por. np. Ciupak: Przemiany religijnoéci w Polsce (autoryzowany steno-
gram wykladu z czerwca 1962 r.). Warszawa 1962 s. 50; Tenze: Katolicyzm tra-
dycyiny w Polsce. Warszawa 1968 s. 165.

9 Szerzej stanowisko metodologiczne Le Bras m.in. omawia: K, Gémes: Re-
ligion und Gesellschaft nach Gabriel Le Bras. Koéln 1957.

% por, Carrier: Les catholiques et la sociologie empirique jw. s. 32.
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tywng i obiektywng o faktach religijnych, to trzeba stwierdzi¢, ze ani
jedna, ani druga nie jest do przyjecia, podobnie jak nie jest do przyjecia
astronomia czy chemia ,,marksistowska’” lub ,katolicka”.

Pomijajac znane juz w tej kwestii poglady marksistowskie, warto
po$wieci¢ jeszcze kilka uwag socjologii ,katolickiej” wzglednie ,religij-
nej”, jak pisze ks. Majka 99, Ot6z autor, majac niewatpliwie zastlugi dla
socjologii w Polsce, np. przez popularyzacje pogladéw zachodnich socjo-
logow religii czy kierowanie pracami dyplomowymi z tej dziedziny, uwa-
za, ze w badaniach nad religijnoscig katolikow nalezy trzymaé sie prze-
stanek filozoficznych i teologicznych. Ks. Majka mowigc o stanowisku
metodologicznym katolickiego socjologa religii, m.in. pisze: ,Jezeli wigc
ma stosowa¢ wiasciwe metody badan i nie popelnia¢ bltedow w interpreta-
cji uzyskanych wynikéw, musi siegna¢ po zalozenia badawcze nie tylko
do filozofii spolecznej, ale i do filozofii religii i do teologii...” 190, Gdzie
indziej za$, w zwigzku z postulowang przezen potrzebg uwzgledniania
w socjologicznych badaniach nad parafig elementéw zaczerpnietych z teo-
logii, prawa koscielnego i filozofii spolecznej, dodaje, ze pozwala to ,na
zasadnicze i poprawne postawienie problemu badan nad parafig, przede
wszystkim badan socjologicznych” 101, Oté6z takie zalozenia teoretyczne
i metodologiczne prowadzg do mieszania plaszczyzn. Interpretacje i wy-
jasnienia dostarczane przez filozofie i teologie znajdujg sie na zupelnie
innych plaszezyznach niz te, ktorych dostarcza socjologia religii. Pod-
czas gdy dwie pierwsze docieraja do genezy i istoty zycia religijnego, to
trzecia zatrzymuje sie na zjawiskowej stronie religii. Stusznie podkres$la
ks. H. Carrier TJ, rektor Uniwersytetu Gregorianskiego, ze katoliccy socjo-
logowie religii unikajg filozofii i teologii, cho¢ sg $wiadomi istnienia rze-
czywistosci duchowej i nadprzyrodzonej, aby nie spotka¢ sie z zarzutem
ideologizmu 102,

Wigkszo$¢é wspodlezesnych badan prowadzonych po 1957 r. w Polsce,
ktore znalazty sie w orbicie wptywéw Le Bras, unika zasygnalizowanych
powyzej skrajnosci. Z tej racji badania ich majg w przewazajacej mierze
charakter socjograficzny. Nie oznacza to oczywiscie, aby ograniczali si¢
tylko do opisu i klasyfikacji zjawisk religijnych. Socjografie religii trak-
tujg jako etap badan socjologiczno-religijnych. Przyjmujac metodologicz-
ne zalozenia socjologii jako nauki 193, wielu socjologow bada wzajemne
zalezno$ci miedzy religig i spoteczenstwem, formuluje pewne prawidio-
wosci w tym zakresie oraz poszukuje ich wyjaénien. Jednakze ich inter-
pretacje i wyjasnienia nie maja filozoficznego czy teologicznego charak-
teru. Istotne znaczenie ma dla nich gruntowna baza zrédlowa, stawianie
i weryfikowanie hipotez, wykrywanie relacji miedzy zjawiskami spolecz-
nymi i religijnymi 104,

9 J. Majka: Socjologia religijna, W: Pod tchnieniem Ducha Swietego. Wspdt-
czesna my$l teologiczna (pod red. ks. M. I'inke). Poznan-Warszawa-Lublin 1964
s. 97.

10 Tamze, s. 117.

100 Majka: W poszukiwaniu pelnego obrazu parafii, jw. s. 60.

102 Carrier, jw. s. 33.

103 Por. np. Lardiére: Socjologia a my$§l chrzeScijanska, jw. s. 1—21; W.
Goddijni HP.M. Goddijn: Rozwdj socjologii religii, jw. s. 26—32.

104 Por. np. rozprawe: A. Pawelczynska: Dynamika przemian kulturowych
na wsi. Metoda badania gltéwnych tendencji. Warszawa 1966.
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Po oméwieniu organizacyjnej i metodologicznej strony badan podej-
mowanych nad wspolczesng religijnoscia w Polsce, sprobujemy — przy-
najmniej ogélnie — scharakteryzowac¢ kierunki czy nurty badawcze. Po-
miniemy przy tym lansowane jeszcze przez niektore srodowiska czy po-
szezegolnych autorow podzialy na badania ,katolickie” czy ,laickie”, po-
niewaz sg to nieporozumienia godzace jednakowo w obydwie koncepcje
socjologii religii.

W sprecyzowaniu kierunkow badan w naszym kraju pewna trudnosc
stanowi fakt, ze wiekszo$¢ studiow z socjologii religii ma charakter przy-
czynkarski 105, Niewiele bylo dotychczas badan planowanych, obejmuja-
cych jednolita problematyke. Wigkszos¢ prac podejmowano z inicjatywy
zainteresowanych oso6b, najczeséciej dla napisania rozprawy dyplomowej.
Niewatpliwie duzo wiecej badan organizowanych planowo mialo miejsce
w srodowiskach $wieckich, np. badania OBOP byly prowadzone na za-
mowienie roznych instytucji spolecznych. Znacznie gorzej pod tym wzgle-
dem przedstawiajg sie $rodowiska katolickie, w ktorych nie tylko nie
byto badan realizowanych na zamowienie instytucji koscielnych, ale takze
nie prowadzilo sie badan planowanych. W s$rodowiskach tych nawet po-
stanowienia Soboru Watykanskiego II w sprawie potrzeby prowadzenia
badan dla odnowy duszpasterstwa nie znalazly zadnego oddzwigku 106,
Przewaga studiow przyczynkarskich nad pracami prezentujgcymi jaki$
nurt badawczy, stanowi niewatpliwg trudnos¢ w ustaleniu kierunkow
i tendencji w polskiej socjologii religii.

Mimo wskazanych trudnosci wydaje sig, ze w okresie powojennym,
a scislej po 1957 r., mozna w naszym kraju moéwi¢ o nastepujacych kie-
runkach w socjologii religii:

1. badania postaw $wiatopogladowych,

2. badania zachowan religijno-moralnych,

3. badania spotlecznosci lokalnych,

4, badania powolan religijnych i zawodu kaplana.
Wymienione kierunki nie wyczerpuja calej problematyki socjo-religij-
nej, bedacej przedmiotem analizy réznych studiéw przyczynkarskich. Nie-
mniej sg one wyrazem podstawowych nurtéow w polskiej socjologii religii,
a ponadto stwarzajg dostateczne ramy dla wstepnego uporzadkowania za-
gadnien interesujacych socjologow polskich.

1. BADANIA POSTAW SWIATOPOGLADOWYCH

Po 1957 r. najwczeéniej rozwinely si¢ w Polsce badania nad posta-
wami S$wiatopogladowymi. Byly to przewaznie przyczynkowe sondaze
ankietowe, rozpatrujace miejsce religii w $wiadomosci okreslonych grup

W pPor, M. Ko§ciukiewicz: Bibliografia badan socjologicznych nad po-
stawami religijno-moralnymi. Studia Socjologiczne 1964 nr 4 s. 195—215; W. Pi-
wowarslki: Publications de sociologie religieuse en langue polonaise 1961—1968.
Social Compass 15(1968) 293—294,

106 Por, np. Dekret o pasterskich zadaniach biskupow w KoSciele. W: Sobor Wa-
tykanski Drugi. Konstytucje, Dekrety, Deklaracje. Paris 1967 nr 16: ,,By mogli
[biskupi] stosowniej zaradzi¢ dobru wiernych, odpowiednio do stanu kazdego, niech
daza do nalezytego rozeznania ich potrzeb w warunkach spolecznych, w jakich
oni zyja; niech postuguja sie¢ w tym celu wiasciwymi §rodkami, gidwnie badaniami
socjologicznymi” (s. 237).
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czy $rodowisk spolecznych oraz relacje zachodzace miedzy zadeklarowa-
nymi postawami $wiatopoglagdowymi a réznymi przejawami zycia reli-
gijno-moralnego oraz cechami spoteczno-demograficznymi badanych. Sto-
sunkowo najwiecej studiow nad postawami $wiatopogladowymi przepro-
wadzil OBOP. Badania te opieraly si¢ na ankietach rozprowadzonych
przez ankieterow spolecznych wsrod reprezentatywnej proby, ustalonej
dla catej Polski. Przy pobieraniu préb ogolnopolskich stosowano metode
quota, ktéra miala zagwarantowaé reprezentatywnos$¢ wedtug nastepuja-
cych cech: pte¢, wiek, rodzaj pracy, wyksztalcenie, miejsce zamieszkania.
W prébach regionalnych stosowano dobor losowy (losowanie z ewidencji
ludnosei) 107,

Jednym z pierwszych studibw OBOP nad postawami $wiatopoglado-
wymi jest ankieta. Z. Skoérzynskiej z 1959 r. pt. Swiatopoglad mtodziezy.
Ankieta objeta 2746 oséb z calego kraju w wieku 15—24 lat. W wyniku
przeprowadzonych badan okazalo sie, ze 78,20 respondentéw uwaza sie
za katolikéw, a 11,8 nie ma w tej sprawie ostatecznie urobionego po-
gladu. Jedynie znikomy odsetek mlodziezy przyznaje sie do indeferen-
tyzmu (5,4%0) i do ateizmu (4,4%0) 198, Mimo wysokiego odsetka mlodziezy
przyznajacej si¢ do katolicyzmu, odpowiedzi jej dotyczace niektorych
praktycznych probleméw wskazujg na pewne niekonsekwencje. Wyniki
badan Skérzynskiej stanowig interesujacy przyczynek do charakterystyki
pokolenia mtodziezy, ktora w 1959 r. nie przekroczyta 24 lat zycia.

Badania o szerszym zakresie przeprowadzila A. Pawelczynska na te-
mat: Poglady i praktyki religijne w polskim spoleczenstwie. OBOP zreali-
zowal je w 1960 r. na prébie reprezentatywnej (1280 os6b na wsi i 1144
os6b w miescie) ogotu dorostej ludnoéci w kraju. Najwazniejsze wyniki
w %0 przedstawiajg si¢ nastepujgco: 109

I. Wierzenia religijne: wie§ miasto
— gleboko wierzgcy 26,1 19,4
— wierzacy 57,7 56,2
— wlasciwie niewierzgcy lecz przywigzany do tradycji 8,3 12,1
— obojetni 6,3 9,2
— niewierzacy 1,1 31
— brak danych 0,5 -
ogolem 100,0 100,0
II. Praktyki religijne: wie§ miasto
— stale praktykujacy 46,17 35,6
— nieregularnie praktykujacy 33,3 34,0
— przestrzegajgcy niektérych praktyk 12,8 17,9
— niepraktykujacy 6,3 12,3
— brak danych 0,9 0,2
ogodlem 100,0 100,0

107 Por, Spoleczenstwo polskie w badaniach ankietowych, jw. s. 5 n.

08 7, Skérzynska: Miodziez w $§wietle ankiety ,M6j $wiatopoglad”. WieZ
1960, nr 7—8 s. 92 nn,

W A, Pawelczynska: Postawy ludnoSci wiejskiej wobec religii. Roczniki
Socjologii Wsi. Studia i materiaty. T. VIII — 1968. Wroctaw 1970 s. 71—93.
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Globalny stosunek spoteczenstwa do wiary i praktyk religijnych byt
przedmiotem réwniez innych badan, zrealizowanych w latach nastep-
nych 119, Wszystkie ankiety OBOP wykazaly, ze odsetki wierzgcych
i praktykujgcych w spoleczenstwie polskim sa wysokie, jakkolwiek in-
tensywnos¢ wiary i czestotliwo$e praktyk religijnych wskazuje na znacz-
ne zroznicowanie postaw religijnych. Przytoczone powyzej warto$ci pro-
centowe odnosza sie przede wszystkim do katolikow, poniewaz refero-
wane badania objely minimalng liczbe innowiercow.

Charakterystyczne jest zjawisko, ujawnione w badaniach OBOP, ze
mimo duzej liczby wierzgcych i w jaki$ sposéb praktykujacych, znaczne
odsetki badanych odrzucajg pewne prawdy wiary i zasady moralne.
Przykltadowo mozna tutaj wskaza¢ na fakt, ze wsérdéd dorostej ludnodei
wiejskiej 16,9%0 uwaza stosowanie $rodkéw antykoncepcyjnych za nie-
moralne; 17,5%0 uwaza rozwdd za sprzeczny z nakazami religii; 13,9%0
oczekuje pomocy ksiedza w konfliktach rodzinnych. Podajac te wskaz-
niki, Pawelczynska twierdzi, ze stan upowszechniania norm wynikaja-
cych z religii jest raczej niezalezny od wierzen i praktyk 111,

Badania OBOP, oproécz informacji o intensywno$ci postaw religijnych,
czestotliwosel praktyk religijnych oraz stosunku do niektorych prawd
wiary i zasad moralnych, ukazujg pewne zalezno$ci miedzy postawg re-
ligijng a cechami spoleczno-demograficznymi respondentow. Tak np.
stwierdzono, Ze kobiety sa bardziej religijne niz mezezyZni; krzywa na-
silenia religijnosci ksztaltuje sie w zaleznosci od wieku (najbardziej reli-
gijne sa dzieci, mlodziez i ludzie starzy); nasilenie religijno$ci slabnie
wraz ze wzrostem wyksztalcenia; wreszcie nasilenie religijnosci zalezy
od kategorii zawodowej (rolnicy i robotnicy bardziej sa religijni niz pra-
cownicy umyslowi) 112,

Badaniem postaw $wiatopogladowych zajeli sie réwniez pracownicy
naukowi katedry socjologii religii UW pod kierunkiem S. Ossowskiego.
Zrealizowali je dwukrotnie w latach 1958 i 1961 wsérod studentéow war-
szawskich na prébie reprezentatywnej (800 osob), uzyskanej drogg loso-
wania systematycznego z listy. Wyniki tych badan przedstawiaja sie
nastepujgco: 114

Postawy wobec religii: 1958 1961
— gleboko wierzgcy i systematycznie praktykujgcy 12,1 8,4
— wierzgey i systematycznie praktykujgcy 31,8 19,3
— wierzgcy i praktykujgcy nieregularnie 24,2 31,0
— wierzacy i niepraktykujacy 8,2 9,2

0 Por, np. J. Goérecki i A. Podgodrecki: Rozwody w opinii publicz-
nej. Warszawa 1964, OBOP; J. Malanowski: Stosunek spoleczenstwa do pro-
blemow przyrostu maturalnego. Warszawa 1959, OBOP; por. takze badania o mniej-
szym zasiegu: A. Pawelczynska: Na granicy miasta i wsi (Insko i Wego-
rzyno), Warszawa 1964, OBOP; oraz tej autorki: W powiatowym mie§cie (Stargard
i L.obez). Warszawa 1964, OBOP.

M pawelczynska: Postawy ludnoSci wiejskiej wobec religii, jw, s. 92—93.

112 Tamze, s. 77 nn.

W Por. A, Pawelczynska: Les attitudes des étudiants varsoviens envers
la religion, Archives de sociologic des religions 12(1961) 107—132; tej autorki: Dy-
namika i funkeje postaw wobec religii. Studia Socjologiczno-Polityczne. Warszawa
1961 nr 10 s. 71—33. y

24 — Studia Warminskie
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Postawy wobec religii: 1958 1961
= agnostﬁ; S o 4,3 7,4
— bez zainteresowan i pogladow 0,5 2,3
— niewierzacy, lecz praktykujacy 5,8 5,3
— niewierzgcy i niepraktykujacy 7,3 12,2
— zdecydowani przeciwnicy religii 3,5 3.1
— brak odpowiedzi 2,3 2,8

Ogodlem 100,0 100,0

Trzeba zaznaczy¢, ze osoby badane w obydwu wymienionych latach
byly rozne, natomiast kwestionariusz byt ten sam. 7Z zamieszczonej tabeli
wynika, ze w 1961 r. nastapilo w stosunku do 1958 r. znaczne zmniejsze-
nie sie osob wierzgcych i systematycznie praktykujacych kosztem kto-
rych zwickszyla sie liczba oso6b w kategorii praktykujgcych niesystema-
tycznie i czeSciowo w kategoriach obojetnie ustosunkowanych do religii.
Nie wydaje sie jednak, zeby to zjawisko bylo typowe. Prowadzone przez
Zaktad Socjologii Religii KUL badania, dotgd niepublikowane, wskazujg
na inng prawidlowos¢, mianowicie, ze nie ma spadku wsérod wierzacych
i praktykujacych systematycznie, lecz przede wszystkim w grupach osob
wierzgcych i praktykujgcych niesystematycznie oraz wierzgcych i nie-
praktykujgcych. Czesé z nich przechodzi do kategorii wierzgcych i prak-
tykujacych systematycznie, a czeé¢ do religijnie obojetnych, czyli grupa
ludzi o stabej wierze i matej czestotliwosci praktyk kurczy si¢ na ko-
rzy$¢ bardziej zdecydowanych w jednym lub drugim kierunku. Dodaj-
my, ze badania KUL przeprowadzone sg raczej w matych zbiorowos$ciach.
Wyniki ich nalezy traktowaé¢ hipotetycznie.

Wspomnie¢ jeszcze nalezy o badaniach przeprowadzonych w 1959 r.
wsrod samodzielnych pracownikéw naukowych catej Polski przez Insty-
tut Filozofii i Socjologii PAN. Celem ich bylo uchwycenie postaw wobec
réznych zjawisk spolecznych, a m.in. wobec religii. Na ankiete PAN od-
powiedzialo 1366 (34,7%0) badanych. Respondenci stanowili probeg wyselek-
cjonowang, przynajmniej z punktu widzenia ich globalnego stosunku do
wiary. I. Nowakowska, autorka badan, twierdzi, ze zebrane materialy
okazaly si¢ reprezentatywne pod wzgledem plei, wieku oraz reprezento-
wanych specjalnosci 114, Badani okreslili swojg postawe religijng w spo-
sOb nastepujacy:

w

Postawy wobec religii

= wierzgcy i przx]ctyl<vdjzié§— - 2'3,2 S
— wierzgcy ale niepraktykujacy 15,2

— wierzgcy i antyklerykalni 1,6

— przywigzani do tradycji 12,0

— obojetni 10,9

— niewierzgcy 22,0

— przeciwnicy religii 1

— posiadajagcy wlasny system wierzen 1,2

M T Nowakowska: Stosunck pracownikéw nauki do religii. FEuhemer
10(1966) nr 3—4 s. 133—144.
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Postawy wobec religii w %

— inni 1,2

— brak odpowiedzi 3,0
Ogolem 100,0

Z zestawienia wynika, ze 42% samodzielnych pracownikéw nauki
uwaza sie za wierzgeych, a wraz z przywiazanymi do tradycji odsetek
ten wynosi 54%, w tym 25,2%0 stanowig praktykujacy. Charakterystycz-
ne jest, ze najmniej religijni sa humanisci, a najbardziej technicy, rol-
nicy i le$nicy. W $rodku uplasowali si¢ matematycy, fizycy i chemicy.

Przytoczone powyzej przykladowo badania ankietowe przeprowadzone
w duzych zbiorowo$ciach, ukazuja niektére wazniejsze wyniki dotyczgce
postaw Swiatopogladowych spoleczenstwa polskiego oraz kilku $rodowisk
spotecznych. Trzeba stwierdzi¢, ze nie wyczerpujg one dtugiej listy stu-
diéw prowadzonych w mniejszym zakresie. Nalezg do nich badania: dzieci
szkol podstawowych 115 mlodziezy szkér $rednich 116, mlodziezy poza-
szkolnej 117, nauczycieli 1%, dojezdzajacych do pracy 119, mieszkancéw hoteli
robotniczych 120, robotnikéw 121, chlopow 122, itd. Badan tych w Polsce
byto stosunkowo duzo, zwlaszcza okolo 1960 r. Prowadzily je takze osrod-
ki katolickie (KUL i pozniej ATK), cho¢ wiekszo$¢ uzyskanych wynikow
nie byla publikowana.

Studia nad postawami $wiatopogladowymi odznaczaja sie pewng jed-
nostronnos$cia, poniewaz opierajg sie glownie na jednej technice, jaka
jest ankieta czy wywiad. Tymczasem obydwa te narzedzia badawcze nie
sa wystarczajace do uchwycenia obiektywnego stanu religijnosci. Przy
ich pomocy socjolog moze zarejestrowa¢ pewne zachowania werbalne res-
pondentéw. Nie ma natomiast pewnosci, na ile zachowania te odpowiadaja
rzeczywistym postawom. Do tego dochodzi fakt, ze respondenci deklaruja
swoje postawy w sytuacji sztucznie wytworzonej, a szczero$¢ tych dekla-
racji zalezy od wielu okolicznosci. Wiele zalezy ponadto od przedmiotu
badan. Tymeczasem religia, jak sie wydaje, stanowi najtrudniejszy i naj-
bardziej delikatny przedmiot. Dla respondenta nie jest obojetne kto pro-

5 Por, np, N. Karsznia: Srodowisko spoleczne a religijno§é dzieci na przy-
kladzie Nowej Huty. Lublin 1962 (maszynopis rozprawy magisterskiej).

6 Syntetyczne opracowanie wynikow badan nad religijno§cia mlodziezy szkot
$rednich przedstawil: . Pelka: Religijno§¢ mlodziezy szkol Srednich w Swietle
stanu badan socjologicznych w Polsce. Lublin 1969 (maszynopis rozprawy magi-
sterskiej).

T pPor. W. Piwowarski: Postawy religijne starszej mtlodziezy pozaszkolnej.
Roczniki Teologiczno-Kanoniczne. 1970 t. 16 z 3 s. 53—175.

W Por, np, M. Kozakiewicz: Swiatopoglad 1000 nauczycieli. Warszawa
1961; A, Wedrychowicz: Przyczynek do badan udzialu nauczycieli lodzkich
w praktykach religijnych. Euhemer 5(1961) nr 6 5. 49—53.

" Por, B. Morawski: Religijno$¢ dojezdzajacych do pracy w Cz. O.P. i jej
uwarunkowania a wspolczesne duszpasterstwo. Znak 18 (1966) 1527—1536.

120 Por, B, Kijak i N, Chmielnicki: Postawy religijne mieszkancéw ho-
teli robotniczych w Gliwicach. Euhemer 3(1959) nr 6 s. 668—686.

121 Problemy religijno$ci robotnikow omawiane sg glownie w monografiach pa-
rafii miejskich, por. np. A. Nowak: Praktyki religijne w mieécie. Znak 22(1970)
656—663. (Streszczenie rozprawy magisterskiej).

22 Por. np. I. Tokarczuk: Wie§ polska wczoraj i dzi§ — Przemiany gospo-
darczo-spoteczne i kulturalno-duchowe wsi polskiej. Znak 14(1962) 1834—1865.
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wadzi badania, w jakim celu, czy jego wypowiedzi beda zachowane w ta-
jemnicy, itd. Biorac to pod uwage, nalezy stwierdzi¢, ze ankieta czy wy-
wiad, nie stanowig adekwatnych narzedzi do hadan nad religijnoScia.

Istotnym elementem charakteryzowanych badan jest dobhér proby re-
prezentatywnej. Watpliwosci pod tym wzgledem mozna wysuwac zarow-
no wohec badan OBOP jak i innych studiow. Nie majac zastrzezen co do
metody quota, stosowanej przez o$rodki badania opinii publicznej w wielu
krajach, mozna jednak wysuwac¢ watpliwosci wobec ankieteréw spolecz-
nych, czy w doborze respondentéow nie dokonali pewnej selekeji, wzglod-
nie czy byli w stanie uzyska¢ szczere informacje w przedmiocie tak deli-
katnym jak religia. W innych badaniach watpliwosci budzi niekiedy sam
dohor proby. Przykladowo mozna tu wymieni¢ studium M. Kozalkiewicza,
ktory w 1959 r. badal $wiatopoglad nauczycieli 122, Na podstawie dosc¢
przypadkowego doboru autor wypowiadal sady na temat zasicgu pew-
nych zjawisk religijnych wérdéd nauczycieli, W badaniach prowadzonych
przez KUL przypadkowos$é doboru proby réwniez ujawnila sie w nie-
ktorych pracach typu ,,Stosunck mlodziezy licealnej do religii na przy-
ktadzie miasta X7, gdy tymczasem ankieta obejmowata tylko mlodziez
zwigzang z punktami nauczania religii.

Dalszg trudno$¢ stanowi sama konstrukcja kwestionariusza, sklada-
jacego sie najezesciej z pytan zamknictych i formulowanych dos¢ ogolni-
kowo. W wielu badaniach brak bylo pytan otwartych pozwalajacych na
uchwycenie motywacji oraz pytan kontrolnych i weryfikujacych. Tak np.
pytanie: ,,Czy uwaza si¢c Pan(i) za wierzacego... katolika.. praktykujgce-
g0..7", zawiera kategorie na tyle ogolne, ze z nich niewiele wynika. Wie-
rzacy czy katolik moze np. nie uznawac¢ samych podstaw swojej wiary
w Jezusa Chrystusa, papieza jako glowy Koéciola itd. Podobnie prakty-
kujgcy moze np. spelnia¢ praktyki jednorazewe, albo czasem chodzi¢ na
msz¢ $w., albo spelnia¢ wszystkie praktyki obhowigzkowe i nadobowigz-
kowe. Zreszty, jak sie okazuje z roznych badan, wyrazenie praktykujacy
rozumiane jest przez respondentow zwykle zgodnie z modelami ugrun-
towanymi w kulturze lokalnej, nie zas 7z modelami gloszonymi przez
Koseiot, Nawiasowo dodajmy, ze nie wiadomo, jakie odniesienia mode-
lowe brano za podstawe w konstrukeji kwestionariuszy. 7 roznych przy-
kladow mozna sadzi¢, ze kierowano si¢ przy nich daleko posunieta do-
wolnoécig.

Wskazujac na pewna jednostronno$e studiow nad postawami Swiato-
pogladowymi, nie nalezy jednak zapomina¢, ze byly to badania sonda-
zowe, ktore miaty na celu uchwycenie pewnych zjawisk interesujacych
badacza czy instytucje zamawiajaca badania, a nie wszechstronne zbada-
nie stanu religijnosci i jej uwarunkowan spolecznych. W warunkach pol-
skich, gdzie dlugo odczuwany byl brak jakichkolwiek usystematyzowa-
nych wiadomosci o zyciu religijnym spoleczenstwa, studia nad posta-
wami $wiatopogladowymi spelnity wazng funkcje. Dostarczyly niejako
pierwszych informacji o zjawiskach religijnych i ich zasicgu w spote-
czenstwie, a jednoczesnie stworzyly punkt wyjécia do dalszych, bardziej
wszechstronnych badan socjo-religijnych.

2 M, Kozakiewicz: Swiatopoglad 1000 nauczycieli, jw.; por. takze: Ju-
denko, Poniatowski: Socjologia religii, jw. s. 36.
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2. BADANIA ZACHOWAN RELIGIJNO-MORALNYCH

Drugi kierunek badan obejmuje studia nad praktykami religijnymi
i o$rodkami kultu religijnego oraz nad niektérymi zachowaniami moral-
nymi. Roé6zni badacze tych elementéw zycia religijnego postugiwali sie
najezesciej metodg ankiety, wywiadu srodowiskowego, obserwacji oraz
metodami obliczen de wvisu czy konsultacji niedzielnych. Nalezy dodaé¢, ze
latwiej bylo prowadzi¢ badania nad praktykami religijnymi $rodowiskom
katolickim niz $wieckim ze wzgledu na mozliwo$ci dostepu do zrédet
koscielnych.

Istnieje opinia, Ze koscioly w Polsce sg przepelnione, a praktyki reli-
gijne spelniane sg manifestacyjnie. Jaka jest naprawde rzeczywistose, na
to pytanie mozna by udzieli¢ kompetentnej odpowiedzi jedynie w oparciu
o rzetelne badania terenowe. W wielu krajach punktem wyjscia dla usta-
lenia stanu praktyk religijnych byly statystyki ko$cielne gromadzone
w wigkszych zbiorowosciach, jak diecezje, regiony, dekanaty, wielkie
i $rednie miasta. W Polsce zasadniczo brak jest tego rodzaju statystyk.
Cheae je zgromadzi¢, nalezaloby albo objg¢ badaniami calg diecezje lub
przynajmniej pewng liczbe parafii w diecezji ustalong drogg losowania
albo oprze¢ sie¢ na obliczeniach dokonywanych przez samych ksiezy pa-
rafialnych. W tym ostatnim przypadku statystyki koscielne mogtyby sie
okaza¢ warto$ciowe pod warunkiem przygotowania dobrego instruktazu
i przeszkolenia ksigzy parafialnych oraz Scislej wspélpracy z wladzami
diecezjalnymi. Pierwszy i zwigzany z nim drugi sposéb badan w Polsce
jest nie do zrealizowania ze wzgledu na brak sil fachowych, natomiast
ostatni, poza nielicznymi wyjatkami, okazal si¢ zawodny. Zresztg nawet
w tych nielicznych przypadkach, wyjawszy diecezje warminsksg, ksieza
nie byli przygotowani do prowadzenia badan w swoich parafiach.

Sposrod 25 archidiecezji i diecezji polskich, dotychczas przebadane
zostaly nastepujace: gnieznienska (ks. dr F. Welc), tarnowska (ks. mgr
H. Kietlinski), wroctawska (ks. mgr K. Jandziszak), lomzynska (ks, mgr
H. Korza), opolska, gorzowska, gdanska, warminska (ks. W. Piwowarski).
W kilku innych diecezjach badania nad praktykami religijnymi zostaly za-
inicjowane. W wymienionych diecezjach badania te zostaly zrealizowane
w oparciu o przygotowany kwestionariusz pytan wraz z instrukejq dla pro-
boszcza. Ankieta byla rozsylana i zbierana za posrednictwem kurii bisku-
pich. Pytania kwestionariusza dotyczyly w zasadzie tylko tych praktyk, co
do ktorych proboszez mogt zebra¢ obiektywne informacje bgdz w oparciu
o ksiegi parafialne badz za pomocg obliczen frekwencji w kosciele. W su-
mie badania te pozwolily na zebranie obiektywnego materialu w zakresie
praktyk jednorazowych, obowigzkowych i nadobowigzkowych.

Spoérod wymienionych rodzajow praktyk religijnych, socjologow naj-
bardziej interesuja wskazniki dominicantes, czyli obecnych na mszy $w.
w przecietng niedziele roku oraz paschantes, czyli przystepujacych do ko-
munii wielkanocnej. W tym zakresie na razie dostepne sg dane z trzech
diecezji, a mianowicie:

diecezja: rok badan dominicantes paschantes
gdanska 1% 1962 51,3 56,7
gnieznienska 1% 1962 63,8 84,4

warminska 126 1964/65 44,4 79,0
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Charakterystyczne jest zjawisko, ze rozpietos¢ miedzy dominicantes
i paschantes ksztaltuje sie nieco inaczej w mieScie i na wsi. Widac¢ to
réwniez na przykladzie wskaznikow podanych diecezji. Wszedzie stan
paschantes jest wyzszy od stanu dominicantes, przy czym rozpietos¢ mic-
dzy tymi praktykami wicksza jest w diecezjach o przewadze ludnosci
wiejskiej. Jeszcze bardziej zjawisko to ujawnia sie w poszezegdlnych
miastach i wsiach 127,

Ustalenie stanu praktyk religijnych we wszystkich diecezjach kraju
byloby bardzo pozyteczne, zaréwno z punktu widzenia teorii, jak i prak-
tyki duszpasterskiej. Pozwolitoby z jednej strony na przeprowadzenie re-
jonizacji geograficzno-regionalnej praktyk religijnych, sporzadzenie mapy
praktyk religijnych z uwzglednieniem roéznych czynnikow spotecznych
oraz ukazania wielu zalezno$ci na jednostkach terytorialnych micdzy
praktykami religijnymi a wskaznikami industrializacji, urbanizacji i upo-
sazenia materialno-organizacyjnego duszpasterstwa, z drugiej strony nato-
miast mozna by wysnu¢ wiele interesujacych wnioskow dla organizacji
koscielnej i dziatalnosci pastoralnej Kosciota.

7 kolei badania w regionach i dekanatach, a tym bardziej w poszcze-
gélnych miastach czy parafiach realizowane byly zwykle przy pomocy
ankiety i wywiadu oraz réznych metod obliczen frekwencji. Na szczegol-
nag uwage zasluguje metoda tzw. konsultacji niedzielnej szeroko stoso-
wana na Zachodzie. Polega ona na rozdaniu wszystkim wchodzacym do
koSciola w przecietng niedziele roku kwestionariusza pytan, na ktore
udzielajg oni odpowiedzi podczas mszy $w., zwykle przez przedarcie
w odpowiednich miejscach. Przy wyjsciu z kosciota uczestnicy zwracaja
ankiete do przygotowanych puszek. Kwestionariusz obejmuje pytania do-
tyczagce dwoch podstawowych praktyk oraz cech spoteczno-demograficz-
nych respondentéw. Metoda ta byla w Polsce rzadko stosowana 1?6, Na
szerszg skale zastosowano ja w uprzemysltowionym rejonie Pulaw (2 pa-
rafie miejskie i 4 wiejskie). Wyniki tych badan nie byly jeszcze publiko-
wane 129, Kompleksowe metody badan, oprocz wymienionej ostatnio, sto-
sowane byly w potudniowej Warmii (25 parafii wokol Olsztyna) 130 oraz

24 Por, B. Myczlka: Sprawozdanie ze stanu duszpasterstwa w diecezji gdan-
skiej Miesiecznil Diecezjalny Gdanski 9(1965) 317; 10(1966) 505, 508.

1 Por, F. Welc: Uwarunkowanie praktiylk religijnych w archidiecezji gnieZ-
nienskiej. Lublin 1966 (maszynopis rozprawy doktorskiej), s. 81, 92.

126 Por, W, Piwowarski: Praktyki religijne w diecezji warminskiej. Studium
socjograficzne, Warszawa 1969 s. 118, 134.

127 Tamze, s. 124 nn.

128 Metode konsultacji niedzielnej stosowano przewaznie w pojedynczych pa-
rafiach (okolo 10 przypadkow w calej Polsce). Z powiekszong iloScig pytan stoso-
wal jg P. Taras: Pratique religicuse, centenu de foi et comportement moral.
Résultats d’une enquéte dans trois villes polonaises. Social Compass 15(1968) 251-—
259,

12 W przygolowaniu monografia pt. Religijno$¢ wiejska w warunkach urba-
nizacji.

18 Religijnosé katolikow potudniowej Warmii opracowal W. Piwowarsk.i:
Cz. 1: 7 badan nad percepcja ideologii katolickiej na poludniu Warmii. Studia
Warminskie 2(1965) 113—169; Cz. II: Typologia religijna katolikow poludniowe]
Warmii, jw. 1(1964) 115—197; Cz. III: Moralno¢ jako sprawdzian zywotno§ci reli-
gijnej katolikow poludniowej Warmii, jw. 3(1966) 95—183; Cz. IV: Postawy lc;lLol@—
kéw wobee duchowienstwa na poludniu Warmii. Studia Theologica Varsaviensia
1967 nr s, s. 153—219. }
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na Kurpiach 131, Z mniejszych zbiorowosci, nalezy wymieni¢ przede wszy-
stkim pojedyncze miasta i parafie %2, Wspomniane badania maja te zalete,
ze oprocz stanu dominicantes, pozwalajg na uchwycenie liczby praktyku-
jacych — w znaczeniu biorgcych udzial w niedzielnej mszy $w. tak sy-
stematycznie, jak i niesystematycznie. Tym samym umozliwiaja one nieco
szersze analizy strukturalne, m.in. sporzadzenie typologii praktykujacych.

Oprocz zbiorowo$ei terytorialnych, stan praktyk religijnych badano
takze wérdd roznych grup zawodowych 13 m.in. wsrod dzieci szkol pod-
stawowych, mlodziezy szkot srednich, nauczycieli itd. Przykladowo mozna
tutaj wymieni¢ studium dotyczace uczestnictwa w praktykach religijnych
nauczycieli 16dzkich 1%, Badanie przeprowadzono w 1961 r. Objeto nim
504 nauczycieli szk6l podstawowych, co stanowi 90% tej grupy ludzi
w dzielnicy ¥.0dz-Polesie. W wyniku tych badan stwierdzono, ze w prak-
tykach religijnych bierze udzial 60,3% nauczycieli (w tym kobiety -—
63,2%0, a mezezyzni 45,8%0). Zaroéwno cytowane badania, jak i pominiete
tutaj mialy na celu nie tylko ustalenie wskaznikéw praktyk religijnych
dla réznych kategorii zawodowych, ale takze wykrycie zalezno$ci miedzy
stanem praktyk religijnych a réznymi cechami spoteczno-demograficz-
nymi i czynnikami spolecznymi. Stwierdzone prawidlowosci w tym za-
kresie formulowane sga podobnie, jak przy postawach religijnych. Nale-
zaloby jeszcze wymieni¢ badania A. Pawelczynskiej, ktéra m.in. wyka-
zala, ze udzial w praktykach religijnych zalezy nie tylko od cech spo-
teczno-demograficznych respondentéw, ale takze od $rodowiska lokal-
nego 135, Szereg zalezno$ci autorka ustalita takze na jednostkach tery-
torialnych (wojewoddztwa) w oparciu o dane z Rocznikéw Statystycznych
i wyniki réznych ankiet 136,

Na osobng uwage zastuguja badania nad oS$rodkami kultu maryjnego
oraz ruchem pielgrzymkowym. Dotychczas znane sa w tym zakresie ba-
dania ks. W. Witkowskiego 137, E. Ciupaka 138 i ks. A. Krynickiego 139,
Pierwszy z nich przebadal oddziatywanie tuchowskiego sanktuarium na
zycie religijne diecezji tarnowskiej. Za schemat analizy postuzyla mu
teoria czynnosci spotecznej F. Znanieckiego (podmiot, przedmiot, metody

1 W rejonie kurpiowskim podjete zostaly ma szersza skale badania nad prak-
tykami religijnymi (ks. I. Korza) oraz badania monograficzne (KUL i ATK).

B2 Por. J. Majka: Jaki jest katolicyzm polski? Znak 18(1966) 272—293 oraz
W. Piwowarski: Religijno§¢ miejska w dwudziestoleciu powojennym w Polsce,
jw. s. 294—317.

133 Ze wszystkich grup zawodowych, najbardziej dotychczas przebadana jest mio-
dziez szkél Srednich. Niektore kategorie zawodowe omawiane sa w opracowaniach
monograficznych. W zasadzie jednak problem — religijno$¢ a struktura zawodowa
nalezy do zaniedbanych.

13 Por, A, Wedrychowicz, jw.s.49—53.

5 A, Pawelczynska: W powiatowym mieécie, jw. s. 52—53.

1 A, Pawelczynska: Dynamika przemian kulturowych na wsi, jw. s.
202—241.

W W, Witkowski: Rola sanktuarium maryjnego w zyciu religijnym diecezji,
Studium socjograficzne na przykladzie sanktuarium maryjnego w Tuchowie. Lu-
blin 1966 (maszynopis rozprawy doktorskiej).

W @, Ciupak: Socjologia cudu i pielgrzymek w Polsce. Euhemer 8(1964)
nr 1 41—47; nr 2 s. 56—64; T enze: Struktura miejsc pielgrzymkowych w Polsce.
Studia Socjologiczne 1964 nr 4 s. 139—164,

W A, Krymicki: Uczestnictwo mlodziezy w pielgrzymce warszawskiej.
Studium socjograficzne na podstawie badan ankietowych z 1968 r. Lublin 1970 (ma-
szynopis rozprawy magisterskiej).
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i $rodki, rezultaty oddzialywania). Ks. Witkowski wykorzystal dostepne
materialy archiwalne oraz przeprowadzil wlasne badania metodg obser-
wacji i eksperymentu (ankieta, wywiad, m.in. wérod pielgrzymow), W su-
mie uzyskal liczne materiaty, ktére pozwolily mu na ukazanie struktury
i funkeji osrodka, a przede wszystkim na przedstawienie jego wplywu
na zycie religijne diecezji tarnowskiej. Badania ks. Witkowskiego mialy
tez znaczenie praktiyczne. Dzigki nim, wysunal szereg postulatow w za-
kresie modernizacji o$rodka tuchowskiego i przystosowania jego dzialal-
nosci do potrzeb religijnych patnikéw. Z kolei Ciupak i ks. Krynicki
skoncentrowali sie na pielgrzymce warszawskiej odbywanej co roku do
Czestochowy. Ciupak oparl sie na obserwacji uczestniczacej, dokonanej
przez dwie studentki, biorgce udzial w jednej z pielgrzymek w 1962 r.
Zebrane materialy stanowily podstawe do omoéwienia spolecznych i kul-
turowych aspektoéw pielgrzymki, struktury spotecznej uczestnikow, ich
motywacji oraz ksztaltowania sie wiezi spotecznej miedzy patnikami. Au-
torowi chodzito przede wszystkim o ogoélne rozeznanie w socjologicznym
obrazie pielgrzymki. Ks, Krynicki w kilka lat pozniej skoncentrowal sig
na uczestnictwie mtodziezy w pielgrzymce warszawskiej. Oprocz osobi-
stego udzialu i poczynionych obserwacji, autor przeprowadzil ankiete
wérod mlodziezy patniczej w wieku 15—25 lat. Na 400 rozprowadzonych
kwestionariuszy, ankiet¢ wypelily 142 osoby (35,5%). Glownym celem
badan bylo uchwycenie religijnego charakteru pielgrzymki. W wyniku
przeprowadzonych badan i analiz okazalo si¢, Ze mlodziez bioraca udziat
w pielgrzymce, w wickszodci kieruje si¢ religijna motywacja, cho¢ nie
zawsze mozna ja oddzieli¢c od motywow pozareligijnych. Zapoczatkowane
nad pielgrzymkag warszawska badania, ks. Krynicki kontynuuje obecnie
wsrod patnikow przybywajacych z roznych stron Polski na Jasng Gore.

W ramach omawianego kierunku mieszczg sie rowniez badania nad
moralnoécia. W tym zakresie na uwage zastugujg przede wszystkim studia
H. Malewskiej 149, Autorka w oparciu o badania wtasne (861 wywiadow
7 kobietami — pacjentkami Kklinik ginekologicznych i poradni K) oraz
badania ankietowe OBOP (2000 osob — proba ogolnopolska), poszukuje
zaleznosci miedzy pogladami i zyciem seksualnym respondentek, a jego
kulturowymi i psychospolecznymi determinantami. M.in. na wielu miej-
scach swojej rozprawy wykazala, ze stopien religijnosci badanych stanowi
doniosty czynnik w ksztaltowaniu postaw wobec zycia seksualnego. Ist-
nieje zalezno$¢ miedzy rygoryzmem religijnym a brakiem satysfakeji
seksualnej w pierwszych do$wiadczeniach, co z kolei wywiera doniosty
wplyw na ksztaltowanie sie pédzZniejszych umiejetnosdei i satysfakeji ze
wspolzycia seksualnego. Zaleznosé ta tlumaczy sie konfliktem motywa-
cyjnym, to znaczy, ze wlasciwa przyczyna braku satysfakeji w pierwszych
doswiadcezeniach seksualnych znajduje sic nie w samej religijnosci, lecz
w przezywaniu konfliktu miedzy pragnieniami seksualnymi a lekiem wo-
bec przekroczenia norm regulujgcych wspoélzycie seksualne 41,

Badania nad moralno$cig prowadzone sa réwniez w ramach tzw. zy-

W H, Malewska: Kulturowe i psychospoleczne determinanty zycia seksual-
nego, Warszawa 1967.

M Tamze, s. 249, Zycie seksualne stanowi przedmiot badan takze dla innych auto-
row, por. np. M. Jasinska: Proces spolecznego wykolejenia mlodocianych
dziewczat. Warszawa 1967.
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wotnosci religijnej katolicyzmu 142, Moralno$¢ traktuje sie tutaj jako ele-
ment religijnosci. Wskazuje to na fakt, ze studia te nie maja charakteru
odrebnego, lecz wiazg sie z caloksztaltem zycia religijnego katolikéw.
Zmajduje to oddzwiek w podejmowanych pracach badawczych. Autorzy
ktadg nacisk zwykle na pozytywne i negatywne przejawy zachowan mo-
ralnych, przy czym biorg pod uwage normy moralnosci naturalnej, czysto
religijnej i ko$cielnej. Istotnego znaczenia nabiera takze religijna moty-
wacja zachowan moralnych.

Przeprowadzone dotychczas badania nad religijno-moralnymi zacho-
waniami katolikoéw, odznaczaja sie pewng jednostronnoscig. Koncentrujg
si¢ one glownie na zewnetrznych aspektach religijno$ci. Zbadanie np.
stanu praktyk religijnych oraz pewnych czynikéw strukturalnych jak
zaleznosci miedzy praktykami a cechami spoleczno-demograficznymi
i ezynnikami spolecznymi nie pozwala jeszcze na uchylenie jakosciowej
strony zycia religijnego. Tymczasem z punktu widzenia religijnosei istot-
ne znaczenie ma dopiero intensywnos$¢ i motywacja praktyk religijnych,
mianowicie czy sg one wyrazem osobowego zaangazowania w zycie reli-
gijne czy tez mechanizmoéow srodowiskowych. W tym drugim przypadku
nawet masowe spelnianie jakiejs praktyki, nie $wiadczy jeszcze o religij-
nej motywacji. Tak np. Le Bras stwierdza, ze im praktyki religijne bar-
dziej sa ugruntowane w jakim$ $rodowisku, tym mniej zakorzenione sg
w jednostce 143, Badania nad motywacja religijno-moralnych zachowan
sq stabo rozwinig¢te. Motywacje uwzglednia si¢ zwykle w pytaniach an-
kiety czy wywiadu. Jednakze pytania te nie pozwalajg na pelne wniknie-
cie w mechanizmy religijnoSci jednostek i grup spotecznych. Nasuwa to
postulat uwzgledniania réznych metod i technik w badaniach nad reli-
gijno-moralnymi zachowaniami, a w konsekwencji postulat skoncentro-
wania sie¢ nie tylko na iloSciowych, ale takze na jako$ciowych aspektach
zjawiska religijnego.

Badania wspolczesnego stanu zachowan religijno-moralnych wyma-
gaja rownoleglego nurtu studiow historycznych. W warunkach polskich
przykladem tego typu badan moze by¢ rozprawa ks. R. Bigdonia 14!, Autor
w oparciu o materiaty zastane w archiwach koScielnych i panstwowych
zanalizowal proces urbanizacji Ziemi Bytomskiej w drugiej polowie
XIX i na poczatku XX w. oraz jego wplyw na instytucje koscielne, a po-
$rednio na przemiany religijnosci katolikow. Jego zdaniem, na religijno$é
tamtejszej ludnos$ci wywieraly wplyw dwa zespoly czynnikéw: elementy
Srodowiska spolecznego oraz dziatalno$¢ duszpasterska. Pierwsze z nich
mialy raczej negatywne znaczenie dla rozwoju zycia religijnego. Jednakze
czynniki etniczno-kulturowe, a przede wszystkim dziatalno$¢ duszpaster-
ska przyczynily sie¢ do oslabienia lub zniwelowania ich negatywnego
wplywu na zycie religijne. Przytoczone przykladowo badania ks. Bigdo-
nia wskazujag na mozliwosci, a nawet na potrzebe tego rodzaju studiow.

12 Por., np. A. Stanowski: Moralno§¢ jako wskaznik religijno§ci. Roczniki
Filozoficzne 1966, t. 14 z. 2 s. 99—114,

43 G, Le Bras: Btudes de socjologie religieuse. T. II: De la morphologie
a la typologie. Paris 1956 s. 561,

M R, Bigdon: Religijno§¢ mieszkancéow Bytomia w dobie industrializacji —
na przykladzie parafii N.M.P. w Bytomiu od polowy XIX w. do pierwszej wojny
Swiatowej. Lublin 1968 (maszynopis rozprawy doktorskiej).



378 KS. WEADYSEAW PIWOWARSKI (34)

W pewnej mierze postulat ten jest realizowany przez katedry historii
Kosciota KUL oraz wspomniany Instytut Geografii Historycznej Ko$ciota
w Polsce 115,

3. BADANIA SPOLECZNOSCI LOKALNYCH

Trzeci kierunek studiow obejmuje badania badZ spolecznosci lokal-
nych zwykle utozsamianych z parafig, badZ tez szerszych $rodowisk spo-
lecznych czy catych regiondéw. Posluguja sie one metodg monograficzng.
Celem ich jest wszechstronne zbadanie zjawisk religijnych w kompleksie
uwarunkowan ekonomicznych, spotecznych i kulturowych. W przewaza-
jacej mierze badania te maja jednak charakter socjograficzny, tzn. kon-
cenlruja si¢ przede wszystkim na zewnetrznym opisie i klasyfikacji zja-
wisk spo}ccmo religijnych, mniej natomiast wnikaja w mechanizmy kie-
rujace tymi zjawiskami. Inaczej mowiac, nie doceniaja one psycho-socjo-
logicznych aspektéw zycia religijnego.

Pomimo znacznego dorobku w tej dziedzinie, publikowanych prac jest
niewiele. Najbardziej upowszechnione zostaly wyniki badan E. Ciupaka
nad tradycyjna religijnoscig ludowg. Autor wprowadza rozrdznienie mie-
dzy ,,modelem” i ,,wzorem” katolicyzmu. Pierwszy utozsamia z uniwer-
salnym systemem prawd wiary oraz zasad moralnych i kultowych Kos-
ciota, drugi za$ z systemem kultury religijnej. ,,Wzory katolicyzmu” sta-
nowig wilasciwy przedmiot badan socjologicznych. Precyzujgc je doklad-
niej, autor pisze: ,,... wzorem katolicyzmu beda zachowania, postawy i or-
ganizacja caloksztaltu zycia religijnego, czyli religijno$é w praktycznym
tego slowa znaczeniu, uksztaltowana warunkami lokalnej kultury w dzie-
dzinie pracy zawodowej, wypoczynku, zycia rodzinnego, poziomu kultury
umystowej, obyczajowo-moralnej itp.” 146, W tym ,,praktycznym” kato-
licyzmie wystepuja dwie tendencje: wyznaniowa solidarno$¢ grupy, nie-
zaleznie od stopnia znajomo$ci doktrynalnej strony religii oraz przysto-
sowania tresci doktryn, dogmatéw do warunkéw i poziomu kultury spo-
tecznoscei wyznaweow. Tendencje te sprawiajg, ze katolicyzm ludowy od-
znacza sie dwoistoscig ujawniajaca sic w jego podstawowych elementach.
Sposrod nich Ciupak bierze pod uwage: lgczenie religijnosei z innymi, nie-
religijnymi warto$ciami i wzorami spolecznymi, swoista selekcje tresci
doktrynalnej i dogmatycznej, swoisty sposob identyfikacji z ogdlnym
modelem katolicyzmu poprzez zbiorowg przynalezno$¢ do parafii oraz
swoistg Sswiadomos$¢ religijng, preferujacg okreSlone stereotypy s$wiato-
pogladowe i moralne 147, Na podstawie przyjelych rozroznien, stanowig-
cych wynik refleksji nad dotychczasowymi badaniami katolicyzmu lu-
dowego, autor wysuwa szereg postulatow w odniesieniu do badan spo-
tecznosei lokalnych.

Ciupak pryy'jmujo ze przedmiotem badan socjologicznych katolicyzmu
sg nie tylko rézne aspektly zachowan, lecz takze ,,postawy Swiadomosci

" Por. m.in. Studia historyczne. Spoleuno duszpasterskie oddzialywanie Ko~
&eiota (pod red. M. Zywczynskiego i Z. Zielinskiego). Lublin 1968,
TNKUL, t. 1—2,

16 @i u palk: Socjologia katolicyzmu ludowego w Polsce, jw. s. 83.

17 Tamze, s. 85.
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spolecznej w jej specyficznie religijnym odbiciu” 18, Z konieczno$ei na-
lezy zatem stosowa¢ rézne metody i techniki badan w studiach socjolo-
gicznych nad spotecznoscig lokalna. Z szczegélowych badan nad katoli-
cyzmem prowadzonych przez autora wynika, ze gromadzil wszelkie do-
stepne mu materialty, przy pomocy kilku metod i technik. Przewage miaty
jednak, jak si¢ wydaje, materialy informujace o ilo$ciowych aspektach
zjawisk kulturowo-religijnych. Trzeba doda¢, ze Ciupak preferuje szcze-
golnie jedna z technik gromadzenia materialu, mianowicie obserwacje
uczestniczaca, ktora najbardziej sprzyja subiektywnej interpretacji fak-
tow religijnych ze wzgledu na trudno$¢ odroznienia zjawisk typowych
interesujacych socgologlq, od zjawisk nietypowych.

Problematyka socjo-religijna wystepujaca w pracach autma, rela-
cjonujgcych wyniki badan prowadzonych w roznych érodowiskach na te-
renie Polski, jest do$¢ szeroka. Prace te obejmuja wlasciwie caly wach-
larz zagadnien zwigzanych z katolicyzmem ludowym. Oproécz cytowanych
juz rozpraw socjologicznych, koncentrujacych sie¢ na parafii, Ciupak
w osobnej publikacji dokonuje pewnej syntezy badan nad katolicyzmem
ludowym 119, Zajmuje si¢ w niej kultem $wietych w religijnosci masowej,
miejscami cudownymi, odpustowymi i pielgrzymka, grupg parafialng,
kaplanstwem oraz przemianami w katolicyzmie. Rozprawa Ciupaka jest
pierwsza tego rodzaju syntezg w Polsce.

Zblizone pod wzgledem metody do studiow Ciupaka sq dwie inne prace
badawcze, mianowicie J. Malanowskiego o przemianach funkeji parafii 150
oraz K. Adamus Darczewskiej o parafii rzymsko-katolickiej 151, Nato-
miast réznig si¢ od nich dwie inne rozprawy, ktéore nalezaloby tutaj za-
sygnalizowa¢. Pierwsza Z.T. Wierzbickiego 152, ma charakter monografii
antropologiczno-kulturalnej. Autor na przykladzie pewnej wioski gor-
skiej ukazuje cechy charakterystyczne religijno$ci ludowej oraz funkcje
religii we wspolnocie homogenicznej. Material zgromadzony przed kilku-
dziesieciu laty przez F. Bujaka 15 oraz wlasne badania terenowe pozwo-
lity Wierzbickiemu ponadto na pokazanie przemian, jakie dokonuja sie
w tej wspolnocie pod wplywem pewnych czynnikéw o charakterze lokal-
nym i ponadlokalnym. Religijnos¢ ludowq autor rozpatruje za Bujakiem
w trzech plaszezyznach: $wiatopogladu religijnego, praktyk religijnych
oraz niektorych cech osobowosci mieszkancéw wsi. Podobny typ badan
prezentuje L. M. Szwengrub 5. Autorka, interesujgca si¢ juz od 1950 r.
grupg wyznaniowg staroobrzedowcoéw filiponow we wsi Wojnowo (woj.
olsztynskie), koncentruje sie¢ na roli religii w grupie zamknietej i endoga-
micznej. Religia stanowi dla tej wspoOlnoty, mimo ustawicznych zmian

48 Tamze, 8. 92.

149 Cjupak: Kult religijny i jego spoleczne podloze, jw.

150 Por, J, Malanowski: Przemiany funkecji spoltecznej parafii w miasteczku
Klabinow, Zeszyty Argumentéow 1962, nr 1, s. 42—53; T en z e: Przemiany spoleczne
w podwarszawskim miasteczku w latach 1938—1960. Warszawa 1964.

Bl K, Adamus-Darczewska: Z zagadnien aktywno$ci spoteczno-gospo-
darczej parafii w Polsce. Roczniki Socjologii Wsi, jw. s. 53—68.

2 Z,T. Wierzbicki: Tradycyjna religijnoé(: wiejska. Badania monograficz-
ne we wsi Zacisze. Roczniki Socjologii Wsi, jw. s. 189—211.

I E, Bujak: Zmlaca, wie§ powiatu hmanowsklego Krakéw 1903; por. takze:
Z.T. Wierzbicki: Zmigca w pot wieku pdzniej. Wroctaw 1963.

W, M. Szwengrub: Religia jako czynnik wigzi grupowej. Z badan nad
grupg filiponow w woj. olsztynskim, Roczniki Socjologii Wsi, jw. s. 153—169.
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w sposobie zycia mieszkancow, qilny element wiezi miedzy wyznawcami.
Wiele z dawnych surowych przepisow religijnych uleglo juz zanikowi, np.
nakaz postow trwajagcych przed Wielkanocg 6 tygodni, a przed Bozym Na-
rodzeniem 4 tygodnie, zakaz spozywania tluszczow zwierzecych, palenia
tytoniu, picia wodki, obowigzek modlitwy trwajacej okoto 2 godziny dzien-
nie. Pomimo tych zmian pozostaje niezachwiana wiara w stusznos¢ religii
odziedziczonej po przodkach. Z punktu widzenia socjologii religii oby-
dwie rozprawy zastuguja na uwage zarowno ze wzgledow metodologicz-
nych, jak i merytorycznych.

Badania na szersza skale nad parafig katolicky zostaly podjete w $ro-
dowisku naukowym KUL. Celem ich jest kompleksowa analiza religij-
nosci w roznych rejonach Polski. Badania te w wiekszosci maja charak-
ter monogmﬁi socjograficznych. Podejmujg one problem otwarty, spro-
w<1d7a]4cy sie do pytan — jaka jest religijnos¢ parafii X, jakie sg zalez-
nosci miedzy 1011g11n()5(1¢1 a cechami spoleczno-demogralicznymi katoli-
kow, jakie czynniki ujmowane kompleksowo warunkuja aktualny po-
ziom Z_ycia religijnego katolikéw? OdpowiedZ na te pytania w oparciu
o zgromadzone wszechstronne materialy terenowe pozwala na ustalenie
stanu religijno$ci we wszystkich podstawowych ,,wymiarach” (ideologia
religijna, praktyki religijne, moralno$¢ religijna oraz wiez z parafig, du-
chowienstwem i globalng spolecznoscig religijng); nastepnie, sporzadzenie
typologii katolikow, a w dalszej perspektywie rowniez typologii parafii;
dalej, ustalenie pewnych zalezno$ci miedzy zjawiskami religijnymi i spo-
lecznymi; wreszeie, uchwycenie czynnikéw wyjasniajgcych opisane zja-
wiska i stwierdzone zalezno$ci. Sposrod metod i technik badan, najezesécie]j
stosuje si¢ rozne typy obserwacji oraz ankiete i wywiad. Narzedzia te
pozwalaja na zgromadzenie nastepujgcych materialéw: zréodia znajdujgce
si¢ w archiwach koscielnych, ankieta lub wywiad (czeéciej) zrealizowane
na prébie reprezentatywnej ustalonej droga losowania systematycznego,
wywiady z aktywem parafialnym (przedstawiciele wiosek lub dzielnic),
obserwacje prowadzgcych badania i obliczenia frekwencji w koéciele.
Dane ilosciowe znajdujg uzupelnienie w otwartych pytaniach kwestio-
nariuszy wywiadéw dotyczacych motywacji. Za podstawe wyboru obiek-
tow badan przyjeto dwa kryteria: regionalne i $rodowiskowe. Pierwsze
pozwala na uzyskanie pewnego obrazu zycia religijnego w calej Polsce
oraz na opisanie cech charakteryzujacych religijno$¢ i jej zabarwienie
kulturowe w poszczegdlnych regionach. Drugie za$ umozliwia rozpnszna-
nie roznego typu $rodowisk spolecznych i dokonujgeych si¢ przemian
w zyciu religijnym katolikow pod wplywem industrializacji i urbaniza-
cji. Z tego punktu widzenia badaniami objeto zaréwno tradycyjne $rodo-
wiska wiejskie, jak i rejony uprzemyslowione. Studia nad parafig obej-
mujg obecnie kilkadziesigt roznych spotecznoéci lokalnych. Ponad 10 mo-
nografii parafii zostalo juz opracowane i przedlozone jako rozprawy ma-
gisterskie 1%, inne sa w przygotowaniu. W oparciu o badania poszczegol-
nych parafii skoncentrowanych w jednym rejonie bedg powstawac¢ kom-

" Monografie parafii opracowali: 1966 — M. Kieller (Hula Krzeszowska), S.
Muctka (Wilga); 1968 — A. Nowak (Opole), S. Ploski (Lutocin), J. Woronowski
(Basznia Dolna); 1969 — J, Franczak (Skrzyszow), . Warchol (Szewna), A. Zajac

(Ryglice); 1970 — Z. Frost (Jastarnia), S. Kowal (Markuszéw), J. Stachnik (Berest),
S. Studzinski (Wolanow).
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pleksowe monografie stanu religijnosci. Do tego typu prac nalezy juz
monografia poSwiecona religijnosci w poludniowej Warmii 15,

W studiach prowadzonych przez KUL nad parafig szczegdlne znacze-
nie przywiazuje si¢ do rodziny. Totez grupa ta stanowi osobny przed-
miot badan na tle zycia parafialnego. W szczegolno$ci zas studia doty-
czgce rodziny koncentruja sie na problemie wplywu s$rodowiska domo-
wego na religijno$¢ dzieci i mlodziezy. Podstawowg technike gromadzenia
materialow stanowi ankieta przygotowana na seminarium socjologii re-
ligii KUL. Badaniem ankietowym obejmuje si¢ dzieci szkot podstawowych
(klasa V—VIII) oraz mlodziez pozaszkolng. Probe, na ktorej ma byc¢
zrealizowana ankieta ustala sie w drodze losowania (z listy). Oprocz an-
kiety, prowadzacy badania gromadzg wszelkie inne materialy o sytuacji
danego s$rodowiska ze szezegdlnym uwzglednieniem $rodowiska rodzin-
nego. Wplyw rodziny na religijnos¢ dzieci i mlodziezy ukazywany jest
w oparciu o uprzednie dokonanie typologii rodzin z réznych punktow
widzenia. Dotychezas przygotowane zostalo juz kilka monografii tego
typu 197,

Opracowania monograficzne maja te przewage nad innymi, ze umoz-
liwiaja wszechstronng analize stanu religijnosci. Podczas gdy jedne kon-
centruja sie na postawach religijnych, inne zas na zachowaniach religij-
no-moralnych, to studia monograficzne ujmuja bardziej cato$ciowo pro-
blematyke zycia religijnego. Ponadto, pozwalaja one na wniknigcie w spo-
leczne i kulturowe aspekty religijnosci. Przedmiotem analizy sa nie tylko
same zjawiska religijne, ale takze zwiazki zachodzace miedzy zjawiskami
religijnymi i spolecznymi oraz tzw. kulturowa ,oprawa” zycia religij-
nego, a $cislej, kultura religijna spolecznogei lokalnej.

Niedociggnigeciem omawianych studiow jest, oprocz wspomnianego juz
niedoceniania psycho-socjologicznych aspektow religijnosci, brak prowa-
dzenia analiz w kierunku socjologicznym. Chodzi tutaj przede wszystkim
o badania nad parafig jako grupag spoleczng, systemem spolecznym oraz
o badania przynaleZznogci do parafii w aspekcie socjologicznym. Intere-
sujgce bylybyv rowniez badania nad teologiczno-kanonicznym modelem
parafii, na ile model ten znajduje urzeczywistnienie w faktycznym ukla-
dzie i funkcjonowaniu systemu parafialnego (funkcje zalozone i reali-
zowane). Oprocz niewielkiej liczby studiow ks. Majki, bpa I. Tokarczuka,
Ciupaka i ks. Piwowarskiego, brak w naszej socjologii religii teoretycz-
nych studiéow na temat parafii 155,

4. BADANIA POWOLAN RELIGIJNYCH I ZAWODU KAPLANA

Badania w tym zakresie obejmuja powolania religijne oraz zmianc
statusu i roli kaplana w spoleczenstwie. Pierwsze z nich zostaly podjete
przez seminarium socjologii i katolickiej nauki spolecznej KUL pod kie-

156 Por, przypis 130.

157 Por, Religijno§¢ dzieci a $rodowisko rodzinne: J. Bogdanski (Pulawy, 1970);
B. Lipiec (Pionki, 1970); S. Eatka (Lublin, 1971); J. Srutwa (Garbdow, 1969). Reli-
gijno$¢ mtodziezy przebadali: M. Deren (Swiebodzin, 1970): A. Dydycz (Lublin,
1969); R. Golda (Lublin, 1970); W. Lipka (Leg, 1969) i inni.

155 Por, min.: 1. Tokarczuk: Parafia wiejska i jej przemiany. Homo Dei
34(1965) 30—37; E. Ciupak: Parafia wiejska jako przedmiot badan socjologicz-
nych. Studia Socjologiczne 1961 nr 2 s. 262—283; W. Piwowarski: Parafia
katolicka jako grupa spoleczna. Zeszyty Naukowe KUL 12(1969) nr 3 s, 43—52.
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runkiem ks, J. Majki w 1961 r. 1%, Studium powotlan kaptanskich i zakon-
nych ma charakter monograficzny. Podstawe do gromadzenia materiatu
faktograficznego stanowi ankicta rozprowadzona do wszystkich parafii
w poszezegbdlnych diecezjach na terenie Polski. Dla diecezji centralnych
obejmuje ona okres 1900—1960, natomiast dla diecezji ziem odzyskanych
lata 1945—1961. Zebrane materialy ankietowe i zastane pozwalajg na
przedstawienie ogoélnej charakterystyki diecezji w aspekcie historycz-
nym, geograficznym, demograficznym, ekonomiczno-spolecznym, kultu-
rowym i religijno-wyznaniowym; nastepnie na ukazanie stanu powotan
kaptanskich i zakonnych rekrutujacych si¢ z terenu diecezji; dalej, na
omoéwienie zaleznosci miedzy wskaznikiem powolan religijnych a pocho-
dzeniem spotecznym powolanych; w koncu na zanalizowanie pewnych
czynnikéw spolecznych wplywajgeych kompleksowo na stan powotan re-
ligijnych w diecezji. Najwazniejsze osiggniccie tych badan sprowadza si¢
do przedstawienia stanu powolan w przekroju diachronicznym i synchro-
nicznym. Mozna si¢ wige dowiedzie¢, jakie bylo nasilenie powotan w po-
szezegdlnych okresach czasu (przed I wojng $wiatowa, miedzy dwiema
wojnami i po II wojnie Swiatowej) oraz w poszczegolnych dekanatach czy
diecezjach. Trudno bedzie natomiast odpowiedzie¢ na pytanie, czym wy-
thumaczy¢ zjawisko nasilenia, spadku czy braku powotan w danym miej-
scu i czasie. Niedociggnieciem tych badan jest bowiem przyjecie za pod-
stawowg jednostke terytorialng parafii, dekanatu i diecezji, nie za$ po-
wiatu czy wojewodziwa. Wiadomo, ze dane porownawcze mozna osiggnac
tylko w odniesieniu do tych ostatnich. W zakresie terytorialnej sieci
koscielnej nie ma mozliwoscei ustalenia wskaznikow informujgcych o roz-
nych zjawiskach spolecznych, jak rozwdj industrializacji w aspekcie eko-
nomicznym, przestrzennym, demograficznym i spolecznym, rozwoj urba-
nizacji, rozwéj szkolnictwa réznych stopni itd. Brak dostatecznych wskaz-
nikow ekonomicznych, spotecznych, kulturalnych i demograficznych nie
pozwala na wykrycie zalezno$ci istotnych dla tego typu badan. Badania
nad powotlaniami religijnymi sg nadal kontynuowane. Dotychezas opraco-
wano okolo 10 diecezji 16, Badania socjograficzne powolan religijnych
znajdujg uzupetnienie w pracach bardziej szczegolowych omawiajacych
psychologiczne i socjologiczne aspekty, a zwlaszeza motywy wyboru za-
wodu kaplana i wpltyw rodziny na ksztaltowanie powotan 161,

Nieco inne badania nad powolaniami religijnymi w zacieSnieniu do
zakonow prowadza ks. W. Zdaniewicz i ks. P. Taras 192, Autorzy opicraja

B Por. J. Majka: Socjografia powolan kaplanskich w Polsce. Ateneum
Kaptanskie 59(1967) t. 70 s. 48—517.

1 Monografie powolan religijnych przygotowali: 1961 — E. Wawro (Krakow-
ska); 1966 — Z. Jonaczyk (Plocka), J. Liszka (Opolska); 1967 — J. Banagkiewicz

(Sandomierska), K. Jandziszak (Wroclawska), J. Nykiel (Chelminska); 1969 —
K. Ryczan (Przemyska), J. Styrna (Czeslochowska), T. Szparaga (Wloclawska),
W. Piwowarski (Warminska).

161 Por., np. Z. Jonaczyk: Powolania kaplanskie a $rodowisko spoleczne.
Lublin 1969 (maszynopis rozprawy doktorskiej); W. Zdaniewicz: Zagadnienie
kryzysu powolan kleryckich w zakonach meskich w Polsce. Homo Dei 29(1960)
525—534.

162 W, Zdaniewicz: Le probléme des vocations religieuses en Pologne. So-
cial Compass 15(1968) 209—234; P, Taras: Spoleczne uwarunkowania i molywy
wstgpienia do zakonnego seminarium duchownego. Stowo wstepne ks, J. Ma jka.
Poznan — Warszawa 1969.
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sie glownie na ankiecie rozprowadzanej wsérod alumnéw zgromadzen za-
konnych. Oprocz stanu powolan, badajg oni relacje miedzy $rodowiskiem
szeroko rozumianym a decyzja zostania kaptanem zakonnym oraz motywy
wstgpienia do zakonu.

Na osobng uwage zastuguje socjologiczna problematyka kaplanstwa.
W literaturze powojennej z zakresu socjologii w Polsce pierwszy zajal
si¢ pozycja spoleczng i rolg duchowienstwa na Slgsku Opolskim S. No-
wakowski 103, Badania te kontynuowal pédzniej Ciupak w kilku parafiach
wiejskich i miejskich na terenie Polski 164, Autor oméwit proces edukacji
i wychowania alumna, wzér i role spoleczne kaplana oraz wyznaczniki
jego prestizu w grupie parafialnej. Najwigcej uwagi kaplanstwu poswigca
sie w badaniach monograficznych parafii i regionow. Kaplan traktowany
jest w nich jako element religijno$ci. Osobne badania nad statusem i rola
kaptana przeprowadzil ks. S. Lisowski 165 i ks. Piwowarski 166, Obydwaj
autorzy oparli si¢ glownie na ankiecie zrealizowanej w réznych $rodo-
wiskach spolecznych. Zardéwno wspomniane badania monograficzne, jak
i dotyczgce wprost duchowienstwa wykazuja, ze katolicy polscy nieza-
leznie od wyksztalcenia i $rodowiska spolecznego traktuja kaplana jako
wazne ogniwo zycia religijnego. Wysuni¢to nawet hipoteze, ze religijnosce
katolikéw w przeszio 50 zalezy od postawy i pracy duchowienstwa.
7 drugiej strony jednak zauwazono, ze szeroko pojmowane dawniej auto-
rytet i rola ksiezy, zacie$niaja sie obecnie do spraw czysto religijnych.
Niemniej w tym zakresie obserwuje si¢ duze zapotrzebowanie na ustugi
religijne $wiadczone przez ksiezy. Swiadczy o tym ujawniona w bada-
niach tendencja wiekszosci respondentow do nawigzywania kontaktow
osobistych z ksiedzem jako duszpasterzem. Charakterystyczne jest zja-
wisko, ze obecnie wierni kladg wiekszy nacisk na osobowe wartosci ksie-
dza.

Omoéwione badania nie pokrywaja sie¢ calkowicie z wynikami innych
studiow. Tak np, A. Sarapata pisze, ze po wojnie w Polsce ,,w hierarchii
prestizu i pozycji nastapil powszechny ruch, jedne zawody awansowaly,
drugie ulegly degradacji” 167. Do tych ostatnich, zdaniem autora nalezy
réwniez zawod kaplana. Zrealizowane przez Sarapate badania w 1958 r.
nad hierarchig zawodéw i stanowisk na probie reprezentatywnej wsrod
mieszkancow Warszawy wykazaly, ze ksigdz wedtug kryterium powazania
znalazl sie na 12 miejscu wérod 29 wymienionych zawoddéw, wedtug kry-
terium pewnos$ci pracy — na 6 miejscu, wedlug za$ korzys$ci material-
nych — na 11 miejscu 168, Podobne badania zostaly przeprowadzone
w Plocku i we wsi plockiej w 1962 r. Na 11 zawodéw wymienionych
w kwestionariuszu, ksigdz wedlug kryterium prestizu znalazt sie¢ w mies-

163§, Nowakowski: Przeobrazenia spoleczne wsi opolskiej. Poznan 1960.

1 Ciupak: Kult religijny i jego spoleczne podloze, jw. (rozdz IX: Kaplan-
stwo: Powolanie i zawdd, s. 391—429).

S, Lisowski: Zagadnienie dystansu spolecznego miedzy ksiezmi a inte-
ligencjg w Polsce. Lublin 1962 (maszynopis rozprawy magisterskiej).

6 W, Piwowarski: Ksieza w opinii parafian wiejskich. Homo Dei 30(1963)
107—114; The image of the priest in the eyes of parishioners in three rural pa-
rishes. Social Compass 15(1968) 235—249; Ksieza w opinii parafian miejskich. WieZ
7(1964) nr 5 s. 69—85.

167 A, Sarapata: Studia nad uwarstwieniem i ruchliwo$cig spoleczng w Pol-
sce. Warszawa 1965 s. 136.

168 Tamze, s. 139, 144, 146.
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cie na 6, a na wsi na 5 miejscu 1%, W tej ostatniej zawdd ksiedza zostat po-
traktowany na rowni z zawodem robotnika fizycznego niewykwalifikowa-
nego. Nie ulega watpliwosci, ze wyniki badan przedstawialyby sie nieco
inaczej, gdyby respondenci znali doktadniej sytuacje ksiedza w Koéciele
i spoleczenstwie, np. co do jego trudnej i ofiarnej pracy duszpasterskiej,
stabilno$ci zajmowanego stanowiska w parafii czy miesiccznych dochodow.
Dodajmy, ze w innych, cytowanych juz badaniach, znakomita wickszosé
respondentéw wypowiedziata sie za posiadaniem ksiedza w rodzinie z po-
budek zaréwno religijnych, jak i prestizowych.

Ostatni kierunek badan, poza socjograficzno-statystycznymi aspektami
powotan religijnych, jest w Polsce slabo zaawansowany. Brak jest zwlasz-
cza studiéw o charakterze psycho-socjologicznym i socjologicznym, zapo-
czatkowanych juz na Zachodzie. Za najpilniejsze nalezaloby uznaé¢ podje-
cie badan wéréd samych ksiezy. Proby tego typu studiéw sg juz zapoczat-
kowane przez katedre socjologii religii KUL.

ZAKONCZENIE

Przedstawiony powyzej w ogdlnych zarysach rozwoéj kierunkéw, pro-
blematyki i metod wskazuje z jednej strony na pewne osiggnigcia pol-
skiej socjologii religii, z drugiej za$ na jej niedomagania. Do osiggnie¢ tej
dziedziny socjologii nalezy z pewno$cig sam fakt podejmowania badan
w roznych okresach czasu nad waznym i specyficznym segmentem rzeczy-
wisto$ci spotecznej, dalej, gromadzenie, porzadkowanie, klasyfikacja fak-
tow religijnych oraz poszukiwanie zwigzkow miedzy tymi faktami a innymi
zjawiskami spotecznymi; wreszcie proby interpretacji z roéznych pozyciji
teoretycznych i metodologicznych, $wiadczgace o pewnym oryginalnym
wkiadzie socjologii polskiej w nauke ogéinoswiatowsy. Osiggniecia te jed-
nak nie rownowaza niedomagan polskiej socjologii religii. Niedomagania
ujawnialy sie zaréwno dawniej, jak i wspoélczenie. Dawniej, badacze
kultury i socjologowie zajmowali si¢ faktami religijnymi raczej na mar-
ginesie innych zainteresowan. Jezeli podejmowali badania nad Zyciem re-
ligijnym, to mialy one charakter przyczynkarski, a ponadto, w interpre-
tacji faktow religijnych czesto przekraczali kompetencje socjologa-empi-
ryka. U niektérych autorow ptyneto to zresztg z uprzedzen wobec religii.
Wspoleze$nie za$, mimo znacznego rozwoju badan koncentrujgcych sie
na faktach religijnych i ich zwigzkach z innymi faktami spolecznymi,
w dalszym ciggu uprawia sie glownie studia przyczynkarskie. Brak jest
natomiast planowanych i systematycznych badan nad religijno$cig spo-
teczenstwa polskiego. Do tego dochodzi fakt, ze podejmowane studia
przyczynkarskie niejednokrotnie wigzane sg z ideologizmem, co nie sprzy-
ja rozwojowi $wiadomosci teoretycznej i metodologicznej w polskiej socjo-
logii religii.

Powyzsze uwagi nasuwaja kilka postulatéw: 1. Konieczno$¢ rozwijania
bardziej systematycznych badan nad religijnoscia polskiego spoleczen-
stwa. Chodzi nie tylko o planowanie pewnych kierunkéw badan, ale tak-
ze o dopracowanie ich od strony teoretycznej i metodologicznej celem

169 Tamze, s. 148, 155.



(41) POLSKA SOCJOLOGIA RELIGII 385

podjecia proby pierwszych syntez. Rozwoj badan socjograficznych bez na-
rzucenia im wlasciwych ram teoretycznych i metodologicznych, moze do-
prowadzi¢ do zahamowania rozwoju witasciwej socjologii religii. Z dru-
giej strony jednak socjolog religii, ktoéry chciatby pozosta¢ wierny ,,po-
zytywnej i obiektywnej nauce o faktach spolecznych”, nie moze trzymac
sie zadnej ze znanych teorii (kompensacyjna, integracyjna, sekularyza-
cyjna), aby nie popas¢ w pewng jednostronnos¢, znajdujaca wyraz m.in.
w schematycznej i tendencyjnej interpretacji faktow religijnych. Wspo-
mniane teorie sq zbyt ogoélne, by mogly by¢ adekwatne do badanej rze-
czywistosci spoteczno-religijnej. Wydaje sig, ze na obecnym etapie badan
nalezaloby ksztaltowac¢ $wiadomo$c¢ teoretyczng i metodologiczna w kie-
runku konstruowania empirycznych teorii o ograniczonym zasiegu.

2. W dalszym ciggu brak jest wypracowania definicji religii czy reli-
gijnosci majacej znaczenie dla réznych religii i kultur religijnych. W wie-
Iu dotychezasowych badaniach pojecie religii bylo utozsamiane z pojeciem
»koScielnosci”, czyli z religia instytucjonalng lub z pojeciem , kultury re-
ligijnej”, czyli z kultura spoleczng. Podjecie proby przelamania barier
instytucjonalnych i ideologicznych w ramach réznych szkét socjologicz-
nych np. funkcjonalizmu i wypracowania definicji religii, ktora by za-
dowalala wszystkich socjologéw religii, nie sa wystarczajace. Definicje te
zresztg majg najezesciej charakter opisowy. Problem naukowej definicji
religii w dalszym ciggu pozostaje zatem otwarty.

3. Obok wymienionych kierunkéw badan, nalezatoby rozwija¢ inne,
badz wecale, badz stabo w Polsce reprezentowane, np. badania zwigzkow
miedzy religia i1 spoteczenstwem, badania wartosci, norm, legitymacji
i symboli religijnych jako systemu kulturowego, badania procesu sekula-
ryzacji, badania ateizmu itd. Nalezaloby roéwniez zmierza¢ do poglebie-
nia prowadzonych dotychczas studiow w kierunku psycho-socjologicznym,
(badanie motywacji religijnosci) i socjologicznym (badanie struktur spo-
leczno-religijnych, funkeji religii i ugrupowan religijnych, proceséw
przemian religijnych).

4. 7 punktu widzenia praktyki spolecznej, a w przypadku Ko$ciola
katolickiego, dziatalno$ci duszpasterskiej, nalezaloby wysunaé¢ postulat
zainteresowania si¢ wynikami badan socjologiczno-religijnych. Dla unik-
nigcia nieporozumien trzeba wyjasni¢, ze socjologia religii sama z siebie
nie jest nauka pastoralng. Do niej nalezy tylko stuzy¢ pomocg w dusz-
pasterstwie przez rzetelng analize rzeczywistosci spoleczno-religijnej.
Naukg pastoralng w sensie wlasciwym, ktora korzysta z wynikéw dostar-
czonych przez socjologie religii, jak i przez inne nauki, jest socjotechnika
pastoralna. Dopiero ta nauka ma za zadanie wypracowa¢ dyrektywy i pro-
gramy dzialalno$ci pastoralnej.

THE DEVELOPMENT OF DIFFERENT TRENDS, PROBLEMS AND RESEARCH
METHODS IN POLISH SOCIOLOGY OF RELIGION

SUMMARY

In the present article the author presents the evolution of sociology of religion
in Poland from its birth to its actual state. Despite the tendencies in Poland to
define this branch of sociology as a sociologism, an economism or even ideologism,
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the author declares, in the introduction, that this is a positive and objective
science dealing with religious facts. Consequently, religion is treated as a social
phenomenon. It is from this point of view that he estimates the accomplishments
of Polish sociologists in the field of research on religiousness. He is mainly in-
terested in the theoretical and methodological standpoints, the problems and
trends of research. The evolution of the Polish sociology of religion consists of the
four following stages.

I. THE COLLECTING OF ETHNOGRAFICAL AND MEMORIST MATERIAL

The earliest collections were performed as a study of national folklore in the
middle years of the 19" century. Among the great number of authors interested
in the study of religious folklore, the one deserving most attention is Oscar Kol-
berg. He assembled 60 volumes of material based on real sources. In the domain
of religiousness much information was collected pretaining to religious and super-
stitious beliefs, folk rites and the priesthood. In the 20" century, this collecting of
material on folk culture (including different aspects of religious life) took on
another form, that of gathering and studying memoirs. Worth mentioning is the
biographical material brought together by W.I. Thomas and F. Znaniecki: The
Polish Peasant in Europe and America. Monograph of an Immigrant Group. Chi-
cago 1918, The gathering and elaboration of biographical material in Poland has
an impressive tradition, before and after the war. It is a specific characteristic
of Polish sociology. From the point of view of research on religiousness it has
not been sufficiently utilized despite the fact that this is valuable material in
comparative research.

II. THE CULTURAL TREND

This trend cannot be presented as a homogeneous one. It assembles authors
with different theoretical and methodological inclinations. Among them, it would
be appropriate to mention the following names: J. A. Karlowicz, K. Moszynski,
B. Malinowski, S. Poniatowski, L. Krzywicki, S.Z. Czarnowski, J.S. Bystron, and
K. Dobrowolski. The common characteristic which unites the views of the above
mentioned authors is that, in studying religious phenomena, they all treat religion
as an aspect or element of culture. They focus their attention on the religious
culture in Polish society, in particular the rural strata. Some tried to explain the
genése and essence of religion, others studied its history, structure and functions
as manifested within the culture in the aggregate. In the domain of cultural trends,
an element of considerable importance was that of the ,reformed” evolutionism
and marxist sociologism (Krzywicki and Czarnowski). In the development of socio-
logy religion in Poland, the ideals emmitted by these authors present a valuable
elucidation of the characteristics in Polish religiosity, notably rural religiosity.

III. THE ANALYTICAL SCHOOL

A new school of sociology was established by F. Znaniecki. He performed con-
siderable research on religiosity in Poland this being later taken up by his fol-
lowers. The latter concentrated on two currents of thought: the first was based
on the analysis of religious group structure and the sociology of the ministry and
social activity (F. Mirek, E. Wojtusiak, W. Zdaniewicz); the second on research on
the influence which the religious institutions and groups exert on the formation
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of regional and national ties (J. Chalasinski, T. Makarewicz, K. Duda-Dziewierz and
S. Nowakowski). The research on religion carried out by the analytical school had
an excellent opportunity to expand yet this was not taken advantage of, especially
after the second World War., Mirek’s treatise on the parish (in 1928) was only
a pioneer attempt on the world scale.

IV, THE TRENDS AND TENDENCIES IN THE CONTEMPORARY
RESEARCH ON RELIGIOSITY IN POLISH SOCIETY

During the post-war period, 1957 marks the birth of research on religiosity in
Poland. From the theoretical and methodological point of view the author di-
stinguishes two standpoints: the first preaches an ideology and is represented by
a number of Marxists and catholics; the second is purely scientific since under the
influence of occidental sociology of religion. These differences of thought do not
manifest themselves in the research methods but rather in the interpretation of the
results obtained. The research carried out in Poland by laic or Catholic sociologists
is focused on the four following fields: a. The research on attitudes connected with
people’s outlook on life (Z. Skorzynska, A. Pawelczynska, I. Nowakowska and
others). b. The research on religious and moral behavior (W, Piwowarski, F. Welc,
P. Taras, A. Wedrychowicz nad others). ¢. The research on the regional society
(E. Ciupak, Z, T. Wierzbicki, L. M. Szwengrub and others). d. The research on the
vocation of the religious and the caplan’s career (W. Zdaniewicz, S. Lisowski,
Z. Jonaczyk, and others).

Thus, sociology of religion in Poland has made considerable accomplishments.
There exist however a great deal of shortcomings of which the most important
is its fragmentary character. This element is closely related to ideologism therefore
does mot particularily favour the evolution of theoretical and methodological
knowledge. Thus the development of systematic research on Polish religiosity is
indispensable and even desperatly needed if Polish sociology of religion is to evolue
fruitfully. ‘



