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WSTEP

Zagadnienie przemian religijnej funkcji rodziny budzi obecnie —
na tle dokonujgcych sie przemian kulturowo-spotecznych — coraz wiek-
sze zainteresowanie, zwilaszcza wsréd socjologéw religii i pastoralistow.
Pojawiajg sie bowiem pytania: w jaki sposéb dawna rodzina peknita,
a w jaki sposob wspotczesna rodzina faktycznie peini funkcje religijng?
Jakie byty i sg obecnie jej tresci, zakres i intensywno$é? co ulegto za-
nikowi, zmianie, a co z tej funkcji pozostalo? Zar6wno badania socjolo-
giczne, jak i potoczne obserwacje wykazujg, ze postawione pytania sg za-
sadne. W socjologii polskiej bowiem do$¢ powszechnie rejestruje sie kur-
czenie religijnej funkcji rodziny 1 Moéwiac o jakiej$s postaci zmian reli-
gijnej funkcji rodziny, nalezatoby z kolei zapyta¢, jaki jest ich kieru-
nek — perspektywa, czy lepiej prospektywa? 2.

Ponizej zostanie podjeta proba udzielenia odpowiedzi na postawione
pytania. Brak badan zwitaszcza w polskiej socjologii religii nad religijng
funkcja rodziny sprawia, ze odpowiedzi te nie bedg wyczerpujace. Bedzie
to raczej, jak sygnalizuje temat, préba postawienia problemoéw i zasygna-
lizowanie hipotez, ktore wymagajg sprawdzenia na konkretnym materiale
empirycznym. Mimo braku dostatecznej bazy zrodtowej, podjecie tej
proby jest uzasadnione. Upowazniajg do tego z jednej strony wyniki
badan socjo-religijnych nad religijng funkcjg rodziny prowadzone w wie-

1Por. A. Ktoskowska: Rodzina w Polsce Ludowej. W: Przemiany spoteczne
w Polsce Ludowej. Studia pod redakcjag Adama Sarapaty. Warszawa 1965 s. 543.

2 ,,Perspektywa” polega na ukazaniu przemian, tzn. w jaki sposéb zjawiska beda
na siebie zachodzié, jesli nie dopuszcza sie ingerencji czynnikéw zewnetrznych;
»prospektywa” polega réwniez na ukazaniu przemian, jednakze przy ingerencji
czynnikéw zewnetrznych, np. planowane oddziatywanie Kosciota na rozwdéj zycia
religijnego.
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lu krajach zachodnich jeszcze od okresu przedwojennego, z drugiej za$
wypracowane juz schematy analiz teoretycznych w oparciu o analize
wtdrng zrealizowanych dotychczas badan.

Na szczegdlne podkreslenie zastuguje fakt, ze rodzina jako jedna
z podstawowych instytucji spotecznych, w swej strukturze, funkcjach
i procesach uzalezniona jest od kontekstu spoteczenstwa globalnego.
Zmiany zachodzace w spoteczenstwie globalnym wywotujg zawsze pewne
reperkusje w instytucji rodziny. Dlatego nie mozna analizowaé sytuacji
rodziny bez uwzglednienia sytuacji spoteczenstwa globalnego.

Ukazanie przemian religijnej funkcji rodziny w kontek$cie spoteczen-
stwa globalnego, wymaga z kolei uwzglednienia dwéch typéw spote-
czenstw, a $cislej dwoch modeli teoretycznych, z ktérych pierwszy okres$la
terminus a quo, a drugi — terminus ad quem tych przemian. Ten dycho-
lomiczny schemat wprowadzili do socjologii autorzy zajmujacy sie zmia-
nami spotecznymi. Wyrdznili oni nastepujgce kategorie przeciwstawne:
spoteczenstwo wspdinot i spoteczenstwo grup celowych, spoteczenstwo
0 solidarno$ci mechanicznej i spoteczenstwo o solidarnosci organicznej,
spoteczenstwo proste i spoteczenstwo ztozone, spoteczenstwo tradycyjne
i spoteczenstwo racjonalne, spoteczenstwo Swiete i spoteczenistwo Swiec-
kie, spoteczenstwo folklorystyczne i spoteczefdstwo miejskie, spoteczen-
stwo zsakralizowane i spoteczenstwo zsekularyzowane. W oparciu 0 wy-
réznione schematy akcentujgce rozne aspekty dwdch typow spoteczenstw,
analizujg oni przemiany, jakie zachodzg zaréwno w makrostrukturze jak
i mikrostrukturze tych spoteczenstw, w tym takze w instytucji rodziny.
Kierunek przemian okre$la sie jednoznacznie: od jednego do drugiego
typu spoteczenstwa.

Przedstawienie zmian spotecznych w kategoriach dychotomii moze
by¢ wystarczajgce, gdy chodzi o ramowa, bardziej ogdlng i teoretyczng
analize jakiej$ instytucji spotecznej. Nalezy jednak wzig¢ pod uwage fakt,
ze zmiany spoteczne dokonujg sie stopniowo, co sprzyja ksztattowaniu
sie réznych form przejsciowych miedzy jednym a drugim biegunem.
Inaczej mowiagc, zmiany przyjmuja posta¢ continuum, na skali ktérego
mozna rejestrowaé¢ rdézne stopnie posrednie. Dlatego tez sto-
sujgc schemat analizy biegunowej dla ukazania przemian okres$lonej in-
stytucji, nalezy zachowaé ostroznos¢, zwracajac uwage nie tylko na dwa
.krance” przemian, ale takze na rézne etapy posrednie 3

Majgc na uwadze powyzszy schemat i zwigzane z nim zastrzezenia,
mozna obecnie przystapi¢ do analizy przemian religijnej funkcji rodziny.
Wczesniej jednak nalezatoby przyjrzec sie blizej samej religijnej funkcji
rodziny.

3 Por. J. Turowski, A. Bor nus: Drogi modernizacji wsi. Przenikanie inno-
wacji do rolnictwa i wsi wojewddztwa lubelskiego. Warszawa t97U s. 13—10.
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I. RELIGIJNA FUNKCJA RODZINY W SWIETLE PSYCHOLOGII
I SOCJOLOGII

Z socjologicznego punktu widzenia rodzing mozna sie zajmowaé za-
rowno w aspekcie grupy spotecznej, jak i w aspekcie instytucji spotecz-
nej. W pierwszym przypadku ktadzie sie nacisk na zespdt osob, ktére
przez wzajemne interakcje urzeczywistniajg okreslone cele; za$ w drugim
przypadku akcentuje sie ,konfiguracje albo kombinacje wzoréw zacho-
wan wspolnych pewnej liczbie jednostek ludzkich i skierowanych ku
zaspokojeniu podstawowych potrzeb” 1 Ze wzgledu na religijng funkcje
rodziny interesuje nas tutaj drugi z tych aspektow.

Przez instytucje spoteczng rozumie sie ,wzglednie trwalg strukture
opartg na spotecznych wzorach zachowan, rolach i stosunkach, za pomoca
ktorych jednostki ludzkie, w ustalony, usankcjonowany i jednolity spo-
s6b zaspokajajg podstawowe potrzeby spoteczne” Definicje ie mozna
w petni odnies¢ do rodziny w interesujacym nas aspekcie. Weryfikujg sie
bowiem na niej wszystkie podstawowe elementy instytucji, a mianowicie:

1 Rodzina opiera sie¢ na stosunkowo trwalej strukturze. Takie role,
jak pikci, wieku generacji znajduja w niej ciggte powigzanie i pewna
konfiguracje. Strukturalnej kombinacji rél rodzina nadaje charakter uni-
wersalny.

2. Trwato$¢ rodziny uwidacznia sie rowniez w tym, ze w jej ramach
.przekazywane” sg z pokolenia w pokolenie podstawowe warto$ci spote-
czenstwa i wzory zachowan regulowane przez tradycje i obyczaj. Wpraw-
dzie zmiany rodziny przy przejsciu z kultury tradycyjnej w industrialng
zaznaczajg sie dos¢ wyraznie, jednakze nie prowadza one do zakwestiono-
wania jej istotnych funkcji.

3. Rodzina stanowi maly i wzglednie zamkniety system. Wyro6znia
sie w niej pozycje i zwiazane z nimi role; ojca, matki, syna, cérki. Pod-
mioty Ich wzajemnie wspoétdziataja w zakresie aktywnos$ci rodzinnej.
W wyniku tego wspoétdziatania rodzina osigga wysoki stopien integracji
jednostki w grupie oraz wytwarza pewien zakres bezposrednich, osobis-
tych stosunkéw ,twarzg w twarz” (face — to — face).

4. Rodzina stwarza dogodne i specyficzne warunki pozwalajgce jed-
nostce ludzkiej na spetnienie zwigzanych z nig oczekiwan ze strony spo-
teczenstw globalnych, regulowanych badz prawem zwyczajowym, badz
prawem stanowionym.

5. Rodzina wreszcie umozliwia zaspokojenie w okreslony sposéb
podstawowych potrzeb spotecznych, jak regulacja potrzeb seksualnych,

1Por. J. H. Fichter: Grundbegriffe der Soziologie. Hrsg. von E. Bodzenta
Thum. z ang. Wien-New York 1008 s. 150.
2 Tamze, jw. s. 151
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potrzebe dziecka jako przedtuzenie osoby, potrzeby intymnosci i emocjo-
nalnosci matej grupy itd. Celowosciowe ukierunkowanie zaznacza sie
takze w biologicznej i spotecznej reprodukcji ludzi.

Rodzina jednakze jest nie tylko instytucjg spoteczng, ale i religijng.
Obserwacje etnologiczne i socjologiczne poczynione w rdéznych kultu-
rach i w rdznych krajach wskazujg na liczne analogie miedzy zyciem
religijnym i zyciem rodzinnym. M. in. A. T. Boissen zwraca uwage na
szczegblny rodzaj powigzan obydwu nie spotykany w przypadku innych
uktadéw instytucjonalnych 3 Powigzania te znajdujg wyraz w pewnych
zachowaniach i symbolach religijnych i rodzinnych. Biorgc to pod uwage,
stwierdza sie, ze rodzina jest nie tylko instytucjg paralelng w stosunku
do religii, ale takze posiada podobng strukture. Dzieki niej, rodzina sama
z siebie zdolna jest do wypetnienia religijnej funkcji; co wiecej, mozna
mowi¢ o pewnego rodzaju symbiozie przynaleznosci religijnej i rodzinnej.
Wedtug G. Murphy’ego, struktura rodziny jest ,wirtualnie strukturg
religijng”, natomiast religia ze swej strony jest ,nasycona psychologia
rodzinng” 4. Inny za$ socjolog, J. Wach, wykazuje, ze rodzina w réznych
spoteczenstwach od najdawniejszych czaséw byta szczeg6lnym ,miej-
scem” wykonywania religijnych ¢wiczen i praktyk Swoj religijny cha-
rakter instytucja rodziny zawdziecza jednak przede wszystkim oddzia-
tywaniu na nig organizacji religijnych, czyli réznych kosciotdw, ktore
interesujag sie nig ze wzgledu na rekrutacje i socjalizacje nowych
cztonkow.

Gdy chodzi o Kosciot katolicki, to nie trzeba wykazywac, ze instytucje
rodziny otaczat zawsze szczeg6lng troska. Mozna powiedzieé¢, ze wsrod
wielu instytucji spotecznych, rodzina zajmowata w chrzescijanskim syste-
mie warto$ci centralne miejsce. KosSciol ze swego systemu wyprowadzat
dla niej normy i wzory zachowan, ktdre dzieki swej specyfice — pozwa-
laty na odrdznienie rodziny chrzescijanskiej od rodziny niechrzes$cijan-
skiej. Kosciot ponadto zawsze zadat od rodziny, by wdrazata w swoich
cztonkéw chrzescijanski system warto$ci oraz normy i wzory zachowan
chrzescijanskich, przygotowywata mu nowych cztonkéw w procesie socja-
lizacji, wdrazata ich w role chrzes$cijanina, uczyta w jaki sposéb majg sie
zachowywaé w spoteczenstwie chrzescijanskim, sprawowata wreszcie
kontrole nad ich zachowaniami. Oczekiwania Kosciota katolickiego w sto-
sunku do rodziny byty w rdznych okresach czasu rozmaicie sankcjono-
wane. Niemniej zawsze byly stosowane pewne wewnatrzorganizacyjne
sankcje o charakterze religijnym, jak np. odmowa okre$lonej postugi

3 A T. Boissen: Religion in crisis and custom: a sociological and psycholo-
gical study. New York 1955 s. 35 nn.

4G. Murphy: Social motivation. W: G. Lindzey (ed.): Handbook of social
psychology. Cambridge 1956 s. 615—616.

5J. Wach: Socjologia religii. Thum. z ang. Warszawa 1961 s. 87 nn.
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religijnej, wytgcznie z Kosciota itd. Majagc na uwadze to oddziatywanie
na rodzine, stusznie podkresla L. Vaskovics, ze Koscidt katolicki zawsze
dazyt i dazy do tego, by chrzescijanskie wartosci, normy i wzory zacho-
wan zintegrowaé w instytucji rodziny i w ten sposob stworzy¢ ,chrzesci-
janska” instytucje 6.

Po ukazaniu spoteczno-religijnego charakteru instytucji rodziny,
mozna obecnie zapyta¢, jakie zadania wykonuje ona w spoleczenstwie
i Kosciele w zakresie religijnej funkcji. Ujmujac problem bardziej ogol-
nie, wykazemy najpierw, jakie zadania wigza socjologowie z instytucjg
spoteczng. Nalezg do nich nastepujace7:

1. Instytucja dostarcza jednostce ludzkiej skonkretyzowanych i przy-
stosowanych wzorow zachowan. Kazda jednostka ludzka, zanim odnaj-
dzie swoje miejsce w szerszym konteksScie spoteczenistwa, potrzebuje
wczesniej przyswoic¢ sobie pewien zesp6t gotowych juz wzordéw zachowan.
W przeciwnym razie nie bytaby przystosowana do zycia spotecznego.
Wzory te instytucja spoteczna przekazuje swoim czionkom w procesie
socjalizacji. Konieczno$¢ oparcia si¢ na instytucji znajduje uzasadnienie
w tym, ze jednostki ludzkie wdrazajg sie w zachowania spoteczne nie tyle
w spos6b racjonalny, ile raczej w sposéb automatyczny. Tymczasem to
witasnie dokonuje sie w ramach instytucji spotecznej.

2. Instytucja dostarcza jednostce ludzkiej takze gotowych form spo-
tecznych stosunkéw i rol. To ukazanie stosunkdw i rél jest jej konieczne.
W wielu przypadkach bowiem musi ona ,z gory” wiedzie¢, jakich zacho-
wan oczekuje sie od niej w stosunkach z innymi ludzmi i w wypetnianiu
rél spotecznych. Tymczasem instytucja ukazuje te stosunki i role, w ra-
mach ktérych jednostka ludzka moze rozwija¢ swoje zdolnoSci i aspiracje.
Znajac oczekiwania innych, moze ona bardziej im sprostac.

3. Instytucja oddziatuje dalej w ramach globalnego spoteczenstwa
jako czynnik koordynujacy i stabilizujgcy. W spoteczenstwie wystepuja
zawsze pewne tendencje przeciwstawne, ktére mogg zagraza¢ wolnosci
jednostek ludzkich. Instytucja za$, ktora utrwala i harmonizuje role spo-
teczne, przyczynia sie do ugruntowania porzadku spotecznego. Jednostki
ludzkie doswiadczajg w spoteczenstwie znaczenia wpojonych im przez
instytucje sposobow mys$lenia i zachowania. Dzieki nim nabierajg one
poczucia pewnosci i stabilnosci. Wiedzg bowiem, co dla nich jest zacho-
waniem spotecznie ,,normalnym”, a co stanowi dewiacje.

4. Instytucja wreszcie poddaje zachowania swoich cztonkéw spotecz-
nej kontroli. Przekazuje ona wypracowane w spoteczenstwie zgdania

6L. Vaskovics: Religion und Familie — Soziologische Problemstellung und
Hypothesen. W: Religion im Umbruch. Soziologische Beitrage zur Situation von
Religion und Kirche in der gegenwartigen Gesellschaft. Hrsg. J. Wo6ssne r.
Stuttgart 1972 s. 336.

7 Por. J. H. Fichier, jw. s 153—156.



410 KS. WLADYSLAW PIWOWARSKI (6)

w stosunku do swoich cztonkéw. Poniewaz dokonuje sie to w ramach
instytucji, jednostka wie, w jaki sposob nalezy wspétzy¢ i wspotdziataé
w spoteczenstwie. W przypadku zachowan dewiacyjnych, instytucja wy-
wiera nacisk na jednostke, zaréwno bezposredni (we wiasnym zakresie),
jalc i posredni (przez wptyw na spoteczenstwo).

W szystkie wymienione powyzej zadania instytucji spotecznej, a w na-
szym przypadku rodziny jako instytucji spoteczno-religijnej, wypetniane
5 przez rodzing w ramach religijnej funkcji. W odniesieniu do rodziny,
zadania te mozna ujgé nastepujaco:

1. Rodzina przekazuje swoim cztonkom chrzescijanski system war-
tosci, normy oraz wzory zachowan. Wiadomo, ze wzory zachowan chrze-
Scijanskich sg funkcjg gtoszonych i wyznawanych w Kosciele wartosci
i norm. Rodzina ich sama nie tworzy, lecz przejmuje z globalnego spote-
czenstwa religijnego, tj. z Kosciota. JeSli rodzice uczestniczg w zyciu
Kosciota, tzn. sg wierzacymi i praktykujacymi, to wowczas wdrazaja
w swoje dzieci juz skonkretyzowane i przystosowane wzory zachowan
religijnych. Dziecko asymilujagc je, tym samym przygotowuje sie do
uczestnictwa w szerszych spotecznos$ciach religijnych, jak horyzontalne
i wertykalne struktury religijne.

2. Rodzina wdraza swoich cztonkoéw takze w role i stosunki spoteczno-
-religijne — solidarnosci, mitosci, braterstwa. W ten sposob rodzice
»Z gOry” wychowujg swoje dzieci na pelnowartosciowych chrzeScijan.
Wedtug O. G. Brima i St. Wheelera 8 przygotowanie do roli cztonka grupy
wymaga spetnienia trzech warunkéw: a. osiggniecia pewnego minimum
wiedzy na temat celow organizacji i zwigzanych z nimi oczekiwan, b. wy-
pracowanie odpowiedniej motywacji, uzasadniajgcej cele organizacji, oraz
c. ugruntowanie przekonania, ze cztonek jest w stanie spetni¢ zwigzane
z nim oczekiwania. Rodzice wobec swoich dzieci w szczeg6lny sposéb
spetniajg wszystkie wymienione warunki. Przekazujg oni wiedze religijng
pouczajgc je o sprawach religijnych i koscielnych; wyrabiajg u nich mo-
tywacje religijng odwotujac sie do sankcji ostatecznych i nadprzyrodzo-
nych; wreszcie ugruntowujg w nich przekonanie co do realizacji oczeki-
wan Kosciota przez odpowiednie ¢wiczenia i praktyki.

3. Rola rodziny uwidacznia sie takze w zyciu roznych ugrupowan
oraz w globalnym spoteczenstwie religijnym. Najbardziej zaznacza sie
ona jednak w parafii, bedacej konkretng manifestacja Kosciota. Procesy
socjalizacyjne w rodzinie wywotuja odpowiednie skutki spoteczne w po-
staci przystosowania dziecka do pozycji i roli chrze$cijanina zar6éwno
w roznych ugrupowaniach wystepujacych w parafii, jak w samej parafii.

80. G. Brim i St. Wheeler: Socialization after childhood. New York—Lon-
don—Sydney 1900 s. 25,
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Niektorzy socjologowie mowig przy tym o ,uplasowaniu” czy lepiej,
0 ,umiejscowieniu” cztonka w spoteczenstwie9.

4. Rodzina wreszcie sprawuje kontrole nad zachowaniami swoich
cztonkéw. Przekazujac dzieciom w procesie socjalizacji zagdania KoSciota,
rodzice jednoczes$nie zapewniajg sobie, przynajmniej przez pewien okres,
wptyw na ich przestrzeganie. Majg tez szerokie mozliwosci stosowania
sankcji pozytywnych i negatywnych. Dzieki temu rozwija sie wspdipraca
rodziny m. in. z punktem katechetycznym.

Wszystkie wymienione powyzej zadania, instytucja rodziny wykonuje
w ramach religijnej funkcji. Socjologowie omawiajac te funkcje traktujg
ja badz jako funkcje socjalizacyjng, badz jako funkcje akulturacyjng
w zakresie zycia religijnego 10 Pod pojeciami tymi rozumie sie proces
przekazywania w rodzinie warto$ci, norm i wzorow zachowan chrzesci-
janskich oraz proces uczenia rél chrzescijanina i okreslonego typu inter-
akcji chrzescijanskich, przez ktore dziecko wchodzi w rézne ugrupowa-
nia spoteczno-religijne i w globalne spoteczenstwo religijne, tj. w Kosciot.
Rodzina w tym zakresie petni uprzywilejowang role. W jej bowiem ra-
mach dokonuje sie pierwsza socjalizacja religijna dziecka, czyli tzw.
socjo-kulturowo-religijne narodzenie. Inaczej méwigc, rodzina jest pierw-
szg instytucja, w ktorej ksztattuje sie spoteczno-religijna dymensja czto-
wieka. Wyjasnienia tego faktu mozna poszukiwa¢ zaré6wno w psychologii
jak i w socjologii.

Obecnie lansowane sg dwa stanowiska w zakresie religijnej socjali-
zacji dziecka w rodzinie. Jedno z nich utrzymuje, ze rodzice nie powinni
rozstrzyga¢ o wyborze Swiatopogladu dziecka; przeciwnie, nalezy zosta-
wi¢ mu wolno$¢ podjecia decyzji o sobie po dojsciu do wieku dojrzatego.
Poglad ten coraz bardziej ugruntowywuje sie w spoteczenstwie. Mozna
sie z nim nierzadko zetkngé w toku prowadzenia badan socjologicznych.
Charakterystyczne jest, ze wypowiadajag go przewaznie o0soby o niezde-
cydowanym Swiatopogladzie religijnym, ktore zarzucity juz lub zarzucajg
praktyki religijne. Dodajmy, ze stanowisko to nie znajduje poparcia
w wynikach badan empirycznych religijnej socjalizacji dziecka. Drugie
stanowisko gtosi, ze dziecko dokonuje wyboru S$wiatopogladu szeroko
rozumianego, w sensie pewnych schematdw mys$lenia i dziatania, bardzo
wczesnie, mianowicie zanim jeszcze wejdzie w kontakty z szerszymi ugru-
powaniami i instytucjami spotecznymi, jak grupy rowiesnicze, szkota,
organizacje spoteczne itd. Wybor ten ma miejsce w rodzinie, wspolnocie
uprzywilejowanej, gdy chodzi o religijng socjalizacje. Co wiecej, pod tym

9 Por. np. R. Neidhart: Die Familie in Deutschland. Opladen 1968 s. 65.
D Por. L. Voyé: Liaison entre la religion et les fonctions culturelles de la
famille. Social Compass 16 (1969) s. 355.
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wzgledem przypisuje sie rodzinie nieodwracalny wptyw 11 Wspodiczesne
nauki empiryczne, jak psychologia i socjologia, w peini potwierdzajg to
wiasnie stanowisko. Dziecko nie zdecyduje samo o swoim $wiatopogladzie,
gdy dojdzie do wieku dojrzatego, bo — jak sie okazuje — ,,zdecydowato”
znacznie wczeéniej, w procesie pierwszej socjalizacji, a Scislej, zdecydo-
wali o tym rodzice w sposob Swiadomy lub nawet nieSwiadomy.

Wedtug opinii psychologéw 12 dziecko w najwczes$niejszej fazie swego
rozwoju jest szczegdlnie podatne na wptyw rodziny. Jest to bowiem okres,
w ktorym nie wystapity jeszcze zadne uwarunkowania ze strony uprzed-
niego doSwiadczenia lub $rodowiskowego przekazu. Wptyw ten jest tym
skutecz.niejszy, im bardziej rodzina podczas pierwszych lat zycia dziecka
dysponuje catoscig jego czasu i im czesSciej stosuje pewne techniki i prak-
tyki wychowawcze. Dodatkowym czynnikiem sprzyjajacym oddziatywa-
niu rodziny na dziecko jest prestiz rodzicow ukazujgcy sie na fundamen-
cie ,totalnej” zaleznoSci dziecka oraz element kontroli zwigzany z rolg
rodzicielskg i intymnym charakterem relacji rodzinnych. Z pewnoscia
oddziatywanie tych czynnikow jest r6zne w zaleznosci od epoki i typu
rodziny; niemniej nawet w warunkach najbardziej niesprzyjajacych ro-
dzina jest zdolna wywiera¢ trwaly wplyw na poOzniejsze orientacje i wy-
bory dziecka. Wigze sie to z faktem, ze w tym pierwszym, najwczesniej-
szym okresie rozwoju cztowieka, rodzina, nie majgca konkurentow w po-
staci szerszych zbiorowosci spotecznych, oddziatuje na niego bezposrednio.

Czynnikiem szczegdlnie sprzyjajacym trwatemu i giebokiemu oddzia-
tywaniu rodziny na dziecko jest klimat emocjonalny, jaki ona wytwarza.
Wskazujg na to psychologowie i psychiatrzy przy wyjasnianiu po6zniej-
szych orientacji i wyborow dzieckald Dzieki niemu dokonuje sie
u dziecka proces identyfikacji z rodzicami i wdrozenie modeli zachowan
tak faktycznych, jak i symbolicznych. J. Piaget prébuje nawet okresli¢
etapy tego procesu wychodzac od zwykiego nasladownictwa, a konczac
na duchowym obrazie symbolicznym 14 W interesujgcym nas aspekcie
mozna moéwi¢ o procesie identyfikacji religijnej dziecka z religijnoscia
rodzicow.

Wedtug R. Dewey’a i W. J. Humberta 15 proces identyfikacji obejmuje
dwa elementy: a. uznanie za wtasne wartosci drugiego i b. okazanie ,lo-

1 Por. Institut I'Ur Kirchliche Sozialforschung: Religion und Familie. 1. Teil:
Religiose Einstellungen und Verhaltensweisen bei katholischen Familien. Wien
1966 s. 1

2 Por. np. Cl. B. Moore i W. E Cole: Sociology in educational practice.
Boston—Houghton—M ifflin—Cambridge 1952.

BPor. L. Voyé, jw. s. 358.

MUJ. Piaget: Rozwdj ocen moralnych dziecka. Tium, z 1'ranc. Warszawa 1967
s. 21 nn.

LR Dewey i W J Humber: The development of human behavior. New
York 1954 s. 155.
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jalnosci” wobec grupy. D. Lagache 16 dodaje do tych elementéw jeszcze
jeden, mianowicie obiektywizacje wiezi przynaleznosciowej, ktora polega
na przejeciu roli jednego podmiotu przez drugi podmiot. Wszystkie te
elementy ukazujg, w jaki sposoéb dokonuje sie religijna identyfikacja
dziecka z religijnoscig rodzicow. Dziecko przejmuje od rodzicow wartosci,
normy i wzory zachowan. To, co stanowi witasnos¢ rodzicow, staje sie
rowniez witasnoscig dziecka. Dziecko nastepnie okazuje ,lojalno$¢” wobec
rodzicdbw ze wzgledu na szacunek, jaki ma do nich. W ten sposéb jego
postawa, jak sie wyraza H. B. Gerard17, jest jakby ,zakotwiczona” w gru-
pie rodzinnej. Wreszcie dziecko stara sie zobiektywizowaé ,,subiektywng”
identyfikacje ze S$wiatopogladem rodzicow przez przejmowanie ich roli
religijnej i nasladownictwo ich religijnych gestéw, rytow, modlitw,
tradycji itd.

Proces, ktéry mozna nazwac ,subiektywna” i ,obiektywng” identyfi-
kacja dziecka ze Swiatopoglgdem i zachowaniami rodzicéw, psycho-socjo-
logowie utozsamiajg z procesem wychowania pierwotnego 18 DosSwiadcze-
nia religijne dziecka stanowig jakby ,ogniwo w tancuchu”, ktory taczy
osobowos¢ i kulture religijng Srodowiska rodzinnego. W tej perspektywie
wychowanie religijne przybiera forme ,uczenia sie” lub ksztaltowania
osobowosci religijnej poprzez przyswajanie sobie wartosci, norm, wzoréw
zachowan i rdl religijnych. Na moment ten zwraca uwage H. Carrier,
gdy pisze: ,,Dziecko, poprzez sam fakt doznawania poczucia bezpieczen-
stwa i opieki ze strony grupy rodzinnej, uczy sie docenia¢ i szanowac to
wszystko, co jego rodzice cenig sobie najbardziej. Wszystko co znajduje
sie ,,ponad” uczuciem rodzicielskim przybiera w oczach dziecka warto$¢
absolutu. Odkrywa ono stopniowo sie¢ zobowigzan witasciwych dla jego
grupy naturalnej. Mito$¢ rodzicielska, dobrodziejstwa wynikajagce z po-
czucia bezpieczenstwa, wspdlne normy oraz gesty religijne zalecone przez
rodzicow, wszystko to #gczy sie z tajemniczymi powigzaniami, ktore
dziecko uczy sie nazywaé¢ w swoich naiwnych modlitwach” 19. Autor ten
twierdzi, ze w tym wtitasnie okresie dokonuje sie ,pierwsze przebudzenie
psycho-religijne dziecka” 20

Wplyw rodzicow na dziecko nie dokonuje sie w sytuacji wyizolowanej,
lecz w kontekscie szerszego Srodowiska. Kontekst ten obejmuje zwyczaje,
tradycje, praktyki itp. wystepujace we wspdlnocie lokalnej, czy szerszej,
w grupie etnicznej. Rodzina solidaryzuje sie z kulturg srodowiska wspol-

6 D. Lagache: Quelques aspects de l'identification. Bulletin Internationale des
Sciences Sociales 7 (1955) s. 37 nn.

7 H. B. Gerard: The anchorage of opinions in reference groups. American
Psychologist 7 (1952) s. 328.

BPor. T. M. Newcomb: Social psychology. New York 1958 s. 448.

O H. Carrier: Psycho-sociologie de l'appartenance religieuse. Wyd. 3. Roma
1966 s. 138.

D Tamze, jw. s. 130.
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noty lokalnej, przyswaja sobie ,,schematy kulturowe” i stuzy jako $rodek
do przekazywania ich dzieciom. Kultury mozna uczy¢ i mozna sie jej
nauczy¢2l Dokonuje sie to w procesie socjalizacji czy akulturacji w ra-
mach spotecznosci rodzinnej.

»Kulture” mozna rozmaicie rozumie¢. M. in. R. Benedict ktadzie na-
cisk na zwyczaj traktujagc go jako podstawowy element kultury. ,,Nie
ma takiego problemu spotecznego, ktérego rozwigzanie bytoby dla nas
pilniejsze — pisze ona — od zrozumienia roli, jakg peini zwyczaj. Nie-
rozumienie bowiem prawidtowosci nim rzgdzacych oraz jego zréznicowan
nie pozwala réwnocze$nie rozumie¢ najbardziej ztozonych rzeczywistosci
ludzkiej egzystencji” 2 Inny autor, C. Kluckhohn, przyjmuje, ze kultura
polega na wzorach (patterns) zachowan nabytych i przekazywanych za
posrednictwem symboli. W tym ujeciu najwazniejszym elementem kul-
tury bytaby tradycja, a zwlaszcza zwigzane z nig wartosci. Jeszcze inni
autorzy, jak M. Yinger i C. Lévi-Strauss23 akcentujg wprost wartosci
jako zasadniczy element kultury. Podkreslajg oni, ze w $rodowiskach,
w ktdrych funkcjonuje religia, najwazniejszym czynnikiem integrujacym
zarowno kulture, jak i strukture spoteczng sa wartosci religijne.

Analizujagc przekazywanie wartosci szerszego $rodowiska w ramach
religijnej funkcji rodziny, socjologowie zwracajg szczeg6lna uwage na
role jezyka (mowy). Jezyk bowiem stuzy do przekazywania systemu war-
tosci kulturowych i do ,uczenia sie” wzordw kulturowych. Inaczej mo-
wigc, dziecko za pomocg jezyka przenosi na siebie obiegowy w danym
Srodowisku system warto$ci i wzoréw kulturowych, deklarujgc jedno-
cze$nie swojg przynaleznosé¢ do nich. Stusznie kto$ powiedziat, ze ,kul-
tura jest plebiscytem kazdego dnia”. Oznacza to, ze cztowiek, cho¢ jest
tworcg kultury, to jednak jest takze przez nig uksztaltowany; swojg 0so-
bowoscig i zachowaniami daje jej Swiadectwo na co dzien.

H. Lel'ebvre wskazuje na trzy funkcje jezyka jako S$wiadka kultury:
a. Funkcja odnoszaca sie do relacjonowania. Poprzez jezyk przynaleznos¢
kulturowa moze by¢ wyrazana, a nawet nieSwiadomie zaswiadczana.
Dzieki tej funkcji osoba postugujgc sie pewnymi powiedzeniami, zwro-
tami, stereotypami, zespotami konstrukcji, dzwiekami, stylami itd.,
ujawnia swoja przynalezno$¢ kulturowa, b. Funkcja kumulatywna jezyka.
Poprzez nig osoba zmierza do zachowania i skumulowania wyuczonego
doswiadczenia, ¢. Funkcja sytuacyjna jezyka. Pozwata ona osobie opisac
i wyrazi¢ rozne sytuacje. ,,Sytuacje przezyte, przebyte, przezwyciezone —

2L Por. J. H. Fich ter, jw. s 171

2 R. Benedict: Echantillons de civilisations. Tium. z ang. Paris 1950 s. 8

2B C. Kluckhohn: Culture and behavior. W: G. Lindzey (ed.), jw. s. 923;
J. M. Yingcr: Religion, Society and the Individual: an introduction to the socio-
logy of religion. New York 1957 s. 60 nn.; C. Lévi-Strauss: Social Structure.
W: A L Kroeber (ed): Anthropology today. Chicago 1953 s. 524 nn.
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pisze autor — sg nie tylko sytuacjami jednostek wraz z ich dramatami,
lecz takze sytuacjami grup wigcznie z klasami spotecznymi, ludami i na-
rodami” 24

Jak wida¢ z powyzszego, jezyk odgrywa wazng role w internalizacji
systemu wartosci i wzoréw kultury. Wskutek priorytetu i trwatosci in-
terwencji rodzinnej, rodzice majg decydujacy wpityw na przyszie orien-
tacje i wybory dzieci. Dzigki nim dziecko sie uczy, jak zachowywac sie
w spoteczenstwie. W zmudnej procedurze przyswajania musi ono poznac
normy zachowan, ,wyuczy¢” sie swej roli pici, wieku, pokolenia, pozycji
spotecznej, przyswoi¢ sobie mechanizm kontroli czy lepiej, samokontroli
w stosunku do wartosci i wzordw kulturowych obowigzujgcych w jego
otoczeniu; stowem, dziecko musi sie zintegrowaé z kultura swego spote-
czenstwa przez liczne procesy socjalizacyjne (akulturacyjne), jakim pod-
dane jest w ramach zycia rodzinnego.

Ogolnie méwigc, rodzina z psychologicznego punktu widzenia stwarza
dziecku warunki identyfikacji z systemem warto$ci, norm, wzoréw za-
chowan i rél zaakceptowanych przez rodzicow; za$ z socjologicznego
punktu widzenia stwarza warunki przenoszenia na dzieci systemu war-
tosci, norm, wzorow zachowan i rol przyjetych przez rodzicéw. Jeden
i drugi proces uzalezniony jest przede wszystkim od postawy i zachowan
samych rodzicow, a Scislej od tego, czy uczestniczg oni w zyciu religijnym
szerszych struktur religijnych oraz czy oddziatujg ,religijnie” na dziecko.
Mozna wysuna¢ hipoteze, ze im bardziej religijni rodzice, tym bardziej
religijne dzieci; co wiecej, religijno$¢ moze by¢ ,dziedziczona” w znacze-
niu dziedzictwa kulturowego. Oznacza to, ze rodzice de facto uczg dzieci
zycia religijnego oraz przekazujg im warto$ci, normy, wzory zachowan
i role religijne w procesie religijnej socjalizacji.

Il. RELIGIJNA FUNKCJA RODZINY W SPOLECZENSTWIE
PREINDUSTRIALNYM

»Spoteczenstwo preindustrialne”, zwane inaczej ,spoteczenstwem rol-
niczym lub tradycyjnym?”, charakteryzuje sie nastepujagcymi cechami:
u. gospodarka jest naturalna w duzej mierze oparta na samowystarczal-
nosci, b. wiez spoteczna jest osobista, bezposrednia, zréznicowanie rol jest
stosunkowo mate, c. stopien integracji ponadlokalnej jest slaby, d. stra-
tyfikacja i rekrutacja do rol oparta jest na przynaleznosci spotecznej, mo-
bilnos¢ jest mata, e. spoteczenstwo jest wzglednie statyczne, brak jest
zinstytucjonalizowanych organizacji wprowadzajagcych zmiany 1 Jak wi-

2 H. Lefebvre: Le langage et la société. Paris 1966 s. 315 nn., 323.
1Por. A. Przeworski: Niektore problemy metodologiczne socjologii rozwoju
gospodarczego. Studia Socjologiczne 1964 nr 3 s. 109—110.
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da¢ z tego ,katalogu” cech, spoteczenstwo preindustrialne odznacza sie
wzglednie statg strukturg spoteczno-ekonomiczng, brakiem ,otwartosci”
i mobilnosci spotecznej. Spoteczenstwo to nie dopuszcza zmian spotecz-
nych; przeciwnie, preferuje tradycje oraz monolityczny system wartoSci
i wzorow zachowanh. Giownym Zrédiem utrzymania ludnosci i podstawg
dochodu narodowego w tym typie spoteczeristwa jest rolnictwo.

W spoteczenstwie preindustrialnym Kosciét i panstwo (naréd) iden-
tyfikowaty sie (KoSciot panstwowy wzglednie narodowy). Znalazio to
wyraz w ,,pomieszaniu” niemal wszystkich struktur spotecznych z pod-
stawowymi instytucjami koScielnymi. Kosciét z jednej strony przenikat
wszystkie struktury spoteczne, jak rodziny, wspdlnoty lokalne, szkoty,
korporacje, stowarzyszenia, zakres wolnego czasu itd., z drugiej za$, jego
wthasne instytucje, jak parafia, diecezja, spetniaty czesto role nadrzednych
agencji spotecznych integrujacych instytucje cywilne. Wiladze cywilne
i koscielne zostaty potagczone czym$ w rodzaju milczagcego paktu. Pierw-
sze przejmowaty nadzér nad przepisami koscielnymi, obyczajami i prak-
tykami religijnymi, drugie za$ udzielaty witadzom cywilnym moralnego
wsparcia i pomocy. Kosciét nie tworzyt wiasnych struktur religijnych,
lecz ,wcielal sie” na zasadzie instytucjonalnej w struktury cywilne, po-
przez ktére oddziatywat na cate spoteczenstwo. Struktury te dostarczaty
Kosciotowi podstawowych elementéow dla tworzenia mikrostruktur o cha-
rakterze ,mieszanym”, tj. religijnym i cywilnym. Poszczegdlne mikro-
struktury stanowity niejako stopnie posrednie za pomocg ktorych jed-
nostki ludzkie ksztattowaly swojg przynaleznos¢ do spoteczenstw glo-
balnych, tj. panstwa (narodu) i Kosciota. Nalezy podkres$li¢c, ze dawne
mikrostruktury Kosciota odznaczaty sie dychotomiczng przynaleznoscia -
religijng i cywilng. Dla KosSciota byty to elementy ,zapozyczone” ze spo-
teczenstwa cywilnego. W konsekwencji tak dtugo mogty one gwarantowaé
skutecznos$¢ oddzialywania Kosciota na spoteczenstwo, jak dlugo pozo-
stawatly niezmienione, tzn. zachowywaty podwdjny charakter i peinity
dwojakie funkcje w globalnym spoteczeiAstwie cywilnym i religijnym.
Nie trzeba dodawaé, ze te struktury ,mieszane” sprzyjaty ksztattowaniu
sie ambiwalentnego poczucia przynaleznosci spoteczno-religijnej. Katolik
nie miat wyraznej Swiadomosci przynalezenia do struktur scisle religij-
nych. Co wiecej, jego przynalezno$¢ miata charakter spoteczno-kulturowy.

ldentyfikacja Kosciota z panstwem (narodem) znalazta wyraz réwniez.
w przekazywaniu przez wymienione wyzej mikrostruktury systemu war-
tosci, norm oraz chrzescijanskich wzoréw zachowan. Ptyneto to z prostego
faktu, ze wartosci, normy i wzory zachowan chrzescijanskich byly ,whbu-
dowane” w globalne spoteczenstwo panstwowe (narodowe), stajac sie
»Czescig i parcelg” codziennej aktywnos$ci ludzi. Internalizacja chrzesci-
janskich wartosci, norm i wzoréw zachowan jako kulturowych elementow
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spoteczenstwa preindustrialnego byta wprawdzie utatwiona przez sam
l'akt, ze spoteczenstwo to tworzyto zamkniety system spoteczny. Funkcjo-
nowaty one bowiem na zasadzie pewnego ,monolitu” we wspoélnotach
koncentrycznych, tzn. w grupach wzajemnie sie przenikajgcych. Nie
trzeba jednak jakiego$ szczegblnego wysitku, by wykazaé, ze w tej sytu-
acji chrzescijanskie wartosci, normy i wzory zachowan, nie byty w petni
zinternalizowane przez cztonkéw spoteczenstwa, lecz stanowity raczej
»dziedzictwo kulturowe” wpajane im pod przymusem spotecznego na-
cisku. W spoteczenstwie preindustrialnym dominowat konformizm, za-
wierajgcy utarte drogi socjalizacji. F. Houtart i J. Remy zwracajg po-
nadto uwage na fakt, ze sytuacja spoteczeiAstwa preindustrialnego ogra-
niczata oryginalno$¢ i skuteczno$¢ postannictwa chrzescijanskiego. Wiek-
szy nacisk kladziono bowiem na tatwe do skontrolowania zewnetrzne
czynnosci religijne niz na interioryzacje warto$ci ewangelicznych2

W wyniku wzajemnego przenikania sie dwoch spoteczenstw — kos-
cielnego i cywilnego uksztattowat sie specyficzny typ Kosciota panstwo-
wego (narodowego), stanowigcego Owczesny wyraz chrzeScijafstwa,
ktory — wedlug M. Webera i E. Troeltscha — mozna sprowadzi¢ do
nastepujacych cech: a. nastawienie ,totalne”, ktore znalazto wyraz we
wigczeniu wszystkich do Kosciota przez chrzest bez dostatecznej troski
o inicjacje religijng (afiliacja naturalna); b. ugruntowanie religijnosci
rytualnej w masach (Kosciot chcac je utrzymaé, idzie na kompromis; kita-
dzie nacisk na praktyki religijne, nie troszczac sie o dostateczny rozwdj
Swiadomosci etycznej wiernych); c. oddzialywanie na instytucje spotecz-
ne, zwilaszcza przez powigzanie sie Kosciota z panstwem oraz przez alians
ze spotecznymi grupami nacisku; d. podkre$lanie zasady urzedu i rosz-
czen wiadczych (nastepstwem tego jest bierno$¢ laikatu); e. zdogmatyzo-
wanie prawd wiary i moralnosci (opracowuje sie szczegOtowe nakazy
i zakazy odnoszace sie do wszystkich dziedzin zycia, przy czym prawo
wyraznie ingeruje w etyke); f. Koscidt usituje by¢ wszedzie obecny i spra-
wowac kontrole, m. in. przez terytorialng zasade parafializmu3.

Przyjrzyjmy sie obecnie, jak na tle sytuacji spotecznej wytworzonej
w spoteczenstwie preindustrialnym funkcjonowata instytucja rodziny.
Mozna wysungC hipoteze, ze w tym typie spoteczenstwa niemal wszystkie
rodziny petnity funkcje religijng i to w szerokim zakresie. Znajduje to
wyttumaczenie w fakcie, ze rodzina byta wéwczas catkowicie podporzad-
kowana wptywowi Kosciota, zespolonemu ze spoleczenstwem cywilnym
i sprawujacym nad nim kontrole o charakterze ekstensywnym. Rodzina

2F. Houtart et J Rémy: Eglise et société en mutation. Paris 1969 s. 208.

3 Podaje za: O. Sehreuder: Zur Typologie der Kirchengemeinde. W: Gedan-
ken zur Soziologie und Padagogik. Festschrift fir Ludwig Neunddrfer zum 65.
Geburstag. Hrsg. von K. Kippert. Weinheim und Berlin 1967 s. 142—146.

27. Studia Warminskie
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byta bowiem wigczona w organizm koscielno-painstwowy (narodowy)
i stanowita jego podstawowg wspodlnote koncentryczna.

Dawna wspolnota rodzinna, to rodzina wielka, skladajgca sie przy-
najmniej z trzech pokoleh w linii prostej, wspotzyjacych stale ze sobg
w przestrzennym skupieniu, czesto nawet pod jednym dachem, kierowa-
nych przez najstarszego mezczyzne, zazwyczaj dziadka 4 W sktad rodziny
wielkiej wchodzili rodzice, dzieci, dziadkowie, a niekiedy dalsi krewni
i stuzba domowa. Podstawg bytu tego typu rodziny byto gospodarstwo
rolne lub inny warsztat pracy. Dominujagce znaczenie miata w niej wiez
przedmiotowa, ksztaltujgca sie na bazie wspdlnoty gospodarczej i wspol-
noty pracy. Cztonkowie rodziny byli powigzani miedzy sobg i z ,patriar-
cha” nie tylko relacjami matzenstwa, ojcostwa czy pokrewienstwa, ale
takze, a moze przede wszystkim, stosunkami wiasnosci, pracy i zawodu.
Byly to wiec w przewazajacej mierze stosunki ekonomiczne, stosunki
podporzagdkowania, stosunki stuzbowe. Najstarszy rodem (dziadek Ilub
ojciec) byt gtowg rodziny, kierownikiem zaktadu pracy, mistrzem w za-
wodzie. Jego wiladza miata charakter ekstensywny; obejmowata cato-
ksztatt zycia cztonkow rodziny.

Rodzina — jak wspomniano — byfa zintegrowana za pomocg struktur
posrednich z ,catoSciowym” spoteczeristwem. Totez z tatwoscig przyjmo-
wata ona chrzescijanski system wartosci, norm i wzorow zachowan
ugruntowanych w koscielno-cywilnym spoteczenstwie i kulturze, zwtasz-
cza w kulturze ludowej. Proces religijnej socjalizacji rodziny nie napoty-
kat na wieksze trudnosci. Rodzice, a nierzadko dziadkowie, wdrazali dzie-
ciom (wnukom) system wartosci (Swiatopoglad chrzesScijainski), normy
wspotzycia oraz okre$lone wzory zachowan. W przypadku za$ zachowan
dewiacyjnych stosowali odpowiednie sankcje. Mozna powiedzie¢, ze re-
ligijna funkcja rodziny w spoteczenstwie preindustrialnym byta realizo-
wana w szerokim zakresie. Jak dzieci nie mys$laty nawet o wytamywaniu
sie spod wiladzy ojca czy dziadka w sprawie stosunkow wiasnoSci, pracy
i zawodu, tak samo nie myslaty o zmianie religii przez nich wyznawanej.
Spotkatoby sie to niewatpliwie z surowymi sankcjami. W typie spoteczen-
stwa preindustrialnego religia byla jednym z istotnych elementéw wiezi
rodzinnej i spoteczno-sagsiedzkiej. By¢ wowczas bez religii, oznaczato to
samo, co by¢ bez moralnosci i prawa 6.

Majac na uwadze z jednej strony kontekst spoteczeristwa globalnego,
z drugiej za$ charakter i typ rodziny preindustrialnej, mozemy obecnie
przyjrze¢ sie, w jaki spos6b wypetniata ona religijng funkcje. Dodajmy,
ze nie ma koniecznosci odwotywania sie przy tym do sytuacji wystepu-

4Por. T.Szczurkiewicz: Rodzina w $wietle etnosocjologii. W: Studia socjo-
logiczne. Warszawa 1969 s. 244.
6 Por. F. HoutartetJ Remy, jw. s 206
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jacej w spoteczenstwach zachodnich, poniewaz socjologia polska dyspo-
nuje juz pewnymi obserwacjami w tym zakresie 6.

Wyniki spostrzezed na temat religijnej funkcji rodziny polskiej, po-
czynionych gtéwnie w Srodowisku wiejskim, mozna ujg¢ w czterech
~wymiarach”: 1. praktyki religijne, 2. tradycje religijne, 3. przedmioty
religijne i 4. oddziatywanie religijne.

4

1L PRAKTYKI RELIGIJNE RODZINY

Przez ,praktyki religijne” rozumie sie na og6ét czynnosci religijne
nakazane lub zalecane przez Kosciét. W dawnych srodowiskach trady-
cyjnych wachlarz tych praktyk byt szeroki. Niejednokrotnie przekraczat
on nakazy czy zalecenia KosSciota. Wiele religijnych praktyk powstato
niejako ,poza Kosciotem”, na podstawie dtugotrwatych zwyczajéw i tra-
dycji kultury lokalnej. Opisujac praktyki religijne w dawnym typie spo-
teczenstwa, etnolog, kulturolog czy socjolog, zwraca po prostu uwage na
fakty, nie zawsze wnikajgc w ich geneze. Trudno bytoby zatem rozgrani-
czy¢, ktore z praktyk sg pochodzenia koscielnego, a ktére stanowig ,,wy-
twor” srodowiska wspolnoty lokalnej. Na podkre$lenie zastuguje nato-
miast inny fakt, mianowicie, ze z catego wachlarza praktyk religijnych,
tylko czes¢ ma charakter praktyk ,rodzinnych”. Wyrdzniajac je, przyjeto
dwa kryteria: a. wypetnianie ich w domu lub gospodarstwie (przedsie-
biorstwie) rodzinnym i b. wypetnianie ich nawet poza domem lub gospo-
darstwem (przedsiebiorstwem), ale przez calg rodzine lub przez cztonka
rodziny w jej imieniu. Do praktyk tych nalezg: codzienne modlitwy,
piesni religijne, przestrzeganie dni Swietych, zachowywanie postéw, kult
przodkdw, praktyki zwigzane z przetomowymi momentami zycia rodziny,
pielgrzymki, pozdrowienia i gesty religijne.

W dawniejszej rodzinie nierzadko odmawiano tzw. dluzszy pacierz,
na ktory sktadaty sie takie modlitwy; jak: Ojcze nasz, Zdrowa$ Maryjo,
Wierze w Boga, 10 przykazan Bozych, Aniot Panski, modlitwa do Aniota
Stréza, Litania w zaleznosci od okresu koscielnego oraz RoOzaniec. Ten
ostatni odmawiano ponadto przy rdznych czynnosciach gospodarczych.
K. Dobrowolski podkresla, ze pacierze odmawiano na og6t wspolnie.
Krétsza lub diuzsza modlitwa towarzyszyta rodzinie takze przy wszyst-
kich positkach7. Charakterystyczne jest jednak, ze odmawiane modlitwy

6 Materiaty dotyczace opisu religijnej funkcji rodziny w pracach polskich kultu-
rologéw i socjologéw zebrat na seminarium socjologii religii KUL ks. mgr Jan
Sty rna

7K. Dobrowolski: Tradycyjna rodzina chtopska w potudniowej Polsce na
przetomie XIX i XX wieku. W: Studia nad zyciem spotecznym i kultura. Wroctaw
1966 s. 216; por. takze: Z. T. Wierzbicki: Tradycyjna religijno$¢ wiejska. Bada-
nia monograficzne we wsi Zacisze. Roczniki Socjologii Wsi, T. VIII, 1968 s. 189.
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byty czesto znieksztatcane; niekiedy nawet catkowicie zmieniano ich sens,
co $wiadczy o tym, ze nie przyktadano wysitku do wnikania w ich tres¢ 8
Nie brak byto réwniez pewnych zaniedban, skoro mitodzi przed $lubem
nierzadko nie znali pacierza 9.

Bardzo rozpowszechnione byto $piewanie piesni religijnych. F. Bujak
zwraca uwage na fakt, ze we wsi Zmigca pow. limanowskiego piesni po-
bozne upowszechnity sie do tego stopnia, iz wyparty nawet piosenki
Swieckie 10 Bezgraniczna wprost ufno$¢ i przywigzanie do Matki Boskiej,
cechujace religijnosé polska sprawiaty, ze najchetniej i najczesciej $Spie-
wano pie$ni maryjne 11 Sposréd nich najbardziej chyba upowszechnione
bylty Godzinki o Najéw. Maryi Pannie. Spiewata je w domu cata rodzina
lub poszczegéblni cztonkowie, najczeéciej matki. Spiewali je takze poszcze-
golIni cztonkowie rodziny przy pracy, na pastwisku, w drodze do kosSciota.
Informacje na ten temat mozna znalez¢ zarbwno w pracach naukowych 2
jak i w literaturze pamietnikarskiej 13 F. Bujak w ten sposob pisze
o $piewaniu Godzinek: ,W jesieni i w zimie $piewa sie chérem codzien-
nie z rana w przewaznej czesci chat Godzinki o N. P. Maryi, a w porze
letniej i wiosennej przynajmniej w dni $wigteczne” 14.W miesigcu maju
przy figurach i krzyzach przydroznych $piewano wspdélnie Litanie do
Matki Boskiej i piesni maryjnels. Do czesto $piewanych nalezaly tez
pie$ni obrazujagce meke P. Jezusa. Ciezka dola chtopska, mocno zakorze-
niona $Swiadomos$¢ przygodnos$ci zycia ziemskiego i oczekiwania na zycie
przyszte, dominacja poczucia winy za grzeszne zycie i silne przeSwiadcze-
nie o koniecznosci pokuty na ziemi sprawiaty, ze pie$ni pasyjne $piewano
czesto i z duzym zaangazowaniem emocjonalnym 16, W. Witos wspomina,
ze rodziny umiejace czyta¢ kupowaty piesni religijne na odpustach i jar-
markach od tzw. ,piesSniarzy” handlujgcych drukowanymi tekstami
piesni. Zazwyczaj miaty one nedzng forme i ptytkg tres¢, trafiaty jednak
do u,czué¢ ludu, wywotujac nawet ogdlny ptacz w rodzinie T.

W dawniejszej rodzinie bardzo przestrzegano obowigzku $wiecenia
niedziel i Swiat nakazanych przez Kosciot. Skrupulatnie powstrzymywa-
no sie od wszelkich niekoniecznych prac 8. Duze niekiedy odlegtosci od

8 Por. W. W itos: Moje wspomnienia. T. X Paryz 1964 s. 97—98.

9 Por. S. Czarnowski: Kultura religijna wiejskiego ludu polskiego. W: Kul-
tura. T. I. Warszawa 1958 s. 97—098.

0F. Bujak: Zmigca, wie$ powiatu limanowskiego. Krakéw 1903 s. 140 n.

N Por. W. W itos, jw. s. 109.

22 Por. np. K. Dobrowolski: Tradycja rodzinna, jw. s. 216.

BB Por. np. J. Chatasinski: Mtode pokolenie chtopéw. T. I—IV. Warszawa
1938. Pod lLym wzgledem warto zwrdéci¢ uwage zwtaszcza na tom |I.

UF Buja k, jw. s. 139 n.

15 Por. W. Witos, jw. s. 109.

16 Por. J. Chatasinski, jw. T. I's. 39, 209; Z. T. Wierzbicki, jw. s. 201;
J. Belch: Katolickie odrodzenie wsi. Poznan 1939 s. 49—50.

7 W. Witos, jw. s. 99—102.

18 Por. K Dobrowolski: Tradycyjna rodzina, jw. s. 220; W. Witos, jw. s. 93.
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kosciota, brak odziezy i butow, konieczno$¢ dopilnowania gospodarstwa
itp. utrudniaty spetnienie obowigzku niedzielnej mszy $w. wszystkich
cztonkow rodziny19. Ci jednak, ktérzy musieli zosta¢ w domu, zaznaczali
mocno charakter dnia Swietego. Z. T. Wierzbicki m. in. pisze: ,Gdy
w kosSciele odbywata sie suma, pozostali w domach we wsi moéwili gltosno
v/ kuchni pacierze (ok. 1/2 godz.), kierowane przez gospodynie, ktéra
z rozancem na szyi gotowala jednocze$nie obiad. Byly to tzw. mszane
godziny...” 20.

Posty, jak wiadomo byty w rodzinie preindustrialnej przestrzegane
niezwykle Scisle. Stanowity one bowiem jedno z istotnych Kkryteridw
przynaleznosci do Kosciota. Oprdcz poszczegdlnych dni, jak zwykte pigtki
czy tzw. posty wielkie, poszczono takze okresowo. Niektorzy ludzie byli
tak skrupulatni, gdy chodzi o przestrzeganie postéw, ze czynili to bai-
dziej rygorystycznie niz nakazywatly przepisy koscielne. Spotykato sie
nawet wypadki tagodzenia ze strony ksiezy zbyt daleko posunietego ry-
goryzmu w praktyce postnej2L

W zyciu religijnym rodziny, bardzo wazne miejsce zajmowat kult
przodkéw. Podkresla to mocno K. Dobrowolski omawiajgc funkcje trady-
cyjnej rodziny chiopskiej. Wedtug relacji tego autora opartej na bada-
niach prowadzonych w wielu miejscowosciach potudniowej Polski, poczu-
cie wiezi ze zmartymi bylo bardzo silne. Zmarli w mys$l przekonan
ludnosci wiejskiej, naleza nadal do rodziny, zachowujg moc pomagania
lub szkodzenia zyjacym cztonkom, odwiedzajg co pewien czas kosciot
i cmentarz parafialny, zwlaszcza w Dzien Zaduszny, dopominajg sie
o postugi religijne. Niekiedy zwiastujg $Smieré tub nieszczescie w rodzinie.
Na ziemi pokutujg zwykle tam, gdzie zgrzeszyliZ2 Opowiadania o widze-
niu nieboszczykdw, przeciagajacy sie nieraz dtugo lek po $mierci cztonka
rodziny, wiara w kontaktowanie sie ze zmartymi w czasie snu, byty zja-
wiskami czesto spotykanymi w spotecznosci wiejskiej23. Na tle kultu
przodkéw rozwijaly sie rézne formy pomocy dla zmartych, mianowicie:
modlitwy, jatmuzny, ofiary na cele i instytucje religijne, sktadki na ,Za-
duszki”, ,wypominki”, dalekie nieraz pielgrzymki, fundacje, S$luby,
msze $w. zamawiane przez rodziny za zmartych z racji pogrzebu i innych
okolicznosci, nieraz nawet kilkakrotnie w ciggu roku 24

Wazne miejsce w zyciu rodziny zajmowaly tzw. przelomowe momenty
zwigzane badz z calg rodzing, badz z jej poszczegdlnymi cztonkami. Do

19 Por. S. Wyszynski: Problemy spoteczno-moralne wsi w ,Pamietnikach
chtopow”. Ateneum Kaptanskie 24 (1938) s. 160.

202Z T.Wierzbicki, jw, s. 216.

21 Por. W. Witos, jw. s. 95; Z T. Wierzbicki, jw. s. 199,

2 K. Dobrowolski: Tradycyjna rodzina, jw. s. 216.

2B W. Witos, jw. s. 103.

24Por. Z. T, Wierzbicki, jw, s. 201; W. Witos, jw. s. 103; J. Stomka:
Pamietniki witoscianina — od panszczyzny do dni dzisiejszych. Krakow 1912 s. 121.
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momentow tych naleza: chrzest dziecka, | komunia $w., $lub koscielny,
pogrzeb katolicki, trwata lub diuzsza roztgka itd. Przywigzanie do tra-
dycji, presja $Srodowiska lokalnego, kontrola ze strony parafii sprawiaty,
ze praktyki podstawowe, tzw. jednorazowe, bylty wypetniane niemal przez
wszystkie rodziny. Jakkolwiek wigzg sie one z przetomowymi momenta-
mi zycia rodzinnego i z silng kulturowg ,,oprawg”, to jednak nie sg dosta-
tecznie opisane przez etnografie czy socjologie. Niektorym, jak chrztowi
i | komunii $w., prawie w ogdle nie posSwiecano uwagi. Inne sg fragmen-
tarycznie opisane, gtéwnie jednak w aspekcie towarzysko-obrzedowym.
Wspomina sie tez o niektorych przesagdach dotyczacych przetomowych
momentéw zycia rodziny2. Nie wiadomo, na ile w praktykach tych
zaznaczato sie zaangazowanie religijne.

J. Bojko opisujagc wiejskie wesele, trwajgce nieraz caly tydzien wspo-
mina, ze nie brak byto w nim rdwniez elementdw religijnych, jak np.
Spiewanie pie$ni kosScielnych 26. Istniat tez zwyczaj, ze w domu rodzin-
nym przed wyjsciem do kosciota, matka blogostawita i kropita woda
Swiecong panne mtoda2’. W niektérych okolicach tzw. ,blogostawmy”
miaty prawie w catosci religijny charakter i angazowaty wszystkich
uczestnikdw wesela.

W urzadzaniu pogrzebu wazng role odgrywaty pobudki prestizowe,
ktore sktaniaty rodzing do nadania mu jak najokazalszej formy zewnetrz-
nej. Znajdowato to wyraz w zapraszaniu do wziecia udzialu w pogrzebie
krewnych, znajomych, sgsiadéw, w zamawianiu wystawnych nabozenstw,
w urzgdzaniu sutej stypy itd.28 Przed Smiercig gromadzili sie przy tozu
umierajgcego cztonkowie rodziny, krewni i sgsiedzi. Umierajgcy przepra-
szat domownikdéw oraz wszystkich zgromadzonych, prosit o przebaczenie
oraz o pamie¢ i pomoc w modlitwie po $mierci@ Rodzina wcze$niej po-
starata sie o to, by chory zostat opatrzony na Smieré¢ $w. sakramentami.
Troska o ,,ostatnig” postuge religijng byla uwazana za niezwykle wazny
obowigzek. W przekonaniu ludu byt to nieodzowny warunek ,szczesliwej
Smierci” 0. Po $mierci cztonka rodziny urzgdzano modlitwy przy zwio-
kach. Szczegélnie dlugo modlono sie w dzieA pogrzebu przy odkrytej
trumnie, za$ sam udzial w pogrzebie traktowano powaznie jako ostatnig
przystuge. J. Stomka w swoich ,Pamietnikach wito$cianina” wspomina
0 dawnym zwyczaju zapraszania sgsiadéw, kuméw czy przyjaciét na na-

%5 Por. J. Bojko: Okruszyny z Gremboszowa. Lwow 1911 s. 91—102.

26 Tamze, s. 97.

27 Por. M. Trawinska-Kwasniewska: Sytuacja spoteczna kobiety wiej-
skiej w ziemi krakowskiej w latach 1880—1914. Prace i Materiaty Etnograficzne.
Wroctaw 1957. T. X z. 2 s. 181.

28 Por. W. Witos, jw. s. 169; J. Bojko: Okruszyny, jw. s. 107; J. Stomka,
jw. s. 132.

29 Por. S. Pigon: Z Komborniw $wiat. Krakéw 1957 s, 87; J. Stomka, jw. s. 131.

0 Por. Z. T. Wierzbic ki, jw, s. 201.
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bozenstwo zatobne przy katafalku, np. w rocznice Smierci. Zaproszeniem
zajmowaly sie dzieci w przeddziehA nabozenstwa. Po wyjsciu z koSciota
urzadzano dla zaproszonych poczestunek w szynku lub w domu rodzin-
nym zmartego na podziekowanie za modlitwe w jego intencji. Na przyje-
cia urzagdzane w domu zapraszano niekiedy ksiedza 3L

Sposrod przetlomowych momentéw w zyciu rodziny na uwage zastu-
guje jeszcze ,roztgka” z cztonkiem rodziny, spowodowana np. powota-
niem do wojska, poszukiwaniem pracy itd. J. Betch opisuje moment takiej
roztgki dorostego syna ze swojg rodzing w sposob nstepujacy: ,,Matka
zegnajac swego syna, odjezdzajgcego z domu rodzicielskiego w dalekie
strony, wrecza mu medalik, szkaplerz lub rézaniec, btogostawi go i na-
pomina, by zawsze zyt po bozemu” 2

W tradycyjnej wsi bardzo rozpowszechniong praktyka byty pielgrzym-
ki do miejsc odpustowych. Przyciggaty one nie tylko poszczeg6lnych
mieszkancéw, ale takze cate rodziny. Wigzano z nimi rézne intencje, cho¢
nie brak byto motywow o charakterze spoteczno-kulturowym. Przy okazji
pielgrzymek odwiedzano swoich krewnych i znajomych, zamieszkalych
w miejscowosci docelowej R

Religia przenikata zycie i prace mieszkancow tradycyjnej wsi. Rolnik
zaczynajgc prace, wzywat pomocy Bozej, znaczyt role znakiem krzyza $w.,
konczac za$ prace z wdziecznoscig zwracat sie do Boga. W rozmowie
czesto wtragcano stowa ,,Bogu dzieki”, witano sie i zegnano chrzescijan-
skim pozdrowieniem ,pochwalony Jezus Chrystus”, w cierpieniu powta-
rzano ,niech sie dzieje wola boska”, listy zaczynaly sie i konczyly wez-
waniem imienia Bozego. Wiele zdan i przystow wprost wywodzito sie
z Pisma $w.34 Testamenty zaczynano i kofczono imieniem Bozym:3
Zegnano sie przed wyruszeniem w droge, przed pracg a zwilaszcza przed
sianiem zboza3 Catowano okruszyny chleba, ktére upadly na ziemie
celem przeproszenia daru Bozego za zniewage 37.

Omoéwione powyzej praktyki religijne nie wyczerpujg wszystkich
praktyk rodzinnych. Rytualizm charakterystyczny dla religijnosci trady-
cyjnej, znajdowat wiele miejsca w zyciu rodziny preindustrialnej. Trzeba
dodaé, ze w wielu wypadkach pierwiastki autentycznie religijnie sple-

31J. Stomka, jw. s 121.

R J. Betch, jw. s 41

B Por. Z. T. Wierzbicki, jw. s. 200; W. Witos, jw. s. 93, 90; J. Stomka,
jw. s. 135.

3 Por. J. Betch, jw. s. 40—41; W. Winclawski: Przemiany $rodowiska wy-
chowawczego wsi peryferyjnej. Studium wioski Cicho Gérne powiatu nowotarskiego.
Wroclaw 1971 s. 246—281.

B por ¢y Winclawski, jw. s. 89; J Bojko: Okruszyny, jw. s. 106,

% Por. W. Winclawski, jw. s. 198

37 Por, J. Stomka jw. s. 135; J. Bojko: Okruszyny, jw. s. 106.
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cione byty z elementami magicznymi, zabobonnymi czy nawet z pozosta-
fosciami poganstwa 3.

2. TRADYCJE RELIGIINE

Przez ,tradycje religijne” rozumie sie tutaj zwyczaje i obrzedy para-
religijne, kultywowane przez rodzine z okazji pewnych $wigt kosScielnych
czy pewnych wydarzen w rodzinie i gospodarstwie. Informacje o tych
tradycjach sg bardzo skape i fragmentaryczne. Niemniej warto zwrécic
uwage przynajmniej na niektoére z nich, odnotowane przez obserwato-
réw kultury ludowej.

Kulture chiopskg cechowato niezwykle silne przywigzanie do tra-
dycji 3. Wsréd jej elementow istotne znaczenie miato ,to, co zawsze
byto”, ,co sie zawsze robito” 40 Ze szczegdlng sitg wystepowato przywig-
zanie do tradycji w rodzinie. Silna wiez przedmiotowa, duzy autorytet
starszych i przodkéw, wspo6tzycie na niewielkiej przestrzeni wielu po-
kolen, stanowity czynniki sprzyjajagce kontynuowaniu i utrwalaniu sie
tradycji rodzinnej. Sankcja, ktéra wzmacniala moc obowigzujgca dzie-
dzictwa kulturowego, byt magiczny lek przed obrazg przodkéw i ich re-
presjag w przypadku zmiany tego, co przekazali4l Z pewnoscig znalazto
to wyraz réwniez w kultywowaniu tradycji religijnych 42

M. in. S. Pigon opisuje tradycje religijne i zwyczaje zwigzane z roz-
nymi $wietami. Pisze on mianowicie, ze jego ojciec byt ,str6zem i piastu-
nem tradycji sakralnej” 43 We wigilie, ubrany odswietnie, klekat z ro-
dzing przed obrazem i odmawiat gtosno modlitwe przed wieczerzg. Wnosit
do domu dwie wigzki stomy, jedng stawiat w kacie, a drugg rozposcierat
na podtodze; z tej stomy robiono powrdsta i obwigzywano drzewa, zeby
dobrze rodzity 44 Wiele zwyczajow religijnych zwigzanych z rodzing byto
takze na Wielkanoc. Oprécz “Swieconego” w Wielka Sobote, znane i kul-
tywowane byty rézne zwyczaje i ,zabiegi”, ktére miaty na celu zapew-

B Por. I. Tokarczuk: Wie$ polska wczoraj i dzis. Przemiany gospodarczo-
-spoteczne i kulturalno-duchowe wsi polskiej. Znak 14 (1962) s. 1861; L. B. Dy-
czewski: Religijno$¢ spoteczenstwa polskiego w okresie miedzywojennym. Collec-
tanea Theologica 42 (1972) fase. Ill s. 30.

M Por. S. Czarnowski: Podloze ruchu chtopskiego. W: Dzieta. T. Il. Warsza-
wa 1956 s. 167— 168.

40 Por. K. Dobrowolski: Chitopska kultura tradycyjna. Prédba =zarysu na

podstawie materiatow zrodtowych XIX i XX w. z potudniowej Matopolski. W: Studia
nad zyciem spotecznym i kulturg, jw. s. 93—94.

41 Por. K. Dobrowolski: Tradycyjna rodzina, jw. s. 220—223.

& Por. S. Czarnowski: Reakcja katolicka, jw. s. 165; E. Ciupak: Para-
fianie? Wiejska parafia katolicka. Warszawa 1961 s. 18—25; J. S. By stron: Kul-
tura ludowa. Warszawa 1936 s. 169—188; J. Piskorz: Duszpasterstwo wiejskiej
mtodziezy meskiej. Tarnéw 1946 s. 60—63.

43S Pigon, jw. s. 106 nn.; por. takze K. Dobrowolski: Tradycyjna ro-
dzina, jw. s. 209.

4 Por. S. Sikon: Ciernista droga. Wspomnienia. Warszawa 1971 s. 38—40.
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nienie pomysinosci w gospodarstwie, jak np. kropienie p6l wodg Swiecong
w drugi dzien Wielkanocy 4. S. Pigon pisze o swoim ojcu, ze wcze$nie
rano w drugi dzien Wielkanocy kropit oziminy wodg $wiecong i ostrzeli-
wat je z pistoletu dla odpedzenia ,ztego”, potem pobtogostawit roli i mo-
dlit sie o opieke Bozg nad nig. Autor charakteryzuje ojca podczas wyko-
nywania tych czynnos$ci w sposob nastepujacy: ,Mial wtedy w sobie
dostojenstwo juz nie gospodarza, ale jakby kaptana w $wietym obrzadku
rodzinnym” 4.

Interesujacy opis Swiat Bozego Narodzenia i Wielkanocy daje réwniez
Z. T. Wierzbicki na przyktadzie gorskiej wsi Zacisze: ,W dnie te nie
jechato sie nigdzie wozem, nie chodzito w odwiedziny, wykonywano tyl-
ko niezbedne czynnos$ci gospodarcze, a wiec np. nie zamiatano w chatupie,
nie prasowano. Nastroj byt radosny, lecz jednocze$nie baczono pilnie, by
nie byto zbyt wesoto (a wiec nie bawiono sie, nie $piewano S$wieckich
piesni itp.). Ba, nawet ubidr starano sie dopasowa¢ do danego Swieta:
kolory bardziej jasne noszono w radosne dni, a czarne w smutne dni
(np. Wielki Pigtek). W te uroczyste $Swieta nie wypadato réwniez spac
w dzien...” 47. Znany jest tez zwyczaj nie uzywania dat kalendarzowych;
zamiast nich, postugiwano sie raczej Swietami koScielnymi, np ,,po $w.
Michale”.

Pewne fragmentaryczne wzmianki spotyka sie réwniez w odniesieniu
do innych zwyczajéw, jak np. Swiecenie owsa w dzien $w. Szczepana, pa-
lenie Judasza w Wielki Czwartek, Swiecenie palm w Niedziele Palmowag,
majenie domow na Zielone Swieta itp.48

Wszystkie wymienione powyzej zwyczaje, obrzedy i tradycje rodzin-
ne odznaczatly sie z jednej strony silnym pietnem kulturowym, z drugiej
za$ specyficzng motywacjg, ktora mozna sprowadzi¢ do wyréznionych
przez E. Pin, pobudek biologiczno-kosmologicznyeh 4. Znaczy to, ze ro-
dzina speiniajac je, zabiegata o zyskanie sobie opieki Bozej w gospodar-
stwie i zagwarantowanie korzysci, po wiekszej czeSci materialnych 5.

N PRZEDMIOTY RELIGIINE

Do ,przedmiotow religijnych” zaliczono te elementy wspoélnoty ro-
dzinnej, ktére badz ze wzgledu na swojg zawartos¢, badz ze wzgledu na

45 Por. S. Pigon, jw. s. 107; J. Bojko: Ze wspomnieA. Warszawa 1959 s. 282.

4% S. Pigon, s 107

47 Z. T. Wierzbicki, jw. s. 199.

B Por. np. S. Sikonh, jw. s. 88—40.

49E. Pin: Pobudki religijne a przejscie ku spoteczenstwu technicznemu.
W: Ludzie — Wiara — Koscidt. Analizy socjologiczne. Warszawa 1966 s. 178—179.

5 Por. E. Ciupak: Kultura religijna wsi. Szkice socjologiczne. Warszawa 1961
s. 87.
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znaczenie symboliczne wigzg sie z jej religijng funkcjg. W rodzinie pre-
industrialnej nawet czysto ,$wieckie przedmioty” byty religijnie nace-
chowane. Zakres ,przedmiotéw religijnych” byt zatem dos$¢ duzy.

W dawnej rodzinie wiejskiej juz sama ziemia, inwentarz zywy i na-
rzedzia gospodarcze stanowity warto$¢ o wysokiej randze, zaréwno uty-
litarnej, jak i symbolicznej. Zapewniaty one bowiem i wypetniaty zycie
wspélnoty rodzinnej. W tych warunkach miedzy rodzing a ziemig i gos-
podarstwem wytwarzat sie gteboki, mistyczny zwigzek. Ziemia byta od-
czuwana jako zywa istota, ,matka ziemia”, ktorej uprawianie jest obo-
wigzkiem natozonym przez Boga. Z kolei gospodarstwo, w skiad ktorego
wchodzity budynki, narzedzia, zwierzeta, byto traktowane jako dar bozy.
Zaréwno zatem ziemia, jak i gospodarstwo cieszyly sie w rodzinie swo-
istg, graniczaca z religia, czcig 5L Podobny mistyczno-emocjonalny zwig-
zek wytwarzatl sie miedzy rodzing a ptodami ziemi i innymi ,darami
Bozymi” uzyskanymi za pomocg narzedzi gospodarczych. Znajdowato to
wyraz np. w blogostawieniu $wiezego bochenka chleba, catowaniu okru-
szyn chleba spadajacych na ziemie, swoistej godnosci topaty, uzywanej
do pieczenia chleba itp. Niejednokrotnie juz samo zetkniecie sie czysto
»Swieckiego” przedmiotu z tym, co rolnik uwazal za Swiete, nadawato
temu przedmiotowi doniostg warto$¢, np. czcigodnym stawat sie stéf, na
ktorym kiedy$ ksigdz potozyt hostie z okazji udzielania sakramentu
chorych %2

Posiadanie innych przedmiotow religijnych, stanowigcych ,wystroj”
wnetrza domu rodzinnego, uzaleznione byto od poboznosci i zamoznosci
rodziny. E. Ciupak zwraca uwage na fakt, ze w dawnej wsi byty one
jedyng ozdobg wnetrza domu 3. J. Bojko, siegajagcy swymi wspomnienia-
mi nawet do pierwszej potowy XIX w. pisze, ze w dawnym domu chtop-
skim nawet mowy nie mogto by¢ o obrazie religijnym. Dopiero w poz-
niejszym okresie pojawity sie ,nedzne bohomazy” zajmujgce nieraz cale
Sciany. Kupowano je na odpustach i jarmarkach 5. Cztonkowie rodziny
nosili rézance, szkaplarze, medaliki, krzyzyki. W domach bywaty takze
mate kropielniczki z woda $wiecong, mate figurki i gromnice 5.

Wszystkie wymienione powyzej ,,przedmioty religijne” czy to z racji
swej tresci, czy z racji posSwiecenia, czy wreszcie z racji wiasciwego im
przeznaczenia z jednej strony byly wyrazem peinionej przez rodzine re-
ligijnej funkcji, z drugiej za$ same te przedmioty warunkowaly jej wy-
petnianie. Przedmioty te $wiadczg o specyficznej mentalnosci retigijno-

K. Dobrowolski: Tradycyjna rodzina, jw. s. 207—208; 224—221).
Z. T. Wierzbicki, jw. s. 202—203.

Ciupak: Kultura religijna, jw. s. 15.
. Bojko: Okruszyny, jw. s. 87, 288—200.

r.Z. T. Wier zbicki, jw. s 198; W. Witos jw. s. 98.
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-magicznej uksztattowanej w $rodowisku wspolnoty lokalnej i w kregu
kultury ludowej.

4 ODDZIALYWANIA RELIGIINE

Wedtug J. Szczepanskiego, ,oddzialywania” sg to systematycznie
i trwale wykonywane dziatania, zmierzajgce do wywotania u partnera
okreslonej reakcji, przy czym ta reakcja moze z kolei wywota¢ nowe
dziatania pierwszego osobnika06. Jedne z tych dzialan moga by¢ uswia-
domione, inne za$ nieuSwiadomione. W tym drugim przypadku chodzi
o te dziatania, ktore wynikajg z uczestnictwa we wsp6lnym zyciu rodziny
i w catoksztatcie jej uwarunkowan 57. Bioragc pod uwage pojecie ,,oddzia-
tywania” w ogdle, mozemy przyjaé, ze przez ,oddziatywanie religijne”
rodziny rozumie sie cato$¢, tj. uswiadomionych i nieuswiadomionych,
dziatan religijno-wychowawczych. Jak wspomniano poprzednio, rodzina
preindustrialna jako podstawowa wspdlnota koncentryczna, byta mocno
zwigzana z calg spotecznoscig lokalng i w wysokim stopniu od niej uza-
lezniona. Kontrole nad rodzing sprawowata szersza, nieraz mocno rozbu-
dowana ,familia”, sasiedzi oraz spoteczno$¢ lokalna. Czynniki te utrud-
nialy rodzinie wylamywanie sie z og6lnie przyjetych wzoréw 58 Stwarzato
to bardzo dogodne warunki do jednolitego oddziatywania i ksztaltowania
sie postaw uniformistycznych 5.

Obserwatorzy oddziatywan wychowawczych w dawnej rodzinie zgod-
nie stwierdzaja, ze miaty one przede wszystkim charakter ,urabiania”
dokonujacego sie przez wspotudziat w zyciu rodziny, za pomoca nasla-
downictwa przez miodszych postepowania starszej generacji6) Stwier-
dzenie to odnosi sie do wychowania w calej rozciggtosci, a zatem i do
wychowania religijnego. Religijne warto$ci oraz wzory zachowan moral-
nych i rytualnych przenikaty do miodego pokolenia podczas ciggtych,
wzajemnych kontaktéw. Przenikaty one réwniez przez wspdlne modlitwy,
$piewanie religijnych piesni, wieczorne spotkania w domu i opowiesci
nasycone elementami legendarno-religijnymi, nie pozbawionymi moral-
nego wydzwieku 6L Range tych ostatnich podnosit silny autorytet star-

% J. Szczepanhski: Elementarne pojecia socjologii. Warszawa 1972 s. 172, 175.

5% Tamze, s. 176—177.

58 Por. W. J. Thomas, F. Znaniecki: The Polish Peasant in Europe and
America. Boston-New York 1927 s. 140; J. Turowski: Przemiany tradycyjnej
wiejskiej spotecznosci lokalnej w Polsce. Roczniki Socjologii Wsi. T. IV (1965) s. 18—
—22; D. Markowska: Rodzina w $rodowisku wiejskim. Studium wsi podkra-
kowskiej. Wroctaw 1964 s. 33—34.

5 Por. K. Dobrowolski: Trzy studia z teorii kultury ludowej. W: Studia
nad zyciem spotecznym i kulturg, jw. s, 130.

60 Por. W. Bronikowski: Drogi postepu chtopa polskiego. Warszawa 1934
s. 129—130; J. Ptatek: Wie$ jako Srodowisko wychowawcze. W: Rodzina wiejska
jako $rodowisko wychowawcze. Praca zbiorowa pod red. Z. Mystakowskiego.
Warszawa—Lwoéw 1931 s. 57, 78.

61 Por. K. Dobrowolski: Chtopska kultura, jw. s. 86—87.
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szych, ktérych pozycja, wiek i doSwiadczenie gwarantowaly w oczach
miodych warto$¢ przekazywanych tresci @

W wychowaniu religijnym duzg role odgrywata matka, a do$¢ czesto
dziadkowie. Ojciec na ogét mniej wykazywat troski wtym zakresie.
Matka, jak wykazujgobserwacje, bylta zwykle bardziej rygorystyczna
i konserwatywna 63 Miato to wptyw nie tylko na site, ale takze na cha-
rakter jej oddziatywania. Ona zwykle uczyta dziecko pacierza. Nauke te
rozpoczynano do$¢ wczesnie, mianowicie, gdy dziecko umiato wymawiac
niektére stowa. Oprdcz pacierza, uczono dziecko kilku modlitw do Tréjcy
Sw., Matki Boskiej, Aniota Stréza i $w. Patronéw. Nauke prawd wiary
ograniczano do prawdpodstawowych &4 Najwiecej czasu poswiecano
dzieciom w niedziele. Znany jest zwyczaj omawiania z nimi kazania
wystuchanego w kos$ciele®. Nauczanie religijne w rodzinie miato cha-
rakter fragmentaryczny i elementarny. Juz dawno istniato przekonanie,
ze od nauczania dzieci sg ksieza @&

W nauczaniu religijnym rodziny, duza role mogly odegra¢ czasopisma
i ksigzki o tresci religijnej. Owczesne warunki nie sprzyjaty korzystaniu
z treSci drukowanych. Z jednej strony nierzadkim zjawiskiem byt analfa-
betyzm 67, z drugiej za$ nie byto dostatecznej ilosci drukéw religijnych;
gdyby nawet byty dostepne, to z kolei brak byto pieniedzy na ich zakup 68,
Tym niemniej ludzie umiejacy czyta¢ korzystali z dostepnej im literatury
religijnej69. Najwiekszym powodzeniem cieszyty sie ,,Zywoty Swietych”.
Dodajmy, ze dawniejsza literatura religijna zawierata wiele nieautentycz-
nych tresci religijnych. Natomiast Pismo $w. bylo prawie nieznane70.

62 Por. J. S. By.st ron: Kultura ludowa, jw. s. 20—31; T. Chatastnski, jw.
T. I. s. 240—242.

Por. D. Markowska, jw.s. 135—136, 155.

& Por. W. Bronikowski, jw. s 137; W. Witos, jw. s. 88; T. Siwon infor-
muje, ze sporo dzieci przychodzacych do szkoty nie umiato pacierza (Rodzina wiejska
i matomiasteczkowa jako $rodowisko wychowawcze. Obserwacje nad kilku rodzinami
ze Slaska Goérnego i Opolskiego. W : Rodzina wiejska jako $rodowisko wychowawcze,
jw. s. 306).

6 Por. K. Dobrowolski: Tradycyjna rodzina, jw. s. 216; J. Ptatek, jw. s. 72

6 Por. W. Bronikowski, jw.s. 137; W. Witos, jw. s. 88

67 Np. J. Bystron pisze, ze w Galicji czwarta cze$¢ ludnosci to analfabeci
(Kultura duchowa. W: J. Bystron i inni: Polska wspoétczesna. Lwéw 1923 s. 83);
podobnie J. Urban zaznacza, ze przed wojng w Polsce potowa dorostych to anal-
fabeci (Czytelnictwo religijne w Polsce. Przeglad Powszechny 186 (1930) s. 294); por.
takze: J. Piwowarczyk: Ankieta na lemat: ,,Co si¢ dzieje na wsi”. Kierownik
1936 nr 1s. 3—7.

68 Por. J. Lezenski: Wie$§ o sobie. Dzi§ i jutro wsi polskiej w pryzmacie
ankiet KSMZ i KSMM. Poznah 1938 s. 137—138.

® Por. J. Urban, jw. s. 293—304; Piwowarczyk, jw. s. 4—5; S. Wyszyn-
ski, jw. s. 160; Lezenski, jw. s. 137—139.

7 Por. S. Czarnowski: Kultura religijna, jw. s. 97—98. Oprdécz Zywotoéw
Swietych przed wojng ludzie na wsi czytali: Przepowiednie krélowej ze Saby, Listy
z nieba, Senniki Egipskie, opisy prywatnych objawien, legendy (por. J. Belch),
jw. s. 47. S. Pigon wspomina, ze jego matka jedyna we wsi posiadata i czytata
dzieciom O nasladowaniu Chrystusa (jw. s. 97).
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Mimo tych brakow, wazny jest jednak fakt, ze zarbwno nauczanie w ro-
dzinie, jak i nauki ksiedza byty przyjmowane bez jakiejkolwiek krytyki
czy dyskusji7l Przy braku innych $rodkow religijnego przekazu, zosta-
wiaty one gteboki slad w mentalnosci religijne;j.

W wychowaniu religijnym dzieci duzg role odgrywajg odpowiednie
¢wiczenia i praktyki. Pod tym wzgledem warto odnotowac fakt, ze daw-
niej niemal wszystkie rodziny w miare mozliwosci staraty sie prowadzic
dzieci do kosciota na nabozenstwa 72 Miedzy innymi S. Czarnowski wspo-
minajagc o tym, pisze, ze dzieci ,..prowadzone bywajg na nabozeAstwa,
ale tylko dlatego, ze nie wiadomo, co z nimi zrobi¢, gdy rodzice ida do
kosciota” B. W kontekscie oddziatywan religijnych dawniejszej rodziny,
wypowiedz Czarnowskiego stanowi duze uproszczenie. Motywy prowa-
dzenia czy posytania dzieci do kosciota byty znacznie bogatsze, jak choéby
postuszeristwo nakazom Kosciota, formalna i nieformalna kontrola, wplyw
tradycji itd.

W zakresie wpajania wzoréw rytualnego zachowania sie interesujace
jest uchwycenie kursujgcych w Srodowisku wspolnoty lokalnej pewnych
stereotypoéw, w zaleznosci od stanu, wieku i pozycji spotecznej. Wspom-
niany wyzej Czarnowski zwracajgc na to uwage, zaznacza, ze chtopcom
bardziej niz dziewczetom przypisywano indyferentyzm; od dziewczat
domagano sie umiarkowanej poboznos$ci. Zonatym mezczyznom i zamez-
nym kobietom przystata uregulowana pobozno$é. Dla starych natomiast
pobozno$¢ stawata sie juz ,,zawodem” 74 Te wzory rytualnego zachowania
sie byly ,wypadkowg” oddziatywania Kosciota i wptywu kultury wspol-
noty lokalnej. Na strazy ich stata tradycja i zwyczaj. Swiadomosé, ze
~wszyscy tak robig” byla wystarczajgcym motywem konformizmu wiej-
skiego /. Dodac trzeba, ze nasileniu wzoréw rytualnych nie towarzyszyt
dostateczny poziom zycia moralnego 76. Przy ogolnej uczciwosci i rzetel-
nosci wiejskiego ludu, nie brak byto wielu i to powaznych wad, jak
gniewy sasiedzkie i rodzinne, pieniactwo, kradzieze, pijanstwo, przeklen-
stwa itd.77. Najbardziej skuteczng sankcjg, zdolng do powstrzymania
Indu wiejskiego od tego rodzaju wykroczen, byty obawa grzechu i kary
Boskiej za zycia i po Smierci78

7 Por. W. Witos, jw. s. 93

72 Por. J. Plate k, jw. s. 72.

73S. Czarnowski: Kultura religijna, jw. s. 96.

7 Tamze, s. 96; por. takze D. Markowska: Religijno$¢ i laiekos¢ w modelach
i wzorach rodziny wiejskiej na Podlasiu. Roczniki Socjologii Wsi.T. VIII(1968) s. 138

7 Por. J. Betch, jw. s. 48—49; KDobrowolski: Trzystudia, jw. s. 130.

®F. Bujak zaznacza, ze ... dla wprowadzenia w zycie $wiatopogladu praw-
dziwie chrzescijanskiego niezbedny jest pewien stopien rozwoju umystowego”
(jw. s. 129).

77J. Betch, jw. s. 51; T. Siwonh, jw. s. 302—308; Z. T. Wierzbicki: Zmigca
w pét wieku pézniej. Wroctaw 1963 s. 302 n.; W. Witos, jw. s. 86, 106.

B Por. J. Betch, jw. s. 48—50; W. Witos, jw. s. 94 n.
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W wychowaniu duza role odgrywat ustréj patriarchalny rodziny, za-
pewniajacy ojcu rodziny silny autorytet przechodzacy niekiedy w prawie
absolutng witadze wobec pozostatych cztonkéw rodziny. W egzekwowaniu
nakazOw i zakazéw pomagaty sankcje, najczesciej fizyczne, ktore dosie-
galy nawet dorostej, ale uzaleznionej materialnie miodziezy, cho¢ wobec
niej czesciej stosowano grozbe wydziedziczenia @. Dzieci duzg cze$¢ czasu
spedzaty w towarzystwie rodzicow, uczestniczagc w ich zajeciach domo-
wych i gospodarczych. Miato to duze znaczenie wychowawcze. Jednakze
dos$¢ czesto pozostawaty one bez zadnej opieki i nadzoru ze strony star-
szych, co skazywato je na uleganie wptywom innych czynnikéw. Gorszacy
wptyw wywieraly zwilaszcza pastwiska przez ktére w pewnym okresie
zycia przechodzity prawie wszystkie dzieci®. Specyficznie traktowano
dziedzine moralnosci seksualnej. Z. T. Wierzbicki pisze: ,Dziedzing mo-
ralnosci seksualnej charakteryzowaty trzy cechy; traktowanie spraw
ptciowych jako pewnego ,tabu” spotecznego; znaczna surowo$¢ obycza-
jowa, przechodzaca u jednostek niemal w asceze; p6zne wreszcie uswia-
domienie seksualne miodziezy” 8L Do tego trzeba doda¢, ze podobnie jak
przy wzorach rytualnego zachowania sig, stosowano rézne ,miary” za-
chowan moralnych, np. w dziedzinie zycia seksualnego wobec kawalerow
stosowano taryfe ulgowg, mowigc, ze ,kawaler musi sie wyszumiec” &

Swego rodzaju synteze oddziatywan wychowawczych w dawniejszej
rodzinie przedstawia J. Belch: ,,Zbyt czesto sie kiadto nacisk na zakazy-
wanie i na unikanie, na powstrzymywanie sie. Dlatego to wytwarzato
czesto ludzi uczciwych, nie grzeszacych, ale i bojazliwych, nieSmiatych,
biernych, niezdolnych do zlego, ale tez i do dobrego” 8 Mimo tego ne-
gatywizmu, wpltywy wychowawcze rodziny preindustrialnej byty trwate
i skuteczne. Niewatpliwie one wtasnie zdecydowaly o funkcjonowaniu
okreslonych wzordw religijnych i przywigzaniu do tradycji religijnej.
Szczeg6blnie mocno i wyraznie ukazaty to pozniejsze procesy migracyjne 8

Przedstawiona powyzej charakterystyka rodziny preindustrialnej
w Polsce wykazuje, co i w jaki sposéb byto przekazywane dzieciom w ra-
mach procesu religijnej socjalizacji. Rodzina przekazywata kulture i tra-
dycje religijna, wzory zachowan rytualnych i moralnych, a przede
wszystkim stosowata ,,skuteczne techniki i praktyki” za pomocg ktdérych

7 Por. J. Chatasinski, jw. T. I.s. 230, 240—242; M. Trawinska-Kwas$-
niewska, jw.s. 150—170.

8 Por. S. Wyszynski, jw. s 158; W. Witos, jw. s. 87—88.

8 Por. Z. T. Wierzbicki: Zmigca, jw. s. 315.

& Tamze, jw. s. 315; M. Trawinska-Kwasésniewska, jw. s. 146—170.

8 J. BetCh, jw. s. 51

8 Por. J. Chatasinski: Parafia i szkota parafialna ws$rdéd emigracji polskiej
w Ameryce. Przeglad Socjologiczny 3 (1935) s. 633—711; T. Makarewicz: Emi-
gracja amerykanska a macierzysta grupa parafialna. Przeglad Socjologiczny 4 (1936)
s. 521—546: S. Nowakowski: Polonia Chicagowska. Kultura i Spoteczenstwo.
3(1959) nr 1 s. 63—97; E. Ciupak: Kultura religijna wsi, jw. s. 157—164.
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dzieci byty wdrazane w zycie religijne. Mozna powiedzie¢, ze zasieg pet-
nionej przez nig funkcji religijnej byt szeroki. Co wiecej, funkcje te fak-
tycznie wypetniaty prawie wszystkie rodziny. Szczegélng role odgrywat
przy tym autorytet starszych i ich osobista postawa. Oddziatywania ro-
dziny w zakresie religijnym utatwiat ,kimat” spoteczenstwa globalnego,
wyrastajagcy niemal z catkowitej identyfikacji Kosciota i panstwa (narodu).

I11. PRZEMIANY KULTUROWO-,SPOLECZNE | ICH WPLYW
NA INSTYTUCJE RODZINY

Przez ,przemiany kulturowo-spoteczne” rozumie sie tutaj proces prze-
chodzenia od ,kultury stabilnej” do ,kultury rozwojowej”. Wedtug
L. A. White 1 podstawowym kryterium pozwalajgcym na odroznienie
obydwu typéw kultur, jest quantum energii szeroko pojetej, tj. energii
mechanicznej i kalorycznej, przypadajacej na jednostke ludzky, a takze
tempo jej wzrostu. Zgodnie z tym kryterium, kultura stabilna charakte-
ryzuje sie statg iloscig energii i przeciwdziataniem jej powiekszaniu; za$
kultura rozwojowa charakteryzuje sie stale wzrastajgcg iloscig energii
i pobudzeniem wzrostu jej absorbcji. W szczeg6lnosci, pomiedzy obydwu
typami kultury wystepujg nastepujgce roznice:

a. W kulturze stabilnej wystepuje generalne tepienie wszelkich in-
nowacji (dewiacji); za§ w kulturze rozwojowej wystepuje zjawisko prze-
ciwne, wysoko ceni sie i nagradza wszelkie innowacje. Co wiecej, dopusz-
cza sie pewien zesp6t osobnikéw o zachowaniach dewiacyjnych. Wpro-
wadzone przez nich innowacje sg instytucjonalizowane przy czynnym
wspotudziale instytucji kontroli i sankcji spotecznej.

b. W kulturze stabilnej innowacje nawet o charakterze technicznym
nie mogg by¢ wmontowane funkcjonalnie w catoksztalt systemu, ponie-
waz popadajg w sprzeczno$¢ z interesami spotecznymi; za$ w kulturze
rozwojowej istnieje ciggta tendencja do akceptowania i legalizowania
zwilaszcza dewiacji wytworczych, poprzez ktére powieksza sie dotych-
czasowe lub odkrywa nowe zrédia energii. Dewiacje te — ze wzgledu na
interes spoteczny — wmontowuje sie funkcjonalnie w catoksztatt syste-
mu. Mozna powiedzie¢, ze zasieg ich stanowi miare ,,rozwojowosci” tego
typu kultury.

c. W kulturze stabilnej wystepuje taka struktura myslenia, ktéra
przyznaje najwyzszy autorytet ,dawnym” i ,tradycyjnym” sposobom

1L. A. White: The Science of Culture. New York 1948. Podaje za: J. Zi6t-
kowski: Urbanizacja —- Miasto — Osiedle. Studia socjologiczne. Warszawa 1915
s. 16, 56 (przyp. 8); por. takze: Z. Bauman: Bieguny analizy kulturowej. Studia
Socjologiczne 1964 nr 3 s. 51—091.
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zachowania sie; za§ w kulturze rozwojowej wystepuje taka struktura
mysSlenia, ktdra przyznaje najwyzszy autorytet ,wspéiczesnym” i ,no-
wym?” sposobom zachowania sie.

Proces ksztattowania sie kultury rozwojowej, zwanej inaczej ,indu-
strialng” czy ,miejska” zostat zapoczatkowany w wyniku gwattownego
rozwoju nauk S$cistych i przyrodniczych oraz rewolucji technicznej2
W krajach Europy zachodniej zaznacza sie on juz od dwoch stuleci, w in-
nych dopiero w XX w., nawet po Il wojnie Swiatowej. W pierwszych
kultura rozwojowa oddata do dyspozycji cziowieka najpotezniejsze ze
zrodet energii i srodkdw panowania nad przyrodg, pozwolita na produkcje
dobr i zaspokojenie materialnych potrzeb w niespotykanej dotychczas
skali; w drugich nie osiggneta jeszcze tak duzych rezultatdw, niemniej
w nich takze przyczynita sie juz do wzrostu stopy zyciowej lub przynaj-
mniej wydobywa je z zacofania.

J. Ziotkowski podkresla, ze proces ksztattowania sie kultury rozwojo-
wej ,jest najdonioslejszym bodaj procesem naszej epoki” 3. Nie dokonuje
sie on w sposéb mechaniczny. Jest to proces peten wstrzagsow, spie¢ i za-
hamowan. KohAcowym jego etapem ma by¢ uksztattowanie sie na caltym
globie nowego typu kultury, ktory doprowadzi do ,unifikacji Swiata”.
Poniewaz podstawowym elementem kultury rozwojowej jest ,industria-
lizacja”, w poczatkowym jej etapie wystepujg przede wszystkim procesy
ekonomiczno-techniczne. Nie oznacza to jednak, ze nie obejmuje ona takze
proceséw kulturowo-duchownych. Nowa kultura stanowi pewng jednosc.
Zmiany w jednej dziedzinie wywotujg zmiany w innych dziedzinach.
Stad mozna powiedzie¢, ze procesy ekonomiczno-techniczne pociggajg za
sobg takze procesy kulturowo-duchowe.

Zasygnalizowane wyzej procesy wywierajg trwaly wpltyw na przeo-
brazenia w strukturze i funkcjach ,catosciowego” spoteczenstwa. Prze-
obrazenia te mozna uja¢ nastepujgco:

a. Od jednolitego, homogenicznego i wieloaspektowego strumienia
dziatalnosci zyciowej, do wyraznie odseparowanych, autonomicznych
i jednoaspektowych dziatan. W spoteczenstwie o kulturze stabilnej, czyli
w spoteczenstwie tradycyjnym, potrzeby jednostek ludzkich byty ograni-
czone. Zaspokajano je w granicach wspoélnoty lokalnej odznaczajgcej sie
wielofunkcyjnoscig. Znaczy to, ze w jej ramach spetniane byly wszystkie
podstawowe czynnos$ci zyciowe: rodzinne, gospodarcze, polityczne, reli-
gijne, wychowawcze i rozrywkowe. Ta samowystarczalno$¢ sprowadzata
sie do znalezienia na miejscu wszystkich ustug, jakie byly konieczne do
zaspokojenia potrzeb. W spoteczenstwie znajdujagcym sie pod wpltywem
kultury industrialnej zmieniajg sie, zwielokrotniajg i wysubtelniajg po-

2 Por. J. Zidtkowski, jw. s. 15—16.
3 Tamze, s. 16.
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trzeby jednostek ludzkich. Wymaga to rozwoju produkcji, transportu,
organizacji wypoczynku itd., stowem, rozwoju racjonalnej organizacji.
Stad pochodzi konieczno$¢ mnozenia réznego typu wyspecjalizowanych
dziatan, wzajemnie sie¢ warunkujacych i uzupetniajacych.

b. Od niezroznieowanych, segmentarycznych zbhiorowos$ci ludzkich do
zroznicowanych, wyspecjalizowanych struktur spotecznych. W spoteczen-
stwie tradycyjnym zycie cztonkéw koncentrowato sie w zamknietych, ale
naktadajgcych sie na siebie uktadach spotecznych. Mozna powiedzie¢, ze
to, co dzialo sie w jednym segmencie zycia spotecznego, wystepowato
rowniez w innych segmentach. Spoteczenstwo skiladato sie ze wspdlnot
koncentrycznych, co oznacza, ze jedne wspdélnoty przenikaty drugie,
tworzagc monolityczne spoteczenstwo. Nowy typ spoteczenstwa ksztattuje
zupetnie odmienne uktady spoteczne. Miejsce segmentow, zajmujg eman-
cypujace sie dziedziny zycia spotecznego oraz daleko posuniete zréznico-
wanie i specjalizacja wystepujagce w ich ramach. Tym samym miejsce
wspollnot koncentrycznych zajmujg specjalizujgce sie struktury spotecz-
ne, ktore sie ksztattujg juz tylko wokét jednej, wybranej funkcji. Stad
nowoczesne spoteczenstwo jest pluralistyczne.

c. Od uktadu wiezi ,catoSciowych”, tgczacych kazdego cztonka spo-
tecznosci z wszystkimi pozostatymi cztonkami, do wielu krzyzujgcych sie
uktadow wiezi czagstkowych, z ktérych kazdy wigze jednostke ludzka
z innymi spotecznosciami. W spoleczenstwie tradycyjnym stosunki spo-
teczne mialy charakter bezposredni i osobisty. Wiazaly one i zespalaty
wszystkich cztonkéw ,,catoSciowo”. Oparte na nich wspdlnoty odznaczaly
sie homogenicznoscig. Z kolei w nowym typie spoteczenstwa stosunki
spoteczne nabierajg charakteru posredniego i rzeczowego. Powstaje wiele
réznych organizacji i zrzeszen, wigzacych i zespalajacych jednostki ludz-
kie tylko ,czesciowo”, w zakresie realizowania celow. Dokonuje sie tzw.
heterogenizacja zycia spotecznego.

d. Od osobowosci homogenicznej, w ktorej nie dajag sie¢ wyrdzni¢ zadne
role specyficzne, do osobowosci bedacej ,wigzka rol”, z racji
uwiktania w rozne, autonomiczne uktady wiezi czastkowych. W spo-
teczenstwie tradycyjnym role spoteczne miaty charakter ,wspdlnotowy”,
co znalazto wyraz w wytworzeniu sie specyficznego ukiadu wzajemnych
zaleznosci miedzy cztonkami na bazie naktadajgceych sie na siebie ,.ca-
tosciowych” dziatan. W nowym typie spoteczenstwa to ,,wspélnotowe™
ujecie roli zanika, powstajg za$ nowe, wyspecjalizowane role, ktore nie
naktadaja sie juz na siebie. Wielo$¢ zréznicowanych i ,czeSciowych”
dziatan jednostek ludzkich prowadzi niejednokrotnie do konfliktu rél,
frustracji i ucieczki z publicznej do prywatnej sfery zycia.

e. Od sakralizacji do desakralizacji spoteczenstwa. Sakralizacja spo-
teczenstwa tradycyjnego polegata na swoistej symbiozie i identyfikowaniu

26. Studio Warminskie
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sie KosSciota i panstwa (narodu). KosSciot z tatwoscig zespalat sie z rozny-
mi wspolnotami, wigczat je w ramy wiasnej dzialalnosci oraz stosowat
wobec nich rdézne formy spotecznej kontroli. Tak pojeta sakralizacje
mozna utozsami¢ z klerykalizacjg spoteczenstwa. W nowym typie spo-
teczenstwa dokonuje sie proces odwrotny, tj. desakralizacja. Przejawia
sie ona w emancypowaniu struktur ,cywilnych” spod wptywoéw Kosciota,
oddzielaniu sacrum od profanum, stawianiu celéw ogolnoludzkich, ktore
moga by¢ realizowane przez wszystkich ludzi, niezaleznie od wyznawa-
nego $wiatopogladu. W toku postepujacej emancypacji Kosciot traci swoj
wptyw na szersze plaszczyzny spoteczenstwa; co wiecej, sam staje sie
subsystemem w ramach ,catosciowego” spoteczeAstwa. Przez setki lat
dla wprowadzenia swych warto$ci, norm i wzoréw zachowan, postugiwat
sie ,cywilnymi” Srodkami przymusu. W miare pogiebiania sie ruchu
emancypacyjnego, panstwo, ktdre staneto po stronie tego ruchu, nie wspo-
maga juz Kosciota, nie chcac identyfikowaé sie z jednym tylko subsyste-
mem spoteczeristwa.

Zasygnalizowane przeobrazenia znalazty giebokie odbicie w sytuacji
KosSciota i rodziny. Spychany na margines spoteczenstwa, Kosciot stanat
wobec alternatywy: albo rozbudowac¢ wiasny subsystem z aparatem wia-
dzy, biurokracji i $rodkami przymusu celem zabezpieczenia instytucjo-
nalnego wptywu na spoteczenistwo; albo stworzy¢ mozliwosci wysokiego
stopnia osobowej identyfikacji z wtasnym systemem warto$ci, bez stoso-
wania ,koscielnych” $rodkéw przymusud Obydwie drogi okazaty sie
trudne do zrealizowania.

Zabezpieczenie instytucjonalnego wptywu Kosciota na spoteczenstwo
katolickie bytoby mozliwe w przypadku dysponowania rozbudowang
siecig struktur Scisle religijnych, co zostato przezer zaniedbane od okresu
wejscia w ere konstantyriskg lub przynajmniej w przypadku utrzymania
stanu posiadania dotychczasowych struktur ,posrednich”. Tymczasem
struktury te, dawniej zasymilowane przez Kosciét, badz ulegly rozkta-
dowi, badz wyspecjalizowaty sie w zakresie swych funkcji ,,cywilnych”.
Ponadto ksztattujgcy sie pluralizm konkurencyjnych systeméw wartosci,
norm i wzordw zachowan, zwigzanych z r6znymi subsystemami spoteczen-
stwa lub nawet z réznymi wyspecjalizowanymi strukturami spotecznymi,
istniejagcymi w ich ramach, przyczynit sie do zaistnienia i pogtebienia
konfliktow przynaleznosci do Kosciota. Ujety dawniej uniformistycznie
i monolitycznie koscielny system wartosci, norm i wzoréw zachowanh byt
przyjmowany na zasadzie powszechnej zgodnos$ci spoteczenstwa identyfi-
kujacego sie z Kosciotem. W sytuacji pluralizmu uzyskanie zgodnosci
mozliwe jest tylko na gruncie subkultur, matych wspoélnot i biografii
jednostki, ktéra buduje sobie witasny Swiatopoglad.

1Por. R. Tilm an n: Sozialer und religioser Wandel. Dusseldorf 1972 s. 22—24.
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Powyzsze stwierdzenia prowadza bezposrednio do rozwigzania drugiej
z alternatyw. W warunkach niepewnosci co do zakresu koniecznej zgod-
nosci, zwtaszcza gdy system wartosci, norm i wzordw zachowan utracit
dawng spdjnos¢, trudno bytoby katolikom zdoby¢ sie na wysoki stopien
identyfikacji z Kosciotem. Jedni beda akcentowaé szerszy, inni wezszy
zakres ,,zgodnosci”. Na tym tle wytwarzajag sie w Kosciele konflikty
i powstaja grupy opozycyjne. Skutkiem tego jest zaistnienie catego sze-
regu przynaleznosci i stopni identyfikacji z Kosciotem: od petnej identy-
fikacji z Kosciotem instytucjonalnym przez krytyczng wspdiprace, we-
wnetrzny dystans, szerzacg sie bierno$¢ do emigracji z Kosciota, mimo
zachowania $Swiadomosci przynalezenia do chrzescijanstwa. Kosciét obec-
nie nie dysponuje juz zadnym S$rodkiem przymusu, by przeciwstawic sie
wzrastajgcemu pluralizmowi i rozpadowi na rézne grupy opinii. Na tym
tle uwypukla sie wspotczesnie metoda dialogu, ktérg Kosciét stosuje za-
rowno wewnatrz, tj. wobec swych cztonkéw, jak i zewnatrz, tj. wobec
»Swiata”.

Nastepstwami przemian wymienionych powyzej procesdw zostata dot-
knieta takze wspétczesna rodzina, cho¢ najdtuzej sie im opierata 5 Przede
wszystkim rodzina nie znajduje juz oparcia w tzw. strukturach posred-
nich, jak szkoty, cechy, bractwa, organizacje charytatywne itd., ktore
dawniej wigzaly jg z zyciem parafii. Traci tez ,ramy”, jakie stwarzata
jej dawniej wspolnota lokalna, a $cislej parafia integrujaca te wspdlinote.
Sama zresztg parafia przeksztatca sie w wyspecjalizowang agencje ustug
religijnych.

Z kolei stwierdza sie dzisiaj powszechnie, ze rdwniez w rodzinie na-
stapito szereg zmian, zwitaszcza z punktu widzenia funkcji socjalizacyjnej.
W rodzinie preindustrialnej autorytet rodzicow pojmowany byt szeroko.
Wspéicze$nie dawna wiadza patriarchalna ustepuje miejsca wiadzy ogra-
niczonej, liczacej sie ze zdaniem dziecka, a tym bardziej mitodziezy. Juz
dziecko pod wpitywem grup réwniesniczych, szkoty, srodko6w masowego
przekazu itd., usamodzielnia sie do$¢ wcze$nie w niektérych sprawach
dotyczacych jego zycia. Jeszcze w szerszym zakresie usamodzielnia sie
mitodziez, ktéra zdobywa wyksztatcenie, czesto przewyzszajagce wyksztat-
cenie rodzicéw, dysponuje pieniedzmi pochodzacymi ze stypendidw lub
zarobionymi, ulega subkulturom wyemancypowanych subsystemow spo-
teczenstwa, a nawet tworzy je we wiasnych kregach spotecznych. Usamo-
dzielniajgca sie miodziez wytamuje sie spod witadzy rodzicéw'. ,,Pietnasto-
-szesnastoletnie dziewczeta — pisze Z. Tyszka — zaczynajg by¢ w ,pre-
tensjach”, sprzeciwiajg sie drobiazgowej kontroli czasu, lubig mieé czesto
wychodne...”. Podobnie miodziez meska ,reaguje zniecierpliwieniem na

6 Por. E, Pin: La paroisse catholique. Les formes variables d’un systéme social.
Rome 1968 s. 81 nn.



KS. WELADYSELAW PIWOWARSKI (32)

gderania rodzicow, czyli upomnienia dotyczace zachowania i postepo-
wania” 6

Przeobrazenia w strukturze i funkcjach globalnego spoteczenstwa
przyczynity sie do" o twarcia” rodziny. Dawniej zajecia rodzicow skupiaty
sie w gospodarstwie lub przedsiebiorstwie domowym. Dzieci znaty ich
prace i uczestniczyty w ich osiggnieciach. Natomiast wspotczes$nie rodzice
w swych rolach zawodowych wystepujg i dziatajg poza domem i wiedzg
dziecka. Ogranicza to zasieg ich oddziatywania na dzieci. Swdj autorytet
moga oni budowac tylko w takim zakresie, w jakim reprezentujg walory
i cechy osobowe, a wiec w zakresie osiggnietego rozwoju kulturalnego
i moralnego. Z kolei przekazywanie dziecku ideatow osobowych, systemu
wartosci, norm i wzoréw zachowan religijnych, jakimi bedzie sie ono
w przysztosci kierowaé oraz wdrozenie w role religijne, jakie bedzie
w przysztosci wypetnia¢, zalezy od tego, czy rodzice sami uczestniczg
w zyciu Kosciota. Tymczasem uczestnictwo to na tle zaistniatej sytu-
acji w spoteczenstwie globalnym i Kosciele coraz bardziej sie rdzni-
cuje. Co wiecej, Kosciot ze swej strony nie ma juz mozliwosci stosowania
spotecznych sankcji i kontroli w zakresie wykonywania przez rodzine
religijnej funkcji. Wszystko to nie sprzyja realizacji tej funkcji.

Bioragc pod uwage sygnalizowane powyzej procesy kulturowo-spotecz-
ne i ich wptyw na sytuacje w Kosciele i rodzinie, mozna wysungé¢ hipo-
teze, ze instytucja rodziny wskutek pewnej dezorganizacji nie peini juz
w takim, jak dawniej zakresie, religijnej funkcji. Inaczej méwiac, wydaje
sie, ze funkcja ta wystepuje jeszcze do$¢ powszechnie, kurczy sie nato-
miast jej zasieg. Zjawisko to wystepuje w tych krajach, ktére weszty
w faze gwalttownych przemian spowodowanych rozwojem nowej kultury
industrialnej. Typowym dla tego etapu krajem jest réwniez Polska,
w ktdrej proces przemian w catej peini wystgpit dopiero w okresie po
Il wojnie Swiatowej. Nie trzeba sie zatem dziwi¢, ze socjologowie polscy
od czasu do czasu sygnalizujg fakty kurczenia sie religijnej funkcji ro-
dziny. Brak dostatecznych badan w tym zakresie nie pozwala na doktad-
niejsze omoéwienie tego zjawiska. Niemniej pewne obserwacje zostaty juz
zarejestrowane.

Sposrod wielorakich dziatan religijnych, wchodzacych w zakres re-
ligijnej funkcji rodziny, zwrécimy tutaj uwage jedynie na dziatania re-
ligijno-wychowawcze. WS$rdd nich, na pierwszym miejscu nalezatoby
omowi¢ nauczanie religijne w rodzinie. Jak wynika z badan prowadzo-
nych przez katedre socjologii religii KUL7, w rodzinach polskich, na

6 Z Tyszka: Przeobrazenia rodziny robotniczej w warunkach uprzemystowie-
nia i urbanizacji. Warszawa 1970 s. 239.

7 Dotychczas zostato juz przygotowanych okoto 10 rozpraw na temat wpilywu
rodziny na religijno$¢ dzieci w roéznych S$rodowiskach spotecznych w Polsce. Roz-
prawy te znajdujg sie w Archiwum KUL.
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ogot zwraca sie uwage na nauczanie religijne dziecka, co wigze sie z tros-
ka, by przystgpito ono do | komunii sw. Nauczanie to obejmuje pacierz,
podstawowe prawdy wiary i wpltyw na ksztaltowanie Swiatopoglgdu
dziecka 8 Gtdwnym pedagogiem i katechetg w rodzinie w dalszym ciaggu
jest matka, niekiedy babka lub dziadek. Rodzinne nauczanie religijne
zaczyna sie w wieku 3—5 lat. Niekiedy bierze w nim udziat rowniez
starsze rodzenstwo9 Nowoscia w stosunku do dawniejszego okresu jest
wprowadzenie i czytanie Pisma $w. Pewne zaniedbanie nauczania
w rodzinie wystepuje dopiero poczawszy od okresu przystgpienia dziecka
do | komunii $w. Istnieje poglad, ze dalszg troske o religijne nauczanie
dziecka powinien przejag¢ Kosciét (nauczanie w kosSciele i w punktach
katechetycznych). Pewna grupa rodzin uwaza, ze wystarczy dziecko do-
prowadzi¢ do | komunii $w. Ci rodzice nie troszczg si¢ nawet o doprowa-
dzenie dziecka do sakramentu bierzmowania. Co wiecej, uwazajg, ze
dziecko w przyszto$ci samo powinno zdecydowaé¢ o wyborze Swiatopogla-
du. O zaniedbaniach rodzicow S$wiadczy udziat dzieci w katechizacji.
Podczas gdy w okresie przed | komunig $w. w katechizacji bierze udziat
prawie 100% dzieci, to w klasach nastepnych udziat ten stopniowo spada;
na szczeblu szkoty podstawowej — do 50%, za$ na szczeblu szkotly pét-
Sredniej i Sredniej — do 30%.

Brak odpowiedniego wyksztatcenia religijnego m. in. jest powodem
mnozenia si¢ r6znego rodzaju trudnosci i watpliwosci religijnych nie tylko
wsrod miodziezy, ale takze wsérdd dzieci szkdt podstawowych. W rozwig-
zywaniu tych trudnosci, rodzice niejednokrotnie chcieliby poméc swoim
dzieciom. Okazuje sie jednak, ze starsza generacja odznacza sie znacznym
stopniem ignorancji religijnej oraz prymitywnymi i znieksztatconymi
wiadomosciami religijnymi. Badajagc mtodziez licealng w Lublinie, O. A
Dydycz pytat ja o rozmowy prowadzone na tematy religijne w gronie
rodzinnym. Okazatlo sie, ze znakomita wiekszo$¢ miodziezy (74%) roz-
mawia z rodzicami o sprawach religijnych. Charakterystyczne jest jednak,
ze sposrdd nich, tylko 31% podato przyktadowo tres¢ rozmdw; inni nie
podali jej wcale lub wprost zaznaczyli, ze ,,byty to jakie$ ztoSliwe uwagi”.
Analizujgc prowadzone w rodzinie rozmowy, autor zaznacza, ze ,nie ma
wspolnego jezyka miedzy rodzicami i dzie¢mi” 10

Pomimo pewnej nieudolno$ci rodziny w oddziatywaniu na S$wiato-
poglad dzieci i mtodziezy, zauwaza sig, ze wiekszo$¢ rodzicéw, zwiaszcza
w Srodowisku wiejskim i matomiasteczkowym, wywiera pewien nacisk na
wypetnianie przez nich praktyk religijnych. Znajduje to wyraz w wigk-

8 Por. W. WinctuwsKki, jw. s. 25 n.

9 Por. S. Kas ula: Oddzialywania religijne w rodzinie wiejskiej. Wychowanie
L967 nr 20 s. 20.

WA Dydycz: Spoteczne uwarunkowania religijnych postaw mtodziezy Sred-
nich szko6t technicznych. Lublin 1909 s. 69 n. (Archiwum KUL).
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szym nasileniu wskaznikow praktyk w tej kategorii spotecznej niz w po-
zostatych. Krzywa udziatu w praktykach religijnych, zwitaszcza w nie-
dzielnej mszy i wielkanocnej komunii $w. wykazuje, ze najwyzszy poziom
reprezentujg wiasnie dzieci i miodziez. Pierwszy spadek tych praktyk
obserwuje sie dopiero wsrod os6b, ktére wstepujg w zwigzki matzenskie
i prowadzg aktywng dziatalno$¢ zawodowg. Natomiast wzrost praktyk
religijnych wystepuje wsrod ludzi starszych, zwiaszcza w wieku popro-
dukcyjnym, nie osiagajac juz tego poziomu, jaki obserwuje sie wsrdd
dzieci i miodziezy. Z badan prowadzonych w rejonie Putaw wynika, ze
im bardziej systematycznie praktykujg rodzice i starsze rodzenstwo, tym
lepiej praktykujg dzieci szkolne, cho¢ z rodzicami i starszym rodzeristwem
chodzi do kosSciota tylko okoto 1/3 dzieci szkolnych. Charakterystyczny
przy, 'tym jest fakt, ze ponad 90% rodzicow nie interesuje sie uczeszcza-
niem dzieci na katechizacje i msze Sw. Gdyby jednak dzieci opuszczaly
te praktyki, to tylko 4% rodzicow nie reagowatoby, za$ 36% tlumaczy-
toby im potrzebe udziatu w nich, a 60"/o krzyczatoby na swoje dzieci lub
wymierzato im chioste 11.Wedtug badan R. Dyoniziaka, 48% chtopcow
i 62% dziewczat oSwiadczyto, ze rodzice ,mieliby im za zte”, gdyby prze-
stali chodzi¢ do kosciota 12 Motywacje miodziezy biorgcej udziat w prak-
tykach religijnych sg rozmaite. Wiele wskazuje na to, ze znaczny odsetek
jej zwigzany jest z religig raczej formalnie. Duzg role odgrywa jeszcze jed-
nak tradycja i solidarno$¢ dzieci z rodzicami w zakresie zycia religijnego.

Ws$rdd praktyk $cisle rodzinnych obserwuje sie zanikanie wspolnej
modlitwy, zwitaszcza w tych rodzinach, w ktérych obydwoje rodzice pra-
cujg poza domem. Rodzice powracajagcy p6zno do domu, nie zajmujg sie
juz organizowaniem wspolnego pacierza. Zanika tez zwyczaj wspolnego
Spiewania piesni religijnych, nawet z okazji wielkich $wigt. E. Ciupak
zauwaza, ze ,najintensywniejsze zycie religijne obserwujemy w tzw.
wielkich rodzinach, sktadajacych sie z trzech pokoleh, przy czym naj-
wieksza aktywno$¢é panuje wsrod najstarszego i najmiodszego pokolenia.
Rodzinnym ,str6zem” religijnosci jest ,babka” lub ,dziadek” 13 Oni zna-
ja na pamiec biblijne przypowiesci, fragmenty zycioryséw Swietych i swa
,wiedze” starajg sie przekazac¢ przy kazdej okazji wnukom a czasem i do-
rostym cztonkom rodziny. Babcia i dziadek stajg sie nieraz rodzinnym
autorytetem w sprawach zycia religijnego 14

Z dwoch wzordw zycia religijnego — rytualnych i moralnych, wsréd

11 Wyniki badan prowadzonych w rejonie Putaw zostaty tylko czesciowo opubli-
kowane: W. Piwowarski: Religijno$¢ wiejska w warunkach urbanizacji. Stu-
dium socjologiczne. Warszawa 1971 s. 298—305.

2R Dyoniziak: Mtodziezowa ,podkultura”. Studium socjologiczne. Warsza-
wa 1965 s. 109.

BE. Ciupali: Religia jako fakt spoteczny. Biatystok 1959 s. 46 n.; tenze:
Parafianie?, jw. s. 274—275.

14Por. E. Ciupak: Kultura religijna, jw. s. 58.
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dzieci i miodziezy bardziej funkcjonujg pierwsze. Badania socjologiczne
wykazuja, ze zwitaszcza w $rodowiskach ,zamknietych” ze wszystkich
wzoréw kulturowych, najbardziej trwate okazaly sie tradycyjnie panu-
jace wzory zycia religijnego 15 S. Kasula dochodzi nawet do wniosku, ze
wzor wychowania religijnego dzieci i miodziezy jest na wskro$ tradycyj-
ny, niewiele réznigcy sie od wzoréw XVI-wiecznej wsi polskiej 16 Podob-
nie Z. T. Wierzbicki odnotowuje wiele przejawow zycia religijnego, iden-
tycznych jak przed | wojng Swiatowg I. Pewne zréznicowanie zaznacza
sie dopiero w $rodowiskach miejskich uprzemystowionych. Ogdlnie jednak
moéwiagc, w rodzinach katolickich w dalszym ciggu istnieje szereg oddzia-
tywan zmierzajgcych do wyrobienia w mtodym pokoleniu poczucia obo-
wigzkow religijnych, silnie zakorzenionego w tradycji rodzinnej B Po-
wigzanie od pierwszych lat zycia zachowan religijnych z najblizszymi
osobami, z domem rodzinnym, Scisty zwigzek uroczysto$ci rodzinnych
ze Swietami koscielnymi i elementami religijnymi sprawia, ze nadal
w odczuciu nawet dorostego cztowieka to, co ,,rodzinne” i to, co ,religijne”
tworza nierozdzielng cato$¢ o silnym zabarwieniu emocjonalnym. Ewen-
tualne odrzucenie religijnych sposobdéw zachowan, w wielu przypadkach
utozsamia sie z odrzuceniem ,dziedzictwa ojcow” i juz chocby z tego
wzgledu wigze sie z powaznym konfliktem psychicznym 9.

Powyzsze uwagi przedstawione zresztg fragmentarycznie wskazujg
wyraznie, ze rodzina polska petni funkcje religijng, cho¢ zasieg jej przed-
stawia si¢ rozmaicie, zaleznie od $rodowiska lokalnego i religijnosci star-
szego pokolenia. Trudno jednak powiedzie¢, w jakim stopniu kurczy sie
ta funkcja ze wzgledu na brak dostatecznych badan w tej dziedzinie.
Najbardziej wydajg sie ulega¢ zanikowi praktyki wspdlne, spetniane daw-
niej przez wszystkich cztonkéw rodziny. Zmieniajg sie tez sposoby wy-
chowawcze ze wzgledu na sygnalizowany powyzej proces egalitaryzmu
i indywidualizmu w rodzinie.

IV. RELIGIJNA FUNKCJA RODZINY W SPOLECZENSTWIE INDUSTRIALNYM

Analizy przeprowadzone w poprzednim rozdziale ukazaly juz procesy
ksztattowania sie¢ ,spoteczefdstwo industrialnego” pod wptywem przecho-
dzenia z kultury stabilnej do kultury rozwojowej. Tutaj nalezatoby jesz-
cze uwypukli¢ podstawowe cechy tego typu spoleczenstwa. Jak sie wy-

5 Por. S. Kasula, jw. s 25 n.

16 Tamze, jw. s. 26.

I7Z T.Wierzbicki: Zmigca, jw. s. 351—368.

18 Por. W. Kalko w ski: Mtodziez wiejska w oczach duszpasterza. Wiez 1961
nr 4 s. 44.

19 Por. E. Ci upale: Kultura religijna, jw. s. 59—861.
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daje, najlepiej mozna tego dokona¢ przez wskazanie na przeciwstawne
cechy spoteczenstwa typu preindustrialnego. W tym ujeciu spoteczenstwo
industrialne charakteryzuje sie nastepujagcymi cechami: a. w gospodar-
stwie szczegdlny akcent ktadzie sie na rozwo6j przemystu; wartosci prze-
mystowo-materialne majg duzy wptyw na zachowania ludzi i ksztato-
wanie sie grup wyspecjalizowanych wzajemnie sie uzupeiniajgcych;
b. wiez spoteczna jest posrednia, rzeczowa, zr6znicowanie rél duze, sto-
sunki miedzyludzkie nabierajg charakteru funkcjonalnego; c. stopien
integracji ponadlokalnej jest duzy; jednostka ludzka czuje sie solidarna
z coraz wiekszg liczbg mieszkancow Swiata; d. stratyfikacja i rekrutacja
do rél oparta jest na funkcji spotecznej, mobilnos¢ jednostek jest duza;
e. spoteczenstwo jest mobilne, istniejg organizacje, ktére zajmuja sie in-
stytucjonalizacjg innowacji 1 Jak wida¢ z tego zestawienia cech, spote-
czenstwo industrialne charakteryzuje sie duzym zrdznicowaniem, specja-
lizacjg, racjonalizacjg, mobilnoscig i otwartoscig. Gtownym zrddtem utrzy-
mania ludnos$ci i podstawg dochodu narodowego w tym typie spoteczen-
stwa jest przemyst. Stad pochodzi nazwa spoleczenstwo industrialne.

Typ spoteczenstwa industrialnego wystepuje w krajach, gdzie ujaw-
nity sie w petni nie tylko procesy przemian kulturowo-spotecznych, ale
takze okreslone skutki spoteczne i osobowos$ciowe. W spoteczenstwie tym,
rodzina w dalszym ciggu odgrywa decydujgcag role w ksztattowaniu po-
stawy religijnej dziecka. Znaczy to, ze w zasadzie wypeinita ona funkcje
religijng, tj. przekazuje dzieciom wartosci, normy i wzory religijnych
zachowan oraz wdraza je w role religijne. Biorgc pod uwage sygnalizo-
wane powyzej zmiany w zakresie zycia religijnego rodziny, wystepujace
w poczatkowej fazie rozwoju proceséw kulturowo-spotecznych, mozemy
obecnie postawi¢ dwie dalsze hipotezy, dotyczgce juz uksztaltowanego
typu tego spoteczenistwa, a mianowicie: 1 Religijna funkcja rodziny nie
jest juz wypetniana przez wszystkie rodziny. Jedne grupy rodzin wypet-
niajg jag w zupetnosci, inne czesSciowo, a jeszcze inne wcale. Na tym tle
okazato sie, ze religijno$¢ dzieci zalezy przede wszystkim od religijnosci
rodzicow. Inaczej mowiagc, w tych rodzinach, w ktoérych rodzice sg re-
ligijni, rowniez dzieci sag religijne i odwrotnie, rodziny, w ktérych rodzice
sg religijnie obojetni, rdwniez dzieci sg religijnie obojetne. Biorac ten
fakt pod uwage, niektdrzy socjologowie mowig o fakcie ,dziedziczenia
zycia religijnego” 2. 2. Wplyw rodzin, ktdre w zupetnosSci wypetniajg
religijng funkcje jest silniejszy od oddzialywania innych podmiotéw so-

1 Por. przypis 1, rozdz. 2.

2 Niektérzy autorzy zjawisko ,dziedziczenia” rozciggaja takze na dziedzine poli-
tyczng. Obejmuje ono nastepujace elementy: a. indoktrynacje otwarta lub ukryta,
b. kontekst spoteczny rodziny i c. relacje osobowo (postawa rodzicéw). Por. R. E.
Lane: Tathers and sons. The foundations of political belief. American Sociolo-
gical Review 24 (1959) s. 502—511.
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cjalizujacych, jak szkota, grupy réwiesnicze i srodki kultury masowej.
Znaczy to, ze schematy kulturowo-religijne wdrozone dziecku w rodzinie
stanowiag pewng ,tame”, czy lepiej, ,filtr”, poprzez ktéry ustosunkowuje
sie ono do treSci przekazywanych przez wymienione czynniki. Inaczej
mowiac, oddziatywania tych ostatnich, dziecko przyjmuje selektywnie,
dzieki trwatosci wptywéw rodziny.

Wymienione powyzej hipotezy zostang przynajmniej czeSciowo zwe-
ryfikowane na materiale empirycznym, zgromadzonym w réznych kra-
jach Europy zachodniej i w Ameryce Péinocnej.

Pierwsze tego typu badania zostaty przeprowadzone jeszcze w okresie
przedwojennym. M. in. T. M. Newcomb i G. Syehla 3 przebadali w 1936 r.
548 rodzin, wykazujac, ze istnieje istotna zalezno$¢ miedzy religijnoscia
rodzicéw i ich dzieci, przy czym zalezno$¢ ta najsilniej zaznacza sie w re-
lacji matka-cérka (0,69). Inni autorzy, mianowicie G. Hirschberg i A. R.
Gilliland 4 przebadali 200 studentow miedzy 16 a 25 rokiem zycia. Stwier-
dzona przez nich korelacja miedzy postawg religijng studentéw i ich
rodzicbw wynosi tylko 0,29. Niemniej zalezno$¢ ta wystepuje. Nieco
wyzszg korelacje (0,30) wykryt L. E. Woodward5 w badaniach postaw
religijnych 348 dorostych i ich zeznan w sprawie religijnosci rodzicéw.
Jak wida¢, relacjonowane tutaj badania, wskazujg na mniejsze lub wiek-
sze nasilenie wptywu religijnosci rodzicow na postawy religijne dzieci.
Mozna je traktowal jako pierwszg probe ustalenia interesujgcych nas
zwigzkow.

W okresie powojennym badania nad oddziatywaniem rodziny na po-
stawy religijne dzieci prowadzone byly w szerszym zakresie. Sposrdd
nich, na pierwszym miejscu nalezatoby przytoczy¢ wyniki uzyskane przez
C. Leplae 6. Autorka skoncentrowata sie na postawach religijnych narze-
czonych bezposrednio przed zawarciem matzenstwa. W szczegélnosci za-
jeta sie ustaleniem zwigzku miedzy praktykami religijnymi badanej mio-
dziezy i jej rodzicow. Wykazata ona, ze miodziez, ktorej rodzice sg prak-
tykujacy, spetnia praktyki religijne w 89% ; miodziez, ktérej przynaj-
mniej matka jest praktykujgca, spetnia praktyki religijne w 66%;
wreszcie miodziez, ktdrej rodzice nie praktykuja, spetnia praktyki reli-
gijne w 35% . Zalezno$¢ miedzy praktykami religijnymi rodzicéw i ich
dzieci jest wiec wyrazna.

3T. M. Newcomb i G. Syehla: Intra family relationships in attitude.
Sociometry 1(1937) s. 180.
4G. Hirsch berg, A. R Gilliland: Parent-child relations in attitudes.

Journal of Abnormal nad Social Psychology 37 (1042) s. 125—130.

5L. EE Woodward: Relations of Religious Training and Life Patterns to the
Adult Religious Life. Teach. Coll. Contr. Educ. No. 527. Podaje za: M. Argyle:
Religious Behaviar. Glencoe 1959 s. 39 nn.

6 C. Lepi ao: Pratique religieuse et milieux sociaux, Louvain 1949 s. 41.
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Z kolei O. Schreuder 7 przebadat 41,6 os6b powyzej 14 lat, pytajac je
0 réznice miedzy praktykami religijnymi w stosunku do swoich rodzicéw.
Autor ustalit, ze 9/10 miodziezy praktykuje podobnie jak ich rodzice,
tzn. spetnia praktyki religijne. Z kolei 9/10 miodziezy nie uczestniczy
w praktykach religijnych podobnie jak ich rodzice. W wyniku przepro-
wadzonych badan, Schreuder stwierdza, ze podczas gdy mitodziez
praktykujaca posiada gtownie praktykujacych rodzicow, to miodziez nie-
praktykujaca posiada gtéwnie niepraktykujacych rodzicow.

Inny autor, B. van Leeuwen 8 przeprowadzit badania wsréd 2 317 ro-
dzicow i ich dzieci powyzej 13 tat. Z badan tych wynika, ze w 76"/0 rodzin
katolickich, praktyki religijne spetniajg wszystkie dzieci, za§ w pozosta-
tych 24% tylko niektére dzieci praktykuja. Z kolei w rodzinach miesza-
nych (katolikéw z protestantami), w 39% rodzin praktyki religijne spet-
niajg wszystkie dzieci, w pozostatych za$ 61% tylko niektdre dzieci
praktykujg lub wszystkie dzieci nie praktykujg. Autor zwraca uwage na
takt, ze decydujgcg zmienng w badanych rodzinach nie jest struktura
wyznaniowa, lecz praktyki religijne rodzicow.

Dalszych poréwnan dostarcza K. Dobbelaere 9 w oparciu o badania,
ktére przeprowadzi! metodg reprezentatywng w miasteczku Heverlee,
potozonym na potudnie od Léwen. Autor wykazat, ze w przypadku, gdy
obydwoje rodzice regularnie spetniajg praktyki religijne 80% synow
i 85% corek réwniez regularnie spetniajg po S$lubie praktyki religijne;
w przypadku za$, gdy obydwoje rodzice praktykuja nieregularnie lub
tylko jedno z rodzicow czasem bierze udziat w praktykach religijnych,
réwniez dzieci przewaznie zaniedbujg sie w wypetnianiu praktyk religij-
nych; wreszcie, gdy rodzice zarzucili juz praktyki religijne, dzieci sg
przewaznie niepraktykujgce. Autor podkresla, ze zwigzek miedzy prak-
tyka religijng rodzicow i syn6w jest silniejszy, natomiast miedzy prak-
tyka religijng rodzicow i cérek jest bardzo silny. Inaczej mdwigc, oma-
wiana tutaj zaleznos$¢ jest silniejsza w relacji rodzice — corka, niz w re-
lacji rodzice — syn. Jeszcze silniej ksztattuje sie ta zalezno$¢ w relacji
matka — corka, niz ojciec — syn.

Na osobng uwage zastuguja badania L. A. Vaskovicsa przeprowadzone
w kilku o$rodkach Austrii 10. Autor wykazat, ze wiekszo$¢ rodzicow prag-
nie wychowaé swoje dzieci zgodnie z wyznawanym S$wiatopoglagdem
chrzescijanskim i w tym celu stosuje trwate techniki i praktyki socjali-

70. Schreuder: Kirche im Vorort. Soziologische Erkundung einer Pfarrei.
Freiburg 1962 s. 328.
8B. van Leeuwen: Het Gemengde huwelijk. Assen 1959. Wyniki tych badan
omawia Schreuder, jw. s. 354—355.
K. Dobbelaere: Sociologische analyse van de katholiciteit. Antwerpen
1966 s. 239.
DL A Vaskovics: Familie und religiose Sozialisation. Wien 1970 s. 211 nn.
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zacyjne. W szczegOlnosci 91% rodzicow sposrdd tych, ktorzy okreslili sie
jako ,,zwigzani z Kosciotem” przyjmuje religijnos¢ jako wazny cel wy-
chowania; dalej 50% rodzicow sposrod tych, ktorzy okreslili sie jako
»przyjaznie ustosunkowani do Kosciota”, akceptuje ten cel; wreszcie
tylko 3"/o rodzicow sposrod tych, ktorzy okreslili sie jako ,,obcy Koscioto-
wi”, akceptuje ten cel. Autor wykazuje nastepnie, ze rodzice, ktdrzy
uczestniczg systematycznie w praktykach religijnych, pragnag religijnie
wychowa¢ swoje dzieci, przyktadajg duzg wage do ich praktyk religij-
nych, modlg sie wraz z nimi itd. W przeciwienstwie do nich, rodzice,
ktorzy zarzucili juz praktyki religijne, nie troszczac sie rownie o religijne
wychowanie swoich dzieci i nie zabiegaja o to, by braly one udziat
w praktykach religijnych.

Charakterystyczny jest fakt, ze do podobnych wynikéw w zakresie
badan nad religijng funkcjg rodziny, socjologowie dochodzg takze w $ro-
dowiskach protestanckich i zydowskich. Tak np. A. .T Vidich i J. Ben-
smain 11 stwierdzili, ze najwiecej przebadanych przez nich dzieci z rodzin
protestanckich przejeto praktyki religijne rodzicow. Autorzy moéwig
w zwigzku z tym o ,rodzinnej kontynualno$ci” religijnych praktyk.
Z kolei wsrod rodzin zydowskich w Izraelu prowadzit badania .T. Matras
Autor chcial uchwycié¢ zalezno$¢ miedzy praktykami matek i cérek.
W wyniku przeprowadzonych badan stwierdzit on, ze w 60% matki i corki
odznaczajg sie jednakowym poziomem praktyk religijnych. Interesujgce
jest takze stwierdzenie nasilenia praktyk religijnych wsréd matek i corek.
M. in. autor wykazat, ze w 50% matki i corki spetniajg regularnie prak-
tyki religijne; natomiast w 99% niepraktykujgce corki rekrutujg sie z nie-
praktykujacych matek.

Bioragc pod uwage wyniki wielu badan socjo-religijnych, F. Boulard
i J. Remy, wyrazili poglad, ze religia jest ,dziedziczona” podobnie jak
kultura 13 Stwierdzajg oni, ze szansa statystyczna praktyk religijnych
mtodego pokolenia, zalezy od autoidentyfikacji religijnej poprzedniego
pokolenia. Podobnie jak religijno$¢, dziedziczy sie roéwniez niereligijnosc.
Dzieci rodzicow niepraktykujgcych bedg przejawiaty postawy areligijne.
Religijno$¢ bedzie dla nich obcym elementem kultury odziedziczonym
w domu rodzinnym.

Z przytoczonych powyzej badan wynika, ze miedzy postawami reli-
gijnymi rodzicow i religijnoscia dzieci istnieje statystyczna zaleznosé.
Na tej podstawie mozna méwi¢ o continuum zycia religijnego w ramach

11A. J. Vidich, J. Bens man: Small town in Mass Society. Class, Power and
Religion in a Rural Community. New York 1958 s. 233.

12J. Matras: Religious observance and family formation in Israel: Some in-
tergenerational change. American Journal of Sociology 89 (1904) s, 467 nn.

BF. Boulard et J0 Remy: Pratique religieuse urbaine et région culturelles.
Paris 1908 s. 122.
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rodziny. Oznacza to, ze przekazane przez rodzicOw w procesie ,,pierwszej
socjalizacji” systemy wartosci i norm oraz schematy wzorow zachowan
za pomocg ,Cwiczen i technik” trwajg w nastepnym pokoleniu. Rodzina
zatem takze w zmienionych warunkach spotecznych jest zdolna do pet-
nienia funkcji religijnej. W warunkach tych zachodzi jednak w poréw-
naniu do spoteczeristwa preindustrialnego istotna zmiana. Polega ona na
tym, ze tylko te rodziny zdolne sg do wypetnienia tych zadan, w ktérych
rodzice sami sg religijni i wdrazajg w dzieci religijne wartosci, normy
i wzory zachowan. Zasieg tych rodzin ksztattuje sie rozmaicie w réznych
spoteczenstwach. Niewatpliwy jest jednak fakt, ze petnienie religijnej
funkcji przez rodziny nie jest juz powszechne. Obok rodzin religijnych,
wystepujg rodziny religijnie obojetniejagce, a nawet areligijne.

Pomijajac sporzadzenie bardziej precyzyjnej typologii rodzin ze
wzgledu na stosunek do funkcji religijnej, a tym bardziej omowienie sy-
tuacji rodzin, ktore zaliczono do obojetniejgcych pod wzgledem religijnym
i do areligijnych, zwrd6¢my jeszcze uwage na rodziny religijne. Oto6z
w wielu badaniach prowadzonych na Zachodzie stwierdza sig, ze rodzina
na tle wspotczesnych przemian traci ,monopol” na petnienie funkcji so-
cjalizacyjnej. Dziecko do$¢ wcze$nie emancypuje sie z rodziny wchodzac
w szerszy kontekst spoteczny. Charakterystyczne jest jednak, ze rodzina
w dalszym ciggu zachowuje priorytet, gdy chodzi o przyszte orientacje
i wybory dzieci i miodziezy. Okazuje sie bowiem, ze mimo wzrostu co
do znaczenia i co do dysponowania $rodkami, réznych czynnikéw socjali-
zacyjnych, jak szkota, grupy réwiesnicze, Srodki masowego przekazu,
schematy kulturowe wdrozone w rodzinie stanowig ,,filtr” poprzez ktory
dzieci i miodziez przyswajajg sobie wartosci, normy i wzory zachowan
proponowane przez te czynniki.

Gdy chodzi najpierw o szkote, sytuacja za Zachodzie jest odmienna
niz w Polsce. Na Zachodzie, gdzie istnieje szkolnictwo prywatne, rodzice
majg wptyw na wybor szkoly, u przez to na typ wychowania odpowied-
niego do ich koncepcji Swiatopoglgdowo-moralnych. W len sposéb mozna
powiedzie¢, ze szkota wzmacnia mentalno$é i zachowania dzieci, uksztat-
towane w rodzinie 14 W Polsce szkolnictwo stanowi pewng konkurencje
w zakresie wychowania $wiatopoglagdowo-moralnego w stosunku do ro-
dziny. Niemniej wydaje sie, ze dzieci i miodziez, pozostajgc pod silnym
wplywem ,pierwszej socjalizacji”, nie sg catkowicie podatne na $wiato-
pogladowo-moralne oddziatywania szkoty. Co wiecej, srodowisko szkolne
wytwarza specyficzng sytuacje, pozwalajagca na wczesniejsze ,dojrzewa-
nie religijne”. Dostarcza bowiem okazji do konfrontacji Swiatopoglgddw,
skutkiem czego moze nastgpi¢ do$¢ wczesne pogiebienie zycia religijnego.

X4 Por. L. Voye, jw. s. 360.



(41) PRZEMIANY FUNKCJI RODZINY 445

Role rodziny w tym zakresie wzmacnia dziatalno$¢ osrodkéw ksztatcenia
religijnego (punkty katechetyczne). Stusznie stwierdza D. Markowska, ze
»,rodzina jest tez gtownym, obok Kosciota, osSrodkiem wychowania re-
ligijnego” 15

Gdy chodzi o wptyw szkoty katolickiejywarto dla uzupetnienia zwrd-
ci¢ uwage na badania A. Greeley’a i P. H. Rossi’ego 16. Wyniki, do jakich
doszli wymienieni autorzy, sg raczej zaskakujgce. Wykazali oni, ze pomie-
dzy religijnoscig osob, ktore uczeszczaty oraz religijnoscig oséb, ktore nie
uczeszczaty do szkoty katolickiej wystepuje pozorna korelacja. Okazato
sie bowiem, ze wptyw szkoly wyznaniowej na postawy religijne dzieci
i miodziezy zaznacza sie gtdéwnie w tych przypadkach, gdy wczes$niej
otrzymaty one wychowanie religijne w rodzinie. Szkota katolicka jedynie
wzmacnia, czy lepiej, intensyfikuje uprzednie wptywy religijne rodziny.
W ten spos6b mowig oni, ze wpltywy rodziny i szkoty katolickiej na re-
ligijnos¢ dzieci nalezy traktowa¢ jako ,kumulatywne”. Z drugiej strony,
w przypadkach, gdy rodzina nie troszczy sie o religijne wychowanie
dzieci i miodziezy, szkota katolicka zorientowana na wartosci religijne,
osigga bardzo mate, albo nie osigga zadnych rezultatéw w zakresie ksztat-
towania postawy religijnej. Krétko méwigc: oddziatywania rodziny i szko-
ty katolickiej wzajemnie sie wzmacniajg, przy zatozeniu wspotpracy
i wspbtdziatania w zakresie podnoszenia stopnia religijnosci dzieci i mto-
dziezy. Autorzy dochodzg do zgodnego wniosku, ze nie trzeba wigzac
zbyt wielkich oczekiwan ze szkolg wyznaniowa, tzn., zeby ona Swiadczyta
skuteczng pomoc w procesie religijnej socjalizacji, gdy jednocze$nie ro-
dzina zaniedbuje sie w petnieniu religijnej funkcji. Co wiecej, podkreslajg
oni, ze gdy dziecko nie otrzyma wychowania religijnego w $rodowisku
rodzinnym, to naiwnos$cig jest myslec¢, ze religijnos¢ te przekaze mu czyn-
nik formalnego wychowania IZ. Do podobnych wnioskow dochodzi cyto-
wana wyzej Leplae. Autorka na podstawie uzyskanych wynikéw stwier-
dza, ze szkoty katolickie tylko u tych dzieci moga doprowadzi¢ do inten-
syfikacji zycia religijnego, ktore pochodzg z religijnych rodzinl8
Przedstawione wyniki dodatkowo potwierdzajg role wychowawczg
rodziny.

Z kolei gdy chodzi o wptyw rowiesnikédw na dzieci i mtodziez, zdania
socjologéw sg podzielone. Jedni twierdzg, ze w miare, jak dziecko usamo-
dzielnia sie w ramach zycia rodzinnego, przystosowuje sie do réwiesni-
kéw, poniewaz ci ostatni tatwiej rozumiejg jego problemy. Wptyw grupy

5D Markowska, jw. s 193

BA. M. Greeley, P. Fl. Rossi: The Education ol Catholic Americans. Chi-
cago 1966 s. 52.

17 Tamze, jw. s. 113.

BC Leplae, jw. s. 56 nn.
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réwiesnikow jest silniejszy niz wptyw rodziny. ,Mtodzi — pisze J. S.
Coleman — zyjg coraz wiecej w swej wilasnej grupie i widzg swojg ro-
dzine jako psychologicznie niezdolng do spetnienia ich oczekiwan. Na-
stepstwem tego jest fakt, ze rodzina jest coraz mniej i mniej zdolna do
modyfikowania ich zycia” 19. Inni akceptujg silny wplyw grupy réwiesni-
kow, niemniej pierwszenstwo przyznajg rodzinie. Tak np. H. H. Remmers
i D. H. Radler zaznaczaja, ze ,,schematy rodzinne nie mogg by¢ zastgpione
przez schematy grup réwiesniczych” 20. Prawdopodobnie ma jednak racje
C. V. Britain 21, ktéry stwierdza, ze tendencja dzieci i miodziezy do sto-
sowania sie badz do rodziny, bgdz do grup réwiesniczych, zalezy od ro-
dzaju dokonywanych wyborow i natury problemdéw. Jesli wywotujg one
bezposrednie nastepstwa, wptyw grupy rowiesnikdw bedzie silniejszy,
jesli natomiast wywotujg one dalsze i ,ostateczne” nastepstwa, wplyw
rodziny bedzie silniejszy. Jakkolwiek by sie zinterpretowato wptyw grupy
réwiesnikow w porownaniu z wplywem rodziny na dzieci i miodziez,
wszyscy autorzy zajmujacy sie tym problemem stwierdzajg, ze schematy
wyniesione z rodziny, badz bezposrednio, badz posrednio oddziatujg na
orientacje i wybory miodych.

Oddziatywanie $Srodkéw masowego przekazu, jak ksigzki, prasy, radia,
telewizji, kina, moze by¢ skuteczne o tyle, o ile naktadajg sie one badz
na ,schematy rodzinne”, bgdZ na ,bohateréw” grup rdwieSniczych22
Wynika z tego, ze wptyw ich ma charakter wtérny, co oznacza, ze prze-
kazywana tre$¢ jest selekcjonowana z punktu widzenia ,schematéw ro-
dzinnych” lub ,bohater6w” grup rowiesniczych. Wazniejsza role przy-
pisuje sie jednak rodzinie ze wzgledu na ,pierwszg socjalizacje” doko-
nang w jej ramach.

Przytoczone powyzej wyniki pozwalajg stwierdzi¢, ze wspotczesdnie,
mimo dokonujacych sie przemian kulturowo-spotecznych, rodzina w dal-
szym ciggu odgrywa podstawowg role w przekazywaniu ,dziedzictwa
kulturowego” w zakresie religii. Okazuje sie bowiem, ze zajmuje ona
uprzewilejowane miejsce w spoteczenstwie i wywiera trwaty $lad na
zyciu religijnym dzieci. Zachodzi to jednak w przypadku, gdy rodzice
sq religijni i wdrazajg w dzieci religijny system warto$ci, norm i wzoroéw
zachowan.

19J. S. Coleman: The adolescent society. New York 1961 s. 312.

2DH. HH Remmers and D. H Radler: The American teenager. New York
1957 s. 88.

22 C. V. Britain: Adolescent choices and parent-peer cross pressure. American
Sociological Review 29 (1963) s. 385—391.

2 Por. B. Reymond-Rivier: Le développement social de I'enfant et de
l'adolescent. Bruxelles 1965 s. 62 nn.
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V. PERSPEKTYWY PRZEMIAN RELIGIINEJ FUNKCJI RODZINY

Dotychczasowe analizy nie pozwolity jeszcze na udzielenie odpowie-
dzi na postawione we wstepie pytanie, jaki jest kierunek przemian reli-
gijnej funkcji rodziny. Niewatpliwie kierunek tych przemian w duzym
stopniu wyznacza perspektywa przemian spoteczenstw industrialnych.
Omawiajac te perspektywe, socjologowie méwig o ksztaltowaniu sie no-
wego typu ,spoteczedstwa postindustrialnego” b Ten nowy lyp spote-
czenstwa ksztattuje sie w wyniku rewolucji naukowo-technicznej. Wsrod
isocjologow nie ma jednak jednolitych pogladéw co do wyznacznikéw spo-
teczenstwa posindustrialnego. W literaturze socjologicznej istniejg rézne
koncepcje. Tak np. R. Aron pisze o ,spoteczenstwie industrialnym w fazie
dojrzatosci”, W. Rostow — o ,wieku wysokiej konsumpcji masowej”,
J. K. Galbraith — o ,,nowym panstwie industrialnym”, J. Ellul — o ,,spo-
teczenstwie technologicznym”, li. Marcuse — 0 ,,zaawansowanym spote-
czenstwie przemystowym?”, Z. Brzezinski — o ,spoleczenstwie technetro-
nicznym”, za§ M. Mc Luhan — o ,,wieku elektronicznym” 2

Pomijajac teoretyczne dyskusje na temat perspektyw nowego, poprze-
mystowego typu spoteczenstwa, zwrocimy uwage na podstawowy proces
spoteczny, wystepujacy w spoleczenstwach wysoko uprzemystowionych,
ktory — jak sie wydaje — w jakim$ sensie ukazuje kierunek przemian
religijne funkcji rodziny. Proces ten, to przejscie od sfery publicznej
do sfery prywatnej b ,Publiczna” i ,prywatna” — to dwie Kkategorie
socjologiczne stosowane dla okreslenia odmiennych sfer zycia spo-
tecznego. Okresla sie je zwykle przez trzy kategorie: przestrzeni fizycznej,
kontroli spotecznej i mechanizméw ksztattowania sie zycia zbiorowego.
W pierwszym przypadku chodzi o dostep lub brak dostepu do miejsca;
w drugim przypadku chodzi o wglad lub brak wglagdu w zycie zbioro-
wosci; w trzecim wreszcie przypadku chodzi o mechanizmy dziatalnosci
publicznej (sprawa publiczna) i dziatalnoSci prywatnej (sprawa prywatna).
Zgodnie z przyjetym rozréznieniem stwierdza sie, ze w spoleczeAstwie
tradycyjnym zycie zbiorowe ludzi ksztattowato sie gtéwnie w sferze pu-
blicznej, za$§ w spoteczenstwie industrialnym coraz bardziej koncentruje
sie ono w sferze prywatnej. W praktyce znajduje to wieloraki wyraz, np.
strzezenie ,prywatnos$ci” mieszkania, ucieczka do matych grup niefor-

malnych, podkres$lanie autonomii i wolnosci osobistej jednostki. Na tle
1 Por. D. Markowski: Funkcje ideologiczne a sktadniki poznawcze koncepcji
»Spoteczenstwa masowego” i ,spoteczenstwa postindustrialnego”. Studia Socjologicz-

ne 1973 nr 1 s. 111—131.

2 Podaje za D. Markowskim, jw. s 119; por. takze przypis 14.

3 Por. np. J. Rémy: La religion dans une société pluraliste. Jalons pour une
observation du phénomene. Social Compass 13 (liHiii) s. 379—389.
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tego procesu charakterystyczne jest zjawisko, ze rowniez rodzina i religia
»~przesuwajg sie” z publicznej do prywatnej sfery zycia.

Wiadomo, ze w dawnym typie spoteczenstwa rodzina byta wspdinotg
koncentryczng i wiekszo$¢ swoich funkcji petnita w sferze zycia publicz-
nego. Stanowita ona przywilejowany fundament, na ktdrym opierato sie
zycie gospodarcze, spoteczne, i publiczne. Obecnie, gdy cze$¢ petnionych
przez niag funkcji przejety wyspecjalizowane organizacje spoteczne, ro-
dzina pozostata przy swoich specyficznych funkcjach: prokreacji, socja-
lizacji i ekspresji osobowosci. Mozna powiedzie¢, ze zostata ona dowar-
tosciowana jako mata, autonomiczna wspoélnota, stwarzajgca szczegdlnie
dogodne warunki dla ,prywatnosci” zycia. Krotko mowiac: wspdiczesne
procesy kulturowo-spoteczne przyczynity sie do zredukowania funkcji
rodziny w sferze publicznej i do zaktywizowania jej funkcji
w sferze prywatnej

Podobny proces ujawnit sie takze w zakresie religii. W spoteczenstwie
preindustrialnym religia stanowita kluczowg instytucje dla integracji
spoteczenstwa globalnego (pafAstwowego i narodowego). Korzystata ona
z faktycznego monopolu w zakresie wdrazania systemu warto$ci i norm,
organizowania rytdw, dostarczania systemu legitymizacji (ideologicznych
uzasadnien). W miare jednak, jak dokonuje sie proces rozktadu spote-
czenstwa tradycyjnego i ksztaltowania sie struktur wyspecjalizowanych
o szerokiej sferze autonomii, instytucje religijne tracg monopol na inte-
gracje spoteczenstwa globalnego. Co wiecej, instytucje te rowniez sie
autonomizujg, specjalizujg i umiejscawiajg sie peryferycznie w stosunku
do ,catosciowego” spoteczenstwa. Mozna powiedzie¢, ze tracg one na zna-
czeniu w sferze publicznej, wzrasta natomiast ich rola w sferze zycia
prywatnego 5 Oznacza to, ze podczas gdy dawniej religia ujawniata sig
gtownie w instytucjonalnym panowaniu nad spoleczenstwem, to obecnie
ujawnia sie ona gtéwnie w zyciu codziennym.

Na tle dokonujacego sie procesu przejscia od sfery publicznej do pry-
watnej, zaréwno rodziny jak i religii, mozna wysungé dwie hipotezy,
dotyczace perspektyw wypetniania religijne funkcji w rodzinie, miano-
wicie: 1. Religia i rodzina stanowig instytucje wzajemnie si¢ wspomaga-
jace w warunkach nowoczesnego spoteczefAstwa postindustrialnego.
Przejscie religii ze sfery publicznej do sfery prywatnej poszerza mozli-
wosci wypracowania bardziej operatywnych schematéw kulturowo-re-
ligijnych w ptaszczyznie zycia codziennego i do zwigzania ich z wymaga-
niami zycia rodzinnego. Z kolei rodzina znajdujgca sie w tej samej
sytuacji ma szanse urzeczywistniania ich w postawach i zachowaniach
swoich cztonkéw. W ten spos6b religia i rodzina w nowych warunkach

4 Por. L. Voye, jw. s. 363.
3 Tamze, jw. s. 365.
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jeszcze bardziej niz dawniej sg wzajemnie na siebie ukierunkowane.
2. Oddziatywanie rodziny w zakresie przekazywania religijnych wartosci,
norm i wzorow zachowan dokonuje sie w sposob selektywny, tzn. bardziej
wedtug kryteriow subiektywnie odczuwanych potrzeb oraz zgody i wy-
boru rodzicéw co do tresci religijnej socjalizacji, anizeli wecjtug kryteriéw
Kosciota instytucjonalnego. Inaczej mdwigc, rodzina z jednej strony
Swiadoma swej funkcji religijnej, z drugiej za$ sity oddzialywan socja-
lizacyjnych, jest w stanie we wiasnym zakresie i poniekgd autonomicznie,
tj. bez nacisku Kosciota wpitywaé¢ na system wartosci, norm i wzoréw
zachowan religijnych swoich cztonkdéw.

Pierwsza z wymienionych hipotez wigze sie ze zjawiskiem margina-
lizacji koscielnoSci i prywatyzacji religijnosci  Marginalizacja kosciel-
nosci przejawia sie w zanikaniu doktryny religijnej, praktyk religijnych
oraz poczucia wiezi z Kosciotem; za$ prywatyzacja religijnosci przejawia
sie w ksztattowaniu religijnosci pozawyznaniowej, anonimowej, prywat-
nej. W szczeg6lnosci znajduje to wyraz w emocjonalnym przywigzaniu
do wiary, akcentowaniu istnienia Boga osobowego oraz ucieczki do Niego
w trudnych sytuacjach zyciowych. Analizujgc te procesy, P. Berger
i Th. Luckmann, zwracajag uwage na fakt, ze religia w sferze prywatnej
ma wieksze niz dawniej szanse bezposredniego oddziatywania na potrzeby
osoby ludzkiej, przystowania sie do schematow $wiadomosci ludzi wspot-
czesnych oraz ujawnienia sie w swym ,konsekwencyjnym” komponencie,
tj. w zakresie zycia moralnego wierzacych 7. Z kolei rodzina wspomaga
to oddziatywanie religii. Z jednej strony bowiem jest ona pierwszym
czynnikiem wychowania religijnego i role t¢ moze spetni¢ nawet, gdy jest
spotecznie i kulturowo ostabiona; z drugiej natomiast nie wytwarza ona
wartosci religijnych, lecz przejmuje je od szerszych instytucji religijnych.
W sferze zycia prywatnego, rodzina ze wszystkich instytucji, najbardziej
zdatna jest do przekazywania i interioryzacji tych wartosci ze wzgledu
na jej pierwotny charakter. ,Ucieczka” religii i rodziny ze sfery publicz-
nej do prywatnej nie oznacza zatem wycofania sie ich z zycia spotecz-
nego w ogoéle, lecz odkrycie nowych zrodet twérczego oddziatywania
obydwu na osoby ludzkie. Przesuwanie sie do sfery prywatnej oznacza
uruchomienie innego niz dawniej mechanizmu rozwoju zycia religijnego,
mianowicie rozwoju religijnosci osobistej, pogtebionej, etycznej; stowem,
religijnosci bedacej ,Swiadectwem” w zyciu codziennym, a nie ,instytu-
cjonalnym panowaniem” w zyciu publicznym. Pod tym wzgledem rodzina
i religia wzajemnie sie ,,potrzebuja”, wspomagajg i uzupetniajg.

6 Por. U. Boos-Nunning: Dimensionen der Religiositdt. Zur Operationalisie-
rung und Messung religiéser Einstellungen. Minchen 1972 s. 150 nn.

7P. Berger et Th. Luc km ann: Aspects sociologiques du pluralisme. Archi-
ves de Sociologie des Religions 1967 nr 23 s. 125.

29. Studia Warminskie
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Druga z wymienionych hipotez wigze sie ze zjawiskiem specjalizacji
i autonomizacji instytucji religijnych i rodziny. Z jednej strony insty-
tucje religijne zacies$niajg sie wytgcznie do funkcji religijnych i autono-
mizujg sie w ramach ,calosciowego” spoteczenstwa. Oznacza to, ze gto-
szac wartosci religijne, nie majg one mozliwosci wywierania skuteczne-
go wplywu na ich interioryzacje. Z drugiej strony rodzina rowniez spe-
cjalizuje sie w zakresie wiasnych funkcji i emancypuje sie w ramach
.calosciowego” spoteczenstwa. Prowadzi to do autonomizacji rodziny
w zakresie przekazywania dzieciom wartos$ci religijnych, a w konsekwen-
cji do zmiany zakresu i charakteru wzajemnych powiagzan miedzy religig
i rodzing. Ta ostatnia w dalszym ciggu podlega oddziatywaniu instytucji
religijnych, od ktorych czerpie religijne wartosci, jednakze przekazuje je
juz i upowszechnia wedtug wiasnego uznania rodzicdw, tzn. selektywnie.
Na tej podstawie mozna powiedzie¢, ze w sferze prywatnej, rodzina petni
funkcje religijng, ale funkcja ta ma ograniczony charakter. L. A. Vasko-
vics zjawisko to nazywa ,ubogg socjalizacjg” 8 Rezultaty jej zalezg prze-
de wszystkim od osobistego zaangazowania rodzicow w instytucje religijne.

Ogolnie mozna stwierdzi¢, ze funkcjonowanie religii i rodziny w no-
wym typie spoteczenstwa, zwanego postindustrialnym 9, zalezy nie tylko
od sytuacji spoteczenstwa globalnego, ale takze, a moze przede wszystkim,
od przystosowania religii do potrzeb ludzi wierzacych. Przystosowanie
to, jak sie wydaje, tatwiej moze wystgpi¢ w sferze prywatnej niz w sfe-
rze publicznej. Stad tez mdéwi sie o powigzaniach miedzy religiag i rodzing
w perspektywie przemian, a co za tym idzie, o wigkszej mozliwosci owo-
cowania religii w ptaszczyznie zycia codziennego. Dodajmy, ze dla insty-
tucji religijnych oznacza to zmiane funkcji. Podczas gdy dawniej jawng
funkcja religii byta integracja spoteczno-kulturowa spoteczenstwa, za$
funkcjg ukryta — integracja osobowosci ludzkiej, to obecnie sytuacja
ksztattuje sie odwrotnie. Jawng funkcjg religii staje sie integracja osobo-
wosci, za$ integracja spoteczno-kulturowa traci na znaczeniu, stajac sie
funkcjg ukryta religii. Ta ostatnia zaznacza sie dzisiaj w plaszczyznie
matych wspolnot religijnych, w tym takze w ptaszczyznie rodziny.

ZAKONCZENIE

Przeprowadzone powyzej analizy zmierzalty do ukazania pewnego
schematu przemian oraz perspektywy peinienia przez rodzine religijnej
funkcji. Nie zamierzano przy tym podawaé gotowych rozwigzan, lecz

8L Vaskovics: Religion und Familie, jw. s. 351.

9 Nazwa ,spoteczenstwo postindustrialne” pochodzi od socjologa amerykanskiego
D. Bella.
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raczej postawi¢ problem, zasygnalizowa¢ problematyke i wysung¢ szereg
hipotez, ktére wymagajg sprawdzenia w miare dokonujacych sie przemian
i gromadzenia wynikdw obserwacji socjo-religijnych.

Ukazanie przemian religijnej funkcji rodziny i jej perspektyw roz-
wojowych, wymagato uwzglednienia z jednej strony szerszego kontekstu
réznego typu spoteczenistw, z drugiej za$ zachodzacych w ich ramach
proces6w kulturowo-spotecznych. Losy rodziny bowiem istotnie zalezg od
przemian w kulturze i strukturze spoteczenstw globalnych.

W toku prowadzonych analiz starano sie wykaza¢, ze rodzina — jak
stwierdza sie w badaniach z zakresu psychologii i socjologii — odgrywa
dominujgcg role w zakresie religijnej socjalizacji, zwanej ,pierwszg so-
cjalizacja”, tj. przed ingerencjg ze strony szerszego spoteczenstwa. Dzieki
temu, jest ona w stanie skutecznie oddziatywa¢ na religijng formacje
dziecka i wspomaga¢ Koscidt w zakresie upowszechniania i interioryzacji
wartosci religijnych. Inaczej jednak przedstawiata sie jej sytuacja w kon-
tekscie spoteczenstwa preindustrialnego, a inaczej wspoéiczesnie, w kon-
tekscie spoteczenstwa industrialnego czy postindustrialnego. Dawniej
niemal wszystkie rodziny peinity funkcje religijng w szerokim zakresie
i byly podatne na oddzialywania Kosciota jako instytucji. Mozna powie-
dzie¢, ze dawniej zycie spoteczne i publiczne w rodzinie miato niejako
»punkt wyjscia”; rodzina byta podstawowga wspolnotg koncentryczng. Te
same wartosci kulturowe funkcjonowaty w rodzinie i w spoteczenistwie
globalnym. Wspotczesnie, na skutek zmian w kontekscie spoteczenstwa
globalnego, zmniejsza sie zasieg rodzin peinigcych funkcje religijng, mi-
mo, ze nie zmienity sie mozliwosci jej realizacji. Petnienie jej jednak
zalezy od przystosowania religii do potrzeb wspoitczesnego cztowieka i od
postawy rodzicéw. Co wiecej, ze wzgledu na autonomizacje rodziny, ci
rodzice, ktdérzy przyczyniajg sie do socjalizacji dziecka, wykonuja funkcje
religijng w ograniczonym zakresie. Ujawnia si¢ to w selekcji przekazy-
wanych tresci socjalizacyjnych. Kosciét z kolei utracit kontrole nad ro-
dzing, wskutek czego wspoOtczeSnie bardziej niz dawniej zdany jest na
»decyzje i wybory” rodzicdw. Dodajmy, ze wspdiczesnie w zwigzku z pro-
cesem przejscia od sfery publicznej do prywatnej, rodzina stanowi
»miejsce” ucieczki i schronienia sie przed frustracjami nabytymi w sferze
publicznej. Stwarza to szanse na wigksze niz dawniej ujawnienie sie
religii w zyciu prywatnym.
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LES CHANGEMENTS DANS LA FONCTION RELIGIEUSE DE LA FAMILLE
— LA PROBLEMATIQUE ET LES HYPOTHESES

RESUME

L’auteur prétend montrer, a la lumiére des recherches sociologiques contempo-
raines, quels sont les changements que subit la fonction religieuse de la famille:
qu’est-ce qui change, sous quelle influence et dans quelle direction? Cependant il
ne s’agit pas de donner des réponses exhaustives aux questions qui ont été posées,
mais plutdét d’indiquer la problématique et établir des hypothéses qui exigeront des
vérifications au cours des recherches subséquentes, faites principalement dans des
milieux polonais. En attendant, nous manquons d*¥tudes sociologiques suffisantes
consacrées a la fonction religieuse de la famille et & ses changements.

L’étude comprend cing chapitres. Dans le premier, l'auteur montre, en s’appu-
yant sur des recherches psychologiques et sociologiques, que la famille constitue une
société privilégiée lorsqu’il s’agit de réaliser la fonction religieuse. Elle joue le roéle
principal dans le domaine de socialisation religieuse, dite ,socialisation premiere”,
c'est-a-dire celle qui précéde laction des autres sujets de socialisation. Grace a de
vastes possibilités de socialisation, la famille est en état d’exercer une action effi-
cace sur la formation religieuse de I'enfant et de seconder I’Eglise dans l’oeuvre
de la propagation des valeurs religieuses et de leur intériorisation.

Dans le deuxieme chapitre, I'auteur analyse la fonction religieuse de la famille
dans la société de type pré-industriel. Dans cette société presque toutes les families
réalisaient la fonction religieuse, et méme elles le faisaient dans un domaine tres
vaste. De plus, elles subissaient l’action de I’Eglise en tant qu’institution. Par le
passé, la vie sociale et publique a ou, pour ainsi dire, dans la famille son point de
départ; elle constituait une communauté concentrique fondamentale. Les mémes
valeurs culturelles fonctionnaient dans la famille et dans l'ensemble de la société.
En méme temps, I'Etat (la nation) s’identifiait avec I'Eglise. Par suite, le cadre de
la société globale aidait la famille & réaliser ses devoirs religieux. Dans ce chapitre,
I'auteur étudie avec un soin particulier la famille polonaise, en montrant de quelle
maniére et dans quelle envergure elle réalisait autrefois la fonction religieuse.

Dans le troisieme chapitre, lI'auteur examine & son tour les processus du passage
de la culture stable a la culture en évolution. Ce passage a provoqué une suite de
processus particuliers qui ont agi sur la structure et les fonctions de la société
globale aussi bien que sur les microstructures de cette société, entre autres sur la
famille. Les changements culturels et sociaux ont amené I’émancipation de nombreu-
ses structures sociales par rapport a I’Eglise. Entre autres, les liens entre la
famille et I’'Eglise se sont relachés, ce qui s’est manifesté dans l|’'affaiblissement de
sa fonction religieuse. L’auteur se fonde ici sur les recherches des sociologues
polonais.

Dans le quatrieme chapitre, l'auteur étudie la fonction religieuse de la famille
dans la société de type industriel. En s’appuyant sur les recherches menées en
Europe occidentale et en Amérique du Nord, il a essayé de démontrer deux hypo-
théses: a. La fonction religieuse de la famille n’est plus réalisée par toutes les
familles. Certains groupes de familles la réalisent d’une fagcon complete, d’autres
groupes de familles la réalisent d’une facon partielle, d’autres enfin ne la réalisent
point. Les recherches sociologiques montrent que seulement dans les familles ou
les parents soni religieux, les enfants eux aussi sont religieux. L’auteur a tenu
compte a cette occasion du fait de ,I’hérédité de la religiosité” dans le sens culturel;
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b. L’influence des familles qui réalisent les devoirs dans le domaine de la vie
religieuse est plus forte que celle des autres sujets de socialisation, comme |%col",
les groupes du méme age, les organisations sociales, les masse-média. Cette hypo-
thése trouve une explication dans le fait que les schemes culturo-religieux regus
par l'enfant dans la famille constituent un ,filtre” a travers lequel il percoit les
matiéres qui lui sont communiquées par les facteurs énumérés plus haut. Autrement
dit, I'enfant recgoit d’une facon sélective I’influence du milieu social plus vaste,
grace a l’action durable de I’institution de la famille.

Enfin dans le dernier chapitre, l'auteur fait voir les perspectives des change-
ments de la fonction religieuse de la famille dans le nouveau type de société qui
peut étre qualifiée de ,société post-industrielle”. Il fait ses analyses en s'appuyant
sur deux catégories sociologiques: ,la sphére publique” et ,la sphére privée™. Le
passage de la sphére publique & la sphere privée a pour conséquence que les insti-
tutions religieuses et I’institution do la famille se retrouvent dans une situation
semblable. Dans cette perspective, l'auteur s’efforce de démontrer deux autres hy-
pothéses, & savoir: a. La religion et la famille sont des institutions qui s’aident
mutuellement dans les conditions de la société post-industrielle moderne. Le passage
de la religion de la sphére publique & la sphere privée élargit les possibilités déla-
borer des schémas culturo-religieiix plus opératifs sur le plan de la vie quotidienne
et de les rattacher aux exigences de la vie familiale. La famille se trouvant a son
tour dans la méme situation a la possibilité de les réaliser dans les attitudes et le
comportement de ses membres. Ainsi, dans les nouvelles conditions, la religion et
la famille sont orientées davantage l|’'une vers l’autre, qu’elles ne le furent par le
passé, b. L’action de la famille en ce qui concerne la transmission des valeurs
religieuses s’accomplit d’une facon sélective, c’est-a-dire davantage conformément
aux critériums des besoins éprouvés subjectivement et & l’assentiment et le choix
des parents, quant au contenu de la socialisation religieuse, que conformément aux
critériums de I’'Eglise institutionnelle. Autrement dit, la famille, consciente d’un
coté de sa fonction religieuse et de l’autre cdté de I'influence limitée de I’Eglise, est
en état d’exercer, dans son domaine et en quelque sorte d’une facon autonome, une
influence sur le choix des valeurs religieuses par ses membres.

Pour finir, l'auteur arrive a la conclusion que la nouvelle situation dans laquelle
la religion et la famille se trouvent donne de grandes possibilités de former des
attitudes religieuses conscientes et approfondies, et, de plus, permet a la religion
de se manifester dans le domaine de la vie quotidienne.



