KS. EDWARD MICHON Studia Warmiriskie
X (1973)

ZNACZENIE | TEOLOGICZNA INTERPRETACJA LOGIONU J 1,51

Tresc: Wstep. — |. Tekst i kontekst logionu J 151. 1. taczno$¢ z najblizszym kontek-
stem. 2. Tematyka logionu J 1,51 na tle catego rozdziatu. 3 Budowa i tre$¢ kontekstu. Il. ,,Wi-
dzie¢" i ,,niebo otwarte”. 1. ,,Widzie¢” w Ewangelii $w. Jana. 2. ,,Niebo otwarte”. — Zusam-
menfassung.

WSTEP

Tematem niniejszej pracy jest logion z Ewangelii $w. Jana 1, 51:
»Zaprawde, zaprawde mowie wam: Zobaczycie niebo otwarte i aniotow
Bozych wstepujacych i zstepujacych na Syna Cztowieczego” L

Do zajecia sig tg tematyka sktania nas trudno$¢ wynikajaca z samej
interpretacji logionu, jego niezrozumienie, brak Scistej fgcznosci z catym
pierwszym rozdzialem Ewangelii Jana, a takze brak tacznosci i powig-
zania z rozdziatem nastgpnym, w ktorym jest mowa o cudzie w Kanie
Galilejskiej, jak rowniez brak ftacznosci i analogii do catej ksiegi Sw.
Jana. Logion ten nastepuje po rozmowie Jezusa z Natanaelem. Sg to
stowa Chrystusa skierowane do wiekszego grona osob, gdyz sg sformuto-
wane w liczbie mnogiej, tak ze cata wypowiedZ sprawia wrazenie braku
facznoscei z najblizszym kontekstem. Nie wiadomo, do kogo Jezus kieruje
te zapowiedz. Kontekst rozmowy z Natanaelem sugerowatby, ze byta ona
skierowana do tego wiasnie ucznia, jednak liczba mnoga wskazuje, ze
odnosi sie ona do wielu osob, a sam logion sprawia wrazenie samoistne-
go, wigczonego przed opisem cudu w Kanie. Dlatego nalezatoby ten pro-
blem wyjasni¢, czy omawiany logion tkwi w najblizszym kontekscie roz-
mowy Jezusa z Natanaelem i czy taczy sie z szerszym kontekstem wstep-
nych informacji czwartej Ewangelii o Jezusie, a takze jak nalezy ten lo-
gion odczyta¢ na tym miejscu; po powotaniu pierwszych uczniéw, a przed
cudem w Kanie. Daje sie zauwazy¢ ciekawe zestawienie tematyczne:
otwarte niebo, aniotowie Bozy wstepujacy i zstepujacy na Syna Czlowie-
czego oraz oryginalno$¢ mysli teologicznej zawarte] w tym dawnym
logionie. Jaki wydzwiegk posiada taka zapowiedz Jezusa? Co moze ozna-
cza¢ ,widzie¢ niebo otwarte”, a takze jakg ma tre$¢ wyrazenie: ,,anioto-
wie Bozy wstepujacy i zstepujacy” i wreszcie kogo oznacza Syn Czio-
wieczy? To wszystko nalezy wyjasnié, aby zrozumie¢ ten logion, gdzie

1 Artykut zawiera dwa rozdziaty, traktujgce o kontekscie logionu i o widzeniu
otwartego nieba, W nastepnym tomie podane zostanie dalsze opracowanie logionu,
dotyczace Aniotdw Bozych i Syna Czlowieczego, a takze koncowe wnioski.
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kazdy temat osobno, a tym bardziej, gdy wystepujg wszystkie razem, tyle
sprawiajg trudnosci. Nalezy wiec opracowa¢ i odczyta¢ ich znaczenie
w Ewangelii Janowej.

PowinniSmy zastanowiC si¢ jeszcze, czy omawiany logion #gczy sie
z jakimkolwiek miejscem w Ewangelii Jana, a takze w Nowym i Starym
Testamencie poprzez tematy: widzie¢, niebo otwarte, aniotdbw Bozych
i Syna Czlowieczego. OdpowiedZ na wyzej postawione problemy databy
zrozumienie i wiasciwg interpretacje J 1,51.

Dotychczas niewiele mamy materiatlu na interesujgcy nas temat.
M. E. Boismard 2 podat, ze caly pierwszy rozdziat, az do 2, 11 jest lite-
racka strukturg $w. Jana utozong schematycznie, aby uwydatni¢ i roz-
wing¢ mysl teologiczng. Zaraz po Prologu Sw. Jan zaczyna serie opisow:
Swiadectwo Jana Chrzciciela o Jezusie, powotanie pierwszych uczniow
i cud w Kanie. Dalej M. E. Boismard stwierdza, ze autor Ewangelii dzieli
wstepne informacje o Jezusie na siedem dni. Podziat ten jest sztuczny
i robi aluzje do ksiegi Rodzaju, a przez to ukazuje paralelizm teologiczny
pomiedzy dziatalnoscig Boga Ojca i dziatalnoscig Boga — Stowa Wecielo-
nego. W takim kontekscie jest zawarty nasz logion. Z jednej strony jest
on czym$ nowym, niejasnym, a z drugiej strony wchodzi w skiad sied-
miodniowego schematu, a sam jest peten symboli i niezrozumiatej tresci
teologicznej. Te wszystkie trudnosci oraz fakt, ze jest to najbardziej nie-
jasne miejsce w wielotematycznym pierwszym rozdziale Janowej Ewan-
gelii, sktaniajg do opracowania tego problemu, tym bardziej ze od dawna
interpretatorzy tekstow Janowych lakonicznie 1 pobieznie omawiajg ten
logion albo wprost nazywajg go: crux omnium interpretum. Juz F. Ro-
staniec? usitowat wyjasni¢ ten logion. Tak jak i wiekszos¢ egzegetow,
powotywat sie na wizje Jakuba (Rdz 28, 12) i proroctwo Daniela (7, 14)
0 Synu Cziowieczym, aby wykaza¢, ze chodzi tu o Syna Czlowieczego
jako Mesjasza.

F. Lentzen-Deis 450mawiajac problematyke otwarcia niebios zaznacza,
ze dyskusja na temat logionu J 151 jeszcze dotychczas trwa i jest dalej
otwarta sprawa jego interpretacji. Zatrzymuje sie on na tym, co dawno
juz powiedziano, ze 6w logion jest powigzany z wizjg Jakuba i wyraza
faczno$¢ miedzy niebem a ziemia.

Dotychczas logion ten nie ma szczegétowego opracowania. Mimo to
nalezy teraz omowiC pozycje, ktore dotyczg tego tematu, badZ to rozwa-
zajg nasz problem pod pewnym aspektem, badz tez go sygnalizujg z oka-
zji opracowania pokrewnych tematow.

Do czeSciowych opracowan naszego tematu nalezatoby zaliczy¢ arty-
kuty: W. Michaelisa 5, P. J. Fritscha 6 i H. Windischa 7.

132 l\g21 E. Boismard: Du bapteme a Cana. (Lectio Divina 18). Paris 1956
s. 13—24.

3 F. Rostaniec: Sensus genuinus et plenus locutionis ,,Filius Hominis”. Ro-
mae 1920 s. 139 nn.

4 F. Lentzen-Deis: Das Motiv der ,Himmelsoffnung” in verschiedenen
Gattungen der Umwveltliteratur des Neuen Testament. Bb 50 (1969) s. 317.

5 W. Michaelis: Joh 151; Gen 2812 und das Menschensohn Problem.
ThLZ 85 (1960) s. 561—578.

6 P. J. Fritsch: ..videbitis... angelos Dei ascendentes et descendentes super
Filium hominis” (Joh 151). VD 37 (1959) s. 3—11.

7H. Windisch: Angelophanien um den Menschensohn auf Erden. Ein Kom-
mentar zu Joh 1,51. ZNW 30 (1931) s. 215—233.
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W. Michaelis pragnie oméwi¢ J 1,51 ze wzgledu na wystepujacy tam
zwrot ,,Syn Czlowieczy”, poniewaz, jak sam podkresla, wielu autorow
omawiajac ten problem nawet nie wymienia omawianego logionu. Na
poczatku omawia w skrocie kontekst i opowiada sie za tgcznoscig logionu
z powotaniem Natanaela, chociaz widzi tez zwigzane z tym trudnosci.
Dalej zastanawia sie, czy mozna go tgczy¢ z Rdz 28, 12 i czy te teksty
maja jaki$ rzeczywisty zwigzek ze sobg, a przy tym podkre$la, ze tto
catej perykopy o Natanaelu nie jest ani gnostyckie, ani pdzniejszego Ju-
daizmu, ale wybitnie starotestamentalne. Twierdzi on, ze stowa: ,wste-
powac” i ,zstepowac” $Swiadczg o Owczesnym sposobie moéwienia, a nie
0 powigzaniu z wizjg Jakuba. Jedynie zwrot o aniotach Bozych tgczytby
Rdz 28, 12 i J 1, 51, ale przy tym nie nalezy zapomina¢ o bardzo wielu
roznicach, jakie wystepujg miedzy tymi opisami. Autor jest zdania, ze
tak wiele jest roznic miedzy Rdz 28, 12 i J 1, 51, ze wizja Jakuba nie
moze by¢ nawet ttem do interpretacji naszego logionu. Dalej W. Michaelis
zastanawia sie nad tytutem ,,Syn Cztowieczy”. Dochodzi do wniosku, ze
ten tytut wskazuje na eschatologiczng funkcje Chrystusa, a przy okazji
odcina logion od wizji Jakuba. Konczy stwierdzeniem, ze w logionie
chodzi o zapowiedZ przysztosci, ktéra ma miejsce podczas ziemskiego
zycia Jezusa. Wida¢, ze W. Michaelis zasygnalizowat wiele problemow
zwigzanych z naszym logionem, jednak wiele kwestii pozostawit nie roz-
strzygnietych. Skoncentrowat sie na wykazaniu réznic miedzy wizjg Ja-
kuba i naszym logionem i ich niezaleznosSci miedzy soba. Przy tym na-
suwa sie pytanie, czy rzeczywiscie nie ma Scislejszego powigzania miedzy
tymi dwoma opisami.

P. J. Fritsch tgczy J 1, 51 ze snem Jakuba i twierdzi, ze Chrystus
swymi stowami wskazuje na to powigzanie i jego specjalny wydzwiek.
Podaje wiele interpretacji, ktore powstaty na tle tgczenia logionu i uza-
leznia go od wizji Jakuba. Szczegodlnie podkresla aspekt eschatologii oraz
chwaty Bozej ukazanej w osobie Syna Cztowieczego poprzez Jego meke
i chwate Zmartwychwstania. Dalej podkre$la, ze ten logion nalezatoby
raczej interpretowaC na kanwie catej Ewangelii Jana, szczegdlnie pierw-
szego rozdziatu, a nie wyciaga¢ wnioskéw i szuka¢ podobienstwa w Sta-
rym Testamencie, jakkolwiek i tam one sie znajdujg. Konczy stwierdze-
niem, ze w logionie chodzi o zobaczenie Syna Czlowieczego obleczonego
w chwale Boga, a cztowieczenstwo Chrystusa jest Swiatynia Bozg — miej-
scem obecnosci Boga ws$rod ludzi. Z powyzszego wynika, ze autor usito-
wat rozwigza¢ problem logionu za pomoca wyjasnienia stow: ,,aniotowie
Bozy wstepujacy i zstepujgcy na Syna Cztowieczego” i skonfrontowat je
Eltreécia zawartg w widzeniu Jakuba; pomija zas wszystkie inne pro-

emy.

H. Windisch réwniez zajmuje sie wptywem wizji Jakuba na interpre-
tacje naszego logionu. Dociekania swe koncentruje na Synu Czlowieczym
i aniotach, ktérzy majg wyraza¢ gloryfikacje Chrystusa swojg obecnoscia,
a ich wstepowanie i zstepowanie winno oznacza¢ misterium, ktore beda
ogladac¢ uczniowie Syna Cztowieczego na ziemi i w wiecznosci.

W nastepnym artykule H. Windisch8 powotuje sie na swoje poprzed-
nie spostrzezenia i pragnie na tle tgcznosci tematyki Syna Cziowieczego

8 Tenze: Joh 151 und die Auferstehung Jesu. ZNW 31 (1932) s. 199—204.
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z angelologia powigza¢ J 1, 51 ze Zmartwychwstaniem Jezusa i Jego
intronizacja w niebie. Poza tymi interesujgcymi H. Windischa proble-
mami, brak u niego petnego opracowania logionu.

Posiadamy takze wiele opracowan dotyczacych naszego logionu, a po-
danych przez roznych autoréw przy okazji omawiania tematow pokrew-
nych, bardziej lub mniej powigzanych z naszg problematyka. Do takich
nalezatoby zaliczyC literature traktujacg o Synu Cztowieczym.

Na ogot autorzy przyjmuja, ze Syn Cziowieczy przedstawia Jezusa
uwielbionego lub eschatologicznego i faczg J 1, 51 z wypowiedzig Jezusa
przed Sanhedrynem: ,,Odtad ujrzycie Syna Cz+owieczego siedzacego po
prawicy Wszechmocnego i przychodzacego na obtokach niebieskich” (Mt
26, 64). Nie analizujg, jakie mogg byC rdéznice tematyczne w naszym lo-
gionie, a jakie w wypowiedzi Jezusa przed Sanhedrynem; poprzestajg
tylko na podobienstwie samego tytutu ,,Syn Czitowieczy” w obu wypo-
wiedziach.

| tak F. Rostaniec podat geneze tego tytutu i terminologie w jezyku
hebrajskim, aramajskim i greckim 9. Opracowat ten problem na kanwie
Starego Testamentu i w ksiegach apokryficznych, ale nie poruszyt teologii
Syna Cztowieczego w Ewangelii Jana, a jesli juz co$ wspominat na ten
temat, to tylko marginalnie, w powiazaniu z omawianiem synoptykow.

C. Colpe w artykule o Synu Cziowieczym porusza problematyke do-
tyczacag tego tematu, wigcznie z jego genezg, omoéwiong na kanwie Sta-
rego i Nowego Testamentu 911Uwzglednia takze tematyke Syna Czio-
wieczego w Ewangelii Jana !l wraz z naszym logionem, ktéry uznat za
nietypowy i omowit go tylko w odniesieniu do wizji Jakuba, nie uwzgled-
niajac wptywu Janowej teologii Syna Cztowieczego.

T. Preiss, ktory gruntownie omawiat problematyke Syna Czlowieczego
w Ewangeliach synoptycznych, rozpracowat jg filologicznie i z uwzgled-
nieniem $Srodowiska, ale nic nie powiedziat o teologii Syna Cztowieczego
w czwartej Ewangeliil2. Podobnie ogdlnie potraktowat tematyke Syna
Cztowieczego E. Schweizer 1318nni w ogole nie rozpracowujg naszego lo-
gionu 1, 51, a jedynie 0 nim wspominajg 14.

Tematyke Syna Cziowieczego w Ewangelii Jana podjeli H. Dick-
mann 15 i R. Schnackenburgl6. 1l. Dickmann omawia po kolei wszystkie
miejsca Janowe traktujace o Synu Cztowieczym. Przy omawianiu naszego

9 F. Rostaniec, jw. s. 42—61, 71—76, 80—129, 139—141.

10 C. Colpe: Ho h}/los tou anthropou. TWNT B. VIII s. 403—481.

Il Tamze, s. 468—4

2 T. Preiss: Le Fils de 'nomme. Montpellier 1955,

13 E. Schweizer: Der Menschensohn. ZNW 50 (1959) s. 185—209.

14 Por. R. Archutowski: Pan Jezus, Syn Cztowieczy. AK 5(1911) s. 101—121.
J. Rosiak: Syn Cziowieczy. Warszawa 1947.” K. Wilczynski: Syn Cziowieczy.
PP 229 (1950) s. 191.—199. G. Iber: Uberlieferungsgeschichtliche Untersuchungen
zum Begriff des Menschensohns im Neuen Testament. ThLZ 80 (1955) s. 115 n.
E. Stauffer: Messias oder Menschensohn? NovTest 1 (1959) s. 81—102.
A. Vogtle: Menschensohn. LThK B. VII s. 297—300. C. M. Henze: Der Sohn
des Menschen. ThPQ 104 (1956) s. 70—74. W. Elchrodt: Zum Problem des
Menschensohnes. EvTh 19 (1959) s. 1—3. A. Feuillet: Le Fils de 'homme de
Daniel et la tradition biblique. RB 60 (1953) s. 170—202, 332—346.

55 H. Dickmann: ,Der Sohn des Menschen” im Johannesevangelium. Scho-
lastik 2 (1927) s. 229—247.

16R. Schnackenburg: Der Menschensohn im Johannesevangelium. NTS

1 (1965) s. 123—137.
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logionu zadowala sie tylko mesjanskim wydzwiekiem tytutu Syn Czio-
wieczy w powigzaniu z widzeniem Jakuba 17. Natomiast R. Schnacken-
burg ujmuje Janowe miejsca o Synu Cziowieczym w trzy grupy: wy-
wyzszenie, uwielbienie oraz zstgpienie i wstgpienie do nieba. Nasz logion
nie miesci sie w zadnej z nich, ale autor wspomina, ze nalezatoby go
interpretowac na kanwie apokaliptyki i Janowej Ewangeliil8.

Doktadniej logion J 1, 51 opracowat M. E, Boismard 19 przy omawianiu
pierwszego rozdziatu czwartej Ewangelii. Uwzglednit on wiekszos¢ ele-
mentow zawartych w logionie, jak: ,widzie¢” u sw. Jana, czy poréwnanie
tego logionu z wizjg Jakuba, a takze obszernie potraktowat sam kontekst,
jednak nie uwzglednit szerzej problematyki Syna Cztowieczego w Ewan-
gelii Jana, ani tematyki otwartego nieba, ani tez potgczenia kontekstu
z logionem. Poza tym twierdzi, bez uwzgledniania réznic i podobieristw,
ze logion J 1, 51 jest paralelny do tekstu wizji Szczepana (Dz. 7, 55 n.)
i stbw Jezusa przed Sanhedrynem (Mt 26, 64), opierajac sie tylko na wy-
stepujgcym wszedzie tytule ,,Syn Cziowieczy”.

Po takim zinterpretowaniu nie wycigga wnioskéw, jak w kontekscie
catego rozdziatu nalezatoby logion rozumieé. Wystarczyto mu stwierdze-
nie, ze ma on miejsce w siedmiodniowym schemacie pierwszego rozdziatu
czwartej Ewangelii.

Takze ubocznie traktujg problematyke naszego logionu autorzy oma-
wiajgcy temat ,,widzie¢” u Sw. Jana lub w catym Nowym Testamencie 20.

Te opracowania dotyczace bezposrednio lub posrednio logionu J 1, 51
nie wyjasniajg catej jego problematyki i kontekstu. Takze komentarze do
Ewangelii Jana zbyt pobieznie traktuja logion i niejednokrotnie mniej
miejsca poswiecajg na wyjasnienie jego sensu niz Innym jasniejszym
wypowiedziom.

Wydaje sie wiec rzeczg konieczng opracowanie logionu J 1, 51
z uwzglednieniem catej jego problematyki, jaka tam moze by¢ zawarta.
Nie mozna przy tym pomingC zadnego elementu zachodzgcego w nim,
gdyz kazdy z nich moze mie¢ wptyw na interpretacje. Dla gtebszego zro-
zumienia oméwimy najpierw kontekst blizszy i dalszy, aby umiejscowi¢
logion w najbardziej odpowiedniej czesci Janowej Ewangelii, a takze, aby
lepiej zrozumie¢, co on moze w takim kontekscie oznaczac.

Przeprowadzimy krytyke literackg logionu i porownamy tematyke:
widzie¢, otwarte niebo, aniotow i Syna Cztowieczego — zawartg w J 1, 51
z tematyka kontekstu blizszego, gdzie jest opisana rozmowa z Nata-
naelem 1 z calym pierwszym rozdziatem, aby sie dowiedzie¢, czy wymie-
niony logion faczy sie z wcze$niejszymi opisami autora czwartej Ewan-
gelii zawartymi w pierwszym rozdziale.

Dalsze rozdziaty beda analizg literacko-egzegetyczng poszczegélnych
tematéw logionu, jak: widzie¢, niebo otwarte, aniotowie Bozy i Syn Czto-
wieczy, poniewaz kazdy z nich wydaje sie mie¢ specyficzne znaczenia
w PiSmie $w., a zwhaszcza w Ewangelil Jana, i kazdy z nich sam w sobie

ITH. Dickmann, jw.s. 232 n.

18 R. Schnackenburg, jw. s. 131

19M. E. Boismard, jw. s. 95—131.

0H. Wenz: Sehen und Glauben bei Johannes. ThZ 17 (1961) s. 17—25.
K. Lammers: Horen, Sehen und Glauben im Neuen Testament. Stuttgart 1966
s. 48—109. C. Traets: Voir Jesus et la Pere en lui selon I'Evangile de saint Jean.
Roma 1967 s. 72—132, 225—246.
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nastrecza pewne trudnosci. Dlatego porownamy i omowimy temat gene-
tycznie, na kanwie Nowego i Starego Testamentu ze szczeg6lnym
uwzglednieniem Ewangelii Janowej.

Ostatni rozdziat bedzie poréwnawczg syntezg i teologiczng interpre-
tacjg logionu w jego kontekscie blizszym i w perspektywie catej czwartej
Ewangelii. Bedzie rowniez odpowiedzig na pytanie, jaki sens teologiczny
pragnat podac¢ czytelnikom autor Ewangelii, umieszczajac ten tekst przy
Fowolaniu pierwszych uczniéw, a przed opisem szerszej, publicznej dzia-
alnosci Jezusa.

I. TEKST | KONTEKST LOGIONU J 1, 51

Logion Jezusa konczacy pierwszy rozdziat Ewangelii Jana brzmi: ,,Za-
prawde, zaprawde mowie wam: Zobaczycie ! niebo? otwarte i aniotow
Bozych wstepujacych i zstepujgcych na Syna Cztowieczego” (J 1, 51).

Krytyka tekstu niewiele wnosi do zrozumienia tego logionu. W zad-
nym wazniejszym kodeksie nie obserwujemy braku tego tekstu na wy-
mienionym miejscu, ani tez nie wida¢ powaznych zmian w nim zacho-
dzacych. Autentyczno$¢ wiec logionu J 1, 51 i jego miejsce, na podstawie
krytyki tekstu, nie ulega watpliwosci.

Czy logion Jezusa taczy sie z catym rozdziatem? Na pierwszy rzut oka
jawi sie trudnos¢ z powodu braku, jak sie wydaje, powigzania tak z dal-
szym, jak i najblizszym kontekstem. Musimy sobie odpowiedzie¢, dla-
czego powstaty takie trudnosci i czy rzeczywiscie logion jest powigzany
z catym rozdziatem, a takze z najblizszym kontekstem.

1. EACZNOSC z NAJBLIZSZYM KONTEKSTEM

Logion J 1, 51, ktéry konczy dyskurs miedzy Mistrzem a Natanaelem,
budzi zastrzezenie, czy stowa Jezusa odnosza sie do Jego rozméwcy, jak

1 Niektore kodeksy przed ,Zobaczycie niebo otwarte” dodajg ap arti (odtad,
wiasnie). Do takich nalezg przewaznie pozniejsze kodeksy z VIII i IX wieku:
EFGHSVY oraz wiele minuskutowych, przektadow starotacinskich i syryjskich. Na-
tomiast za tekstem bez ap arti przemawiajg najstarsze Swiadectwa: P 66 (Bodmer 1l
z Il w), P52 (Rylandsa z Il w.), P 122 12 Il i IV w.) oraz najstarsze kodeksy
poczawszy od IV “wieku, jak: SBCLTZ 33.579.892.1241 i inne, a takze Wulgata. Juz
sam zestaw Swiadectw przekonuje, ze przystdwek ap arti byt dodany lub wiaczony
p6zniej i nie nalezsy go é)rzyjr_nowaé. Zapewne ten prz%sk')wek zostat wziety z po-
dobnego tekstu o Synu Cztowieczym u Mt 26,64. (Por. E. Nestle: Novum Testa-
mentum Graece et Latine. Stuttgart 1962 s. 233). Tam Jezus, przed meka i odejs-
ciem z tego Swiata, mowit o swoim eschatologicznym przyjsciu: ,,Odtad ujrzycie Syna
Cztowieczego siedzacego po prawicy Wszechmocnego i przychodzacego na obtokach
niebieskich”. To ap arti dodane do J 1,51 mogto takze wptynaé¢ na eschatologiczng
interpretacje tego wiersza, upodobniong do interpretacji Mt 26,64. Nalezy przy tym
zauwazyC, ze wypowiedz ‘zarejestrowana u Mateusza ma inny wydzwigk i wyste-
puje przed meg_Jezqsa, natomiast w Ewangelii Jana ma ono swoje miejsce
w pierwszym rozdziale i dlatego na jego interpretacje, nawet dodane ap arti w wielu
kodeksach, nie moze mie¢ zadnego wptywu. Por. T. Zahn: Das Evangelium des
Johannes. Leipzig 1921 s. 145.

2 W tekScie greckim mamy ton ouranon — ,niebo” w liczbie pojedynczej i za
tym dostownym tlumaczeniem poszedt S. Kowalski: Pismo Swiete Nowego Te-
stamentu. Warszawa 1957 s. 208. Natomiast Pismo Swiete Starego Testamentu i No-
wego Testamentu (Biblia Tysigclecia). Poznan 1965 s. 1323 oraz Pismo Swiete No-
wego Testamentu (Biblia Tysigclecia). Warszawa 1969 s. 254, majg w tekscie ,,nie-
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tego nalezatoby oczekiwac, czy tez do innych jeszcze oséb. Nie jest wy-
kluczone, ze Swiadkiem rozmowy mdgt byc takze Filip, ktory przyprowa-
dzit Natanaela do Jezusa (w. 44—46).

Zauwazamy, ze Jezus najpierw zwraca sie tylko do Natanaela w licz-
bie pojedynczej: ,,Zobaczysz” i ,,mOwi jemu”, a nastepnie te same stowa,
ale juz w liczbie mnogiej, kieruje do wiekszej liczby osob: ,,Zobaczycie”
i ,,mOwie wam”. Ta rdznica odniesienia moze Swiadczy¢, ze 6w logion nie
ma powigzania z catym kontekstem ¥ Jednak z braku korzystniejszego
miejsca, ktére odpowiadatoby naszemu logionowi i z braku Scisle analo-
gicznych wypowiedzi tak w Ewangelii Jana, czy u synoptykéw, to miej-
sce, na koncu pierwszego rozdzialu Ewangelii, a na poczatku publicznej
dziatalnosci Jezusa, uwazamy za najprawdopodobniejsze45

Jak jednak mozna wyttumaczy¢ rozbieznosci miedzy logionem a kon-
tekstem? Je$li Jezus rozmawiat z Natanaelem, to w jakim celu jest do-
dany #acznik ,,i mowit jemu” miedzy wierszem 50 i 51, chociaz rozmowa
nie zostata przerwana. Czy moze jest to znak przysziej zapowiedzi, odno-
szacej sie nie tylko do Natanaela, w ktérej bedzie zawarta nowa mysI?
Wowczas nalezatoby oczekiwac raczej zwrotu: ,i mowi im”. Wiekszym
jeszcze rozdzwiekiem miedzy naszym logionem a kontekstem bytoby,
gdyby w w. 51 byto powiedziane: ,,Zaprawde, zaprawde mowie tobie”
w liczbie pojedynczej, a nastepnie: ,,zobaczycie niebo otwarte” w liczbie
mnogiej 5. Wstawka wiec autora Ewangelii: ,,i mowit jemu” i dalej przy-
toczone stowa Jezusa wyrazone w liczbie mnogiej $wiadczytyby, ze Jezus
wihasnie w ten sposob zwracat sie w swej uroczystej wypowiedzi tak do
Natanaela, jak i do innych uczniéw. O tym, ze inni uczniowie byli obecni
podczas rozmowy Jezusa z Natanaelem, S$wiadczy w. 47, gdzie Mistrz
moéwi o Natanaelu do kogo$, poza Filipem®, tam obecnego, stowami:
»Patrz, oto prawdziwy lzraelita, w ktorym nie ma podstepu”. Prawdopo-
dobnie przy Jezusie byli wowczas ci pierwsi powotani apostotowie, a jed-
nak On nie mowi: ,patrzcie” w liczbie mnogiej, ale ,patrz” w liczbie
pojedynczej. Podobny brak Scistej konsekwencji obserwujemy u Jana
3, 11—12, gdzie Jezus rozmawiajacy z Nikodemem postuzyt sie swojg
uroczystg formutg — podwojnym ,,amen” i zwracat sie najpierw do Ni-
kodema w liczbie pojedynczej stowami: ,,Zaprawde, zaprawde moéwie ci,
ze to mowimy, co wiemy i o tym Swiadczymy, cosmy widzieli”, a dalej
przechodzi na liczbe mnoga: ,,a Swiadectwa naszego nie przyjmujecie”
(3, 11). Jezus zwracat sie do wielu, chociaz przed Nim jedynie stat Niko-
dem. W nastepnym wierszu 12 Mistrz juz wprost méwi do wielu, chociaz
w dalszym ciggu rozmawiat tylko z Nikodemem: ,Jesli powiedziatem
wam o tym, co jest ziemskie, a nie wierzycie, to jak uwierzycie temu, co
wam powiem o sprawach niebieskich”. Takze podczas rozmowy z Toma-

biosa otwarte”, co nie jest zgodne z tekstem greckim i jak sie pOzniej okaze, suge-
rowatoby cytat ze Starego Testamentu, gdzie po wiekszej czeSci uzywano okreslenia
»niebiosa” w liczbie mnogie;j.

3 Por. H. van den Bussche: Jean, Commentaire de I'Evangile spirituel. Brou-
We1r551967 s. 128. C. K. Barrett: The Gospel according to St. John. London 1967
s. 155.

4 Por. R. Schnackenburg: Das Johanncsevangelium Teil I. Einleitung und
Kommentar zu Kap. 1—4. (Herders Theologischer Kommentar zum Neuen Testament.
B. 1V). Freiburg im Breisgau 1965 s. 318.

5 Por. W. Michaelis, jw. s. 563. .

6 Por. M. J. Lagrange: Evangile selon saint Jean. Paris 1936 s. 51.



140 KS. EDWARD MICHON ®)

szem Jezus z liczby pojedynczej przechodzi na liczbe mnoga, odnoszac
swe stwierdzenia do wielu: ,,Uwierzyte$ dlatego, bo mnie ujrzates. Bto-
gostawieni, ktorzy nie widzieli, a uwierzyli” (J 20, 29). Wnioskujemy
z tego, ze takie przejscia z liczby pojedynczej na liczbe mnoga byty sto-
sowane w Ewangelii Jana nawet wtedy, gdy Jezus rozmawiat tylko
z jedng osoba. Przy tym zauwazamy rowniez, ze nawet uroczysty wstep
zapowiedzi z ,,amen” jest taki sam, jak przy rozmowie z Natanaelem/.

A wiec przejscie z liczby pojedynczej na liczbe mnogg w logionie
1, 50—51 nie jest czym$ nadzwyczajnym i odosobnionym, tym bardziej
ze w poblizu rozmawiajgcych zapewne byt Filip i kto$ inny, do ktérego
Jezus sie zwraca oceniajgc postawe Natanaela (w. 47) 8 Takze tgcznik
wyjasniajacy miedzy jedng myslg Jezusa a nastepna, ktéra ewangelista
przerywa swoim wyjasnieniem: ,Mowi jemu” (w. 51) 9, nie przeczy jed-
nolitosci tekstu. Analogiczne zastosowanie zdania wyjasniajgcego obser-
wujemy przy opisie wskrzeszenia tazarza. Jezus rozmawia z uczniami
powstrzymujacymi Go przed pojsciem do Judei i w toku tej rozmowy
ewangelista dodaje zdanie wyjasniajace: ,to powiedziat, a nastepnie rzekt
do nich” (J 11, 11) 10, chociaz wiadomo, ze Jezus w dalszym ciagu pro-
wadzi rozmowe z tymi samymi uczniami.

Z powyzszego wynika, ze ani przejscie liczby pojedynczej w mnoga,
ani zdanie wtracone, wyjasniajace w wierszach 50 i 51, nie powinny roz-
rywac jednosci logionu z kontekstem. Za tym przemawia takze brak
w J 1, 51 meta touto lub meta tauta (potem, nastepnie), co mogtoby wpro-
wadzi¢ jakgkolwiek przerwe czasowa lub zmiane tekstu.

Rozwazajgc dalsze relacje logionu z najblizszym kontekstem, zaobser-
wujemy pewne potaczenia oparte na wyrazeniu ,,zobaczysz”, ,,zobaczy-
cie” (w. 50—51). Przy koncu rozmowy Natanael, uznajgc wszechwiedze
Jezusa, wyznat w Nim: Pana, Syna Bozego i Krdla lzraela (w. 49). Jezus,
potwierdzajgc swojg wszechwiedze, zaznacza, ze Natanael zobaczy jesz-
cze wigksze rzeczy niz te, ktore miaty miejsce przed chwilg. Kiedy Na-
tanael zobaczy te wieksze rzeczy, skoro nie mamy w calej Ewangelii
wyraznego miejsca, ktére mogtoby da¢ jasng odpowiedz na te obietnice.
Zapewne Natanael w przysztosci zobaczy jeszcze niejedno cudowne zda-
rzenie sprawione przez Jezusa, ale to sg tylko domysty.

Do takich miejsc mowigcych o wiekszych czynach Jezusa zaliczamy

7 By¢ moze nasze dowodzenie moze ostabi¢ inna tematyka i atmosfera panujaca

El)_od_czas rozmowy Jezusa z Nikodemem, przedstawicielem faryzeizmu 2zydowskiego.
0 jednak nie zmienia faktu, ze wowczas dos¢ swobodnie stosowano przejscie z licz-

by ‘pojedynczej na mnoga, kontynuujac przy éym rozmowe z pojedynczg osoba.
H. van den Bussche, jw. uwaza, ze J151 dlatego nie ma S$cistego powigzania
z uprzednig konwersacja, gdyz uroczysta formuta z ,amen” oznacza forme modli-
tewna, a to ttumaczy przejscie z liczby pojedynczej na mnoga.

8 Wymienia sie tu zazwyczaj pieciu apostoldw — uczestnikow rozmowy, ucz-
niow Jezusa z kregu Jana Chrzciciela. Por. F. Tillmann: Das Johannesevange-
lium. Bonn 1931 s. 77. E. Schick: Das Evangelium nach Johannes. Wirzburg
1956 5.1232. 1'2\6 Durand: Evangile selon saint Jean. Paris 1927 s. 51. T. Zahn,
jw. s. , 146.

9 Pismo Swiete Nowego Testamentu (Biblia Tysiaclecia) Warszawa 1969, nie-
stusznie w tym wypadku dodaje ,,potem”.

10 Meta touto u J 1111 nie oznacza dtuzszej przerwy. Autor Ewangelii jedynie
pragnie podkresli¢c wypowiedz, na ktdrg nalezy zwr6cic¢ szczeg6lng uwage. Podobne
ujecie dalszego kontynuowania rozmowy z podkresleniem waznosci tresci i na-
stepstwa, -obserwujemy u J 11,7.
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J 5, 20, gdzie Jezus, bronigc sie przed zarzutami Zyddéw, moéwi: ,,Ojciec
bowiem mituje Syna i ukazuje Mu to wszystko, co On sam czyni i jeszcze
wieksze dzieta ukaze Mu”. Chodzi tu tylko o zapowiedz tych czynéw
i pokazanie réwnosci w dziataniu Ojca i Syna. Jest to wzglednie odlegty
tekst od zapowiedzi Natanaelowi i nie wchodzi on nawet w dalszy kon-
tekst pierwszego spotkania Jezusa z uczniami. Mimo to cata wypowiedz
Jezusa, po uzdrowieniu chromego w szabat, posiada wiele podobienstwa
jezykowego z pierwszym rozdziatem Janowym. W samej apologii Jezusa
(5, 19—47) obserwujemy uroczyste i autorytatywne wypowiedzi Jezusa
na podobienstwo pierwszego rozdziatu Janowego. Takze w rozdziale pia-
tym — podobnie jak w naszym logionie — konczy sie jedna wypowiedz
i bez przerwy czasowej zaczyna sie nastepna o podobnej tematyce, a jest
tylko poprzedzona uroczystym, podwojnym ,,amen” 11

Te ,wieksze rzeczy” tgczy wiasnie autor Ewangelii w rozdziale pig-
tym z uroczystg zapowiedzig, ze Syn nic nie dziata bez Ojca i czyni to
tylko, co widziat u Ojca, ktéry jeszcze wieksze czyny ukaze Synowi
(w. 19—23). Do takich wiekszych czynow nalezg: uzdrowienia i sad, ktory
Ojciec przekazat Synowi, a to w tym celu, aby wszyscy oddawali cze$¢
Synowi tak, jak oddajg Ojcu. Rozwinigciem tej mysli sg nastepne zapo-
wiedzi potaczone z uroczystym wstepem (w. 24), ze stuchajgcy z wiarg
stdbw Chrystusa otrzyma zycie wieczne i nie poOjdzie pod sad. Dalej,
w w. 25, zapowiedz odnosi sie do relacji zwigzanych z ,,godzing” Syna
Cztowieczego, ktoremu Bdg przekazat wtadze sgdownicza. Przy tym Jezus
wspomina o $wiadectwie, jakie wydat o Nim Jan Chrzciciel, ale dodaje,
ze On sam posiada wieksze Swiadectwo od Janowego, a tym $Swiadectwem
majg by¢ te wieksze czyny, ktére zlecit Mu Ojciec do wykonania (w. 36).

Tak wiec rozdziat piaty, a szczeg6lnie mowa Jezusa (5, 19—47), jest
interpretacja ,,wiekszych rzeczy” 12 ktore zobaczg nie tylko uczniowie,
ale i niewierni Zydzi. Natomiast w przypadku rozmowy z Natanaelem
»wieksze rzeczy” ma on zobaczyC, co jest analogiczne do ,zobaczycie”
z naszego logionu (J 1, 51), ktory z kolei jest wiasnie najblizszym kon-
tekstem zapowiedzi tych ,,wiekszych rzeczy”. Rozméwca i inni uczniowie
zobaczg ,,otwarte niebo i aniotdw Bozych wstepujacych i zstepujacych
na Syna Cztowieczego”, nie wykluczajagc przy tym tamtych czynéw —
cudéw Jezusa, od ktorych przyjecia bedzie zalezat eschatologiczny sad.

Z powyzszego wynikatoby, ze miedzy najblizszym kontekstem roz-
mowy Jezusa z Natanaelem i logionem 1, 51 nie ma nieprzebytego prze-
dziatu. W logionie ,,wielkie rzeczy” charakteryzujg osobe Jezusa jeszcze
niezrozumiatym ,,otwarciem nieba” oraz ,,wstepowaniem 1 zstepowaniem
aniotdbw Bozych na Syna Cziowieczego”.

Nalezatoby jeszcze zaznaczy¢, ze ,,zobaczycie” z logionu 1, 51 odpo-
wiadatoby tez obietnicy danej przez Jezusa pierwszym uczniom na ich
zapytanie: ,,Mistrzu, gdzie mieszkasz” — wtedy Jezus odpowiada: ,,Chodz-
cie i zobaczycie” (w. 39)13. Mistrz przez to pragnie uczniom odstonic¢
rgbek swej tajemnicy, gdy przyjat ich do siebie, a jeszcze bardziej od-
stoni ja poZniejsza obietnicy: ,,zobaczycie aniotdw Bozych wstepujacych

i1 Por. W. Michaelis, jw. s. 565 n.

2 T. Zahn, jw. s. 144, 146. .

3 Zob. C. Traets, jw.s. 127 n. Zresztg sama tematyka ,widzie¢” bardzo cze-
sto wystepuje w catym | rozdziale Janowej Ewangelii. Por. 1,31.39.51.
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i zstepujacych na Syna Cztowieczego”. Watpliwe, czy ma w tym wy-
padku racje C. Traets, interpretujgcy logion 1, 51 w oparciu o idee ,,zo-
baczycie”, wytgcznie eschatologicznie 14

Omawiajgc w dalszym ciggu charakterystyczne zwroty tgczace logion
z kontekstem, zauwazamy uroczystg formute wprowadzajgca: ,,zaprawde,
zaprawde méwie wam”, Wedtug H. van den Bussche 15*jest to modlitew-
na forma usprawiedliwiajgca przejscie z liczby pojedynczej na mnoga 6.
Przez zwrot ,zaprawde, zaprawde mowie wam” zazwyczaj rozumiano
wstepng formute uroczystej zapowiedzi. W Starym Testamencie podwoj-
ne ,,amen” byto nie tylko wyrazem potwierdzenia 17, zyczenia 18, czy na-
wet przeklenstwa 19, ale stato sie takze liturgiczng formutg pochwalng 20,
ktéra z czasem przeszta do liturgii synagogalnej2l. W Nowym Testamen-
cie, zwihaszcza pierwotny Kosciot, najczesciej stosuje wyrazenie ,,amen”
jako zwrot liturgiczny22. Znamienne, ze tylko Jezus uzywa podwdjnego
»amen” jako wstepng formute uroczystych zapewnien i pouczen 23 Byto
to osobliwos$cig zwrotow Jezusowych, a w Ewangelii Jana ta formuta jest
uzywana tylko w podwojonej formie 24. Natomiast u synoptykéw zauwa-
zamy zamiennie uzywang formute ,,amen” tak pojedynczo, jak i podwoj-
nie, z tym jednak, ze formuta podwdjna wystepowata tam bardzo rzadko.
Podwdjne ,,amen”, jako formuta wprowadzajaca, jest czym$ charaktery-
stycznym w Ewangelii Janowej 25. Odpowiada ona charakterowi mowy
czwartej Ewangelii i by¢ moze jest to rzeczywisty spos6b mowy Jezusa,
co dodatkowo Swiadczytoby za autentycznoscia stow logionu 1, 51. To, po
raz pierwszy w Ewangelii Jana, uzycie zwrotu ,,amen” $wiadczy o waz-
nosci tresci, jaka ma byC przekazana stuchaczom. Jest to takze pierwsza
uroczysta formuta Jezusa, nic wiec dziwnego, ze taki wstep i tres¢ lo-
gionu odbiega od potocznej rozmowy z Natanaelem.

2. TEMATYKA LOGIONU J 151 NA TLE CALEGO ROZDZIALU

Nalezy teraz zbadaC, jakie jest powigzanie tematyczne logionu z ca-
tym pierwszym rozdziatem. ,,Otwarcie nieba” jest reminiscencjg do Swia-
dectwa Jana Chrzciciela o Jezusie, ktéra brzmi: ,,Jan dat takie Swiadec-
two: Ujrzatlem Ducha, ktéry jak gotebica zstepowat z nieba i spoczat na
Nim. Ja Go przedtem nie znatem, ale Ten, ktéry mnie postat, abym chrzcit
wodg, powiedziat do mnie: Ten, nad kim ujrzysz Ducha zstepujgcego
i spoczywajacego nad Nim, jest tym, ktory chrzci Duchem Swietym. Ja

14 Tamze.

5 I-l. van den Bussche, jw. s. 128.

16 Kontekst raczej méwi o wiekszej liczbie os6b. Por. W. F. Howard —
A. J. Gossip: The Gospel according to St. John (The Interpreters Bible. Vol. 8).
New York 1952 s. 489. M. J. Lagrange, jw. s. 52.

17 Zob. 3 Krl 1,36; Jer 115.

18 Zob. Tob 88 (w LXX); 286.

19 Zob. Lb 5,22; Pp 27,15—26; Neh 5,13

20 Zob. Neh 8,6; 1 Krn 16,36; Ps 40(41),14; 105(106),48.

2 Por. A. van den Born: Amen. W: H. Haag, s 60. A, JankowskKi:
Amen W: PEB T. | s. 41.

2 Zob. Rz 1,25; 9,5; 11,36; 1 Tym 1,17, Hbr 13,21; 184.

8 Por. A. van den Born, jw. H. Schlier: Amen. W: TWNT B. | s. 339—
342. A. Jankowvski, jw.

2% Por. A. Durand, jw.

% Por. C. K. Barrett, jw. T. Zahn, jw. s. 143.
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to ujrzatem i daje Swiadectwo, ze On jest Synem Bozym” (J 1, 32—34) 26.
Ta wypowiedZ ma zastgpi¢ historie chrztu podang przez synoptykow.
Autor czwartej Ewangelii nie wspomina wprost o chrzcie Jezusa, jak to
uczynili synoptycy, lecz taczy historie chrztu z Duchem zstepujgcym?,
poniewaz nie sprowadza on roli Jana Chrzciciela ani do rangi poprzed-
nika 28 ani przygotowujacego droge Jezusowi, jak to podali synoptycy,
ale Chrzciciel u Jana jest tylko swiadkiem. Dlatego Jan wspominajac
o chrzcie (1, 26. 28. 31. 33; 3, 13; 10, 40), podaje tylko sam znak rozpo-
znawczy — Ducha zstepujacego z nieba, ktéry ma objawi¢ Jezusa (J 1,
31—33). W konsekwencji z Janowej Ewangelii wypadto imie ,,Chrzciciel”,
ktory nie byt Swiattoscig, ale miat tylko Swiadczy¢ o Swiattosci, jaka byt
Jezus (J 1, 6 n)29. To stwierdzenie mozna poprze¢ teza, ze centralnym
punktem Janowej Ewangelii jest tajemnica osoby Jezusa, Jego objawie-
nie sie jako odwiecznego Syna Bozego. Liczne epizody czwartej Ewangelii
majg tylko jeden temat — osobe Jezusa, Jego istnienie przed poczeciem,
relacje wobec Ojca, przyjscie na Swiat, dziatalnos¢ w Swiecie i powrét do
Ojca 30. Dlatego Jan nie widziat koniecznosci i nie chciat opisywac chrztu
Jezusa, co mogtoby pomniejszy¢ Jego godno$¢ i ukaza¢ pewng zaleznos¢
od Chrzciciela. Teofanie z otwarciem nieba, gtosem i Duchem, przedsta-
wiong przez synoptykdéw przy chrzcie, Jan zastgpit opisem Ducha, ktéry
jak gotebica zstapit z nieba i spoczat na Jezusie. Ten opis ma $wiadczyc,
ze Jezus jest Synem Bozym (w. 34). Ewangelista uzyskat zamierzony
efekt; Chrzciciel zaSwiadczyt o boskim pochodzeniu Jezusa, a to zatwier-
dzit Bog przez zstepujacego Ducha. Dlatego tez nie opisywat autor czwar-
tej Ewangelii samej historii chrztu. Opisali go synoptycy i potaczyli
z otwarciem nieba i glosem Boga, natomiast Jan w swej relacji objawia-
jacej osobe Jezusa (1, 32—34) zawart tez w pewnym sensie idee otwarcia
nieba wraz z chrztem, skoro Duch zstgpit z nieba w postaci gotebicy 3L
Samg idee otwarcia nieba autor przesunat na koniec pierwszego rozdziatu
(1, 51), przez co pragnat zaakcentowa¢ jakg$s prawde o naturze osoby

Jezusa32 Tak wiec idea ,,otwarcia nieba” z logionu 1, 51 jest tez nige_—1

% Niektore warianty tekstow maja ,wybraniec Boga” (eklektos), zamiast ,,Syn
Bozy”. Do takich nalezg: Kodeks Synaicki i niektore przekiady syryjskie. Te jednak
$Wiadezcgtwa nie wystarczg, aby mozna bylo przyja¢ ten wariant. Por. E. Schick,
w. s. 29.

J 21 Por. Mt 3,16: Mk 1,10; £k 3,12.

28 Nawet juz Marek sprowadza role Chrzciciela do rangi poprzednika, cytllgjac
tylko stowa Chrzciciela odnosnie do P. Jezusa po nim przychodzacego.” Por
E. Tro¢ me: La formation de levangile selon Marc. Paris 1963 s. 45, 165.

29 Por. R. Bullmann: Das Evangelium des Johannes. Kritischexegetisches
Kommentar Uber das Neue Testament. Gottingen 1959 s. 65.

230 Por. A. Wikenhauser: Einleitung in das Neue Testament. Leipzig 1964
s. 214n.

3l Autor czwartej Ewangelii, stowami Jana Chrzciciela, ze Jezus bedzie chrzcit
Duchem $w., implicite moéwi takze o chrzcie Jana z wody jako -czym$ przeciwstaw-
nym -do chrztu Duchem $w. Jesli juz jest mowa o chrzcie Jana, to mozna Przypusz-
cza¢, ze w tym miejscu miata byC takze mowa o chrzcie Jezusa, ktory taczyt sie
z teofanig i -otwarciem nieba. Por. T. Zahn, jw. s. 126 n. F. Tillmann, jw.s. 71
I-l. ' Win disc h, Angelophanien, jw. s. 224. A. Durand, jw. s. 40. Zstepowanie
Ducha jako gotebicy na kogo$ w Starym Testamencie oznaczato, ze ten jest Mesja-
szem, a tego chciafby unikn%é autor czwartej Ewangelii. Por. 1z 111 n.; 42,1; 612
M. J. Lagrange, jw. s. 42. A. Wikenhauser, Das Evangelium nach Johan-
nes. Regensburg 1957 s. 66.

32 Por. H. indisch, Joh. 151, jw. s. 201.
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wyraznie wspomniana w w. 32—34, gdzie Chrzciciel prezentuje Jezusa
jako Syna Bozego.

Posiadamy takze wiele pokrewnych wypowiedzi w samym pierwszym
rozdziale odnosnie tytutu Jezusa. W logionie chodzi o tytut ,,Syn Czio-
wieczy”, ktory w tym miejscu jest po ,raz pierwszy uzyty w Ewangelii
Janowej. Jan, uzywajac tego tytutu na samym koncu rozdziatu i w tak
uroczystej formule, jakby klamrg zamkngt wszystkie poprzednie3s,
W prologu tytutem Jezusa jest Logos — Stowo, ktore sprawia, ze stajemy
sie dziecmi Bozymid4. Do tytutu ,,Stowo” jest dotgczony drugi — ,,Swia-
tto”, ktére swym objawieniem ma oSwiecaC kazdego cztowieka. ,,Stowo”
jest wieczne, rowne Bogu i u Boga (w. 1—2). Jest ono sprawcg wszyst-
kiego, co sie stato na ziemi i posrednikiem miedzy Bogiem i ludZmisj,
a takze przyczyng wszelkiego zycia i SwiatloScig oSwiecajagcg kazdego
cztowieka (w. 4—5). O tym powinien Swiadczy¢ Chrzciciel (w. 7—9).
Stowo (w. 14), podobnie jak obtok Starego Testamentu, znak obecnosci
Jahwe ws$rod wyznawcow zydowskich, zamieszkato wsrdéd wyznawcow
Nowego Przymierza w tym celu, aby oni stali sie dziecmi Bozymi 36.

Nastepne tytuty dane Chrystusowi autor Ewangelii zgrupowat wokot
Swiadectwa Chrzciciela o Jezusie, aby je wszystkie razem przedstawic
gminie chrzescijanskiej. Podaje jeszcze tytuly: Baranek Bozy (w. 29. 36),
chrzczacy w Duchu $w. (w. 33), wybrany Bozy (w. 34) 37, Mesjasz (w. 41),
0 ktérym pisat Mojzesz w Prawie i Prorocy (w. 45), Rabbi (w. 38. 49)
oraz Syn Bozy (w. 34. 49) i Krol lzraela (w. 49).

Te wszystkie tytuty wypowiadajg inni; bedg to Jan Chrzciciel, badz
tez uczniowie. Dopiero tytuty wypowiedziane przez Natanaela ,,Rabbi,
Ty jesteS Synem Bozym, Ty jeste§ Krolem lzraela” Jezus potwierdza,
chwalgc wiare Natanaela, a na zakonczenie sam sobie daje nowy tytut —
»Syn Czilowieczy” — co Jan przedstawia na koncu, jako ukoronowanie
wszystkich tytutdw podanych przez innych o Chrystusie38. Jeszcze w. pro-
logu Jana wystepujg takie nazwy Jezusa, jak: ,,Jednorodzony”, ,,Zycie
i Swiatto”, ktére nie sg w Scistym stowa znaczeniu tytutami3d. Niektére
z nich okreslajg tylko funkcje lub w przyblizeniu podajg, kim mogt by¢

B Por. F. Rostaniec, jw. s. 139.

3 Zob. JI,12. 16. Ideg centralng prologu i catej Ewangelii jest wiara w Jezusa—
Syna Bozego. Por. F. Gryglewicz: Prolog Ewangelii I pierwszego listu $w. Jana.
RBL 11(19582 s. 20—22. J. Stepien: Idea centralna prologu Ewangelii $w. Jana.
W: Ze wspotczesnej problematyki biblijnej. Lublin 1961 s. 82.

35 Logos jest przedstawione na wzor Rdz 11, jako wejscie Boga w sprawy
Swiata, a takze jest hipostaza Madrosci ze Starego Testamentu, a nie wptywem
gnozy. Por. J. Jeremias: Stowo objawiajace. W: Biblia dzisiaj. Pod red. J.” Ku-
dasiewiecza. Krakow 1961 s. 312. F. Gryglewicz: Niezwyczajne szczegoty
w Ewangelii $w. Jana. RTK 1966 z. 1 s. 97. Tenze: Duchowy charakter Ewangelii
Sw. Jana (Sprawy Biblijne 20). Warszawa 1969 s. 27—39. R. Schnacken bur g:
Logos-Hymnus und johanneische Prolog. BZ 1 (1957) s. 87 n.

3% Por. Wj 40,34—38; J 1,12.14. J. Stepien, jw. s. 84 n.

31 Lekcja u J 1,34 z {eklektos) ,wybrany Boga” nie_jest pewna. Te lekcje po-
siada tylko Kodeks Synaicki i najstarsze przektady syryjskie 1 facinskie. Prz%mgjq
ja tacy autorzy jak: 'H. Windisch, Angelophanien, jw. s. 218 i M. E. ois-
mard, jw. s. 47. Powyzsza lekcja .nie jest P\(Iewna, dlatego raczej przyjmiemy lekcje
z ,Syn OZK” (ho hyios tou theou) za E. estle, jw. s. 232" Por. F. Grygle-
wicz, Duchowy charakter, jw. s. 40.

¥ Por. H. Windisch, Angelophanien, jw. s. 218.

3 Por. E. Schick, jw. s. 32
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Jezus ze On chrzci Duchem $w., ze o Nim pisat Mojzesz i Prorocy, ze
jest synem Jozefa, a takze Swiattem i zyciem samym.

Do tytutdw w Scistym znaczeniu, zgrupowanych w najblizszym kon-
tek$cie logionu J 1, 51, nalezy tytut ,,Baranek Bozy”, jaki dat Jezusowi
Chrzciciel (w. 29. 36). Tytut ten, dwa razy uzyty, nawigzuje do proroc-
twa lzajasza i jego stow o Studze Jahwe cierpigcym oraz do baranka
paschalnego prowadzonego na zabicie, dZwigajacego grzechy wielu
I wstawiajgcego sie przez swg ofiare za grzesznikami4l. Juz na samym
wstepie Bwangelii Jana w tytule ,,Baranek Bozy” jest podane cate dzieto
zbawcze Jezusa wigcznie z Jego mekg. Ten obraz baranka stawia przed
naszymi oczyma scene z Kalwarii (19, 36), a przy tym nie jest wyklu-
czone, ze autor Ewangelii w Swietle ostatnich zdarzen z zycia Jezusa,
ktorych byt Swiadkiem, wkiada w usta Chrzciciela tytut ,,Baranka Bo-
zego” gladzacego grzechy S$wiata, robigc aluzje do Stugi Jahwe, ktory
zostat powotany przez Boga, aby byt przymierzem miedzy Bogiem
a ludzmi, Swiattoscig narodéw, bo na Nim spocznie Duch Pana 4. O tym
wczesniej juz moéwit Jan w hymnie o logosie, nazywajac Jezusa od-
wieczng Swiattoscig ludzi (w. 5—9) oraz wtedy, kiedy Chrzciciel potgczyt
tytut Baranka Bozego gtadzacego grzechy Swiata z Duchem, ktory jak
gotebica zstgpit z nieba i spoczat na Nim 42. Te tytuty zatem w szczeg6iny
sposob tacza sie z proroctwem lzajasza o mesjanskim Studze Jahwe.
Z tymi tytutami potaczone sg jeszcze inne, jakie Jezusowi dajg ucznio-
wie. Andrzej i jego towarzysze nazywajg Jezusa Rabbi (w. 38), co ewan-
gelista ttumaczy Grekom przez ,nauczycielu”. Termin ,,Rabbi” posiada
tutaj specjalne znaczenie, poniewaz jest zachowany w aramajskiej for-
mie 43, co nieraz bylo zastepowane stowem ,,Panie” (Kyrie)4d. W naszym
wypadku chodzitoby o nauczyciela, ktéry z powaga, na wzér rabindw
i uczonych w PiSmie, interpretowatby Prawo Boga. Ten tytut Rabbi, ale
juz bez interpretujgcego ,,nauczycielu”, dodaje Jezusowi Natanael. Jest
przekonany do Jezusa Jego wszechwiedzg i dobrocig. Podwojnym tytu-
tem ,Syn Bozy i Kroél lzraela” wyznat mesjanskg godnos$¢ przez dwu-
krotne ,, Ty jeste$”, wzmacniajgc przedstawiong treS¢ oraz jej niezwy-
ktos¢ 45. Oba te tytuty maja potwierdzaé spostrzezenie Filipa, ze Jezus
jest zapowiedzianym przez Pismo $w. Mesjaszem (w. 45). ,,Krol lzraela”
jest tytutem religijnym Mesjasza, wolnym od tendencji mesjansko-poli-
tycznych, jakim byt termin ,,Krol Zydowski” 46. Frapujacym jest tytut
»Syn Bozy”, ktérego Owczesni nie uzywali jako okreSlenia mesjanskie-
go 47. Ewangelista zamierzat tu uniknac poje¢ politycznych Mesjasza, dla-

40 Por. 1z 53712 n. Wj 123 n. F. Gryglewicz, Duchowy charakter, jw.
s. 40—54. Tenze, Niezwyczajne szczegoty, Aw. s. 97. M. E. Boismard: , Agneau
de Dieu. VTB s. 18. Il. Strgkowvski: Chrystus — Baranek w PiSmie Swietym.
Lublin 1961 s. 27—35, 112—115.

4 Por. Iz 42,1—6. C. Traets, jw.s. 124,

42Por. 1z 11,1 n.

43 Autor Ewangelii zachowujac semickie brzmienie rabbi, chciat podkreslic pier-
wotng forme i autentyczno$¢ samej rozmowy. Zob. M. J. Lagrange, jw. s. 45.

44 Por. Mt 8,2.6.8 i inne. J. Ne lis: Rabbi. W: H. Haa%, jw. s. 1441,

45 Por. Mt 11,3; 14,28; 16,16; Mk 3,11; a zwilaszcza J 4,19; 6,69; 8,53; 10,24; 11,27.
R. Schnackenburg: Das Johannesevangelium, jw. s. 316.

4% Por. J 18,33.39; 19,3.19.21. ) o
4 strBill, jw. B. Il s. 15—20. G. Dalman: Die Worte Jesu. Leipzig 1898
s. 223.

10. Studia warminskie
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tego mowi o Krélu lzraela i o Synu Bozym. Wprowadza religijne znacze-
nie 48, dotaczajgc do tytutu ,Krél lzraela” termin ,Syn Bozy”. W po-
dobny sposob postgpit autor Ewangelii przy wyznaniu Marty (11, 27 n),
gdzie do okreslenia ,,Mesjasz” jest dotaczony tytut ,,Syn Bozy”, ktéry ma
przyjs¢ na Swiat. Jest wiec tutaj zachowany starotestamentowy charak-
ter mesjansko-religijnego tytutu ,Krol lzraela” z perspektywg na po-
glebienie jego tresci poprzez tytut ,,Syn Bozy” 49* Wprost o Jezusie Me-
sjaszu wczesniej mowit Andrzej do swego brata Szymona, co ewangelista
takze podaje jako wazne okreslenie po aramajsku i ttumaczy dla czytel-
nikbw na grecki: ,ZnalezliSmy Mesjasza, to znaczy Chrystusa” (w. 41).
Mesjanizm Jezusa potwierdza Filip przy spotkaniu z Natanaelem sto-
wami: ,,ZnalezliSmy tego, o ktorym pisat Mojzesz w Prawie i Prorocy —
Jezusa — syna Jozefa z Nazaretu” (w. 45). W tym wypadku Mojzesz,
Prawo i Prorocy sg wyrazicielami Starego Testamentu5), mdwigcego
0 Mesjaszu. Tak wiec w catym pierwszym rozdziale Ewangelii Janowej
mamy do czynienia z terminami mesjanskimi Jezusa. Do uzupetnienia
tych tytutdbw mozemy jeszcze podaC okreslenia, jak: Jednorodzony, peten
faski i prawdy (w. 14), Swiattos¢ prawdziwa, ktora oSwieca kazdego czio-
wieka (w. 9) oraz opisowg charakterystyke osoby Jezusa S$wiadczacg
0 Jego mesjanskim postannictwie. Do takich opiséw okre$lajacych Jezusa
naleza: wypowiedzi Chrzciciela, uczniéw i samego Jezusa. Chrzciciel
mowi, ze Jezus go przewyzszat godnoscig i byt wczesniej od niego (w. 15.
30), ze z petnosci Jezusa wszystkoSmy otrzymali (w. 16), przez Niego
przyszty Prawda i taska (w. 17), On Jednorodzony przebywa u Boga
I 0 Bogu poucza ludzi (w. 18). Chrzciciel nie jest godzien nawet odwigzaé
rzemyka u Jego sandatow (w. 27), ale widzi Ducha, ktéry zstgpit na
Jezusa, ktory z kolei chrzci Duchem Swietym (w. 33). Jezus, jako majacy
wiadze, zmienia imie Szymona na Kefas, czyli Piotr, a takze posiada
niséwyqu znajomos¢ ludzi, co wida¢ na przyktadzie Natanaela (w. 47—

Podane okreslenia o Jezusie nie sg $cisle tytutami mesjanskimi, ale
tylko relacjami o Jezusie, pokazujacymi Go wyrazniej jako Mesjasza.
H. Windischsl*stara sie wykaza¢, ze tytuty mesjanskie w 1, 29—51 sg
coraz wznioslejsze. Trudno w tym wypadku moéwic¢ o nich, jako o bar-
dziej i mniej godnych, zresztg zalezy wszystko od tego, jakie bedziemy
w tym wypadku stosowali kryteria. Korong tych tytutéw miat byc ,,Syn
Cztowieczy”, wypowiedziany przez samego Jezusa.

Wszystkie te tytuty i relacje opisowe 0 Mesjaszu, zebrane w pierw-
szym rozdziale Ewangelii Janowej, sg programowe i zrozumiate stang sie
dopiero pdzniej, przy czytaniu catej Ewangelii 52 Na kanwie opisu Ewan-
gelii nalezy je interpretowac podobnie, jak zapowiedziang $mier¢ Jezusa

48 Por. J 6,69 — ,,Swiety Boga”.

4 Por. J 20,31. F. Tillmann, jw. s. 76 n.

5 Por. £k 16,29.31; 24,27; Dz 26,22; 28,24. Je$li za$ chodzi o ,,Prawo i Prorokéw”,
to por. Mt 517; 7,12; 11,13; 22,40; £k 16,16; 24,44; Rz 3,21.

51 H. Windisch, Angelophanien, jw. s. 218.

% Por. F. Gryglewicz: Faryzeusze a Janowy Kosciét. ZNKUL 14 (1971) z. 2
s. 37. Tenze, Ducho charakter jw. s. 94—96. Tenze: Dwie wzmianki o chrzcie
w Ewangelii $w. Jana. CT 31 (1967%y s. 66 n. O. Cull mann: L’Evangile Johannique
et THistoire du Salut. NTS 11 (1965) s. 113—118.
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i zmartwychwstanie53. Te samg regute nalezaloby takze zastosowac do
ostatniego, tez niezrozumiatego, bo po raz pierwszy uzytego tytutu ,Syn
Cztowieczy” (w. 51), w gradacji najwazniejszego, biorgc pod uwage osobe
wypowiadajaca. To nie jest juz Chrzciciel przedstawiajgcy Jezusa, czy
uczniowie wierzacy w Jezusa i okreslajgcy Go dlatego tytutami mesjan-
skimi, ale sam Jezus nadaje sobie tytut ,,Syn Cziowieczy”.

Tak wiec mesjanski tytut ,,Syn Cziowieczy” tgczy sie z innymi, znaj-
dujagcymi sie w najblizszym kontekscie, jakim jest rozmowa Jezusa z Na-
tanaelem i jak klamra spina wszystkie inne tytuty mesjanskie. Nalezy
przy tym zauwazy¢, ze w bezposredniej rozmowie, kiedy Natanael daje
Jezusowi tytuty mesjanskie: Syn Bozy i Krél lzraela, Jezus nie broni sie
przed nimi, ale potwierdza je5B8i do tego dodaje nowy, ,,Syn Cziowie-
czy”.

Jak wynika z omawianej problematyki tytutdw w pierwszym roz-
dziale Ewangelii Janowej, logion 1, 51, ze wzgledu na tematyke ,,otwar-
cia nieba”, a tym bardziej na tytut ,,.Syn Czlowieczy”, taczy sie z. najbliz-
szym kontekstem, tzn. z rozmowg Natanaela i Jezusa, a takze z calym
pierwszym rozdziatem, ktérego okreslenia mesjanskie wraz z prologiem
nacechowane sg kolorystyka biblijng Starego Testamentu 5556

3. BUDOWA | TRESC KONTEKSTU

Logion 1, 51 tkwi w kontek$cie rozmowy Jezusa z Natanaelem, ale
jest rowniez zakonczeniem pierwszego rozdzialu Ewangelii Janowej.
W tym jednym rozdziale autor umiescit: wstepng cze$¢ — prolog — hi-
storie i role Jana Chrzciciela, pierwsze spotkanie i powotanie ucznidw.
W rozdziale tym zawarta jest wielowarstwowa tematyka, jak i duza roz-
pieto$¢ czasu. Poczynajac od pierwszych wierszy prologu zauwazamy po-
dobienstwo do pierwszej ksiegi Starego Testamentu i jej pierwszych stow
0 stworzeniu i wiecznosci przed stworzeniem. W Starym Testamencie
opis stworzenia jest umieszczony duzo wczesniej przed historig lzraela,
a w prologu Jana tak opis stworzenia, jak i historia zbawienia zwigzana
z odwiecznym Logosem, sg ze sobg bardzo $cisle powigzane 56. Stworzenie
Swiata w prologu jest opowiedziane na nowo, lecz w Swietle Wcielonego
Logosu, ktorego historia zbawcza tu zapoczagtkowana rozwinie sie w calej
Ewangelii5’. Jak Madro$¢ Boza spetnita zasadniczg role przy stworzeniu

5 Zresztg i sam prolog jest tez streszczeniem catego zycia Chrystusa — Logosu.
Autor podaje atrybuty Jezusa, ktore dopiero po6zniej rozwinie w_catej Ewangelii.
Zob. J. Drozd: Z rozwazan nad prologiem czwartej Ewangelii. HD 28 (1959) s.” 350.

5% Por. R. Schnackenburg, Das Johannesevan%elium, jw. s, 317. )

55H. Langkammer: Woko6t wspdtczesnej problematyki ,,Piesni o logosie”
w Brologu Jana. RTK 1970 r. 17 z. 1 s. 105—112. Tam jest podany i omowiony
problem "budo hymnu o Logosie. Nie zaprzeczajac kolorystyce zydowskiej i po-
dobienstwu prologu do tematyki synoptykéw, dawniej opowiadano sie za gno-
styckim pochodzeniem duchowej postaci Jezusa w prologu. Do tego_przyznaje sig
réwniez J. Jeremias, jw. s. 312n. W. Soltau: as vierte Evangelium in
seiner Entstehunggeschichte dargelegt. Heidelberg 1916 s. 18; O. Cullmann, jw.
s. 119 n. mdwi, ze prolog jest szczytem realizacji planu Bozego, ktéry okaze sie
dopiero poznie;j.

5% Por. O. Cullmann, jw. s. 120. ) ]

5 Por. Tamze. W. Eltester: Der Logos und sein Prophet. Fragen zur heuti-
gen Erklarung des Johanneischen Prologs. W: Apophoreta. Festschrift R. Haenchen.
Berlin 1969 s. 120—,130.
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Swiata, tak Logos poza partycypacjg przy stwarzaniu, przede wszystkim
ma spetniaC zbawczg role wsrdéd ludzib8 Prolog jest zarazem hymnem
wystawiajgcym dar Boga, w ktorym zostata objawiona Jego chwala.
J. Jeremias B nie chciatby w prologu widzie¢ zawartych prawd dogma-
tycznych, jak: preegzystencja Logosu — Jezusa, czy Jego Wocielenie.
Przeciez autor czwartej Ewangelii opisat ten hymn juz po catym zyciu
Jezusa, po Jego zmartwychwstaniu i wniebowstgpieniu. Umieszczajgc
ten hymn na samym poczatku zastgpit tym samym synoptyczny opis
wcielenia i narodzenia Pana, za czym takze opowiada sie J. Jeremias6i6l
Raz odrzuca wartoSci dogmatyczne tyczace wecielenia i preegzystencji
zawarte w hymnie, a z drugiej strony twierdzi, ze prolog zastepuje wia-
Sciwy opis wcielenia i dziecinstwa Jezusa u synoptykow.

Logos jest takze posrednikiem w stworzeniu (w. 3. 10), a przez to po-
siada zwierzchnictwo i prawo nad wszystkimi ludzmi6l. Jest on Swiatto-
$cig nowego stworzenia (w. 4—-b5). Dzieki tej Swiattosci niewidomi widza,
a widzacy sg zaSlepieni (J 9, 39) 62 Nastepnie ewangelista wprowadza
Jana Chrzciciela majacego $Swiadczy¢ o Chrystusie (w. 6—8), ale zazna-
cza, ze tego Swiadka i jego roli nie mozna poréwnywa¢ z wielkoscig od-
wiecznego Mistrza (w. 8. 15), po czym wraca znow do okre$lenia Logosu
jako Swiattosci Swiata (w. 8 n), ktéra swym objawieniem oSwieca kazdego
cztowieka63. Jednak nie wszyscy przyjeli te Swiattos¢ (w. 10—11), o czym
dobrze wiedziat ewangelista, gdyz sam byt Swiadkiem losu Chrystusa od
poczatku Jego dziatalnosci publicznej. Tym, ktorzy Go przyjeli i uwie-
rzyli w Niego, dat dar najwyzszy — uczynit ich dzieémi Bozymi (w. 12),
a to jest ideg centralng prologu i istotg Nowego Przymierza 6488V korcu
prologu (w. 14—18) wreszcie jest przedstawione wyznanie wiary we
Wecielenie Stowa Bozego, Jego przebywanie wsrdd ludzi i Jego chwata,
jakg otrzymat od Ojca. Od tego Logosu wszyscy otrzymujg taski im po-
trzebne (w. 16).

Podsumowaniem dotychczasowej tematyki jest podanie sensu obja-
wienia, jakim jest Chrystus (w. 17—18). On przewyzsza starotestamen-
towe Prawa 65. W Nim objawit sie w petni sam Bog, ktéry stat sie wi-
dzialny w swym Jednorodzonym Synu dla wszystkich wierzacych, co
podkresla absolutny i uniwersalny charakter chrzescijanstwa 66.

Juz w prologu Jan nawigzat do pierwszych stow ksiegi Rodzaju,
a takze do Przymierza z ksiegi Wyjsciabl. Pierwsze stowa czwartej
Ewangelii majg duzo podobienstwa do pierwszych stow ksiegi Rodzaju.
Zas$ ksiega Wyijscia z teofanig na Synaju, gdzie byto dane Stare Przymie-
rze, jest ttem catej czwartej Ewangelii, a szczegdlnie prologu, gdzie Sto-

5% Por. F. Gryglewicz, Duchowy charakter, jw. s. 38.

5% J. Jeremias, jw. s. 306.

60 Tamze, s. 306 n.

6l Por. R. Schnackenburg, Logos-Hymnus, jw. s. 80—8b5.

62 Por. J.' Jeremias, jw. s. 308.
33, %O tym, ze Swiatto$¢ $wiata nalezy rozumie¢ jako objawiajace Stowo, $wiadczy

n.

64 Ewangelista dalej ttumaczy dznauectwo Boze poprzez duallzm przeciwstawia-
jacy synostwo ziemskie boskiemu. Por. Stepien, jw. s. 83,9

65 Por. Wj 33,15 n.; 34,9.

66 Por. J. 149. J. Jeremlas jw. s. 311 n.

67 Por. F. Gryglewu:z Duc owy charakter, jw. s. 27—38. J. Jeremias,
jw. s. 301—315.
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wo Wocielone okazuje sie posrednikiem Nowego Przymierza w przeciwien-
stwie do Mojzesza — posrednika Starego Przymierza.

Omawiajac dalszy cigg pierwszego rozdzialu czwartej Ewangelii opo-
wiadamy sie za racjami struktury literackiej, jakie przedstawit M. E.
Boismardb68, ktory podzielit catos¢ J 1, 19—2, 11 na siedem czesci, ktére
odpowiadatyby siedmiu dniom, by¢ moze znéw na wzor starotestamento-
wego dzieta stworzenia 69. Taki podziat sam sie narzuca czytelnikowi,
skoro zwrdci uwage na czeste uzywanie przez autora stowa ,,nazajutrz” 70,
Dzieki temu zauwazamy nastepujacy podziat: 1 dziern — Swiadectwo Jana
Chrzciciela przed Zydami (1, 19—28), 2 dzien — $wiadectwo Jana Chrzci-
ciela 0o Jezusie Baranku Bozym (1, 29—34), 3 dzieh — powotanie An-
drzeja i jego towarzysza (1, 35—39), 4 dzieh — powotanie Szymona —
Piotra (1, 40—42), 5 dzien — powotanie Filipa (1, 43—46), 6 dzien — po-
wotanie Natanaela (1, 47—51), 7 dzien — gody i cud w Kanie (2, 1—11).

Pierwszy rozdziat Ewangelii Jana nie tylko zostat rozplanowany po-
przez zdarzenia faktycznie dokonujgce sie w siedmiu dniach, ale takze
przez paralelnie przedstawione poszczeg6lne dni.

Pierwszy dzien (1, 19—28) mozna okresli¢ jako przeciwstawny do dnia
drugiego (1, 29—34). W pierwszym dniu Chrzciciel wyznaje przed Zyda-
mi, ze nie jest Mesjaszem, ale tylko stuga, przygotowujacym przyjscie
Mesjasza. W drugim za$ dniu Chrzciciel pozytywnie przedstawia Mesja-
sza | okazuje Go S$wiatu, dajagc Mu mesjanskie tytuty: Baranek Bozy,
ktory gtadzi grzechy Swiata, przewyzsza Chrzciciela godnoscia, byt wczes-
niej od niego, chrzci Duchem Sw. I jest Synem Bozym.

Dostrzegamy rowniez paralelne przedstawienie nastepnych czterech
dni traktujgcych o powotaniu uczniéw Pana: Andrzeja i jego towarzysza
(1, 35—39), Szymona Piotra (1, 40—42), Filipa (1, 43—46) i Natanaela
(1, 47—51). W tych urywkach wida¢ schematyzm potwierdzony szczegol-
nie przez uzycie stow: ,widzie¢” i ,,p6js¢”, ktore powracajg w kazdym
sp?tkaniu Jezusa z pierwszymi Jego uczniami, a nawet z Janem Chrzci-
cielem.

I tak Jezus ujrzat uczniow idagcych za Nim w trzecim dniu (1, 38),
a na ich pytania, gdzie mieszka, odpowiedziat: ,,chodzZcie i zobaczcie”
(1, 39) i juz odtad ci uczniowie zostali przy Jezusie. W nastepnym dniu
Andrzej przyprowadza do Jezusa swego brata Szymona, na ktérego Jezus
wejrzawszy nadat mu imie Kefas i zaliczyt go do grona swych uczniow.

Piaty dzien, w ktérym Jezus powotat Filipa, jest bardzo podobny na-
wet przez swojg budowe do dnia czwartego — powotania Szymona —
Piotrail. Jak Andrzej spotkat Szymona, tak Filip spotyka Natanaela.
Andrzej rzekk: ,,ZnalezliSmy Mesjasza”, to samo powiedziat Filip, lecz
nieco innymi stowy: ,,ZnalezliSmy Tego, o ktorym pisat Mojzesz w Pra-
wie i Prorocy”. Na niedowierzania Natanaela Filip uzywa tej samej for-
tr)nu’ry, jakiej uzyt Jezus wobec Andrzeja i jego towarzysza ,.chodZ i zo-

acz”.

W dalszym ciagu, ale juz przy powotaniu Natanaela, mamy znéw po-
dobienstwo do czwartego dnia, w ktérym jest mowa o powotaniu Szy-

6 M. E. Boismard, Du bapteme, jw. s. 14—24. .
69 Por. E. B. Allo: L’Evangile spirituel de saint Jean. Paris 1944 s. 75 n.
10 Zob. J 1,29.35.43. Por. J 2,1
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mona. W jednym i drugim wypadku wystepuje Jezus, ktory ujrzat tak
Piotra, jak i Natanaela. Piotrowi przy tym dat nowe imie, a Natanaela
nazwat prawdziwym lzraelitg, w ktérym nie ma podstepu.

Nie mogg byC takze przypadkowe podobienstwa paralelne miedzy
dniem drugim (1, 29—34), gdzie jest mowa o Swiadectwie Chrzciciela
0 Jezusie, i dniem szostym (1, 47—51), gdzie jest mowa o powotaniu Na-
tanaela 72 Oba te opisy majg cechy wizji niebieskiej. W obu wypadkach
jest podkreslona wiara w mesjanskg misje Jezusa, potgczona z widze-
niem. Te wiare afirmuje tak Chrzciciel, jak i Natanael. Jest tam takze
wzmianka o lzraelu (1, 31—49), co bardzo rzadko wystepuje w czwartej
Ewangelii. Takze w obu wypadkach spotykamy wyznanie wiary: Chrzci-
ciel nazywa Jezusa Synem, wybrancem Bozym, co odpowiada wyznaniu
wiary Natanaela: ,,Ty jeste§ Synem Bozym, Ty jestes Krolem lzraela”.
W tym zestawieniu sg odpowiedniki teologiczne. W zdarzeniu z Chrzci-
cielem chodzi o ukryta wzmianke o chrzcie Jezusa, co tgczy sie z logio-
nem 1, 51 przez podobienstwo teofanii otwartych niebios, jaka miata
miejsce z okazji chrztu.

Po omowieniu dalszego kontekstu i catej budowy pierwszego roz-
dziatu nalezy dokfadniej zapoznac sie z najblizszym kontekstem, to zna-
czy ze spotkaniem Natanaela z Jezusem (1, 47—051).

Spotkanie Jezusa z Janem Chrzcicielem, a takze powotanie pierw-
szych ucznidow: Andrzeja, jego towarzysza i Piotra, na pewno miato
miejsce w Judei nad Jordanem, gdzie przebywat Chrzciciel i to byto po-
wotanie uczniéw Chrzciciela. Pdzniej spotkanie i powotanie Filipa zdaje
sie miato miejsce w drodze do Galilei (1, 43) 73, podobnie rzecz sie miata
z powotaniem Natanaela, ale juz cud w Kanie miat miejsce w Galilei.
Podczas tych spotkan i powotan musiato uptyng¢ duzo czasu, biorac pod
uwage takze przejécie Jezusa z Judei do Galilei, gdzie miat miejsce
pierwszy cud. Wynikatoby z tego, ze autorowi czwartej Ewangelii nie za-
lezato tyle na czasie i topografii, ile chciat po prostu przez sze$¢ kolej-
nych dni wprowadzi¢ Jezusa w publiczne nauczanie.

Filip zostat powotany przez Jezusa, uwierzyt w Niego, a nastepnie
spotkat Natanaela (w. 45), ktéry prawdopodobnie pochodzit z Kany
w Galilei, o ktorym wzmiankuje tylko czwarta Ewangelia 74. Filip zapew-
nit Natanaela, ze on i jego towarzysze znalezli Jezusa i uwierzyli w Nie-
go jako Mesjasza — stowami: ,,ZnaleZliSmy tego, o ktorym pisat Mojzesz
w Prawie i Prorocy — Jezusa, Syna Jozefa z Nazaretu” (1, 45)75 Za-
pewne Natanael, jak i poprzednio wspomniani uczniowie, nalezat do
grona poszukujacych Mesjasza. Dlatego zdziwit sie, gdy ustyszat, ze Me-
sjasz ma by¢ synem Jézefa i to z Nazaretu, poniewaz wszyscy Zydzi spo-

11 Por. R. Schna_ckenburg, Das Johannesevangelium, jw. s. 313.

72 Por. M. E. Boismard, bapteme, jw. s. 17 n.

13 Mozna przyja¢ ten wariant biorac pod uwage, ze Filip pochodzit z Betsaid
w Galilei. Por. J 1221. F. Tillmann, jw. s. 75, M. J. Lagrange, jw. s. 50.

4 Nie ulega watpliwosci, ze Natanael przynalezat do kregu bliskich  uczniéw
Jezusa (J 21,2), ale kim on byt? Na to pytanie trudno odpowiedzie¢. Ta sprawa zo-
staée otwarta, chociaz starano sie utozsamia¢ go z Barttomiejem. Por. Mk 3,18; Dz
1,13. A, Durand, jw. s. 50 n. E. Schick, jw. s. 32 n.

75 Mojzesz, Prawo i Prorocy w tym wypadku oznacz%ja cate Pismo $w., zapo-
wiadajgce przyjscie Mesjasza. Co do Mojzesza: £k 16,29.31; 24,27; Dz 26,22; 28,23.
Co do Prawa I Prorokow: Mt 517; 7,12; 11,13; 22,40; £k 16,16; 24,44; Rz 3,21.
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dziewali sie Mesjasza narodzonego w Betlejem 76. W ironicznym pytaniu
Natanaela: ,,Czy moze by¢ co$ dobrego z Nazaretu” jest zawarta watpli-
wos¢ tak co do godziwosci miasta Nazaret, jak i do waloréw mesjanskich
kogo$, kto pochodzit z takiego nic nie znaczacego miasta. Pochodzenie
Mesjasza z takiego miasta wywotuje nawet zgorszenie w Natanaelu, ale
wiara, jakg budzi swojg osobg i stowem sam Jezus, przezwycieza wszel-
kie watpliwosci. Filip nic nie ttumaczy Natanaelowi, aby rozproszy¢ jego
watpliwosci, ale po prostu prowadzi go do Jezusa, wierzac, ze spotkanie
zrobi swoje (J 1, 47—51). Gdy Jezus ujrzat zblizajgcego sie Natanaela,
powiedziat o nim: ,,Oto prawdziwy lzraelita, w ktérym nie ma podste-
pu”. Przymiotnik ,,prawdziwy” oznacza, ze Natanael jest godny nazwy,
ktorg dat mu Pan i ona odpowiada rzeczywistosci. Nalezy tlumaczy¢ to
wyrazenie Jezusa w sensie: ,,Oto cztowiek prawdziwie godny nazywac
sie lzraelitg” 77. Cztowiek za$ godny nazwy prawdziwego lzraelity to taki,
ktory poznat i wyznat Jahwe jako prawdziwego Boga i zostat Mu wier-
ny 78 Taki wilasnie sens wzmacnia okre$lenie Jezusa, ze Natanael jest
prawdziwym lzraelitg: ,,w ktérym nie ma podstepu” i klamstwa w sensie
religijnej wiernosci Bogu 79 i posiada ducha przygotowanego i otwartego,
aby zobaczy¢, poznaé i przyjac Boga 8°.

Tak uroczyste i petne pochwaty okreslenie Natanaela wywotato w nim
zdziwienie i pytanie: ,,Skad mnie znasz”. Odpowiedz Jezusa jeszcze bar-
dziej zaskoczyta Natanaela, gdyz nie byla to wypowiedz ogdlna na jego
temat, ale bardzo konkretna, sprowadzajgca sie do jego osobistych, nie-
dawnych przezy¢: ,,Zanim cie zawotat Filip, gdy byte$ pod drzewem figo-
wym, poznatem cie” (w. 48). Przez takg odpowiedz Jezus potwierdzit, ze
rzeczywiscie nie tylko rozpoznat On prawo$¢ charakteru Natanaela, ale
znat stan jego duszy i mysli. Zapewne robi tu Jezus aluzje do tajemni-
czego czynu w zyciu Natanaela, ktorego $wiadkiem mogt by¢ sam Bog.
O jaki fakt z zycia Natanaela chodzito, trudno nam bedzie sie dowie-
dzie¢, niemniej wiadomo, ze rabini i uczeni w PiSmie chetnie wybierali
miejsce samotne pod drzewem dla studium nad Torg8l. To mogto byc
argumentem, ze Natanael nalezat nie tylko do grupy poszukujgcych Me-
sjasza, ale i do uczonych w PiSmie. Skoro Natanael zrozumial, ze Jezus
zna jego mysli, wyznat wiare w Jezusa stowami: ,,Rabbi, ty jestes Synem
Bozym, ty jeste$ Krélem lzraela”. Skad wziety sie tak spontaniczne ty-

7% Por. J 6,42; 7,41, Zydzi na pewno znali proroctwo Mich 51 n, ktére modwito
0 narodzeniu sie Mesjasza w Betlejem, natomiast miasto Nazaret nawet nie wy-
stepuje w Starym Testamencie.

71 Por. Gutbrot: Israel. TWNT B. Ill s. 360 n. M. J. Lagrange, jw. s. 50.

18 Por. 1z 445 nn.; Ps 2224; 322. Ten pierwszy prawdziwy lzraelita zostat takze
powotany przez Jezusa w tym celu, aby sie takim okazat przez wyznanie wiary
w Mejsljasza. Zob. M. de Goedt: Un Schema de Revelation dans le Quatrieme
Evanggl e. NTS 8 (1961—1962) s. 145. ) o o

19 Ktamstwo 1 podstep byly uwazane przez prorokéw jako niewiernos$¢ religijna
wobec Jahwe. Por. Oz 12,1; Sof 3,12; Jer 9,5; 1z 539. R. chnackenburg, Das
Johannesevangelium, jw. s. 315. . . ) ) .

80 W Starym Testamencie idee wiernosci Bogu i Jego Prawu wyrazano stowami:
,widzie¢ Boga" lub ,zna¢ Boga”, co oznaczato tgczno$¢ z Bogiem. Por. Jer. 31,33 n.;
J 11—4. M. E. Boismard: La connaissance dans lAlliance nouvelle d’apres la
premiere lettre de saint Jean. RB 56 31949) s. 365 n. ) . )

8 Por. StrBill, jw. B. Il s. 371. Drzewo figowe jest takze aluzjg do drzewa
poznania w raju. Por. J. Jeremias: Die Berufung des Nathanael. Angelos
3 (1928) s. 2—5.
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tuty w ustach Natanaela? Mozemy sugerowac, ze pod drzewem figowym
rozwazat sprawy przysztego Mesjasza, Jego prerogatywy jako Syna Bo-
zego i Krola lzraela. Obecnie, gdy Jezus wspomniat o tych rozmyslaniach,
natychmiast wyznat w Jezusie Mesjasza tymi tytutami, o jakich rozpa-
mietywat. Zresztg Jezus rozpoznat jego tajemny sekret, a to byt jeden
z przywilejow prorokéw, ktérzy znali rzeczy zakryte, a nawet mysli
cztowieka 82. Dlatego nalezy przyjaC, ze Natanael tymi tytutami wyznat
w Jezusie Mesjasza zapowiedzianego przez Boga83. Oba te tytuly za-
pewne sg mesjanskie i wskazujg na swe pochodzenie z Ps 2, ktory opiewa
Intronizacje Mesjasza. — Kréla lzraela. Tam to Bdég nazywa Mesjasza
wiasnym synem, weditug formuty starozytnego Wschodu 84

Mozna takze ten tekst poréwna¢ do stow przy chrzcie Jezusa, przed-
stawionym przez synoptykdéw, gdzie gtos z nieba wedlug Ps 2 moéwi
o Chrystusie: ,, Ty jesteS moj Syn umitowany, w tobie mam upodobanie”
(Mk 1, 11). Podobnie Natanael rozpoznat w Jezusie Mesjasza, zapowie-
dzianego przez Ps 2 i ogtosit Go Synem Bozymgg&nalogicznie do stow
przy chrzcie Jezusa, ktore podali synoptycy. Temu mesjanskiemu wy-
znaniu Natanaela Jezus nie zaprzeczyt, ale zdziwit sie, ze dlatego tylko
Natanael uwierzyt, iz Jezus widziat go pod figa. Z dalszej rozmowy na-
lezy wnosi¢, ze prerogatywy Jezusa jako Mesjasza nie konczg sie na
wszechwiedzy, a Natanael zobaczy jeszcze wiegksze rzeczy. Ale juz tu
kieruje swa wypowiedz Jezus do wiekszej liczby os6b: ,,Zaprawde, za-
prawde mOwie wam: Zobaczycie niebo otwarte i aniotdw Bozych wstepu-
jacych i zstepujacych na Syna Cziowieczego” (1, 51). Co ta zapowiedZ
ma oznacza¢, co Jezus chciat przekaza¢ uczniom? Przy omawianiu tytu-
tow zgromadzonych w pierwszym rozdziale Ewangelii Janowej widzie-
liSmy, ze autor na wstepie zgrupowat je, aby pdézniej w catej Ewangelii
rozwing¢ ich znaczenie86. Tak byto tez z imieniem nowym Szymona
Kejas, ktére dopiero pozniej stato sie zrozumiate. Tak réwniez z calej
Ewangelii Janowej bedziemy usitowali odczyta¢ znaczenie tego zapowie-
dzianego logionu 1, 51 wraz z ostatnim tytutem Syn Cztowieczy, jaki
samemu sobie dat Jezus.

Z omodwionego kontekstu logionu 1, 51 wnioskujemy, ze ten logion
juz od poczatku nalezat do przedstawionej rozmowy Natanaela z Jezusem
I spetniat koncowa role opisu wprowadzenia Jezusa jako Mesjasza w zy-
cie publiczne. Logion ten zamyka pierwszy rozdziat dotychczasowego
zycia Jezusa. Jest tam zawarta tajemnica Wocielenia, Narodzenia, pierw-
szych lat Pana Jezusa, Jego spotkanie z Chrzcicielem, powotanie pierw-
szych uczniow. To wszystko gromadzi ewangelista w pierwszym roz-
dziale, aby zakonczy¢ logionem J 1, 51.

8 Por. wiedze Elizeusza w 2 Krl 524 n. O Jezusie méwig Zydzi: ,Jesli bytby
prorokiem, wiedziatby jaka kobieta Go dotyka” (kk 7,39). Wiedza Jezusa jest réwna
Bozej, J 3,35, 11,42;" 13,3. Jezus wszystko wie o cztowieku, J2,25; 542; 6,15.61.64;
10,14.26; 13,11.18.38; 17,12; 21,17. Por.”A. Wikenhauser, Das Evangelium nach
Johannes, jw. s. 69. ] )

8 Por. Pp 18,19 n. R. Schnackenburg, Das Johannesevangelium, jw. s. 317.
H Dickmann, jw. s. 232. A. Wikenhauser, Das Evangelium nach Johan-
nes, jw. s. 70.

84 Por. 2 Sm 7,14.

8 Por. M. E. Boismard, Du bapteme, jw. s. 104 n.

8 Por. A. Wikenhauser, Das Evangelium nach Johannes, jw. s. 68.



(21) LOGION J 151 153

Podnoszenie trudnosci co do braku tgcznosci logionu z najblizszym
kontekstem okazuje sie niedostateczne, aby wyeliminowa¢ go tak z roz-
mowy Jezusa z Natanaelem, jak i z catego pierwszego rozdziatlu czwartej
Ewangelii. Rozbieznosci logionu, gdzie Jezus méwit do wielu oséb, a roz-
mawiat tylko z Natanaelem, mozna ttumaczy¢ charakterystycznym zwro-
tem Jana, ktory czesto wstawia ogolne wypowiedzi Jezusa odnoszace sie
do wiekszej liczby o0s6b, chociaz wiadomo, ze rozmawiat tylko z jedng
osoba8’. Zresztg najprawdopodobniej Swiadkiem rozmowy Jezusa z Na-
tanaelem byt Filip 1 kto$ z uczniéw Jezusa, mimo ze ewangelista wprost
nie wymienia ich podczas tej rozmowy. Takze nie sprawia trudnosci do-
datkowy tacznik miedzy w. 50 i 51 — ,,i méwi jemu” (Natanaelowi), po-
niewaz ewangelista takiej wzmianki uzywa 8, aby tylko podkres$li¢ osobe
rozmoéwcy. Rowniez zwrocenie sie Jezusa do Natanaela stowami: ,wiek-
sze rzeczy zobaczysz” (w. 50) odpowiada temu, co Mistrz powiedziat
w logionie 1, 51 do wszystkich: ,,zobaczycie niebo otwarte i aniotow Bo-
zych”, a to taczy rozmowe Natanaela z wypowiedzig Jezusa skierowang
do wszystkich. Co ma oznacza¢ taka wypowiedz, ukierunkowuje nas po-
dwdjna, uroczysta i by¢é moze liturgiczna formuta wprowadzajaca: ,,amen,
amen” — charakterystyczny zwrot Jana przy waznych, uroczystych wy-
powiedziach Jezusa i by¢ moze $wiadczacy za dostowng, autentyczng wy-
powiedzig Jezusa.

Logion 1, 51 wigze sie takze w swej tematyce z catym pierwszym roz-
dziatem. Jedynie Janowe miejsce o ,,otwarciu nieba” z tego logionu jest
reminiscencjg wzmianki o Chrzcicielu (1, 32—34), ktéry daje $wiadectwo
0 Jezusie, dzieki wizji Ducha na podobienstwo gotebicy zstepujgcego na
Jezusa i spoczywajgcego na Nim. Ta wizja podana przez Jana zastepuje
wizje podang przez synoptykow przy chrzcie. Jak chrzest synoptykdéw
z wizjg Ducha, jako gotebicy z gtosem nieba, potwierdzat mesjanskie po-
stannictwo Jezusa, tak wizja Ducha zstepujgcego na Jezusa, podana przez
Jana, spetnia te samag role.

Roéwniez tytut, jaki nadat sobie Jezus — ,,Syn Cztowieczy”, w naszym
logionie nie odbiega od tematyki catego pierwszego rozdziatu, poniewaz
w podobnej sytuacji sg inne okreslenia Jezusa. Autor Ewangelii prawdo-
podobnie $wiadomie zebrat je prawie wszystkie, aby zaraz na poczatku
ukaza¢ Jezusa Swiatu jako Mesjasza i Syna Bozego.

Wszystkie tytuty i relacje podane o Mesjaszu — Synu Bozym, zebra-
ne w pierwszym rozdziale, sg programowe i stang sie¢ zrozumiate dopiero
w poOzZniejszych partiach Ewangelii. Te samg regute nalezy zastosowac do
tytutu Syn Czlowieczy, ktorym sie nazwat sam Jezus, jak i do catego
logionu, w ktérym ten tytut sie miesci.

Takze budowa catego pierwszego rozdziatu, ktérego zakonczeniem jest
logion 1, 51, Swiadczylaby, ze autor Swiadomie te wypowiedZ umiescit
w swej konstrukcji siedmiu dni, aby analogicznie do dni stworzenia Sta-
rego Testamentu, kiedy Bdg wszedt w historie zbawienia, przedstawic
wejscie Jezusa - Mesjasza w historie zbawienia Nowego Testamentu.
Autor paralelnie przedstawit przy tym wszystkie powotania pierwszych
uczniéw, miedzy innymi i Natanaela, z ktorym faczy sie logion co do
teofanii Chrzciciela. Dlatego odmawiajagc miejsca logionowi na koncu

87 Por. J 3,11 n.; 20,29.
88 Por. J 11,11.
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pierwszego rozdziatu, zaprzeczylibySmy uktadowi tegoz, jaki dat autor
w celu przeprowadzenia teologicznej mysli wprowadzenia i zapoczatko-
wania dzieta Syna Bozego — Jezusa. Nasz logion, ktéry wypowiedziat
Jezus po bezposredniej rozmowie z Natanaelem, jest ztgczony tak z naj-
blizszym kontekstem, jak i catym rozdziatem, a przy tym jest zakoricze-
niem mysli teologicznej, jaka poprzez uktad catego rozdziatu chciat prze-
kazac autor. Zarazem jest 6w logion wyjsciem w dalsze przepowiadanie
i czyny Jezusa. Logion ten bedzie tak, jak cata tematyka pierwszego
rozdziatu, zrozumiaty dopiero na kanwie catej Ewangelii Janowej i tylko
w aspekcie pbézniejszych zdarzen nalezy go interpretowac.

1. ,WIDZIEC” | ,NIEBO OTWARTE”

Po wstepnej uroczystej formule ,Zaprawde, zaprawde powiadam
wam” Jezus zapowiedzial uczniom tajemnice przysztosci: ,,zobaczycie
niebo otwarte”. Trudno bedzie nam odczyta¢ idee, jakie Jezus podat
przez te terminy, a Jan umiesScit na koncu swego pierwszego rozdziatu.
Trudno$¢ ta spotegowana jest tym, ze tematyka ,,otwarcia niebios”
w ogole nie wystepuje w Ewangelii Janowej, wiec nalezatoby rozszerzy¢
w tym wzgledzie punkt odniesienia do calego Nowego Testamentu. Przy
tym zapewne wystgpig powigzania ze Starym Testamentem, a zwilaszcza
z Apokalipsg Janowa, ktora te tematyke rozwija. Jesli za$ chodzi o sens
wyrazenia ,widzie¢”, to ten termin jest szczeg6lnie umitowany przez
Jana i ma w jego Ewangelii specyficzne, niecodzienne znaczenie. Dlatego
najpierw omowimy tematyke ,widzie¢” w Ewangelii Jana, a nastepnie
znaczenie zwrotu ,,niebo otwarte” w Nowym Testamencie.

1. ,WIDZIEC” W EWANGELII SW. JANA

ldea ,,widzenia” miata juz swe specyficzne znaczenie w Starym Te-
stamencie. Scisty kontakt z Bogiem, juz w zaraniu ludzkosci, zostat za-
tracony (Rdz 3), dlatego cata historia Starego Testamentu jest przesycona
pragnieniem, aby widzie¢ Boga ,o0ko w oko” 1 Bo6g widzi wszystko,
a szczegOlnie ,,Synéw Adama”, ale sam jest zakryty dla ludzi i nikt nie
moze Go oglada¢2 Poniewaz w inny sposéb nie mozna zobaczy¢ Boga,
wiec doswiadczano Jego obecnosci poprzez kult, w ten sposéb szukajac
Jego oblicza 3. Takze przez teofanie prorockie usitowano wejsé w kontakt
z Bogiem: Mojzesz i Eliasz pragneli widzie¢ obraz Jahwe 46Prorocy row-
niez opisujg to, co widzieli w wizjach nie z tego Swiata, ktére sprawia
Jahwe 5.

Juz w Starym Testamencie widzenie Boga jest potgczone z wiarg
w Niego 6. Aby Go pozna¢ i uwierzy¢ w Niego nie wystarczy stuchac Jego

I Por. Iz 528; J. Duplacy — J. Guillet: Voir. VTB s. 1125—1126.
2 Por. Job 28724; Ps 33,138; 13516; Iz 4515. M. Bouttier: Voir. VB s. 311 n.
3 Zob. Wj 20,24; Ps 24,6; 633; 1z 6; Ez 10—11; Jon 25.
4Zob Wj 331822 n.; Lb 12,8, 1 Krl 19,13,
or. Lb 244.16; 2 Krn 1818; Ez 1—3; Am 9,1; Dn 7,1 i inne. Por. takze wizje
Abrahama i Jakuba (Rdz 15,17, 17.1; 28 ,13) oraz Gedeona (Sdz 6,11—24).
6 Por. 1z 45,15. J. Duplacy — J. Guillet, jw. s 1127.
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stow, ale jeszcze nalezy widzie¢ Jego cudowne znakil, na ktore trzeba
patrze¢ z wiarg, jako na dary Boga o$wiecajace S$lepote niewiernychg
ktorzy swymi oczyma nie moga Boga zobaczycC, a sercem zrozumiec 9.

W Nowym Testamencie Bog staje sie widzialny w Jezusie Chrystusie.
Mateusz w swej Ewangelii opisuje, ze widzenie znakéw, symboli i cudéw
moze prowadzi¢ zaréwno do wiary, jak i niewiary, w zaleznosci od dys-
pozycji cztowieka 10. Natomiast przy cudach w ogdle, a cudach uzdro-
wienia w szczeg6lnosci, czesto Jezus domaga sie juz wiary uprzedniej 11,
ktora przez samo uzdrowienie jest wzmocniona i pogtebiona.

Podobnie przedstawia sprawe widzenia Ewangelia Marka. Jezus spra-
wiajacy cud nie tylko wzbudza wiare, ale juz jg zaklada u patrzacych,
a cud widziany tylko jg pogtebia i utwierdza 12 Widzacy cuda — znaki
dzielg sie na dwie grupy. Do jednej naleza wierzacy w cud, ktéry pogte-
bia ich wiare; do drugiej niewierzacy; cud oddala ich od wiary, tak ze
widzac sg Slepcami, styszac sa gluchymi i przez swoje zatwardziate obsta-
wanie w ztu nie mogg dojs¢ do wiary 13

tukasz w Ewangelii i Dziejach Apostolskich bardzo czesto taczy ze
sobg ,widzie¢ i stysze¢”, co moze postuzy¢ do tego, aby wierzacy juz
zdobytg wiare mogt w sobie utwierdzic 14. Jezus wystepuje przy tym nie-
roztacznie jako oznajmujgcy stowo i czynigcy cuda, a styszenie tego sto-
wa i widzenie cudu ma prowadzi¢ do wiary, a przez nig do szczescia 15,
Mimo widzenia cudéw i styszenia Jezusowej nauki wielu nie dochodzi
do wiary, gdyz nie wszystko zalezy od ludzi, a Bog jest tym, ktory daje
ludziom poznanie i wiare 16. Prawdziwej wierze powinno wystarczy¢ sto-
wo zapowiedziane przez Boga. Nie jest konieczne widzenie cudu, ktéry
miatby to stowo potwierdzi¢. Kto wierzy, widzenie znaku utwierdzi go
i pogtebi wiarg, kto nie chce uwierzy¢, to nie pomoze mu i znak cu-
downy 17.

W listach Pawita ,widzie¢” wystepuje jako skiadnik pomocniczy do
wiary. Przez znaki potwierdza Pawet swoj urzad apostolski. Widzenie ma
prowadzi¢ do wiary i jg utwierdzac 18.

W tematyce ,,widzenia” obserwujemy pewien rozwoj. W religii grec-
kiej stawiano na pierwszym miejscu widzenie przed styszeniem, nato-

1 Zob. Wj 14,13; 16,7; 34.10; Pp 10,21; 32,39; Joz 24,17; Ps 40,4; 46,9 n.; 1z 41,20:
42,18; 43,10; Jdt 14,10.

8 Por. 1z 42,18; Jer 5,21; Ez 12.2.

9 Zob. 1z 6,10 n.

10 Por. Mt 11,20—28; 15,31; 27,4254. A. \VVogtle: Jesu Wunder einst und heute.
BL 2 (1961) s. 244.

11 Por.”Mt 9,2—8.28 n.; 13,56—58. K. Lammers, jw. s. 32 ..

12 Por. Mk 533 n. — uzdrowienie kobiety cierpigcej .na krwotok oraz Mk
10,47—52 — uzdrowienie Slepego. A. Schlatter: Der Gaube im Neuen Testa-
ment. Stuttgart 1927 s. 111. Por. takze Mk 2,5—12.

13 Zob. Mk 4,11 n. Por. 1z 69 n. J. Gnilka: Zur Theologie des Horens nach
den Aussagen des Neuen Testaments. BL 2 (1961) s. 75. ) ]

1 Por."Lk 220. R. Morgethaler: Die lukanische Geschichtsschreibung als
Zeugniss. Zirich 1948 B. 1 s. 33 n.

15 Zobh. Lk 4,36 n. W. Michaelis: Horao. TWNT B. IV s. 348.

16 Por. Lk 8,10; 18,34. K. Lammers, jw. s. 40.

17 Por. Lk 16,29—31; 24,8—11.

18Zob. 2 Kor 12,12; Flp 49 n.; 1 Kor 4,15—17; 111 n.; 2 Kor 32 n.; 1 Tes 2,13 n,;
2 Tes 3,7—10; W. Michaelis: Mimeomai. TWNT B. IV s. 661—678. K. Lam-
mers, jw. s. 62—67.
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miast w Starym Testamencie zauwazamy proces odwrotny, stuchanie
przedktadano nad widzenield Podobnie sprawa przedstawia sie w No-
wym Testamencie, chociaz w innym ujeciu niz u Zydow. Szczegoélnie
w Ewangeliach stuchanie i widzenie prowadzi do spotkania z Jezusem
W wierze, poniewaz ta wiara tak w Starym, jak | Nowym Testamencie
jest zwigzana ze styszeniem, ale w Nowym Testamencie wiele do powie-
dzenia majg znaki zdziatane przez Boga w Jezusie, ktOre ogladajg wspot-
cze$ni. Nawet sam Jezus jest znakiem, ktory widzg i ktorego stuchajg
ludzie i do Niego majga sie ustosunkowac.

W Nowym Testamencie styszenie i widzenie majg réwna range, po-
niewaz czyny cudowne sg przedstawione na réwnej ptaszczyznie z prze-
powiadaniem Ewangelii, one sg znakami, ze w Jezusie przyblizyto sie
Krolestwo Boze2). Prowadzg one do wiary w Jezusa Chrystusa, ktory
sam jest znakiem i darem niewidzialnego Boga dla ludzi. Bog staje sie
widzialny w Jezusie, tak ze Symeon moze odejs¢ w spokoju, poniewaz
oczy jego ogladaty zbawienie (Lk 2, 30). Takze szczesliwe sg oczy tych,
ktérzy widza cudowne czyny Jezusa?l, lecz wtedy sa odpowiedzialni za
\(Nnioski, )jakie maja wyprowadzi¢ z tego, co widzg, z wiary w Jezusa
J 9, 39 n).

To potgczenie widzenia z wiarg jako darem Bozym obserwujemy
zwiaszcza w Ewangelii Jana, gdzie zycie Jezusa jest przedmiotem widze-
nia i wiary stuchaczy22. Juz sama liczba stdw wyrazajgca idee widzenia
wskazuje na wyrazng przewage w tym wzgledzie Ewangelii Jana nad
wszystkimi innymi23. Zauwazamy takze, ze wiekszg liczbe stow ,wi-
dzie¢” zbiera Jan w pewnych rozdziatach czy opowiadaniach. | tak
w historycznej introdukcji po prologu od 1, 19 do 1, 51 to stowo wyste-
puje az 15 razy; przy uleczeniu Slepego od urodzenia 16 razy (9, 1—41),
a przy zdarzeniu paschalnym wystepuje ono 13 razy (20, 1—31). Takze
w mowie eucharystycznej zachodzi 13 razy (rozdz. 6). Rowniez kilka
wazniejszych perykop konczy sie stowem ,widzie¢”, np. 1, 18 — w pro-
logu, 1, 51 — w introdukcji historycznej, koniec opowiadania o uzdrowie-
niu niewidomego od urodzenia — 9, 41, centralna cze$¢ opisu meki 19, 37,
a takze koncowe konkluzje Ewangelii 20, 18; 20, 29 24. Przez ten zwrot
»,widzie¢” Jan przedstawia Jezusa, ktéry podaje warunki zobaczenia
Krélestwa Bozego. Jezus zarzuca faryzeuszom oraz ludowi, ze sg Slepi
wobec tajemnicy Syna Cztowieczego2. Od poczgtku swego publicznego
dziatania wzywa tych, ktorzy pragneli Go nasladowac, aby ,,zobaczyli” 27,

19 Zob. G. Kittel: Die Religionsgeschichte und das Urchristentum. Gittersloh
1932 s. 100—106.

20 Por. Mk 11,1—5. K. Lammers, Aw. s. 89 n., 98, 105.

2 Por. Mt 1120—28; 1531; 27,4254; A. \Vogtle, Jesu Wunder, jw. s. 244,

22 Por. 0. Cullmann: Les Sacraments dans I'Evangile Johannique. Paris 1951
s. 10.

23 Do takich stow naleza: blepein, theorein, theasthai i horan. One wystepujg
u ewangelistébw: u Mt — 97 razy, u Mk — 73 razy, u £k — 106 razy, u J—144 razy.
SzczegOlnie na korz%éc’ Jana przemawia uzycie w perfectum horan — 20 razy, pod-
czas gdy w catym Nowym Testamencie wystepuje tylko 35 razy. Por. C. Traets,
jw. s. 7 n.
) 24 Zob. Tamze, s. 9 n.

% Zob. J 2,23—33.

% Zob. J 9,39—41; 12,40.

21 J 1,39.46.
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gdzie On mieszka, kim jest i aby znaleZli u Niego swojg ojczyzne, ktorg
jest przyszte zycie wieczne apostotow i tych, ktérzy wierzag w Jezusa.
Zatwierdza to sam BOg: ,,To jest wola Ojca mego, aby kazdy, kto widzi
Syna i w Niego wierzy, miat zycie wieczne” (J 6, 40). Ot6z widzenie Je-
zusa prowadzi do wiary w Niego i do zycia wiecznego i jest okreslone
jako w wierze spetniajgce sie spotkanie z Synem28. Temu widzeniu
i wierze w tajemniczg osobe Jezusa sg podporzadkowane widzialne czy-
ny — znaki, 0 czym wyraznie méwi J 2, 11. ,Taki poczatek znakdw
uczynit Jezus w Kanie Galilejskiej. Objawit swojg chwale i uwierzyli
w Niego Jego uczniowie”. Te widzialne znaki umozliwiajg wiare w Je-
zusa, ale nie zniewalajg do niej, czego wyrazem sg niewierzacy Zydzi
ogladajacy cuda Jezusa 29. Samo widzenie znaku nie wystarcza, ono wzy-
wa cztowieka do wybrania wiary i jest tylko $rodkiem do jej zdobycia 30.
Widzenie czyn6w Jezusa zwraca uwage wietrzacego na to, co jest zakryte,
kim moze byc¢ Jezus, czy jest Mesjaszem — Bogiem 3L

Wiara w tego Jezusa — Boga raz wynika z widzenia znakéw (11, 45),
kiedy one zapoczatkowujg wiare, to znéw widzenie nastepuje po wie-
rze: ,,Jesli uwierzysz, ujrzysz chwate Boga” (11, 40). Czesto tez widzenie
i wiara sg uzywane synonimicznie, jedno zakfada drugie32. Do tego do-
chodzi jeszcze stowo Pana, tak ze dzieki stowu i widzeniu mozna uwie-
rzy¢. Tak bylo z Tomaszem, ktéry po zobaczeniu Jezusa i po Jego stowie
uwierzyt (20, 25—29), ale ta wiara — okazuje sie — nie zalezy zdecydo-
wanie and od widzenia, ani od stow Pana, lecz konkretnie od wierza-
cego 33*

Whnoszac ze stow pierwszego epilogu Ewangelii — 20, 30: ,,I wiele in-
nych znakow, ktorych nie zapisano w tej ksiedze, uczynit Jezus wobec
uczniow. Te za$ zapisano, abyscie wierzyli, ze Jezus jest Mesjaszem, Sy-
nem Bozym, i abyscie wierzac mieli zycie w imie Jego” — widzenie od-
nosi sie do znakdw, poprzez ktore uczniowie majg osiggna¢ wiare. W na-
szym logionie 1, 51 ,widzie¢” odnosi sie¢ do znaku, jakim jest Syn Czlo-
wieczy w Ewangelii Jana. Pan Jezus juz przy zapowiedzi Eucharystii,
kiedy uczniowie zwatpili, a Zydzi zgorszyli sie Jego stowami, zwraca
sie do uczniow: , To was gorszy. A gdy ujrzycie Syna Cztowieczego, jak
bedzie wstepowat tam, gdzie byt przedtem?” (6, 62). To wstepowanie Syna
Cztowieczego przez znaki chwalebne i zbawcze, meke, zmartwychwstanie
i wniebowstgpienie bedzie ukazane tym, ktOrzy uwierza. Dla innych be-
dzie zgorszeniem meka, a czyms nieznanym i dziwnym zmartwychwstanie
i wniebowstgpienie, poniewaz nie uwierzyli 34

Takze w opowiadaniu o uzdrowieniu $lepego od urodzenia (9, 37)20

8 Por. W. Michaelis, Horao, jw. s. 362.

29 Por. J 6,2.14.26,41.60—71; 9,16; 11,45.

3 Por. H. Wen z, jw. s. 24.

3l Por. Pytanie Samarytanki J 4,29, a takze wskrzeszenie tazarza J 11,25.40.
Por. takze H. Schlier: Glauben, Erkennen, Lieben nach dem .Johannesevange-
Iiu%. W: H. Schlier: Bessinung auf das Neue Testament. B. Il. Freiburg 1964
S. 284 n.

32 Por. J 6,40; 12,44 n.; 148 n. O. Cull mann: Der Johanneische Gebrauch
dop?eldeuti er Ausdrucke als Schlissel zum Verstdndnis des vierten Evangeliums.
ThZ 4 (194% s. 360 n. H. Schlier, Glauben, jw. s. 282—284. C. Traets, jw.
s. 250 n.

B Por. H. Wenz, jw. s 20,28. K. Lammers, jw. s. 55 n.

3 Por. C. Traets, jw.s. 74—T17.
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Jezus mowi, ze On sam, ktérego widzi uzdrowiony, jest Synem Czlowie-
czym, w ktérego nalezy wierzy¢, poniewaz przyszedt na Swiat aby ci,
ktorzy nie widzg przejrzeli, a ci ktorzy widzg stali sie niewidomymi
(9, 39—40). Uzdrowiony miat wiare, przejrzat, zobaczyt i uwierzyt, a fa-
ryzeusze chociaz widzg znak, grzeszg niewiarg (9, 40—41). Tu uzdrowie-
nie oznacza tez przyjecie z wiarg stowa objawionego Jezusa, a oczy wiary
otwiera sam Jezus, natomiast odrzucenie widzenia i wiary jest dzietem
samych ludzi, owocem ich pragnief. Przez to ludzie sami si¢ potepiaja,
sprowadzajg na siebie duchowa S$lepote negatywng postawag wobec Je-
zusa 3.

Podziat ludzi zalezy od ich ustosunkowania sie do osoby Jezusa, albo
Go widzg i uwierzg w Niego, albo widzac Go, odrzucg 3. Ten temat wy-
boru przez widzenie i wiare jest juz zapowiedziany w prologu (1, 11—12),
a rozwiniecie jego obserwujemy w catej Ewangelii Jana 37.

Janowe widzenie z wiarg w Jezusa odnosi sie takze do Ojca 38 Jezus
jest tym, ktéry Ojca objawia, a Bég objawit sie w widzialnym znaku —
Jezusie. To widzenie z jednej strony jest powigzane z historig, a z drugiej
strony taczy sie z pre- i postegzystencja. ,,Widzenie z wiarg” podat Jan,
chcac zaakcentowaé osobowy i egzystencjalny charakter éwczesnych,
a takze naszych spotkan z Jezusem 39,

Juz w samym kontekscie naszego logionu 1, 51, poza prologiem
1, 1—18, bardzo czesto wystepuje idea widzenia odnosnie Jezusadl. On
juz przy pierwszym spotkaniu ze swymi przysztymi uczniami, ktérzy
poszli za Nim, na ich pytanie: ,,Nauczycielu — gdzie mieszkasz?” odpo-
wiada: ,,Chodzcie i zobaczycie” (J 1, 39). Poszli uczniowie i juz przy Nim
zostali. To ,,chodzcie i zobaczycie” bylo wezwaniem do wiary w Jezusa
i pierwszym powotaniem do mesjanskiego dzieta Jezusowego, a tym sa-
mym do wiary w Mesjasza (J 1, 41). Na sprzeciw Natanaela co do mesjan-
skich prerogatyw Jezusa z Nazaretu, Filip — uczen Pana, odpowiada:
»,chodz i zobacz” (1, 46). Gdy Natanael zobaczyt i ustyszat stowa Jezusa,
uznat w Nim Syna Bozego i Krola lzraela. W tym wypadku wezwanie do
widzenia i zobaczenia. Jezusa jest réwniez wezwaniem do wiary w Nie-
go 41 Uczniowie jeszcze nie wiedzg do czego wzywa ich Jezus i komu
maja zawierzyé, jednak gdy zobaczyli Jezusa, wéwczas uwierzyli w Niego
i poszli za Nim. To widzenie osoby Jezusa jest tak schematycznie przed-
stawione, ze i Jan Chrzciciel, skoro zobaczyt Jezusa uwierzyt w Niego
i dat Mu tytut Baranka Bozego, ktory gtadzi grzechy Swiata (J 1, 29) 4243

35 Por. J 3,19; 1247 n.

3% Zob. J 3,19—21; 5,20—27; 15,22—24.

31 Zob. J 3,18—21; 5,37—47; 6,60—71; 7,31 n.; 7,40—43; 10,19—21; 11,45 n.; 13,30 n.;
20,8; 20,24—41. C. Traets, jw. s. 78 n.

3 Zob. J 12,45; 149 n.; por. J 6,40; 14,19; 16,10—19.

3 Por. J. 19,37. W. Michaelis, Horao, jw. s. 364 n. M. E. Boismard, Du
bapteme, jw. s. 116—118.

i Por. C. Traets, jw.s. 17—2L

41 Por. J 20,5—8, gdzie ,widzie¢” jest rownoznaczne z ,,uwierzyc”.

4 Por. M. de Goedt, jw. s. 142 n.

4 Stowo ,widzie¢” wystepuje razem ze stowem ,wierzy¢”. One nawzajem sie
uzupe’ml%]% i odpowiadajg sobie. Por. J 1,36 i 150 n.; 6,36 i 6,40; 9,1.7 i 9,37—41;
1937 i 19,33; 20,14 i 20,18. C. Traets, jw. s. 20. O. Cullmann, Der Johan-
neische Gebrauch, jw.
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Ten schemat widzenia potgczonego z wiarg, w tym samym opowiada-
niu, dos$¢ czesto wystepuje w Ewangelii Jana 8 .

z powyzszego wynika, ze w Ewangelii Jana wystgpuje widzenie po-
taczone z wiarg, ktéra pomaga dotrze¢ do gtebi osoby Jezusa — Boga,
gdzie samo patrzenie jest bezsilne, chociaz czesto stanowi punkt wyjscio-
wy w dochodzeniu wierzacego do tej giebi. To widzenie jest w Scistej re-
lacji z celem, jaki sobie zamierzyt Ewangelista. On przedstawit znaki,
ktore Jezus uczynit w obecnosci swych uczniéw, aby czytelnicy uwie-
rzyli, ze Jezus jest Chrystusem, Synem Boga (20, 30—31). Oczom ucz-
niow, o$wieconym przez wiare objawit swojg tajemnice, aby oni $wiad-
czyli o Nim przed Kosciotem. Niewidzialny Bog Starego Testamentu jest
widzialny w osobie Jezusa Chrystusa — Stowa Wcielonego. Bdg staje
sie po ludzku widzialny i jest do przyjecia, ale w Jezusie (12, 45; 14, 9).
Catkowita inicjatywa lezy jednak po stronie Boga, a. cztowiek pod wpty-
wem faski, przyjmuje to wyjscie Boga do ludzi lub je odrzuca. W relacji
tej miedzy Ojcem a widzacym cztowiekiem, Jezus zajmuje centralne
miejsce (1, 14). Patrzac na Niego niewierni zostajg nadal Slepi, a wie-
rzacy widzg w Jezusie swego Zbawiciela, i Mesjasza, a przez to jedni sg
zbawieni, a drudzy potepieni (12, 44—50) 4. Stowo Wcielone, widzialny
Jezus, wszedt w historie ludzka i pozwala widzacym z wiarg ludziom,
wejs¢ w kontakt z Bostwem. Jezus ofiarowat sie oczom ludzi w mowie,
w cudach i czynach tak podczas swego zycia, a zwilaszcza konajgc na
krzyzu, jako znak zbawienia, a wreszcie jako zmartwychwstaty i chwa-
lebny, co mozna zobaczy¢ tylko okiem wiary. Tak wiec widzenie histo-
rycznych zdarzen zycia Jezusa pogtebionych wiarg prowadzi do widzenia
transcendentnego i chwalebnego4b.

W centrum widzenia Janowego jest wiec Jezus, ktory wszedt w ludz-
kos¢, aby jg zbawi¢ i potgczy¢ z Bogiem w widzialnym znaku, jakim
jest On sam, Stowo Wecielone w catym swoim dziataniu zbawczym 46. On
daje wiare, do niej prowadzi i jg utwierdza poprzez widzenie.

2. .NIEBO OTWARTE"
A. Geneza

Powinnismy roéwniez zbada¢, co oznacza w naszym tekscie (J 1, 51)
»Zobaczycie niebo otwarte”. W Nowym Testamencie do$¢ czesto spoty-
kamy sie z problemem otwarcia niebios. Do tej pory nie starano sie wy-
jasni¢ tego zagadnienia. Przyjmowano ten zwrot jako co$ oczywistego,
nie dopatrywano sie w tym ani glebszego sensu, ani jakich$ specjalnie
teologicznych zamierzern autora. Ostatnio problemem ,,Otwarcia nieba”
zajat sie F. Lentzen-Deis 47 i pofaczyt je z teofaniami, epifaniami i wizja-
mi. Nalezy ten zwrot szczegétowo omoéwi¢, aby zrozumie¢ teologiczny
sens logionu i wywnioskowaé¢, co chcial powiedzie¢ autor umieszczajac
»otwarcie nieba” w tym kontekscie.

Niebo — po hebrajsku $d@majim — w tekscie Starego Testamentu
zwykle wystepuje w liczbie mnogiej48. W Septuagincie i w Nowym

4 Por. J 3,14—21.

45 Por. C. Traets, jw.s. 225n.

4 Por. F. GrygIeW|cz Duchowy charakter, jw. s. 68.
1 F. Lentzen-Deis, jw. s. 301—327.

8 Por. G. von Rad: Ouranos. TWNT B.V s. 50L.
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Testamencie — po grecku ouranos, mozemy spotka¢ czesciej w liczbie po-
jedynczej, niz w mnogiej. W Septuagincie liczba mnoga tego wyrazenia,
szczegOlnie odpowiada mowie poetyckiej i uroczystej, a takze prorockiej
i modlitewnej 49,

W Nowym Testamencie wyrazenie ,niebo” jest uzywane zamiennie
tak w liczbie pojedynczej, jak i mnogiej 50. Godnym uwagi jest fakt, ze
w Ewangelii Jana, nie zachodzi liczba mnoga ouranoi, poza Ap 12,22 co
jest cytatem wzietym z Septuaginty — Iz 49, 13. U kukasza tylko kilka
razy wystepuje liczba mnoga 5153a 63-krotne uzycie ouranos w liczbie po-
jedynczej. Natomiast Mateusz i Marek raczej zamiennie uzywajg wyra-
zenia. ouranos, tak w liczbie pojedynczej, jak i mnogiej52

W Starym Testamencie niebo jest pojmowane materialnie. Jest ono
rozpiete nad ziemig 53, posiada okna i drzwi556raz filary5s, a mozna je
takze otwieracs. Stworzyt je Jahwebl, jako swoje mieszkanie i roztacza
z niego rzady nad Swiatemb8 Boég — Jahwe jest tak SciSle zwigzany
z niebem, ze ze wzgledu na uszanowanie imienia Bozego, zamiast nazwy
Boga — Jahwe, uzywano wyrazenia ,niebo” — miejsce przebywania
Boga (Wj 20, 7)5960rakie zastepcze okreslenie Boga przez ,,niebo” spoty-
kamy takze w literaturze rabinackiej60. Stad jest zrozumiate, ze zwiasz-
cza w Ewangelii Mateusza stowo BOg bedzie czesto zastepowane przez

49 Stowo ouranos wystepuje w_ Septuagincie 626 razy (H. Traub: Ouranos.
TWNT B.V s. 509 podaje liczbe 667), z tego w liczbie mnogiej spot%/kamy je tylko
51 razy. Wiec ouranos nie jest tylko dostownym ttumaczeniem liczby mnogiej he-
brajskiego Samajim. W liczbie mnogiej wystepuje 26 razy w Psalmach, a poza nimi
spotykamy je czesto w mowie l}:)oetycklej. Por. Pp 3248; 1 Sm 210; 2 Sm 228:
Ez 334; 4423; 4913; Hab 38. F. Torm: Der Pluralis ouranoi. ZNW 33 (1934)
s. 48—50. W grece klasycznej z reguty ouranos wystepuje w liczbie pojedynczej.
Por. H. Traub, jw. s. 497.

5 Por. F. Blass: Grammatik des neutestamentlichen Griechisch. Bearbeitet
von A. Debrunner, mit einem Erganzungsheft von C. Tabachowitz. Got-
tingen 1965 s. 141. Zamiennie za$ uzywano wyrazen ,niebo” i ,niebiosa” w Nowym
Testamencie. Por. Mk 12,25; 13,32; Mt 6,9.11; Ef 1,10; 3,15; Kol 1,16.20.

51 Zob. £k 12,38; 21,26; Dz 2,34; 7,56.

5 Zob. F. Torm, jw. s. 50. Nalezy jeszcze zaznaczy¢, ze autor listu do He-
brajczykow z predylekcja uzywa liczby mnogiej.

53 "Zob. 1z 40,22; 44,24; 4512; 48,13; 51,13; Jer 10,51; Ps 104,2. Por. J. Dheilly:
Ciel, DB s. 195. H. Stoebe: Himmel, EKL s. 157 n.

5% Zob. Rdz 7,11; 2 Kri 7,2.19; Mai 3,10; Ps 195—7. Por. A. Jeremias: Das
Alte Testament im Lichte des Alten Orients. Leipzig 1930 s. 65. O bramach nieba
mowig dos$¢ czesto teksty z Qumran 1 QH,VI,30. Zob. J. Maier: Die Texte vom
Toten Meer. Minchen 1960 B. | s. 90.

55 Zob. Job 26,11. Por. podobne ujecie filarow niebieskich w innych religiach.
A. Erman: Die A%yptische Religion. Berlin 1909 s. 7 n.

5% Zob. 2 Sm 22,8; Iz 63,19. Por. R. Knopf: Die Himmelsstadt. Neutestament-
liche Studien (Festschrift G. Heinrici) 1914 s, 213—215.

51 Zob. Job 36,27; 38,22.37; 379.12; Ps 33,7; 1357; lz 5510; Jer 49,36. Por.
P. Voltz: Die biblischen Altertimer. Stuttgart 1925 s. 434. P. Heinisch: Ge-
schichte des Alten Testamentes. Bonn 1950 s. 251 n. Zob. takze Rdz 1,1; 2,4; 1z 425;
45,18; Ps 33.6 i inne.

5 Zob. Ps 29,10; 1z 65 Dn 79 n.; 1 Kri 22,19—22; Job 1, 6—12. Por. G. von
Rad, jw. s. 507. E. Hennecke: Altchristliche Malerei und Altkirchliche Litera-
tur. Leipzig 1869 s. 198 n.

5 Widzimy to w 1 Mch 3,18 n.; 4,10 n.; 12,15 n. Por. W. Bousset: Die Re-
ligion des Judentums im neutestamentlichen Zeitalter. Berlin 1906 s. 361—363.
Testament. Tubingen 1951 s. 81 n.

60 Por. StrBill, B.l s. 862 n. H. Bietenhard: Die himmlische Welt im
Urchristentum und Spatjudentum. Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen
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wyraz niebo, a wyrazenie basileia tou theou przez basileia ton ouranon 6L
Jednakze z biegiem czasu zaczeto pojmowac niebo, jako co$ duchowego,
bez przestrzeni i ponadczasowe 62, ktore jest mieszkaniem wszechobec-
nego Boga 63

Pod wptywem religii Wschodu, a zwiaszcza_babilonskiej 64, uksztatto-
wato sie pojecie wielowarstwowosci niebios. Zydzi najczesciej uzywali
pojecia o siedmiu niebiosach 65, przy czym dla nazwy kazdego nieba wy-
szukiwano podstawe biblijng, aby podkresli¢, ze sg one stworzone i utrzy-
mywane w istnieniu przez Boga 66.

W najwyzszym niebie, ponad gwiazdami, jak w babilofiskim obrazie
Swiata, znajduje sie siedziba Boga, do ktdérej doprowadza aniot poprzez
wszystkie stopnie poprzednich niebios 67, otwierajac dla kazdego nieba
inng brame. Nikt sam przez te niebiosa nie moze przej$¢ i dostac sie do
tronu Boga w najwyzszym niebie, je$li na to nie pozwoli Bdg i nie
przysSle przewodnika w postaci aniota 68 Tak literatura zydowska pod
postacig wielu niebios przedstawiata wielko$¢ i transcendencje Boga, kto-
ry za pomoca aniotdw, z ostatniego nieba rzadzi i kieruje Swiatem 69,

W Nowym Testamencie ouranos wystepuje przewaznie w liczbie po-
jedynczej, chociaz spotykamy je takze w liczbie mnogiej jako wyrazny
semityzm lub cytowanie Starego Testamentu. Zastanawiajgce jest przy
tym, ze liczba mnoga wyrazenia ouranos w ogole nie wystepuje w Ewan-
gelii Jana70 Niebo i ziemia w Nowym Testamencie wystepujg w réz-
nym ujeciu; sg one przez Boga stworzone 71. Na. wzdr Starego Testamentu,

6l Por. H. Bietenhard, %W. s. 82. Zreszta nie tylko w Ewangelii Mateusza,
ale takze u Mk 1,10, Dz 7,56; 10,11; Ap 4,1. Por. G. Westphal: Jahwes Wohn-
statten nach den Anschauungen der Alten Hebrder. (Beihefte zur Zeitschrift fur die
alttestamentliche Wissenschaft XV). Giessen 1908 s. 268. G. D aim an, jw. s. 161,

62 1z 57,15; Ps 89,3; 92,9; 93,24.

63 Por. Ps 40,22; 139,7 n.; 1 Krl 827; 1z 66,1. G. Westphal, jw. s. 272. P. Be-
noit; Himmel. W: H. Haag, jw.s. 713.

64 Por. Pp 10,14; 1 Krl 827 F. Cumont: Die orientalischen Religion im ro-
mischen Heidentum. Leipzig 1914 s. 146 n.

65 Por. M. Eliade: Images et symboles. Paris 1952 s. 61 n. W. Bousset,
jw. s. 570. Encyklopedya Koscielna. Pod red. M. Nowodworskiego. T. 16.
Warszawa 1885 s. 128. A. Klawek: Der Himmel als Wohnung der Seelen im ntl.
Zeitalter. CT 13 (1932) s. 115 n. F. Boll: Sternglaube und Sterndeutung. Die Ge-
schichte und das Wesen der Astrologie. Leipzig 1926 s. 62. 118. StrBill, jw.
B. I11s.6531 n. E. Henn ecke: Neutestamentliche Apokryphen in deutscher Uber-
setzung. Tubingen 1964 s. 454—468, zwihaszcza s. 454, 462, 464 — jest tam opisane
wniebowstgpienie lzajasza.

66 Zob. StrBill, jw. s 532

67 Por. 1z 14,13 n.; 57,15. Calg tematyke wieloSci niebios z opisaniem ich wne-
trza, przedstawia apokalipsa Barucha, rozdziaty 1—16, gdzie Lest mowa 0 _pieciu
niebiosach oraz ksiega Henocha Stowianskiego w rozdziatach 3—32, gdzie jest
mowa o siedmiu niebiosach. Zob. P. Riessler: Altjudisches Schrifttum aus-
serhalb der Bibel. Augsburg 1928 s. 41—b54, 453—459; P. enoit, jw.s. 713 n.

68 Por. P. Riessler, jw. s. 41—54. Klucz do ostatniej bramy nieba, za ktorg
przebywa Bog, posiada wytacznie archaniot Michat — ksigze aniotdw. Tamze s. 53 n.

69" Por. A, Jeremias, jw. s. 65. 79—82. StrBill, jw. B.l s. 605 n., 975, 977.
E. Hennecke, Neutestamentliche Apokryphen, jw. B.Il's. 461 n.

10 W Nowym Testamencie ouranos wystepuje okoto 284 razy, z czego w liczbie
mnogiej ltj/lko 94 razy. | tak u Mateusza 84 razy, z _cz_ego w liczbie _m_nogi%'\ az
58 razy. U tukasza — 37 razy, z czego w liczbie mnogiej 5 razy. W Dziejach Apo-
stogljlflch na 26 razy, tylko 2 razy wystepuje w liczbie mnogiej. Por. Traub, jw.
S. n.

11 Por. Dz 4,24; 14,15; 1724; Ap 21,1; 2 P 313; a takze Rdz 1;2; Iz 65,17; 66,22.

11. Studia warminskie
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tak ziemia, jak i niebo przemingl2 sg czym$ nietrwatym wobec Boga
i Jemu podlegajg 73

Przez Jezusa Chrystusa niebo z ziemig otrzymujg nowy zwigzek7475
Zbawiciel potaczyt Swiat niebieski z ziemskim swojg osobg tak, ze szcze-
$liwos¢ w niebie bedzie zalezata od zycia na ziemi, a ziemskie zycie po-
winno by¢ odbiciem niebieskiego. Bog okazuje sie Ojcem nierozigcznie
zwigzanym z niebem7, wszechwiedzacym i wszechobecnym. Niebo nie
jest przedstawione lokalnie, ale dynamicznie jako obraz dziatajgcego
Z nieba Boga 76

Niebo w Nowym Testamencie tgczy sie takze z Jezusem Chrystusem.
Jego przyjscia oczekiwano z nieba (Mk 14, 62; Mt 24, 30; 26, 64; Dn 7, 13).
Jak Jezus byt oczekiwany z nieba, z boskiej rzeczywistosci, tak rowniez
z nieba, od Boga pochodzito objawienie. Ono niejednokrotnie jest po-
twierdzane przez Boga technicznym wyrazeniem ,gtos z nieba”, ktory
oznacza tu boski autorytet, zatwierdzenie i pochodzenie od Boga. Tak
samo ma sie sprawa z chrztem Jezusowym, ktory tak, jak i gtos pochodzi
ek tououranou (Mk 11, 30 par.)77. Niebo nie jest tu czystym synonimem
Boga, lecz dynamicznie okre$la zbawcze dziatanie Boga, ktore z nieba, od
Boga pochodzi i posiada Jego autorytet. Cziowiek bedacy pod wptywem
nieba (J 3, 27; Dz 9, 3) otrzymuje znaki: Swiatto i wiare. Niebo oznacza
réwniez caty Swiat, a takze wszystkich ludzi podlegtych Bogu i wykonuja-
cych zbawcze dzieto pod Jego dynamicznym wptywem 78. Tym duchowym
charakterem, jakie ma niebo Nowego Testamentu wyrazajace dziatalnosc,
dynamike i autorytet boski, rézni sie od starotestamentowego nieba poj-
mowanego materialnie 79,

Po zapoznaniu sie z problematyka nieba, przedstawiong w Starym
i Nowym Testamencie oraz w $rodowisku biblijnym, nie dziwi nas wy-
razenie ,,otwarcie” niebios lub nieba. Nalezy teraz zastanowi¢ sie, kiedy
tego wyrazenia uzywano, co ono oznaczato w konkretnych przypadkach
i jakie jest jego znaczenie teologiczne 80.

Otwarcie nieba w Starym Testamencie czesto jest przedstawiane jako
naturalno-kosmologiczne pojecie. Z firmamentu nieba opada $nieg, grad
i deszcz8l To ,,otwarcie nieba”, w zaleznosci od przydatnosci opadow,

7 Mk 1331 par.; Ap 21,1; Hbr 1226; 2 P 37—12. Por. Ps 101,27, Ag 26.
H. Stoebe, jw. s. 158.

73 Mt 11,25 par. Por. StrBill, jw. s. 173. Dz 17,26 i Iz 42,5,

14 Por. Ef 1,10; Kol 1,16.20. Krolestwo Boze niebieskie i Krolestwo Syna w No-
wym Testamencie jest pojmowane nie lokalnie, ale transcendentnie. Zob. H. Con-
zelmann: Die Mitte der Zeit. Beitrdge zur historischen Theologie. Tubingen
1960 s. 104—410, a zwiaszcza s. 109

75 Por. Mt 5—7. J. Nelis, jw. s. 736.

16 Por. Mt 7,11: £k 11,13. H. Traub, jw. s. 520—522.

11 Zob. Przy chrzcie P. Jezusa Mk 111; 11,30; £k 323. Por. 2 P 1,18; J 1228;
Dz 119: Ap 10,4.8; 11,12; 1413; 184; 213. G. Dalm an, jw. s. 167 n.

8 Por. H. Traub, jw. s. 531. Niekiedy nawet w Nowym Testamencie niebo
oznacza Boga, jak to czesto przedstawiano w Starym Testamencie. Takim przy-
ktadem byta przysiega na niebo, czyli na Boga. Zob. G. Dal man, jw. s. 168 n.

79 Por. Tamze, s. 179.

8 F;)rb(ibl%rﬂatykq »otwarcia nieba" ostatnio zajmowat sie F. Lentzen-Deis,
W. S. —324.

) 8l Por. Rdz 1,8; 7,11; 8,2; Job 36,27; 37,9; 38,22: Ps 135,1; 1484—6; 1z 55,10; Jer
10,33 oraz 4 Krl 7,2.19; Ps 78,13, gdzie jest mowa o zamknieciu otworéw niebieskich.
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moze oznacza¢ kare albo btogostawienstwo i pomoc Boga 82. Obserwujemy
tez rozdarcie nieba w opisach teofanii, zwlaszcza u lz 63—64, gdzie pro-
rok prosi Jahwe, aby zechciat rozedrze¢ niebiosa i objawi¢ swg moc na
ziemi83. W epifaniach Starego Testamentu nie ma wprost mowy o otwar-
ciu nieba, chociaz wiadomo, ze chodzi o dziatanie Boga na. ziemi wobec
ludu wybranego84*

Najwyrazniej otwarcie nieba w Starym Testamencie wystepuje w wi-
zjach. Taka przyktadowa, powotujgcg na stanowisko prorockie jest wizja
Ezechiela 1, 1: ,,Dziato sie to roku trzydziestego, dnia pigtego czwartego
miesigca, gdy sie znajdowatem wsrdd zestancoéw nad rzekg Kebar. Otwo-
rzyty sie niebiosa i doSwiadczytem widzenia Bozego”. W dalszym ciggu
opisywanej wizji prorok przedstawia catg, barwng ornamentacje i wiel-
ko$¢ chwaty Jahwe (w. 28) pod postacig czterech istot, o czterech twa-
rzach i skrzydtach kazda (w. 5—25). W posrodku tej ornamentacji pro-
rok zobaczyt kosztowny tron, wokot ktérego rozlany byt dziwny blask
(w. 26—28). Takiego rodzaju byta chwata Jahwe ogladana przez Ezechiela,
ze padt na swe oblicze. Z tym blaskiem oznaczajgcym chwate Jahwe, t3-
czy sie gtos mowigcego i duch, ktory wzmacnia proroka (1, 28; 2—3)85.
Zauwazamy, ze na literackie przedstawienie powotujgcej wizji proroka,
sktada sie opis otwarcia nieba i ducha potgczonego z gtosem. One wyra-
2ajq__8p6rawde teologiczna, ze sam Boég uzdalnia cztowieka do przyjecia
wWiZzji86.

Prorocka wizja Ezechiela ma swdj wpltyw na apokaliptyczng literature
zydowska. Otwarcie bram nieba ma miejsce w Apokalipsie Barucha 11, 5;
14, 1; 15, 187 Jest ono potgczone z chwaty Bozg, zobrazowang podobnie
jak u Ezechiela przez gtos, Swiatto i szum ptaka oraz bojazh wizjonera 88,
Otwarcie bram nieba, czy samego nieba, uzyte przez apokaliptycznego
autora, ma oznacza¢ funkcje przekroczenia progu transcendencji I otwar-
cie niebieskiej, boskiej rzeczywistoscigd

Takze w Swiecie gnostyckim spotykamy motyw otwarcia niebios.
W apokryfie Jana 90 jest wspomnienie otwarcia niebios, ktére faczy sie
ze Swiattem 1 bojaznig wizjonera. Podobny motyw Swiatta, potgczony
z otwarciem nieba, wystepuje przy opisie chrztu Jezusa w ewangelii Ebio-

8 Por. Pp 28,12; Mal 3,10; Ps 78,23 n.; 1 Krl 8,35.
8 Nalezy przy tym zwrdci¢ uwage na wyrazenia 0 zamknieciu nieba. Por. Kleio,

schidzo w: W. Bauer: Griechisch — deutsches Wéorterbuch zu den Schriften des
Neuen Testaments und der Ubrigen urchristliche Literatur. Berlin 1963 s. 858, 1578,
C. Maurer: Schidzo. TWNT B.VII s. 962 oraz Iz 63,19.

8 Por. 2 Mch 324.30. E. Pax: Epiphaneia. Ein religionsgeschichtlicher Beitrag
zur biblischen Theologie. Miinchen 1955 s. 32 n. Otwarcie nieba powigzane z epifa-
nig .najpierw wystepuje w diasporze zydowskiej. Por. E. Kautsch: Die Apo-
kryphen und Pseudepigraphen des Alten Testaments. B. |. Tibingen 1900 s. 121.

85 Por. Wj 24,16; Ap 42 n.

86 Por. F. Lentzen-Deis, jw. s. 309.

87 Zob. P. Riessler, jw. s 53. E. Kautsch, jw.s. 406 n.

8 Zob. Apokalipsa Barucha 6,13—16; 7,2 i Testament Dwunastu Patriarchow
18,6.20. w: P. Riessler, jw. s. 47, 1170. Wniebowstgpienie lzajasza. W: E. Hen-
necke, Neutestamentliche Apokryphen, gw. s. 464 n.

8 Por. F. Lentzen-Deis, jw. s. 310.

9 Zob. C. W. van. Unnik: Die ,,Gedffneten Himmel” in der Offenbarungsvisio-
nen des Apokryphons des Johannes. Apophoreta (Festschrift fir Ernst Haenchen).
Berlin 1964 s. 268 n.
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nitéw 91. Poza tymi dwoma wypadkami nie mamy w literaturze biblijnej,
ani w greckiej, zadnych wzmianek o potgczeniu motywu otwarcia nieba
ze Swiattem®8Dlatego motyw ,,Swiatta” nic nam nie wnosi do proble-
matyki ,,otwarcia nieba” i jest tylko cechg gnostyckiego ujecia, odbiega-
jaca od naszej tematyki.

Nalezy teraz zbada¢, co moze oznacza¢ ,,otwarcie nieba” w Ewange-
liach, Dziejach Apostolskich i Apokalipsie.

B. Podczas chrztu Jezusa

»,Otwarcie nieba” w Ewangeliach spotykamy tylko w opisie sceny
chrztu Jezusa u synoptykéw: Mt 3, 13—17; Mk 1, 9—11; £k 3, 21—22.
Paralele do sceny synoptykow, chociaz nie traktujgcg o chrzcie, mozemy
zaobserwowaé u J 1, 32, gdzie Jan Chrzciciel daje $wiadectwo o Jezusie.
Zanim omowimy teksty, nalezy poda¢ je w doktadnym ttumaczeniu i zo-
baczy¢, w czym rdzni sie problem otwarcia, nieba u kazdego ewangelisty,
c% przedstawia, z jakg tematyka sie tgczy i czym jest wobec catego opisu
chrztu.

Mt 3, 13—17

(13) ,,Wtedy przybyt Jezus z Galilei
nad Jordan do Jana, aby by¢
ochrzczonym przez niego.

(14) ktory powstrzymywat Go mo-
wigc: Ja powinienem by¢ ochrzczo-
ny przez Ciebie, a Ty przychodzisz
do mnie. (15) Odpowiadajac za$ Je-
zus rzekt do niego: Pozwdl teraz, bo
tak wypada nam wypetni¢ wszelka
sprawiedliwosc.

Wrtedy ustgpit Mu.

(16) Ochrzczony Jezus natychmiast
wyszedt z wody. | otworzyly sie
Mu% niebiosa i zobaczyt Ducha Bo-
zego  zstepujacego jako golebica
i przychodzacego na Niego. (17) A oto

91 Zob. Klostermann:
Anog?o w: Bauer, jw. s. 141

Mk 1, 9—11

9 ,1 stato sie, ze w
owych dniach przy-
szedt Jezus z Nazare-
tu Galilejskiego.

i zostat ochrzczony w
Jordanie przez Jana
(20). I natychmiast
wychodzac z wody, zo-
baczyt rozdarte® nie-

Zob. W. C. van Unnik, jw.s. 277.
% Auto (Jemu, Mu) — Jezusowi, jest zaimkiem wyjasniajgcym, ktorego nie ma

w najstarszych kodeksach: Synaickim i Watykanskim oraz w najstarszych

bk 3, 21—22

(21) ,Stato sie, gdy
caty lud przystepowat
do chrztu

i po ochrzczeniu Jezu-
sa, gdy (On) sie modlit
otworzyto sie niebo¥
(22) i zstgpit Duch
Swiety w postaci cie-

Apokrypha Il Evangelien. Berlin 1929 s. 14. Por.

rze-

kfadach syryjskich z IV wieku. Natomiast wyjasniajgce auto dodai'az: kodeks Efrema

i poznigjsze

odeksy: EFGHSVY oraz nieliczne kodeksy minuskutowe. Jest to naj-

wczesniejsza interpretacja mowigca, ze Duch Bozy zstagpit na Jezusa, i ze gltos Bozy

réwniez odnosit sie do Jezusa.

9% E. Dabrowski: Synopsa facinsko-polska czterech Ewangelii. Poznan 1955
s. 65, podlze)le Ilczb(—;_mnoglzg niebiosa”, chyba tylko po to, aby upodobni¢ tekst tu-
rka.

kasza do Mateusza i Ma

% W tekscie wystepuje greckie stowo schidzomenous (rozwierajace sie niebo),
co w kodeksie Bezy 1 w przektadach #tacinskich zostato zastgpione, pewnie ze

wzgledu na podobienstwo do tekstu

Mateusza i Marka,

rzez enoigmenous (otwie-

rajace sie). Nie wprowadza to zmiany tresciowej, a schidzo pofaczone z tous oura-
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gtos z niebios molwiacy: Ten jest biosa i Ducha jako go- lesnej jako gotebica
Syn moj umitowany w ktérym upo- febica zstepujgcego% na Niegod7 i stat sie
dobatem sobie". na Niego. glos z nieba: Ty jeste$
11) | stat sie glos z moim Synem umito-
nieba: Ty jeste§ moim wanym, w Tobie upo-
Synem umitowanym w dobatem sobie” 9.
Tobie upodobatem so-
bie”.

Widzimy, ze opis Marka jest bardzo krétki, poniewaz dla niego sam
chrzest, jak sie wydaje, nie byt najwazniejszy%. Natomiast waznym dla
niego byto, w jakim zwigzku ten chrzest wystepuje i to juz szerzej przed-
stawit czytelnikowi. Dlatego opisuje on niebiosa otwarte oraz Ducha zste-
pujacego na Jezusa i gtos Boga informujgcy kim jest Jezus. W ten spo-
s6b dowiaduje sie czytelnik o prawdziwej godnosci Jezusa, ze jest On
umitowanym, jedynym Synem Boga.

Dla potwierdzenia doniostosci wizji nastepujacej po chrzcie, Marek
uzywa stowa euthys (natychmiast), ktore uzywa przy opisie niezwyktych
sytuacji. Tego za$ wyrazenia unikajg zazwyczaj pozostali ewangelisci 100
Takze Marek liczbe mnogg ouranous (niebiosa) tgczy z czasownikiem schi-

dzo (rozdziera¢)l0l. Zazwyczaj ouranos wystepowato z anoigo 102 i takie
potgczenie stosowali w opisie chrztu tak Mateusz, jak i tukasz. Biorgc
tylko te dane pod uwage, mozna stwierdzi¢, ze opis chrztu u Marka jest
pierwotnym i najstarszyml03. Dlatego najpierw oméwimy tekst Marka,
a nastepnie podamy koneksje i roznice wobec tego tekstu, jakie wystepujg
w relacjach Mateusza i tukasza.

nous w liczbie mnogiej Swiadczy o starozytnosci tekstu Marka. Por. Rdz 22,3; 1 Krl
6,14; 1z 48,12 oraz Mt 2751; £k 2345; Mk 1538; J 21,11. W. Bauer, jw. s. 1578.

Tekst Marka poprzez schidzo jest zblizony do 1z 63,19. Por. C. Maurer, jw. s. 962.

96W tym miejscu Kodeks Synaicki i niektére przektady facinskie majg dodane
kai menon (i pozostajgcy w Nim). Zapewne jest to nawigzanie do J 1,33, gdzie jest
mowa 0 Duchu, ktéry zstgpi na Jezusa i spocznie na Nim. W tﬁm Wyl[()adku menon
miato podkresli¢ trwalg #acznos¢ Jezusa z niebiosami. Niektore kodeksy jak:
EFGHSVY i Synaicki oraz wiele minuskutowych, dodajg jeszcze ep (na Niegog, na-
tomiast starsze kodeksy jak: Watykanski, Bezy i minuskutowe: 13, 69, 124, 346, 543,
tego dodatku nie posiadaja, a na to. r_r]lejl_sce podaja_tekst z eis }W Niego), co miato
podkresla¢ wewnetrzny charakter wizji. To eis przyjgt E. Nestle, jw.

97 W tekscie mamy ep (na Niego{, natomiast kodeks Bezy, zamiast ep, podaje
l%lsk (f(i' w Niego), aby podkresli¢ idee wewnetrznej tacznosci z Duchem sw. Por.

% Swiadectwa zachodnie, zwiaszcza kodeks Bezy i minuskuty starofacinskie,
podafaklgkq_e; z cytatem Ps 2,7: ,Synem moim Ty jeéste$, jam ciebie dzi$ zrodzit”.
Tej lekcji nie mozna przyjmowac z braku powazniejszych swiadectw. Zresztg taka
lekcja nie odpowiada catej strukturze Ewangelii tukasza. Zob. M. Czaj ko wsKi:
De lectione ,,occidentali” in Lc. 3,22. RTK 1965 r. 12 z. s. 44. |. de la Potterie:
L’onctié)gn6 du Christ. Etude de theologie biblique. NRTh 3 (1958) s. 225—252, zwtasz-
cza s. 236.

9 Por. E. Maenchen: Der Weg Jesu. Eine Erklarung des Markus-Evan-
geliums und der Kanonischen Parallelen. Berlin 1966 s. 52. ) o
10 Formy eutth unikaja zazwyczaj tak Mateusz, jak i tukasz, a zamiast nigj
uzywajg przystowka eutheos. Natomiast Marek uzywa formy euthys az 42 razy, dla
podkreslenia czego$ niezwyklego. Mateusz za$ uzyt tego wyrazenia tylko 6 razy,
a tukasz tylko raz. Por. E. I-laenchen, jw. s. 53

01 Zob. C. Maurer, jw. s. 962.

12 Zob. W. Bauer, jw. s. 141,

103 Por. J. Schmid: Das Evangelium nach Markus. Regensburg 1964 s. 24.
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Wedtug relacji synoptykow cata wizja odnosi sie tylko do Jezusa i On
sam ja odbiera 104. ,,Rozdarte niebiosa” w antropomorficzny sposéb dozwa-
lajg, aby Boza rzeczywisto$¢ weszta w Swiat pod postacig ducha i gtosu.
Jest to juz chrze$cijanski spos6b mdéwienia o duchu, poniewaz w Starym
Testamencie zazwyczaj moéwiono w sposob okreslony: Duch Jahwe lub
Duch Boga 105.

Duch Jahwe w Starym Testamencie oznaczat nieosobowg site Boza,
ktora byta udzielana jako dar Bozy powotanym przez Jahwe ludziom 106.
Ten Duch Jahwe w specjalny sposob spocznie na Mesjaszu — Krolu 107
oraz na Mesjaszu — Studze Jahwe i Proroku 108. Jan Chrzciciel i ewen-
tualnie stuchacze, zapewne rozumieli zstgpienie Ducha na Jezusa w sen-
sie starotestamentowym. Jednak ewangeliSci, redagujacy swe dzieta juz
po zmartwychwstaniu Jezusa i zestaniu Ducha Swietego, opisujac chrzest
Chrystusa, prawdopodobnie mieli juz na mys$li Ducha Swietego 109. Przed-
stawiajgc Ducha pod postacig gotebicy, by¢ moze pragneli zadokumento-
waé, ze byt On widzialnym symbolem Ducha Jahwe 110, ktéry niegdy$
przy stworzeniu unosit sie¢ nad chaosem, a teraz zstepujgc na Jezusa jest
znakiem nowego stworzenia, daje poczatek zbawczej erze i misji Chrystu-
sa lub, ze jest symbolem nowego ludu wybranego — chrzescijan 111

Koncowym akordem chrztu Jezusa 1 wizji byt ,gltos z nieba”. Ten
»gtos” byt skladowym elementem powotania prorockiego w Starym Te-
stamencie 112. Takze podczas chrztu Jezusa, ,,gtos” przypominatby i ozna-
czat scene powotania.

Hebrajski bath qol — glos z nieba, w scenie chrztu nie jest tylko
echem gtosu Bozego, czy aniota, ktoryby oznaczat ingerencje sit nie-
bieskich w sprawy ludzkie 113, jako ze gtos przychodzacy z nieba zawie-
rat w sobie postannictwo Boze 114 W scenie chrztu Jezusa, tym gtosem
jest gtos samego Boga Ojca, ktory w Jezusie widzi mesjanskiego Stuge
Jahwe z 1z 42, 1. ,Oto Stuga moj, ktorego wspieram. Wybrany moj,
w ktéorym upodobata sobie dusza moja.” Nie mozna przy tym poming¢
pierwszych stow tego gtosu: ,, Ty jesteS Synem moim umitowanym”. Jest
to wyrazna aluzja do Ps 2, 7 ,,Synem moim jeste$S Ty, jam Ciebie dzi$

104 Por. P. Gaechter: Das Matthaus Evangelium. Innsbruck 1963 s. 101. Jest
on zdania, ze te wizje miat rowniez Jan Chrzciciel, ale_nalezy wzia¢ god uwage fakt,
ze to nie wynika z tekstu synoptykow, lecz z Ewangelii Jana 1,31—33.

105 p.or Haenchen, jw. s. 53.

06Zob. Sdz 1325; 146; 1 Krl 116 Por. P. van Imschoot: Theologie de
U'Ancien Testament. T. |. Paris 1954 s. 183—197. P. F. Ceuppens: Theologia
Biblica. T. 1. Roma 1949 s. 47—49.

107 Zob. Iz 11,1—5.

108 Zob. 1z 421 n.; 61,1 n.; £k 4,17 n.

109 Por. Cz. Jakubiec: Stare i Nowe Przymierze. Warszawa 1961 s. 241 n.
J. Kudasiewicz: Chrzest Chrystusa. AK 68 1965% s. 157,

110Por. Rdz 1,2; Pp 32,11. sStrBill, jw. B.l's. 123 n.

] lllzzgr. Iz 60,8; Oz 7,11; 1111. P. Gaechter, jw. s. 100. Cz. Jakubiec,
w. s. 238.
J 112 Por. Ez 1,28.

113 W Starym Testamencie, jak i w judaizmie, gtos z nieba bardzo czesto byt
gtosem aniota lub dworu niebieskiego i oznaczat rzeczywistos¢ ponadziemska, inge-
rujacg w slfrawy ludzkie. Por. Dn 4,28. Wniebowstapienie lzajasza 8,18—20; 9,1 n,;
10,1 n. w: E. Hennecke, Neutestamentliche Apokryphen, jw. s. 463—465. G. Dal-
man, jw.s. 167 n. StrBill, jw. B.l s, 125—132.

114 Por. J. Kudasiewicz, jw. s. 159, 161.
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zrodzit”. Psalm ten traktuje o intronizacji mesjanskiego i powszechnego
krola. Jest to potwierdzenie Ojca dla mesjanskiej dziatalnosci Syna. Dal-
szy cigg wspomnianego Ps 2 jest zmieniony. Zamiast: ,,Ja ciebie dzi$ zro-
dzitem” 115, wszystkie teksty mowigce o chrzcie Jezusa podaja: ,W Tobie
upodobatem sobie”. By¢ moze jest to powtdrzenie pierwszej frazy mowig-
cej 0 ,,Synu umitowanym”. A wiec, jako Ojciec musi mie¢ w Nim upo-
dobanie. Takie rozwigzanie proponuje P. Gaetcher 116, ale przy tym zapo-
mina, ze jest to takze cytat z Iz 42, 1, gdzie jest mowa o Studze Jahwe,
w ktorym Bog upodobat sobie. Na tym studze spocznie Duch Jahwe, po-
niewaz wybrat Go Bog na Mesjasza | opiekuje sie Nim.

Takze imiestbw agapetos — umitowany, moze byC¢ rdznie interpre-
towany. Raz oznacza umitowany, godny mitosci, drogi 117, ale czesto tez
jest uzywany jako synonim do ,,jedyny” HtBco jest prawie réwnoznaczne
z Janowym monogenes — jednorodzonym 119, jako jedynym i jednorodzo-
nym Synem Boga.

Otéz przy chrzcie objawione Synostwo Boze Jezusa jest potgczone
z urzedem Mesjasza — Stugi Bozegol2) ze Starego Testamentu. Jest to
takze urzedowe wejscie Jezusa w obowigzki Mesjasza Starego Testamen-
tu, co bedzie zaaprobowane przez gtos samego Boga i bedzie objawieniem
Jednorodzonego Syna Bozego, a to jest centralnym i ulubionym tema-
tem Markowej Ewangeliil2l,

Na pozor najbardziej rézni sie od relacji Markowej dtugie opowiada-
nie Mateusza o chrzcie Jezusa, zwiaszcza wstepna rozmowa z Chrzcicie-
lem podana tylko w jego Ewangelii. W rzeczywistosci Mateusz w swej
relacji najwierniej postepuje za Markiem, zmieniajac tylko stowo schidzo

(rozewrzeé, rozedrze€), na tagodniej brzmigce anoigo — otwiera¢. Nawet
»niebiosa” wystepujg u Mateusza w liczbie mnogiej, to znaczy tak samo,
jak u Marka, podkreslajac przez to szczegdlny zydowski koloryt catej
wizji. Takze Mateusz blizej okre$la samego Ducha, jako Ducha Bozego,
co réwniez jest niewatpliwym judaizmem 122. Te drobne zmiany zaobser-
wujemy na kanwie przepisanych relacji, majgcych miejsce zaraz po
chrzcie Jezusa, a zawartych w opisie Marka. Nawet poczatek perykopy
0 chrzcie u Mateusza jest bardzo wierny opisowi Marka, np. przybycie

115 Niektore kodeksy zachodnie jak D i minuskuty starotacinskie podajg u tk
322 cytat z Ps 2,7: ,Synem moim ty jestes, jam ciebie dziS zrodzit’, czego nie
podaje zadne krytyczne wydanie. Przyjmuje sig, ze nie jest ono oryglnalne ale do-
dane goznlé przez Judeochrzescojsan Por. M. Czajkowskl jw. s. 44,

aechter, jw.s. 105. Por. Schmid, jw. s. 25.

117 Por. Ps 832; Jer 38 20; Zch 136.

118 Por. Rdz 22,2; 1z 42,1 n.; 44,2; 624; Jer 6,26; Am 8,10; Zch 12,10; Mk 9,2 n.;
12,12; £k 20,9—19. Stowo agapetos — umitowany, w Septuagincie wystepowato bar-

dzo czesto jako tlumaczenie hebrajskiego stowa jachid, co takze oznacza ,jedyny”.
Por. Haenchen, jw.s 54 P. Gaechter, jw.s. 103 n

19 Por. J 1,14.18.

10 Por. Iz 421—9; 49,1—6: 504—9; 52,13—5312, gdzie jest mowa 0 tajemniczej
postaci Wybranego S}ugl Jahwe. Por. takze 1z 11,2 n., gdzie jest mowa 0 tym, ze
Mesjasz w petni otrzyma Ducha Bozego.

121 Por. X. Leon'— Dufour: Les ¢vangiles synoptiques. W: A. Robert —
A. Feuillet: Introduction & la Bible (Noveau Testament). T.IM. Paris 1959 s. 214
J. Kudasiewicz, jw. s. 154,

122 Por. Rdz 12; Mt 10,16. StrBill, jw. B.l s. 124 n. Zstqplenle Ducha Bo-
zego w Starym Testamencie oznacza szCze 0lng zachete do 6¢CIa dziatalnosci
okreslonej przez Boga. Por. takze Sdz 3,10; 6,34; 11,29; 13,25; 1Sm 10,6; 11,6; 1z 11,2 n.
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Jezusa z Galilei nad Jordan (Mt 3, 13 i Mk 1, 9). Natomiast zdecydowanie
czyms$ nowym, czego nie ma ani w relacji Marka, ani tukasza, jest podana
przez Mateusza rozmowa Jezusa, z Chrzcicielem przed samym chrztem
(Mt 3, 14—15). Pominiemy tu problem, skad Jan Chrzciciel znat Jezusa
i wiedziat o Jego mesjanskiej niewinnosci, bezgrzesznosci i wielkosci.

Chrzciciel odwraca dotychczasowy porzadek przez siebie stosowany
i nie chce chrzci¢, poniewaz nie jest godzien dopetni¢ tego obrzadku na
Jezusie, ktéremu, jako bezgrzesznemu, chrzest pokuty nie jest potrzebny.
Sam Chrzciciel pragnie by¢ ochrzczony przez Jezusa. Jezus zgadza sie ze
zdaniem Chrzciciela, poniewaz tak wypada-, aby wypehic to, co jest stusz-
ne. Inaczej, bo taka jest wola Boza 123, czyli zbawczy plan Boga, aby Ba-
ranek uwolnit ludzi od grzechow.

Gtownag mysla, ktdrg poprzez rozmowe Jezusa z Chrzcicielem przed-
stawit Mateusz, jest catkowite podporzadkowanie sie¢ Jezusa i 0s6b z Nim
zwigzanych, zbawczej woli Boga juz na poczatku publicznej dziatalnosci
Mesjasza. Ten opis doskonale zgadza sie z teologig apologetyczng Ma-
teusza 124, ktory pragnat wyttumaczy¢ pierwotnemu Kosciotowi, dlaczego
bezgrzeszny Mesjasz przyjmuje chrzest pokuty od Chrzciciela i ze nie
Swiadczy to o wyzszosci Jana. Opor Jana, przezwycieza Jezus zapewnie-
niem, ze chodzi o obowigzek podporzadkowania sie planom Bozym: , Tak
bowiem trzeba nam wypetni¢ wszelkg sprawiedliwo$¢”. Ta ,,sprawiedli-
wos¢” — dikaiosyne oznacza wiasnie postepowanie zgodne z wolg Boza,
podobajace sie i wierne poddanie tej wolil2.

A zatem chrzest Jezusa jest wypetnieniem sie woli Ojca, ktéra majg
wypetni¢ tak Jezus, jak i Jan. Jezus jako Stuga Bozy i Baranek Bozy
bierze na siebie winy wszystkich i solidaryzuje sie ze swym ludem; Jan
za$ ma za zadanie udzieli¢ tego chrztu pokuty wiekszemu od siebie —
Mesjaszowi.

tukasz w opisie chrztu Jezusa, na ogot idzie za relacjg Marka. Byc¢
moze, ze nie znat on Ewangelii Mateusza i opisanej tam rozmowy Jezusa
z Chrzcicielem 126. Nawet wstep opowiadania o chrzcie Jezusa jest iden-
tyczny z wprowadzeniem Marka i zaczyna sie od egeneto (stato sie), co
jest hebrajska formutg wprowadzajacg nowag mysl, a czego zazwyczaj
unika tukasz w swojej Ewangeliil?’.

Ponadto tukasz chciat przedstawi¢, ze to, co zdarzyto sie po chrzcie
nie jest starotestamentowa wizja, ale obiektywnym faktem. Dlatego opus-
cit on fraze z widzeniem, jakie miat Jezus, a zastgpit je swym ulubionym
tematem — modlitwa 128 ,,1 stato sie [..] gdy [Jezus] sie modlit, otworzyto
sie niebo i zstgpit Duch $w.” tukasz przedstawia Ducha Swietego w po-

13 Por. J 1,29; Mt 121. J. Schmid: Das Evangelium nach Matthdus. Re-
gensburg 1963 s. 61. P, Gaechter, HW s. 100. )

124 Por. J. Schmid, Das Evangelium nach Matthaus, jw. s. 61.

125 Dikaiosyne nalezy do specyficznego stownictwa Mateusza. Por. Mt 3,15;
5,6.10.20; 6,1.33; 21,32. J. Kudasiewicz, jw. s. 155,

16 Por. M. J. Lagrange: Evangile selon saint Luc (Etudes Bibliques). Pa-
ris421927 s. 114. D. A. Schlatter: Das Evangelium des Lukas. Stuttgart 1931
S. n.

121 Por. D. A. Schlatter, Das Evangelium des Lukas, gw. s. 42. M. Zer-
wick: Analysis Philologien Novi Testamenti Graeci. Romae 1960 s. 78.

128 Lukasz z predylekcja opowiada o modlitwie Jezusa. Por. £k 321; 5,16; 6,12;
9,18.28. 22,41; M. J. LLagrange, Evangile selon s. Luc, jw. s. 114.
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staci cielesnej, jako gotebice, ktorg mozna zauwazy¢ wzrokowo, aby pod-
kresli¢ obiektywny charakter catej wizjil29. Odbiega rowniez od relacji
Marka i Mateusza przy nazwie ducha. Zamiast ogolnego okreslenia pneu-
ma u Marka i pneuma Theou spotykanego u Mateusza, tukasz uzywa
formy okreslonej to pneuma to hagion, co, jak wskazuje rodzajnik, ozna-
czytoby osobe Ducha Swietego 130, a. nie ducha Jahwe, jako bezosobowg
moc Boza. Chrzest bytby potwierdzong przez Ducha Swietego inaugu-
racjg misji_ Jezusa w gloszeniu dobrej nowiny, jak chrzest apostotow
w Duchu Swietym inaugurowat ich misje dawania Swiadectwa ,az po
krance ziemi” 131

Przy omawianiu chrztu i z nim zwigzanej wizji otwartego nieba opi-
sywanego przez synoptykoéw, nalezy zaznaczy¢, ze ewangelista Jan, cho-
ciaz wspomina, o Chrzcicielu, to jednak pomija sam fakt chrztu Jezusa.
Zapewne Jan wzbrania sie przed opisywaniem chrztu, poniewaz musiatby
wspomnie¢, ze Jezus — Syn Bozy otrzymywat co$ od cztowieka, jakim
byt Chrzciciel, a Jan w swojej Ewangelii eliminuje prawie wszystko, co
mogtoby poniza¢ godno$¢ osoby Jezusa 13@

Jakkolwiek Jan nie wspomina samego faktu chrztu Jezusa, to jednak
go zakfada, gdyz podaje catg scenerie podobng do wizji wystepujacej po
chrzcie u synoptykéw. Zasadniczg roznicg przy opisie wizji miedzy sy-
noptykami a Janem, jest zaznaczenie przez tego ostatniego, ze catg wizje
widziat Chrzciciel, ktory przyszedt chrzci¢ wodg w tym celu, aby objawic
Izraelowi Jezusa — Syna Bozego 133 ,Jan dat takie Swiadectwo: «Ujrza-
fem Ducha, ktéry jak gotebica zstepowat z nieba i spoczat na Nim [Je-
zusie]»” (J 1, 32).

Jan potwierdza tradycje synoptykdéw o chrzcie, wspomina zstgpienie
ducha jako gofebicy, a zamiast glosu z nieba przekazuje S$wiadectwo
Chrzciciela: ,, Ten jest Synem Bozym” (w. 34) 134 Poprzez opis teofanii
Jan ewangelista osiagnat zamierzony cel — okazanie Jezusa jako Syna
Bozego, dlatego sam opis chrztu uznat za zbyteczny.

Juz sama, teofania opisana z okazji chrztu Jezusa przedstawia sie jako
punkt wyjsciowy oficjalnego przepowiadania Mesjasza — Syna Bozegol135*
Bog Go wybrat, zatwierdzit przez wizje otwartego nieba, co jest inge-
rencjg Boga w sprawy umitowanego Syna, postanego na $wiat. Na Niego
zestal Ducha Swietego, aby nie byto watpliwosci, co do trwatej tacznosci
Jezusa z Ojcem i to wszystko pieczetuje Bog wiasnym gtosem.

Po tym, co bylo powiedziane o otwarciu nieba potagczonym z wizjg —
teofanig, jaka miata miejsce po chrzcie Jezusa, trudno zgodzi¢ sie ze zda-
niem W.C. van Unnika 136, ktory krétko stwierdzit, ze w tej wizji ,,nie cho-
dzi o objawienie niebieskiej tajemnicy”. Takze zbyt jednostronnie potrak-

129 Por. D. A. Schlatter, Das Evangelium des Lukas, jw. s. 43. M. J. La-
grange, Evangile selon s. Luc, jw. s. 115, . )

130" Por. F. lass, jw. s. 160."). Kudasiewicz, jw. s. 155 n.

131 Por. Dz 15.8; 11,16. J. Kudasiewicz, jw. s. 156.
1% W Ewangelii Jana zauwazamy brak takich opisow, ktére moéwityby o poni-
zaniu Jezusa, nawet cierpienie i meke przedstawia autor czwartej Ewangelii jako

zszenie i uwielbienie. Por. 1V rozdziat o Synu Cztowieczym.

13 Por. E. Haenchen, jw. s. 56.

13 Por. J. Kudasiewicz, jw. s. 156.

1% Por. P. Gaechter, jw. s. 108.

3% W. C. van Unnik, jw. s. 273.
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towat wizje H. Traubl3i, ktéry omawiajac gtos z nieba w potaczeniu
z otwarciem nieba, twierdzi, ze to otwarcie przy wizji po chrzcie Jezusa
ma oznacza¢ tylko poczatek mesjanskiego, eschatologicznego zdarzenia

Z omawianych relacji o chrzcie widzimy, ze otwarcie nieba roznie
ujmowano. U Mateusza i Marka otwarte niebo potgczone z gtosem Bozym
i widzeniem, bedzie traktowane jako rodzaj wizji, jakg otrzymat Jezus,
a w Ewangelii Jana — Jan Chrzciciell38 Natomiast u tukasza, otfwarte
niebo, mimo potgczenia z tymi samymi elementami, jak Duch Swiety
i gtos z nieba, nie ma charakteru wizji, poniewaz brak tam widzenia, na
miejsce ktorego autor wprowadzit modlitwe Jezusa. Dlatego u tukasza
otwarte niebo jest raczej powigzane z obiektywng teofanig Tréjcy Swie-
tej, kiedy wszystkie osoby Boze réwnocze$nie wystepuja: Jezus modlacy
sie, Duch Swiety zstepujacy i gtos Boga Ojca, potwierdzajgcy Synostwo
Boze Jezusa. Chociaz nie tak wyraznie jak u tukasza, takze u Mateusza
i Marka wizja jest potaczona z teofania — dziataniem Boga Ojca i Ducha
Swietego na zewnatrz 139. Wida¢ réwniez, ze na ogdt w skiad wizji czy
teofanii starotestamentowych, na ktérych byly oparte relacje o wizji
po chrzcie Jezusa, wchodzity trzy skfadniki: na wstepie byto otwarcie
nieba, a dalej wystepowat Duch Bozy i gtos z nieba. Te dwa ostatnie
sktadniki sg zalezne od pierwszego, czyli otwarcia nieba, ktére byto poj-
mowane transcendentnie i duchowo. Otwarcie nieba niejako przyblizato
Boga i oznaczato jego dziatanie w Swiecie 14°,

Motyw otwarcia nieba odegrat wazng role nie tyle w teofaniach i epi-
faniach, co raczej w wizjach epifanijnych. Dzieki otwarciu nieba ludzko$é
moze wej$¢ w kontakt z nadprzyrodzonoscia, z Bogiem samym, od ktore-
go, jako sprawcy wizji samo otwarcie zalezy.

W Starym Testamencie niejednokrotnie ,rozdarcie” czy ,otwarcie”
nieba bylo powigzane tak z karg, jak i z Bozym blogostawienstwem. Na-
tomiast w Nowym Testamencie obserwujemy juz tylko ,,otwarcie nieba”
jako wyraz btogostawienstwa i zblizenia ludzi do Boga.

Biorgc pod uwage tylko opis chrztu Jezusa, zauwazamy, ze przez
»otwarcie nieba”, a takze przez glos z nieba i zstgpienie Ducha Swietego,
Bog uroczyscie zatwierdza i inauguruje zbawczg misje Jezusa, Syna Bo-
zego, jako Mesjasza ze Starego Testamentuldl Takze ,,otwarcie nieba”
jest tu potaczone z btogostawienstwem Bozym, intronizacjg i inwestytura,
ktore beda towarzyszyly podczas catej misji Jezusa w Jego zbawczej
dziatalnosci na Swiecie 142,

C. W pierwotnym Kosciele

W Dziejach Apostolskich motyw ,,otwarcia nieba” wystepuje w zwigz-
ku z dwiema postaciami: Szczepanem i Piotrem, ktore mocno wplynety
na rozwoj pierwotnego chrzescijanstwa (Dz 7, 54—-57; 10, 9—16).

1 H. Traub, jw.s. 530 n.

138 Por. F. Lentzen-Deis, jw. s. 362 n.

139 Por. P. Gaechter, jw. s. 104.

140Porr J Michl, Himmel. W: J. B. Bauer: Bibeltheologisches Worterbuch.
B.H. Kodln 1962, s. 647.

141 Por. 1z 11,2; 42,1; 61,1 n.

142 Por. J. Kudasiewicz, jw. s. 162 n.
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Dz 7, 54—57. ,Ustyszawszy to, zawrzaty gniewem ich serca i zgrzytali zebami
na niego. Napetniony za$ [Szczepan] Duchem Swietym spojrzawszy w niebo zobaczyt
Chwate Boga i Jezusall3 stojgcego po prawicy Boga i rzeki: «Oto widze niebiosa
otwarte i Syna Cziowieczego stojacego po prawicy Boga». Krzyczac wielkim gtosem,
zatkali swe uszy i wszyscy razem rzucili sie na niego”.

Dz 10, 9—16: ,,Nazajutrz, gdy oni byli w drodze i zblizali sie do miasta, wszedt
Piotr na dach, aby sie modli¢ okoto godziny szoOstej. Stato sie, ze byt gtodny i chciat
jes¢. Gdy przygotowano mu [positek], stato sie, ze popadt w ekstaze. | widzi niebo
otwarte i spuszczajacy sie przedmiot jakis, podobny do wielkiego ptdtna, czterema
koncami spadajacy na ziemie, w ktorym byly wszystkie zwierzeta czworonozne,
ptazy ziemi i ptaki niebieskie 144. | stat sie glos do niego: «wstan Piotrze, zabijaj
i jedz.» A Piotr powiedziat: «w zadnym wypadku, Panie, poniewaz nigdy nie jadiem
czego$ skazonego i nieczystego.» A gtos po raz drugi do niego: «to, co Bdg oczyscit,
nie nazywaj skazonym.» To stalo sie trzykrotnie i zaraz wzieto ten przedmiot do
nieba.”

Ostatnio szeroko i wnikliwie opracowat problematyke wizji Szcze-
pana R. Pesch 145 Nas jednak bedzie interesowat tylko problem otwarcia
niebios, z ktérym fgczy sie tematyka Syna Czlowieczego stojacego po
prawicy Boga oraz to, jaki walor teologiczny posiada sama wizja.

Mowa Szczepana jest najdtuzsza jednostka w catych Dziejach Apo-

stolskich i lezy w samym sSrodku wielkiej kompozycyjnej catosci, jaka
stanowig rozdziaty 1—12 146.
_ tukasz w mowie Szczepana kiadzie szczegélny nacisk na oskarzenie
Zyddéw, na ich niewierno$¢ wobec Boga, a takze wobec wystancow Bo-
zych i Bozego Prawa. Te niewierno$¢ ukazuje na kanwie historii zba-
wienia poczawszy od Abrahama poprzez Mojzesza, a konczy na Jezusie
Chrystusie odrzuconym i ukrzyzowanym przez Zydow (7, 1—51). W tej
mowie, powotujgc sie na Iz 66, 1 n., Szczepan wystepuje nawet przeciw
Swiatyni stowami: ,,Najwyzszy nie mieszka w dzietach rgk ludzkich jak
mowi prorok: «Niebo jest mojg stolica, a ziemia podnozkiem stop moich»”
(Dz 7, 48 n).

Jest tu réwniez motyw uniwersalizmu chrzescijanskiego. Bog mieszka
w niebie i wszyscy majg do Niego dostep, a nie tylko Zydzi. Przez to jest
réwniez zaakcentowany roztam z zydowstwem, jego Swiatynig i Zle inter-
pretowanym Prawem. Pragnac, aby ten ostry charakter opisu nie razit
pierwszych chrzeScijan, wychowanych na Prawie Mojzesza, a chcac

143 Tylko kodeks Bezy dodaje w tekscie ton kyrion i woéwczas nalezatoby czy-
ta¢: ,Jezusa Pana”. Ze wzgledu na to, ze wszystkie inne kodeksy nie majg tego
dodatku, wiec i my go nie uwzglednim

144 Pismo Swiéete Nowego Tes amen%ij (Biblia Tysigclecia), Warszawa 1969 opusz-

cza w tym miejscu tes ges i tou ouranou i tlumaczy: ,ptazy i ptaki”, co nie jest
zgodne z tekstem orEginalnym.

145 R. Pesch: Die Vision des Stephanus. Stuttgart 1966.

l46Historia Szczepana jest zawarta miedzy 6,8 a 8,3 i zawiera w_sobie 72 wier-
sze. Dz 1—6,7 podajg pierwsze dzieje KoSciofa i jego misje wsrod Zydow, to opo-
wiadanie zawiera 185 wierszy. Natomiast Dz 84—12,25 podajg przejscie Ewangelii
do pogan i zawierajg 183 wiersze. Zob. R. Pesch, jw. s. 39 n. Inni autorzy, cho-
ciaz inaczej_ dzielg Dzieje Apostolskie, to jednak 'zawsze podkreslaja centralng war-
tos¢ historli Szczepana. Por. W. G. Kummel-Feine -Behm: Einleitung in
das Neue Testament. Heidelberg 1967 s. 97. A. Robert-A. Feuillet: Einlei-
tung in die Heilige Schrift. Neue Testament. B.Il. Wien 1964 s. 312 n. M. Dibe-
lius: Aufsatze zur Apostelgeschichte. Gottingen 1961 s. 143.
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wzmocni¢ autorytet samego Szczepana i jego mowy, tukasz porownuje
Smier¢ Szczepana do $mierci Jezusa. Chrystus na krzyzu podobnymi sto-
wami przebacza swoim oprawcom: ,,0jcze przebacz im, bo nie wiedzg, co
czynig.” Wida¢ analogie w opisie modlitwy Szczepana, chociaz nie ma
tam motywu usprawiedliwiajgcego niewiedze oprawcéw, gdy on modli
sie: ,,Panie, nie poczytaj im tego grzechu” 147.

Wedtug mowy Szczepana, nie Jezus odrzuca Zydow, ale oni sami wy-
eliminowali sie spod zbawczych wptywdéw Boga i swym uporem zagubili
zbawczg droge do Jezusa. Wyraza to Szczepan stowami:

»Twardego karku i nieobrzezanych serc i uszu. Wy zawsze sprzeciwiacie sie
Duchowi Swietemu. Jak ojcowie wasi, tak i wy. Ktéregoz z prorokéw nie prze$lado-
wali wasi ojcowie? Pozabijali nawet tych, ktérzy przepowiadali przyjscie spra-
wiedliwego [Mesjasza], A wyscie zdradzili Go teraz i zabili. Wy, ktérzy otrzy-
maliscie Prawo za posrednictwem aniotdw, lecz nie przestrzegaliscie go” (Dz 7,
51—53).

Zydzi sprzeciwiali sie swojg ztosliwoscia Duchowi Swietemu, ktéry
byt wylany na wszystkich 148, a ktéry z kolei przygotowuje serca pogan
do przyjecia. Dobrej Nowiny (Dz 10, 44 n.). Po tym pelnym wyrzutow,
oskarzeniu Zydow, tukasz przerywa ptomienng mowe Szczepana, aby
opisa¢ ich wroga, burzliwg reakcje: ,,Ustyszawszy to, zawrzaty gniewem
ich serca i zgrzytali zebami na niego” (7, 54). Takie przerwanie mowy
w Dziejach Apostolskich i opis reakcji oskarzonych podkresla dramatycz-
ne napiecie zdarzenia 149. | teraz nastepuje wizja Szczepana, zaostrzajgca
i potwierdzajgca wysuniete oskarzenia przeciw Zydom (Dz 7, 55—57).

Szczegdblng trudnos¢ tego opisu i jego interpretacji przedstawia widze-
nie Jezusa — Syna. Czlowieczego stojagcego po prawicy Boga. Syn Czio-
wieczy w tej wizji, w przeciwienstwie do opisanego w wizjach Ewangeli-
stdw, nie siedzi po prawicy, ale stoi 15°. Opisujac Syna Cziowieczego sto-
jacego po prawicy Boga, tukasz miat na mysli zapewne stowa Jezusa
przed Sanhedrynem: ,Lecz odtgd Syn Cztowieczy bedzie siedziat po pra-
wicy Wszechmocy Bozej” (kk 22, 69) 151 Jak wiec wyttumaczy¢ zmiang
\I/Bv wi?zji Szczepana, ze Syn Cziowieczy nie siedzi, ale stoi po prawicy

0ga“

Niektorzy interpretatorzyl52, w przeciwienstwie do siedzacego Syna
Cztowieczego, ktéry oznaczat sedziego na tronie, chcieliby widzie¢ w sto-
jacym Synu Cztowieczym wywyzszonego Zbawiciela, sktonnego udzieli¢
pomocy wiernym i zachecajacego ich do odwagi w wierze. Stojacy Syn

147 Zob. Stowa Jezusa podczas meki: £k 23,34 i Dz 7,60. Podobna jest takze
modlitwa P. Jezusa i Szczepana. Jezus prosi Onga, ab przng’r Jego ducha (k 23,46),
a Szczepan o to samo prosit Jezusa (Dz 7,59). Por. takze podobienstwo tyczace Syna
Czlowieczego podczas meki Jezusa i Szczepana (kk 22,69; Dz 7,56).

148 Zob. Dz 2,17; J1 3,1—5. .

149 Por Dz 3,36; 5,33.39; 10,44; 17,32; 22,22; 26,24. R. Pesch, jw. s. 50.

150 Por. F. Hahn: Christologische Hoheitstitel. lhre Geschichte im friihen
Christentum. Géttingen 1964 s. 126—130.

151 Por. Ps 110,1 n. W. Grundmann: Histemi. TWNT B.VT s. 649 n.

152 Por. M. D. Goulder: Type and History in Acts. London 1964 s. 42.
A. Steinmann: Die Apostelgeschichte. Bonn 1934 s. 75. A. Wilcenhauser:
Die Apostelgeschichte Ubersetzt und erklart. Regensburg 1956 s. 55. F. Bruee:
Commentary on the Book of Acts. Michigan 1956 s. 167. H. Conzelmann: Die
Mitte der Zeit. Studien zur Theologie des Lukas. Tubingen 1969 s. 107, 159.
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Cztowieczy miatby przyja¢ natychmiast meczennika do nieba, jak to byto
pokazane na przykiadzie tazarza i dobrego totra. Za nimi zaswiadcza
przed Ojcem, ktory jest w niebie, jak to uczynit rowniez ze Szczepa-
nem podczas jego Smierci 153

J. Dupont!54, opierajgc sie na Dn 7, 13 n. wyjasnia, ze jak aniotowie
stojacy przed Bogiem wyrazajg szacunek wobec Niego, tak tez i Syn
Cziowieczy nie jest tu panujacym razem z Bogiem, ale peten szacunku
i w pokorze stoi przed Nim jako posrednik 15. Jeszcze inaczej ,.stojacego
Jezusa” zinterpretowat H.P. Owenl* uwazajgc, ze Jezus podniost sie
i stoi po swojej intronizacjild’ i jest przygotowany do powtdrnego przyj-
$cia na sad w chwale 158 Natomiast C. K. Barretl’ wprost mowi, ze sto-
jacy Syn Czlowieczy po prawicy Boga jest eschatologicznym sedzig w uje-
ciu tukasza i ze w takiej postawie przyjmuje wiernego chrzescijanina
po Smierci, a jeszcze przed paruzjg 160.

Kazda z wyzej wymienionych interpretacji ma troche racji w zalez-
nosci od tego, z czym potaczymy wizje Szczepana i ktéry cytat Pisma Sw.
wezmiemy pod uwage. Te opinie posiadajg rowniez pewne niescistosci,
niejednokrotnie jedna zaprzecza drugiej 161. Zresztg nie byloby ich az tak
wiele, gdyby sam tekst byt jasny i nie nastreczat powaznych trudnosci.

Zapewne ten stojacy Syn Czilowieczy nie jest tu przedstawiony jako
sedzia eschatologiczny, bo w takim wypadku musiatby siedzie¢ na tro-
nie, jak przystato kazdemu sprawujgcemu taki urzad w éwczesnych kul-
turach 112* Z drugiej strony, przez to niezwykie ,stanie” Jezusa po pra-
wicy Boga, tukasz zapewne chciat co$ specyficznego powiedzieé, przeciez
on sam niejednokrotnie opisywat Jezusa jako ,sledzacego” po prawicy
Boga 163. A moze chciat tylko powiedzie¢, ze odrzucony i zabity przez
Zydow Jezus, znajduje sie juz u Boga, ktorego byt wystannikiem. Moze
tukasz chciat w ten sposob poda¢é motywy przyjecia ewangelizacji przez
pogan, poniewaz Zydzi sami odrzucili Boga, a przy tym moze nie najwaz-
niejsza role odgrywato przedstawienie Jezusa stojgcego, czy tez siedzgcego
po prawicy Boga, chociaz to nie jest bez znaczenia.

B Por. £k 1622 n.; 2343. E. Haenchen: Die Apostelgeschichte. Gottingen
1961 s. 243. G.H.C. Mac Gregor: The Acts of the Apostels. New York 1954
s. 104. Zob, tez £k 128: ,kto mnie wyzna przed ludZmi, tego Syn Cziowieczy wyzna
przed Bogiem”. Por. T. Preiss," jw. s. 23. JAT. Robinsson: Jesus and his
Coming. London 1957 s. 55. )

1%4°J. Dupont: Les Acts des Apdtres. Paris 1953 s. 82. ] )

195 Por, Rdz 1822; Pp 531; Zeh 44. Pomazancy i Prorocy Bozy byli zawsze
przedstawiani przed Bogiem w pozycji stojacej. Wedtug tradycji rabinackiej tylko
Bog mogt siedzieC w niebie. Siedzenie na tronie jest znakiem Jego panowania i bos-
kosci. Pozostali mieszkancy nieba stoja, wyrazajac przez to swe poddanstwo i niz-
szo$¢ wobec Stwoércy-Boga. Por. H.” Bieten'hard, jw. s. 71 n. J. Bihler:
Der Stephanusbericht (Agg 6,6—15; 7,54—8,2). BZ 3 (1959) s. 264 n.

‘ 22126 H. P. Owen: Stephen's Vision in Acts VII, 55—56. NTS 1 (1954—1955)
n.

157 Por. £k 22,42.69; Dz 2,34.

1% Por. £k 9,26; Dz 1,11

15 C. K. Barret: Stephen and the Son of Man: Apophoreta (Festschrift fir
E. Haenchen). Berlin 1964 s. 34 n.

160 Por. 1 Tes 4,13.

61 Por. R. Pesch, jw. s. 22, 26—36.

162 Por. Tamze, s. 35. )

163 Por, £k 14,42 n.; 22,69; Dz 2,34. C. K. Barret, Stephen, jw. s. 32.
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Najprawdopodobniej jednak ,,stojacy” po prawicy Boga Jezus jest juz
tym wywyzszonym Synem Cziowieczym, ktory znajduje sie juz u Boga
i ktorego postannictwo byto zatwierdzone przez Boga. On udziela po-
mocy wiernym, a w tym wypadku pierwszemu meczennikowi Szczepa-
nowi, zaswiadcza o jego stusznej sprawie, dodaje mu przez to odwagi,
biorgc pod uwage fakt, ze wyzna go przed Bogiem tak, jak meczennik
wyznaje Syna Czlowieczego przed ludZzmilbd Jezus bedac juz w chwale
swego Ojca zatwierdza, ukazujac sie Szczepanowi, jego oskarzajgcg mowe
przeciw Zydom, czyli przez to wydaje takze wyrok na nardéd wybrany,
ktory nie umiat godnie przyja¢ objawienia. Bozego w osobie Jezusa i Jego
ucznidéw gloszacych Ewangelie 165

Z problemem ,,stojgcego” Jezusa tgczg sie inne cechy tej wizji, jak ta,
ze Szczepan, jest napetniony Duchem Sw., widziat w niebie chwate
Boga i Jezusa stojacego po prawicy (w. 55), co jest odpowiednikiem pra-
wie dostownym nastepnego wiersza 56: ,,Oto widze niebiosa otwarte
i Syna Czlowieczego stojacego po prawicy Boga”. Nie chcac dostownie
powtarza¢ cytatu Szczepana (w. 56), fukasz, nie zmieniajgc tresci, uzyt
innej terminologii i szerzej zinterpretowat to, co widziat Szczepan (w. 56).
W swej relacji tukasz uzyt stowa atenisas, co oznacza patrzenie z we-

wnetrznym zrozumieniem 166, zamiast theoro z cytatu Szczepana- Takze
zmienit na liczbe pojedynczg wyrazenie ouranos, ktére Szczepan uzyt
starym zwyczajem zydowskim w liczbie mnogiej 167. R. Pesch 168 stara sie
te rozbiezno$¢ miedzy liczbg pojedynczg w pierwszym wypadku i liczbg
mnoga w drugim, ttumaczy¢ sensem teologicznym. Sadzi, ze to spoj-
rzenie wizjonera przenika az do najwyzszego nieba, ze jest to aluzja do
wiekszej ilosci niebios, a takze jest wypowiedzig 0 wywyzszeniu Jezusa,
ktore powinno dalej wzrastaé. Zdaje sle, ze autor w tym wypadku nie
wzigt pod uwage zasadniczej roznicy ttumaczacej te rozbieznos$¢, a miano-
wicie: w pierwszym wypadku (w. 55) tukasz relacjonuje to, co zobaczyt
W swej wizji Szczepan; natomiast w drugim wypadku (w. 56) tukasz
cytuje stowa samego Szczepana, ktéry opisuje swa wizje wedtug termi-
nologii zydowskiej, mowiac tak o otwartych niebiosach, jak o Synu Czto-
wieczym, a tego, jako cytatu, nie chciat zmienia¢. £ukasz dostownie i bez
zmian, w identyczny sposob przepisat swojg relacje i cytat Szczepana od-
nosnie ,,stojacego po prawicy Boga”, co jest takze nawigzaniem do Ps 110,
1. ,sigdZz po prawicy mojej”. ,,By¢ po prawicy Boga” oznaczato wywyz-
szenie oraz udziat w chwale i mocy Bozej 169, To sam tukasz wczesniej
zinterpretowat i powiedziat stowami: ,,[Szczepan] spojrzawszy w niebo zo-
baczyt chwate Boga i Jezusa stojacego po prawicy Boga” (w. 55). Przez
takie stwierdzenie autor Dziejow wytyczyt droge interpretacyjng dla ,,Je-
zusa stojgcego po prawicy Boga”.

Podobna rozbiezno$¢ wystepuje jesli chodzi o Jezusa (w. 55) i Syna

164 Por. £k 128 n.; 16,22; 2343 n. G. H. C. Mac Gregor, jw. s. 104; J. A T.
Robinson, jw. 55.

165 Por. Iz 3,13 n Dz 1042; 17,31. R. Pesch, jw. s. 57 n.

166 Atenisas — participium aoristi od atenidzo jest ulubionym zwrotem tukasza.
Por. £k 110; 34; 6,15; 10,4; 116; 13,9; 14,9; 231. Por. M. Zer wiek, jw. s. 271
1 33167 tukasz bardzo rzadko uzywa ouranos w liczbie mnogiej. Por. tylko £k 10,20;
TR R Pesch, jw. s. 52

Por. Dz 2,33; 5,31. W. Grundmann: Deksios. TWNT B.II s. 38 n.
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Cztowieczego (w. 56). Mozna ja wytlumaczy¢ jako interpretacje tuka-
szowg cytatu Szczepana dla czytelnikdéw, aby nie mieli watpliwosci o ja-
kiego Syna Cziowieczego chodzi i dlatego ten tytut zastepuje wyraznym
imieniem — ,,Jezus” 170,

Tak to niebiosa otwarte w wizji Szczepana — ktérg interpretuje tu-
kasz w wierszu 55: ,,Napetniony za$ [Szczepan] Duchem Swietym spoj-
rzawszy w niebo zobaczyt chwate Boga i Jezusa stojgcego po prawicy
Boga” i ktorg cytuje w w. 56, podajac stowa Szczepana: ,,Oto widze nie-
biosa otwarte i Syna Cztowieczego stojgcego po prawicy Boga” — umozli-
wiajg Bogu i Jezusowi stojgcemu po Jego prawicy potwierdzenie tego
wszystkiego, co przedtem w calej mowie przeciw Zydom wypowiedziat
pierwszy meczennik. On w swej mowie podat Zydom gorzka prawde o ich
postepowaniu i na potwierdzenie tego wiasnie ,,otworzyly sie niebiosa.”
Ta wizja potwierdza i zaostrza jeszcze bardziej oskarzenie wytoczone
przez Szczepana przeciw Zydom. Otwarte niebo jest powigzane w tej
wizji z chwalg Bozg stojgcego Jezusa po prawicy Bozej. Jezus, podobnie
jak i Szczepan, byt odrzucony, a obecnie w wizji jest przedstawiony
w chwale Boga i dodaje odwagi swemu wyznawcy, ktorego wyzna przed
Ojcem niebieskim i uczyni go sedzig Zydow. Jezus zatwierdza te mowe,
a tym samym potepia i odrzuca zto$liwe poczynania, niewiernych Zydoéw.

Wizja Szczepana zatwierdzona przez Boga zwrotem ,,otwarte niebiosa”,
akcentuje jedng z podstawowych idei opisanych przez tukasza w pierw-
szej czesci Dziejow Apostolskich, a mianowicie, ze sami Zydzi jerozolim-
scy swojg postawag wyeliminowali sie od gtoszenia Dobrej Nowiny, a przez
to od zbawienia. Gtoszenie Dobrej Nowiny przeszto na korzy$¢ pogan
(Dz 8, 1—6). Jest to punkt zwrotny, ktory tukasz szczegolnie podkres-
lit 171, nie tylko przez swoja mowe, ale i przez wizje Szczepana potaczong
z otwarciem niebios, ktore zatwierdzajg to wszystko, co byto przedtem
powiedziane przez Szczepana. Otrzymuje on rekojmie przyjecia przez
Boga do jego chwaty, podobnie jak zostat przyjety przez Ojca Syn Czio-
wieczy po wypetnieniu swego postannictwa. Natomiast dla Zydow, ktorzy
swym postepowaniem juz wydali wyrok na siebie, wizja otwartego nieba
okaze Syna Czlowieczego jako sedziego, ktory odbierze od narodu wy-
branego przywilej gtoszenia Dobrej Nowiny, a odda go w rece pogan.

Dalszym ciggiem przejscia Dobrej Nowiny w rece pogan jest opisana
przez tukasza druga co do wielkoSci, po zdarzeniu Szczepana, historia
nawrdcenia Korneliusza, ktora rowniez jest zwigzana z wizjg otwartego
nieba (Dz 10, 9—16)172

Wizja Piotra przebywajacego w domu Szymona garbarza, jest wkom-
ponowana w cate opowiadanie o nawrdceniu Korneliusza poganina. Kor-
neliusz byt nazwany przez tukasza ,,bojacym sie Boga” czyli bogobojnym,
bo tak nazywano poboznych pogan, ktorzy uwierzyli w prawdziwos¢ re-
ligii Starego Testamentu, ale nie chcieli sie¢ podda¢ rytualnym rygorom
ortodoksji judaizmu. Byli oni ludZmi spoza narodu wybranego, jednali
sympatyzowali z judaizmem dzieki wierze w jednego Boga i zwyczajom,

170 Por. £k 22,69.

il Por. A. Robert — A. Feuillet, Einleitung, jw. B.ll s. 312. 0. Glom-
bitza: Zur Charakterisierung des Stephanus in Act 6 und 7. ZNW 53 (1962)
s. 238 n. R. Pesch, jw. s. 30.

112 Por. R. Pesch, jw. s. 39.
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jakie przejeli od Zydow 173. Takim bogobojnym na wzér zydowski, ktéry
modlit sie, rozdawat jatmuzny (Dz 10, 2) i byt postuszny nakazom Boga,
okazat sie setnik Korneliusz 174. W nagrode za taka postawe, Bog wychodzi
do tego setnika ze swojg pomocg — taskg i daje mu wizje aniota Pan-
skiego (Dz 10, 3—6), ktéry poinformowat Korneliusza, ze jego modlitwy
i ofiary zostaly przyjete przez Boga- W dalszym ciggu, nalezy to uwazac
za zyczliwos¢ i opieke Boga. Przez swego wystarica — aniota, Bog wy-
tycza dalsze losy bogobojnemu Korneliuszowi, nakazujgc mu skontakto-
wanie sie z Szymonem — Piotrem, ktéry przebywat u Szymona garbarza
nad morzem (w. 5—8). Setnik spetnia skrupulatnie nakaz Boga z zaufa-
niem i bez watpliwosci, a takze wysyta swoich ludzi do Szymona — Piotra.
Teraz nastgpuje opis wizji, jakg otrzymat Piotr od Boga i jest ona zalezna
od opisanej juz wizji Korneliusza. Bog pragnie poinformowac i przygo-
towaC Piotra, aby postgpit wedtug woli Boga z Korneliuszem i jego po-
staricami. Wizja Piotra, na podobienstwo wizji Szczepana, bedzie opisana
dwukrotnie. Autor Dziejow najpierw opisat wizje Szczepana (7, 55), a na-
stepnie zacytowat ten opis stowami samego Szczepana (7, 56). Podobnie
postgpit autor z wizjg Piotra, ktérg dwa razy opisat w Dziejach: raz zre-
lacjonowat samo zdarzenie wizji (10, 11 n.), a drugi raz przedstawit jg
stowami Piotra opowiadajgcego ten fakt przed apostotami (11, 4 n.). Ten
drugi opis wraz z kontekstem ma by¢ interpretacjg pierwszego.

W pierwszym opisie, wizja zaczyna sie otwarciem nieba, dzieki kto-
remu mogt opuscic sie przedmiot podobny do wielkiego ptotna, w ktorym
byty czworonozne zwierzeta, ptazy i ptakil’s. Podobnie jak przy wizji
Szczepana (7, 56), tukasz uzywa tu czasownika theoreo na okreSlenie
widzenia w ekstazie, ale w wizji Piotra uzywa theorei w praesens histori-
cum, co u tukasza zwykle podkre$la dramatyczny element opisu okres$la-
jacy, ze zdarzy sie co$ niezwykiego 176.

Widzenie, jakie miat Piotr, mozna jedynie interpretowac na kanwie
przysztych zdarzen z Korneliuszem i powtorzonego opowiadania wizji
przez Piotra (11, 4 n.)177. W samym widzeniu ptotna spuszczonego z nie-
ba, w ktorym znajdowaty sie wszelkie zwierzeta czworonozne, ptazy ziemi
i ptaki niebieskie, Piotr widziat stworzenia uznane w Prawie Mojze-
szowym jako rytualnie czyste i te, ktorych spozywanie byto zabronione,
a ktére on sam nazywa skazonymi i nieczystymili8. Dlatego, jakkolwiek
Piotr byt gtodny, to jednak bat sie wystapi¢ przeciw Prawu Mojzeszowe-
mu i stad opory z jego strony 179. Odpowiedzig na wewnetrzne niepokoje
Piotra jest glos z nieba, najprawdopodobniej Boga, poniewaz w odpo-
wiedzi na 6w glos, Piotr rozmawia z Bogiem, moéwiac: ,w zadnym wy-
padku Panie” (w- 14). Wtedy 6w gtos rozwiat watpliwosci Piotra autory-
tetem Boga moéwiac: ,to, co Bog oczyscit, nie nazywaj skazonym”,

113 Por. Dz 10,1.2.22.35; 13,16.26.43.50; 16,14; 17,417, 187, Ef 211—15. E. Dag-
browski: D2|eje Apostolskle Wstep. Przekiad 'z oryglna’ru Komentarz (Pismo
Swigte Nowego Testamentu T. V). Poznan 1961 s. 316—321 — nota 0 bojacych si¢ Boga.

114 Por. Tob 12,8. H. E. Russ: Urkirche auf dem Weg in die Welt. Ein Kom-
mentar zur Apostelgeschlchte Wiirzburg 1967 s. 86.

175 Por. W. C. van Unnik, jw. s. 274

116 Zob. E. Dabrowski, Dzieje, jw. s. 309 n.

171 Por. F Lentzen-Deis, jw. s. 314.

1718 Por. Kpt 11,1—47.

179 Por. H. E. Russ, jw. s. 87.
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Mamy w tym wypadku do czynienia z charakterem wizji starotesta-
mentowej, gdzie z otwarciem nieba jest pofaczony gtos Boga, jako wy-
razny znak ingerencji Pana w sprawy cztowieka. W wizji Piotra inge-
rencja Boga dotyczy przekre$lenia jednego z Praw Mojzesza, a mianowi-
cie rytualnej czystosci. Zniesienie prawa jest poparte najwyzszym auto-
rytetem — wizjg dang przez Boga. Na tym stwierdzeniu nie konczy sie
rola catej wizji. Jest ona ztgczona ze sprawg Korneliusza, ktory rowniez
miat wizje. Chociaz wizja Piotra juz sie skonczyfa, to jeszcze na arenie
zdarzen pewng role odgrywa Duch Bozy. On podtrzymuje znaczenie wizji
i ingerencje Boga w sprawy Piotra stowami: ,WSstan, przeto, zejdZ na dot
i idZz z nimi, nie wahajac sie, bo ja ich przystatem” (w. 20).

Jaki ma zwigzek widzenie Piotrowe z jego pdéjsciem do Korneliusza?
To przeciez ortodoksyjnemu Zydowi byto zabronione, nie wolno im byto
wstepowa¢ ani do domoéw pogan, ani zasiada¢ z nimi do stotu 180. Jednak,
juz wtedy, Piotr zaprasza, wystancow do domu, do stotu i na nocleg
(w. 23). Po samej wizji, Piotr oSwiecony przez Ducha i przez niego zmu-
szony, zrozumiat charakter wizji i przetamat bariere zakazu kontaktowa-
nia. sie z poganami, ktérymi réwniez opiekuje sie Pan, poniewaz sam ich
przystat do Piotra (w. 20). Wynikiem catej wizji, jest pdéjscie Piotra do
domu Korneliusza, gdzie Piotr interpretuje swoje postepowanie stowami:
»Wiecie, ze zabronione jest Zydowi przestawa¢ z cudzoziemcem lub przy-
chodzi¢ do niego. Lecz B6g mi pokazat, ze nie wolno zadnego cztowieka
uwazaC za nieczystego lub skazonego” (Dz 10, 28). Dalej dowodzi Piotr,
ze Bog mituje sprawiedliwego w kazdym narodzie (w. 35) i kazdy, kto
wierzy w Jezusa, w imie Jego otrzymuje odpuszczenie grzechow (w. 43).
Te stowa potwierdzit Duch Swiety zstepujacy na pogan, a wowczas Piotr
udzielit im takze chrztu w_imi¢ Jezusa Chrystusa-

Jak juz wzmiankowalismy, samg wizje Piotra nalezy odczytywaé
w jego interpretacji, kiedy powtarza catg historie Korneliusza przed brac-
mi Zydami w Jerozolimie (11, 1—18) 181*Na zarzut braci, ze Piotr wszedt
do ludzi nieobrzezanych — nieczystych, opowiada on o swojej wizji, z kto-
rej wynika, ze sam Bog znidst Prawo Mojzesza, tyczace czystosci rytual-
nej zwierzat, a przez swego Ducha zmusit Piotra do pojscia miedzy po-
gan, na. ktérych tez zstgpit Duch Swiety, jak na apostotow (11, 15). Wiec
Jak mozna byto sprzeciwia¢ sie Bogu, jesli poganom udzielit tego samego
daru co i apostotom wierzacym w Jezusa Chrystusa. Wszyscy zgodzili sie
z taka interpretacja, wielbiac Boga i mowigc: ,,A wiec i poganom udzielit
Bog taski nawrdcenia, aby zyli” (11, 18).

Poprzez te wizje i postgpowanie Piotra widaC, ze on zapoczatkowat
misje ws$rod pogan. Sam Boég znidst zakazy Starego Prawa i kazdy poga-
nin madgt sie sta¢ uczniem Jezusa, nie majac obowigzku uprzedniego prze-
chodzenia na religie mozaistyczna i zachowywania jej przepisOw. Stare
Prawo przestato obowigzywac i mitym Bogu jest kazdy, kto sie Go boi
i postepuje sprawiedliwie, a Jezus jest Panem i sedzig wszystkich (10, 35.
36. 42) 182. Odtad chrzescijanstwo stato sie religig uniwersalna.

Tak wiec wizja otwartego nieba potgczona z gtosem Boga, a dalej tak-
ze z Duchem Swietym, wskazuje na ingerencje samego Boga w rozwoj

180 Por. J 18.28.

Bl F Lentzen-Deis, 314

18Por. Dz 17,31; Rz 14,9; oI 214 2Tym 41 H. E. Russ, jw.s. 89. E. Da-
browski, Dzieje, jw. s. 313,

12. Studia warminskie
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i przyszto$¢ Kosciota, ktéry nie jest juz zwigzany tylko z narodem zy-
dowskim, ale stoi otworem dla kazdego wierzacego cztowieka.

Autor Dziejow Apostolskich taczyt dwa gtéwne opowiadania, tak
0 Szczepanie, jak i 0 nawrdceniu Korneliusza z wizjg ,,otwartych niebios”.
W jednym i drugim wypadku ,,otwarcie nieba” oznacza tak transcenden-
cje, jak i ingerencje Boga w sprawy cztowieka. Bog przez taka wizje co$
postanawia, zatwierdza, zmienia lub o czym$ poucza, ale to wszystko
czyni z mys$lg o cztowieku 183. W Dziejach Apostolskich tukasz potgczyt
»otwarcie nieba” z problemem narodu wybranego. W wizji Szczepana
sami Zydzi wyeliminowali sie od gtoszenia Dobrej Nowiny Chrystusa,
tak poprzez zabdjstwo Jezusa, prorokéw, jak i przez ukamienowanie
pierwszego Swiadka Chrystusa — meczennika Szczepana, ktéry gtosit im
nauke Pana. W drugim opowiadaniu wizja ,,otwartego nieba” jest dalszym
ciggiem pierwszego, gdzie byta mowa o odrzuceniu Zydéw. Wizja Piotra
obrazuje przekazanie misji Jezusa dla Swiata poganskiego. Jest to wizja,
ktora poprzez postawe Piotra otwiera brame uniwersalizmowi chrzesci-
janskiemu.

W Dziejach Apostolskich wizja otwartych niebios jest powigzana
z inicjacja — wejSciem pogan do Kosciota i poczatkiem meczenstwa
w pierwotnym Kosciele.

D. W wizjach Apokalipsy

Nalezy jeszcze zbada¢, co Apokalipsa méwi na temat otwarcia nieba,
w jakim kontekscie ono wystepuje i co oznacza-

W Apokalipsie mozemy wyodrebni¢ trzy wyrazne miejsca méwigce
0 otwarciu wzglednie o zamknieciu nieba, a mianowicie: 4, 1; 11, 6;
i 19, 11

Rozdziat czwarty Apokalipsy rozpoczyna zasadniczg cze$¢ catej ksiegi
nastepujgcymi stowami:

.Potem zobaczytem

a oto drzwi otwarte w niebie,

a glos ten pierwszy, jaki ustyszatem

jakby trgby moéwiacej ze mng, powiedziat:

wstgp tutaj, a ukaze ci to, co musi sie sta¢ potem” (Ap 4, 1).

W tej wizji, ktéra byta juz wczeSnie zapowiedziana w rozdziale
pierwszym 184, autor pragnie wprowadzi¢ czytelnika w obcy, dotad nie-
znany Swiat, a zarazem usituje nada¢ swym stowom najwieksza powage
mowigc o otwarciu nieba.

Z otwartymi drzwiami nieba w tej wizji taczy sie gtos, jaki Jan usty-
szal, zachwycenie i siedzaca na tronie istota, wokot ktorej siedziato
24 starcOw.

U wielu autoréw obserwujemy roznice zdan jesli chodzi o gtos z nie-
ba. Jedni, jak: T. Zahn, E. Lohse, D. W. Hadorn, J. Sickenberger, A. Wi-
kenhauser czy J. Behm opowiadajg sie za gtosem aniofa 185. O takim gto-

183 Por. F. Lentzen-Deis, jw. s. 315.

1B4Por. E. Schick: Die Apokalypse. Wirzburg 1959 s. 13. Ch. Brutsch:
L’Apocal\épsg de Jesus — Christ. Genéve 1940 s. 33. E. B. Allo: Saint Jean L’Apo-
calypse. Paris 1933 s. 66 n.

185 T. Zahn: Die Offenbarung des Johannes. Leipzig 1924 s. 318. E. Lohse:
Die Offenbarung des Johannes. Gottingen 1960 s. 34. D. W. Iladorn: Die Offen-
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sie wspominat juz autor w 1, 10: ,,Doznatem zachwycenia w dzien Panski
i postyszatem za sobg potezny gtos jakgdyby trgby”. Temu gtosowi aniota,
w tym samym widzeniu jest przeciwstawiony gtos ,,Jego” — Boga, ktéry
brzmi jak gtos wielu wod (1, 15). Jest to gtos Chrystusa, ktéry w dal-
szych wierszach bedzie nazwany Pierwszym i Ostatnim i Zyjagcym, a kto-
ry posiada klucze smierci i otchtanilse.

Inni, jak E. B. Allo, E. Lohmeyer, A. Jankowski czy A. Schlatter, nie
podnoszg wyraznie tego problemu, czy chodzi o aniota méwigcego, czy tez
0 gtos Chrystusa 1886

Inaczej sprawe gtosu, podobnego do gtosu trgby potraktowali W. Bous-
setlss i J. Bonsirvenl89t¥&torzy powotujgc sie na zwigzek Ap 4, 1 z 1, 10,
dochodzg do wniosku, ze w jednym i drugim tekScie jest mowa o gtosie
Syna Cziowieczego, ktorym jest Chrystus. Ci autorzy przeoczyli, ze mowa
0 glosie Syna Cztowieczego, podobnego do gtosu wielu waéd jest dopiero
w 1, 12—15, jako przeciwstawienie do gtosu podobnego do gtosu trgby
w 1, 10.

Biorgc pod uwage interpretacje 1, 10, gdzie w stowach ,,gtos podobny
do gtosu trgby” upatrujemy gtos aniota w odr6znieniu od tego, podobnego
do gtosu wielu wdd (1, 12—15), jaki ma Syn Czlowieczy, nalezatoby
stwierdzi¢, ze w naszym tekscie (4, 1) jest mowa, o gtosie aniota, ktory
zacheca autora do przyjecia wizji stowami: ,wstgp tutaj, a ukaze ci to,
co musi sie stac potem”. Natomiast mowa o Chrystusie jako Baranku
bedzie dopiero pozniej. Glos aniota dodaje odwagi autorowi w kontakcie
z nadprzyrodzonoscia. Aniot jest tym, ktéry ma wprowadzi¢ otrzymuja-
cego wizje w tajemnice Bozej rzeczywistosci 19°.

Z otwartymi drzwiami nieba i gtosem aniota, ktéry zacheca do wsta-
pienia do niebios, jest SciSle powigzane zachwycenie, jakiego doznaje
otrzymujacy wizje. To zachwycenie oddane przez autora stowami en
pneumati — w duchu, czesto wystepuje w Apokalipsieldl i taczy sie
z gtosem aniota, ktéry wprowadza autora w stan ekstazy, aby 6w opisat
wszystko, co zobaczy i daje mu nowe Swiatto duchowe odstaniajace nie-
znany, niebieski Swiatl% Autor wowczas widzi i styszy tylko to, co mu
Duch Bozy widzie¢ i stysze¢ pozwolil3,

barung des Johannes. Leipzig 1928 s. 69. J. Sickenberger: Erklarung der
Johannisapokalypse. Bonn 1940 s. 64 n. A. Wikenhauser: Die Offenbarung des
Johannes. Regensburg 1959 s. 50 n. J. Behm: Die Offenbarung des Johannes.
Gottingen 1958 s. 28.

186 por. Ap 118. T. I-loltz: Die Christologie des Apokalypse des Johannes.
Berlin 1962 s. 84. J. Chaine: Descente du Christ aux enfers. DBS 2 (1934)
s. 427—429. P. Tiefenthal: Die ABokaIypse des hl. Johannes erklart fur Theo-
logiestudierende und Theologen. Paderborn 1892 s. 140.

187 E. B. Allo, Saint Jean L’Apocalg/pse. jw. s. 66—69. E. Lohmeyer: Die
Offenbarung des Johannes. Tubingen 1926 s. 41—43. A. Jankowski, Apokalipsa
$w. Jana. Poznan 1959 s. 165. A. Schlatter: Erklarungen zum Neuen Testament.
(Die Briefe des Petrus, Judas, Jakobus, an die Hebrder. Die Briefe und Offenbarung
des Johannes). B.HI. Stuttgart 1928. s. 177 n. )

188 W. Bousset: Die Offenbarung Johannis. Gottingen 1966 s. 243.

189 J. Bonsirven: L'Apocalypse de Saint Jean. Paris 1951 s. 134,

190 Podobnie przez aniotdw sg oprowadzani Baruch i Henoch. Zob. P. Ries-
sler, jw. s. 41—54, 454—459,

91 Por. Ap 1,10; 17,3; 21,10 oraz Mk 5.2.

192 Por. M. Zerwick, jw. s. 569. E. B. Allo, Saint Jean L’Apocalypse,

jw. s. 67. ) .
193 Por T. Zahn, Die Offenbarung, jw. s. 318.
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Gtownym motywem wizji 4, 1 jest otwarcie bram nieba, dzieki ktore-
mu otrzymujacy wizje ma byc przeniesionym do nowej rzeczywistosci,
ktorg ma zobaczyC i opisaC. Za$ glos aniofa, jak i ekstaza autora, sg uza-
leznione od otwartych drzwi nieba.

Z otwartymi drzwiami nieba faczy sie Scile to wszystko, co wizjoner
w niebie zobaczyt, co uderzyto go na pierwszy rzut oka. Jego spojrzenie
najpierw pada na tron stojgcy w niebie i na tego, kto na nim siedzi, a na-
stepnie widzi 24 inne trony stojgce wokdt tego pierwszego i siedzacych
na nich starcow.

Biorgc pod uwage poglady Starego Testamentu, ktéry czesto wspo-
mina o Bogu jako krolu, siedzacym w niebie na tronie 1%, jak réwniez
owczesne poglady literatury pozabiblijnej 19, a takze samg Apokalipse,
dochodzimy do wniosku, ze tym siedzacym na tronie moze by tylko
sam Bog, ktérego moze ogladac wizjoner dzieki otwartym niebiosom, po-
przez ktore ma on wglad w najtajniejsze sprawy niebieskie, a nawet moze
oglada¢ Boga w Jego chwaleld%. Obok Boga widzi autor jeszcze naj-
prawdopodobniej przedstawicieli Starego Przymierza jak: Patriarchow,
Mojzesza, Dawida czy Prorokoéwl97. Oni to chwalg Boga i oddajg Mu
czes¢ w imieniu catej ludzkoscil%®

Te wszystkie szczegdty wizji majg Scisty zwigzek z otwarciem drzwi
niebios i od tego otwarcia sg uzaleznione. Co za$ mogtyby oznaczac
otwarte drzwi niebios, nalezy odwota¢ sie do literatury Starego Testa-
mentu oraz literatury pozabiblijnej-

W Starym Testamencie juz Mojzesz prosit Jahwe 0 znizenie sie z da-
lekich niebios do swojego ludu stowami: ,,Ze swego mieszkania Swietego,
z niebios spojrzyj i pobtogostaw Izraela, lud swoj, podobnie jak ziemi¢ —
kraj optywajacy w mleko i miod — ktorq nam dates, jak poprzysiegtes
naszym ojcom” (Pp 26, 15). O tym mieszkaniu Boga odleglym od $wiata,
wspominajg rowniez Psalmy Mimo odlegto$ci widzi On wszystkie po-
trzeby ludzkiel®. Takze w Nowym Testamencie spotykamy okreslenia,
ze cale niebo jest tronem Bozym 200 lub, ze niebo, tron Bozy i sam Bog
na nim zasiadajacy, sa czyms jednym 201

Wedtug zydowskiego pojmowania, Bog mieszka w nieskoriczonej odle-
gtosci od swiata — w niebie. Jest On wieczny i ponad czasem 202. Jest On
Swiety, oddzielony od wszelkiego stworzenia203. Ta Swietos¢ taczy sie
z niewidzialno$cia Boga. Nie mozna Go nawet ustysze¢ bez narazania

19 Por. 3 Kri 22,19; Ps 4-6(47).

1% Por. P Riessler, jw. s. 458.

1% Por. Wj 35 n.; Ps 1035104) 2; 1z 61. A. Wikenhauser, Die Offenbarung,
jw. s. 51 E. Lohse, jw. s, 34, J. Slckenberger jw. s. 65. P. Billerbeck;
Die Briefe des Neuen” Testaments und die Offenbarun% Johannis. W: StrBill,
jw. B.Ill s. 798. W. Bousset, Die Offenbarung, jw. s. 244 n. J. Behm, jw. s. 30,

197 Por. Mt8,11; Lk 16,20—31.

198 Por. Ap 55 11,17 n. J. Sickenberger, jw. s. 66. 0. Karrer: Die
Geheime Offenbarung. Kéin 1948 s. 61 n.

199 Por. Ps 2,4; 1 4

200 Mt 5,34,

01 Mt 23,22.

A2 Zob. Iz 40,28; 414; 44,6, 48,12; 558 n. Ch. Lareher: Transcendencja Boza
grzg/czyn nieobecnosci Bozej Concilium — Miedzynarodowy Przeglad Teologiczny

1965915 278, 281.
203 Zob. 1z 43 15. Ch. Lareher, jw. s. 278
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swego zycia 204 Pozostaje On nieuchwytny i nieosiggalny przez cztowieka.
Pr_zepaz%g miedzy Bogiem i cztowiekiem moze wypetnic jedynie gieboka
wiara 205

Réwnolegle z dystansem, jaki istnieje miedzy transcendentnym Bo-
giem a cztowiekiem, jawi sie w Starym Testamencie perspektywa zblize-
nia przez dopuszczenie cztowieka do wspoOtpracy z Bogiem w dziele zba-
wienia. Tego zblizenia dokona Bog transcendentny przez powotanie przy-
wodcow lzraela, Prorokéw, a nawet samego Mesjasza 206. Bog Kieruje hi-
storig ludéw, sam przy tym bedac ukryty i niedosiegly dla cztowieka. Aby
nawigza¢ kontakt z tym dalekim Bogiem, On sam musi wyj$¢ na nasze
spotkanie, zblizy¢ sie do nas, aby$Smy Go poznali. O takie zblizenie modlili
sie Zydzi stowami lzajasza 63, 19: ,,Oby$ rozdart niebiosa i zstgpit —
przed Toba skiebity sie gory” Z05

Podobng wizje do apokaliptycznej przezywat Baruch, ktory pisze:
»| powiedziat mi aniot: «Pokaze ci boskie tajemnice»” 208 Ten sam aniot
wprowadzat Barucha poprzez pie¢ bram nieba i dopiero na gtos z nieba,
bramy pigtego nieba, zostaty otwarte i mogt zobaczy¢ to wszystko, co sie
tam dziato 20!

Analogicznie do opisu Barucha, przedstawia swe wejscie do nieba He-
noch Stowianski, z tg roznica, ze Barucha do nieba wprowadzat aniot,
a Henocha wprowadzali dwaj mezowie 210.

Wizja $w. Jana w Apokalipsie, najprawdopodobniej wiele ma wspol-
nego z wizjg starotestamentalng lzajasza, Ezechiela czy Daniela 211, gdzie
réwniez otwarcie nieba oznaczato jedynie wewnetrzne przezycie autora,
ktory tak widziat i tak przedstawit chwale Jahwe, oraz to, co Bog ze-
chcial wizjonerowi objawi¢ o Sobie i rzeczach przysztych212. Wyrazenie
,otwarte niebo” uzyte w participium perfecti passivi — eneogmene pod-
kreSla pasywna role samego nieba, a za to eksponuje trwato$¢ wizji 1 in-
gerencji Jahwe. Wizja $w. Jana w Apokalipsie 4, 1 ma zaSwiadczy¢ o wej-
sciu odlegtego, transcendentnego Boga w sprawy ludzkie. On wprowadza
cztowieka w swe tajemnice, poniewaz sam cziowiek o wiasnych sifach
nie moze pozna¢ Boga, ani Jego spraw, czy tez Jego zamiarow.

Stowami: ,,Potem ujrzatem: Oto drzwi otwarte w niebie” zaczyna sie
druga, zasadnicza wizja. Autor bedzie powotany do nieba, skad Chrystus
kieruje catg ludzkoscig od tronu Boga I stamtgd oznajmia prawde o tym,
co ma sie zdarzy¢. To przekonanie, ze zapowiedziane zdarzenia stang sie,
pragnie autor wycisngC na sercach chrzescijan i dlatego sam za$wiadcza

24 Zob. Wj 19,21; 33.20; Kpt 16,2; Sdz 6,22 n.; 1z 6,5, Pp 4,33; 524; ale ten sam
B6g wchodzit w kontakt z ludem poprzez Przymlerze Zob. Ch. Lareher, jw.
s. 278.

25 Por. Job. 9,33 n. ) L

26 Zob. R. de Vaux: Obecno$¢ i nieobecnos¢ Boga w historii wedtug Starego
Testamentu. Concilium, jw. s. 250—254.

27 Zob. R. de Vaukx, jw. s. 258n

N8 .Zob. P. Riessler, jw. s. . )

209 Apokallpsa Barucha 1—9; 22—5 34, 101 n; 111 W: P. Riessler, jw.
s. 41—51.

20 Henoch Stowianski 31; 7.1; 81; 11,1; 191—6. W: P. Riessler, jw. s
453—459.

Al Zob. 1z 6,1—5; Ez 14—10; Dn 79 n. L. Cerfaux — J. Cambier: L'Apo-
caIyE)se de saint Jean lue aux Chretiens. Paris 1955 s. 44 n.

12 Por. T. Zahn. Die Offenbarung, jw. s. 318.
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stowami: ,,Ujrzatem drzwi otwarte w niebie”, aby przekonac stuchaczy,
ze jego wiadomosci majg za sobg autorytet Bozy 213. Drzwi otwarte w nie-
bie podkreslajg rzeczywisto$C niebieska, jako najwyzszy autorytet Boga,
ktéry daje gwarancje i nieomylnos¢ przysztych zdarzen. Otwarcie drzwi
nieba $wiadczy o powadze chwili i prawdziwosci ekstazy powigzanej
z glosem aniota. Dalej boski charakter objawien zaswiadcza tron w nie-
bie i siedzacy na nim Jahwe ze swym otoczeniem obrazujgcym chwate
Jedynego Boga.

O ,,zamknieciu nieba” jest tylko jeden raz mowa w Apokalipsie 11, 6:
,Oni maja wiadze zamkng¢ niebo, aby deszcz nie zraszat dni ich proro-
kowania i majg wiadze nad wodami, aby je przemieni¢ w krew i uderzy¢
kazda ziemie plaga, ilekro¢ zechcg”.

Na wstepie nalezy zbada¢, kim sg ci, majacy wiadze zamkngé niebo
i dalej, co oznacza samo zamkniecie nieba, ,,aby deszcz nie zraszat dni
ich prorokowania”. Nalezatoby przyjac, ze u podstawy tej wizji zwigzanej
z dwoma Swiadkami lezy stara tradycja zydowska o eschatologii i ciezkich
chwilach Jerozolimy. Natomiast przepowiednie powigzane z tymi wyda-
rzeniami, zostaty uzupetnione w czasie trwania oblezenia miasta Swietego
i autor Apokalipsy pdzniej wigczyt je miedzy opisem széstej i siddmej
trgby aniota 214,

Kim sg ci $wiadkowie? Juz w wierszu 3 jest o nich mowa, a autor
ponadto wymienia ich z rodzajnikiem, co Swiadczytoby, ze byli juz wczes-
niej wspominani lub ze sg dobrze znani czytelnikom. Wcze$niej ci Swiad-
kowie nie wystepowali, chyba, ze cofniemy sie do Ap 10, 4—8, gdzie jest
mowa o podaniu Dobrej Nowiny prorokom. By¢ moze, ze ci dwaj Swiad-
kowie powinni w tej wizji wystepowac jako dwaj prorocy zapowiadajacy
pokute, o czym mogt Swiadczy¢ tez ich pokutny ubidr 215 Takie rozwigza-
nie jest zbyt ogdlne 216.

Sposréd wielu autoréw, ktérzy réznie personifikujg tych dwdéch swiad-
kow, nalezatoby wyciggnaC najblizszg prawdy interpretacje, powotujgc
sie na. samg Apokalipse i Srodowisko wyroste na Starym Testamencie,
a przezywajace ,,Dobrg Nowine” Chrystusa. Juz A. Jankowski w ekskur-
sie Dwaj $wiadkowie (11, 3—12) w dziejach egzegezy 217, zastrzegajac sie,
ze jest to najtrudniejsza do wyjasnienia kwestia Apokalipsy, przedstawit
dotychczasowe osiggniecia interpretacji tego tekstu. W tych $wiadkach
widzi ,,symbol ponadhistorycznego apostolatu Kosciota, trwajacego przez
calg ere mesjanska szeroko pojeta, a wiec az do paruzji. Nie wyklucza sie
tego, ze Swieza reminiscencja meczenstwa rzymskiego apostotow Piotra
i Pawila postuzyta tu Sw. Janowi za jeden z elementéw obrazu” 218. Zdaje
sie, ze ks. A. Jankowski opart sie na kierunkach interpretacji, ktére
w dwoch swiadkach widziaty bezosobowe symbole. Pozostaje jednak py-
tanie, jak tych $wiadkéw mogli odczyta¢ wspotczes$ni autorowi.

23 Por. D. A. Schlatter, Offenbarung, jw. s. 177 n.

A4 Pot. W. Bousset, Die Offenbarung, jw. s. 328—330.

215 Por. Rdz 37,34; 1z 37,1; 58,5, Mt 11,21.

26Por. A. Feuillet: Essai dinterpretation du Chapitre X1 de 1Apocalypse.
NTS 4 (1958) s. 183.
Y 1,2\3 Jankowski, Apokalipsa, jw. s. 304—306. Por. A. Feuillet, Essali,
jw. s. 183.

28 A. Jankowvski, Apokalipsa, é'w. s. 305 n. Por. F. Gryglewicz: In-
terpretacja Apokalipsy $w. Jana. RBL, 18 (1965) s. 356.
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Liczba dwdéch Swiadkéw byta juz dobrze znana w Starym Testamen-
cie. Pan Jezus, powotujac sie na Powtérzone Prawo 219, poucza stuchaczy:
,»Jesli nie postucha [ciebie brat], weZ ze sobg jeszcze jednego albo dwdch,
zeby na stowie dwoch lub trzech $Swiadkow opierata sie cata sprawa”
(Mt 18, 16) 22°. To Swiadectwo dwoch miato zapewni¢ prawdziwosSe i nie-
omylnos¢ sagdéw oraz wiarygodno$¢ gtoszonego stowa 221,

Tych dwdch Swiadkow wymienia Apokalipsa, ale nie podaje ich
imion, sg oni dwoma drzewami oliwnymi, czy tez dwoma Swiecznikami,
co stojg przed Panem na ziemi 222. Takimi pomazancami stojagcymi przed
Panem byli Jozue i Zorobabel jako przedstawiciele witadzy Swieckigj
i duchowej 223, Apokalipsa widzi takze w dwéch Swiadkach Eliasza, dzieki
ktéremu deszcz spadnie na ziemie 224 oraz Mojzesza, ktoéry w Egipcie
uderzeniem laski zmienit wody Nilu, innych rzek i kanatow w krew,
aby pokaza¢ wiadze i potege Jahwe przed faraonem? U Zydow byta
gteboko zakorzeniona tradycja, ze niektérych prorokéw Bog wzbudzi jesz-
cze raz. Oczekiwano tak Eliasza 226 jak i Mojzesza 221

Jak wida¢ z samej Apokalipsy i innych tekstéw skrypturystycznych,
mozna by rdéznie interpretowac tych dwoch Swiadkéw i kazda interpre-
tacja miataby pewng podstawe w tekstach biblijnych. Biorgc pod uwage
okreslenia, jakimi nazywano $wiadkéw Apokalipsy, dochodzimy do wnios-
ku, ze moga to by¢: Mojzesz, Eliasz, Jozue, Zorobabel oraz jaki$ inny pro-
rok, czy tez Swietlana posta¢ Starego Testamentu, ktéra miataby sie zja-
wi¢ przed ostatecznym przyjsciem Mesjasza. Najbardziej rozpowszech-
niong opinig byto przyjscie powtdrne Mojzesza i Eliasza, albo kt6rego$
z prorokéw 228. Chrystus wyraznie i bez watpliwosci nazywa Jana Chrzci-
ciela. Eliaszem i swoim prekursorem 229. Tak wiec Mojzesz, Eliasz, Jozue
czy Zorobabel oznaczaliby symbol doskonatego prekursora i proroka Chry-
stusowego, ktoéry bytby uosobieniem Swietoscl i wybranstwa Bozego 23°.
Tak zresztg rozumiat role prekursora Pan Jezus nazywajgc Jana Chrzci-
ciela Eliaszem.

Tymi dwoma $wiadkami, ktorych prawdziwo$¢ prorokowania nie ulega
watpliwosci mogg wiec by¢ ludzie na wzor Mojzesza i Eliasza23l, to zna-
czy doskonali, wyposazeni w cudowng moc, mezowie Bozy, zyjacy w Ko-
Sciele przed ostatecznym przyjsciem Pana. Oni glosza Ewangelig, prze-
$ladowani umierajg dla Chrystusa, aby osiaggna¢ zwyciestwo i nowe zycie

219 Pp 19,15

20 Por. £k 10,1; J 8,17; 2 Kor 131.

21 Por. J. Sickenberger, jw. s. 106.

2 Zch 4,2—14; Ap 114.

223 Por. Zach 4,14; 6,13.

24 Ap 115 n.; Por. 3 Kri 17,1; 4 Kri 1,10 n.

25 Ap 116.
48 10226 Por. Mt 11,14; 179—13; £k 1,17; Mk 911—13; J 120—28. Por. takze Syr

21 Por. Pp 18,18, Mt 17,1—8; Mk 92—7; £k 9,28—36; J 121; 6,14, 7,40. A. Wi-
ke nh auser, Die Offenbarung, jw. s. 86; E. Lohse, jw. s. 59; J. Sicken-
taer(ZJer, jw. s. 106 n.

28 Por. Wj 7,17; Pp 18,18; 3 Krl 17,1; 4 Krl 1,10; Mal 3,23; oraz J 1,20—28;
Ap 114—6. E. Lohse, jw. s 59

29 Por. Mt 17,9—13; Mk 9,11—13; £k 117.

230 Por. G. Voss: Die Christologie der lukanischen Schriften in Grundzigen.
Paris — Brugge 1965 s. 166. )

Bl Por. J.” Sickenberger, jw. s. 429 n.
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z Panem 232 Te dzieta apokaliptyczne i cudowne przypisywano wiec naj-
wybitniejszym postaciom Starego Testamentu, ktorych wymieniano jako
prekursorow przed ostatecznym przyjsciem Pana Jezusa 233

Nalezatoby teraz zbadaé, co oznaczaty prerogatywy dwéch swiadkéw:
,Oni maja wiadze zamkna¢ niebo, aby deszcz nie zraszat dni ich proro-
kowania” (Ap 11, 6). Autor na tym samym poziomie zestawia problem
zamkniecia nieba, wiadzy nad wodami i zestanie r6znych plag na ziemie.
Sa to opisy wziete ze Starego Testamentu i luZzno ze sobg powigzane.

Fakt przemiany wody w krew mial miejsce w Egipcie. Jest on opisany
w ksiedze Wyjscia 7, 17—22, kiedy to Mojzesz miat wyprowadzi¢ narod
zydowski z niewoli. Jahwe postugujac sie Mojzeszem zsytat plagi na za-
twardziatego faraona i jego nardd, aby doszto do zrealizowania danej juz
wczesniej obietnicy wypuszczenia Zydow. Wsrod wielu plag, ktore spo-
tykaty Egipcjan, spotykamy nastepujacg: ,,Jahwe powiedziat do Mojze-
sza: MOw do Aarona., weZ laske swojg i wyciagnij reke twag na wody
Egiptu, na jego rzeki i na. jego kanaty i na jego stawy I na wszelkie jego
zbiorowiska wod, a zamienig sie w krew. | bedzie krew w catej ziemi
Egipskiej, w naczyniach drewnianych i kamiennych” (Wj 7, 19). Jest to
interwencja Jahwe w obronie narodu wybranego, dgzaca do wybawie-
nia swego ludu spod niewoli niewiernych. Dokonuje sie tu ingerencja za
Bomocq mezéw Bozych, ktérzy sg w stuzbie tak Boga, jak i narodu wy-

ranego 234

Na réwni z prerogatywami Swiadkdw, przypominajacymi wiadze Moj-
zesza, autor Apokalipsy stawia inny przywilej, tym razem przypomina-
jacy nam Eliasza: ,,Majg oni wiadze zamkna¢ niebo, by deszcz nie zraszat
dni ich prorokowania” Jest to nawigzanie do trzeciej ksiegi Krélewskiej
opisujacej zdarzenia z zycia Eliasza, kiedy to przed kleskg suszy prze-
powiada prorok krolowi Achabowi: ,Na zycie Boga lzraela, Jahwe, kto-
remu stuze. Nie bedzie w tych latach ani rosy, ani deszczu, dopdki nie
powiem” (3 Krl 17, 1). Proroctwo Eliasza miato uswiadomi¢ Achabowi,
ludowi lzraela i fatszywym prorokom Baala, ze Jahwe jest prawdziwym
Bogiem, od ktérego wszystko zalezy. Miato potwierdzi¢ autorytet Boski
stojacy za. Eliaszem 235, a takze ukaraC niewierno$¢ krola i narodu 236.

W Nowym Testamencie wspomina o Eliaszu apostot Jakub 5, 17—18:
»Eliasz byt cztowiekiem podobnym do nas i modlit sie usilnie, aby deszcz
nie padat na ziemie przez trzy lata i szeS¢ miesiecy. | znéw btagat i nie-
biosa spuscity deszcz, a ziemia wydata swdj plon”. Jak z powyzszego wy-
nika, ,,zamkniecie nieba” za przyczyng Eliasza sprowadzato susze, jako
kare na niewierny naréd. Tego zamkniecia dokonywat Jahwe na proshe
Eliasza, czyli ze prorok posiadat za sobg autorytet Bozy, a wszystkie dary
tak prorok, jak i wierni otrzymuja z gory, od Jahwe 237,

W tekscie Ap 11, 6 wystepuja jeszcze stowa: ,,dni ich prorokowania”.
Jakie wiec prorokowanie ma uschngé bez deszczu rosy? Najblizszym,

232 P20r. J. Behm, jw. s. 59. J. Bonsirven, jw. s. 196 n. D. W. Hadorn,
jw. s. 124,

23 por. Dz 18 F. Gryglewicz, Interpretacja Apokalipsy, jw. s. 348. Ch.
Britsch, jw.s. 138

241 Sm 48.

235 Por. 3 Kri 18,18.36—39.

26 Por. Am 4,7 n.; Syr 483.

21 Por. Jk 1,17, Dz 14.17.
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orientujgcym nas wskaznikiem, jest ostatni wiersz przed omawianym roz-
dziatem, a mianowicie Ap 10, 11, ktéry brzmi: ,,Trzeba ci znéw proroko-
wac o ludach, narodach, jezykach i wielu krélach” 238 Najprawdopodob-
niej chodzi tu o gloszenie stowa Bozego wszystkim ludom i o przepowia-
danie Chrystusa Pana we wszystkich jezykach?239. Tak wiec brak zra-
szania dni prorokowania bedzie oznaczatlo brak przepowiadania Dobrej
Nowiny Chrystusa tak Zydom, jak i innym ludom. Bedzie ,,susza” w dzie-
le ewangelizacji Swiata, albo tez narody nie bedg chciaty przyja¢ gtoszo-
nej Ewangelii przez wiarogodnych $wiadkéw z powodu ztego zycia i wro-
giego nastawienia do spraw Bozych 24°.

Zamkniecie nieba jest w tym wypadku potraktowane jako kara Boza
za to, ze taski Boze i to wszystko, co od Boga pochodzi, jak Ewangelia
i Swiadectwa uczniéw o Chrystusie, zostato odrzucone tak przez narod
wybrany, jak przez ludy poganskie. To zamkniecie nieba mogtoby by¢
tylko krotkie 1 jednorazowe, o czym Swiadczytby infinitivus aoristi —
kleisai, ktory wskazuje na czynno$¢ jednorazowa i krotkotrwata.

»Zamkniecie nieba” w Ap 11, 6 symbolizowatoby wiec kare zaprze-
stania gtoszenia Ewangelii narodom przez uczniéw Chrystusa w Kosciele
Bozym przed ostatecznym przyjsciem Pana. Na to ,,zamkniecie nieba”,
z ktorym Scisle jest zwigzany doptyw taski Bozej i samo zbawienie, ska-
zujg sie same narody przez swe grzeszne zycie i odrzucanie praw Bozych.
W dalszej konsekwencji ,,zamkniecia nieba”, ci Swiadkowie Chrystusa
beda jeszcze dotkliwiej kara¢ najgorszymi plagami ludzi za ich odstep-
stwa I niewiernosci wobec Boga. Jest to eschatologiczny wydzwiek catej
kary, jaka bedzie miata miejsce przed ostatecznym przyjsciem Chrystusa-

,»| zobaczylem niebo otwarte

a oto biaty kon,

i ten siedzacy na nim

zwany Wiernym i Prawdomoéwnym

ze sprawiedliwoscig sadzi i walczy” (Ap 19, 11).

Cytowany tekst nastepuje po dziekczynnym, niebieskim , Alleluja”,
gdzie niebianie swym hymnem modlg sie o zwyciestwo Boga nad wro-
gami, o sprawiedliwy sad nad przeciwnikami i zapraszajg do uczestnictwa
w godach Baranka 241

Bedzie nas interesowato to wszystko, co w Ap 19, 11 jest powigzane
z otwarciem nieba i na co wskazuje symbolika tego otwarcia. Gtownym
bohaterem catej tej wizji jest siedzacy na biatym koniu jezdziec nazwany
wiernym i prawdoméwnym, ktory zostat szczegétowo opisany przez autora
Apokalipsy w wierszach nastepnych 11—16. Kim jest ten wierny i praw-
domoéwny, jakie ma walory i jakie czeka go zadanie, nalezatoby wyjasnic,
poniewaz to z jego powodu otworzyto sie niebo przed autorem.

Kon i siedzacy na nim jeZdziec sg czestymi symbolami uzywanymi
w Apokalipsie 242 W naszym wypadku biatego konia i jeZzdzca siedzacego

28 Por. Ap 5,9; 7,9; 11,9; 13,7; 14,6; Jer 1,10; 25,30; Dn 34; 7,14.

29 Por. T. Zahn, Die Offenbarung, jw. s. 424.

200 Por. Ap 11,7—11.

u4l Ap 19,1—10; por. T. Holtz, jw. s. 167. E. Lohmeyer, jw. s. 154,
202 Por. Ap 6,4.5.8.
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na nim nalezy interpretowa¢ w potaczeniu z Ap 6, 2 i na tle Starego
Testamentu 243. W Ap 6, 2 analogicznie do omawianego tekstu (19, 11),
biaty kon i na nim siedzacy jezdziec oznaczajg zwyciestwo, co podkresla
ubior jezdzca i biaty kolor konia244. W 2 Machabejskiej czytamy, jak to
ukazat sie kon bogato przyozdobiony, niosacy strasznego jezdzca, przy-
branego w ziotg zbroje. Za posrednictwem tego jezdzca, B6g obronit
skarby Swiatyni przed zaborczym Heliodorem, a samg Swiatynie przed
zhanbieniem 245,

Jak z powyzszych tekstéw wynika, jezdziec zestany z nieba przynosi
i zarazem symbolizuje zwyciestwo i triumf Boga nad niewiernymi246.
Kim jest ten przyjezdzajacy triumfator, podajg nam okreslenia: ,,wierny
i prawdoméwny”. Sg one atrybutami Boga Jahwe uwydatniajgcymi
aspekt Jego wiernosci, ktéry cos$ przyrzeka i dotrzymuje obietnicy 247.

W Nowym Testamencie okreslenie ,,Prawdoméwny” najczesciej wy-
stepuje u $w. Jana, a zwihaszcza w Apokalipsie 248. | tak stowa ,,Swiety
i Prawdomowny” w Ap 3, 7—8 sg uzyte z rodzajnikiem, wiec nie majg
znaczenia przymiotnikowego, ale rzeczownikowe i okre$lajg osobe, a kon-
kretnie ,Jezusa Chrystusa 249 Ten sam Chrystus, ktéry w Ap 3, 7 byt na-
zwany Swietym i Prawdomownym, kiedy dawat polecenia gminie Fila-
delfii, w Ap 3, 14 daje polecenie gminie w Laodycei i nazywa siebie
»owiadkiem Wiernym i Prawdomdéwnym” czyli tymi samymi terminami,
ktore zachodzag w omawianym tekscie (19, 11) 250.

Wiernos¢ Chrystusa moze wyraza¢ sie wobec gloszenia misji Stowa
Bozego 251, ale najpetniej okazata sie w zbawczym postannictwie Chrystu-
sa, konsekwentnym az do granic $mierci na krzyzu, zachowujac przy tym
wierno$¢ wobec gtoszonej przez siebie prawdy Bozej 252

Tak wiec omawiany tekst traktujacy o ,,wiernym i prawdomownym?”,
tymi terminami oznacza Chrystusa Pana, podkre$lajac Jego walory praw-
domownosci w wykonaniu tego, co przyrzekt oraz wierno$¢ Jego misji,
ktorg sfinalizowatl na krzyzu. Takiego Chrystusa wiernego i prawdomaow-
nego zobaczyt autor opisu w otwartym niebie-

Ten Wierny i Prawdomowny, bedzie jeszcze walczyt i sadzit ze spra-

43 Por. e. B Allo, L'Apocalypse, jw. s. 302. O. Karrer, jw.s. 159; J. Bon-
sirven., jw. 282.

U4 Por, Ap 1414, D. W. Hadorn, jw. s. 189. Nalezy zaznaczy¢, ze w Ap 6,2
obraz z |esk|ego éezdzca jest wziety z Zch 181 63.

45 2 Mch 3,15—

26 Por. Ap 1414, d. W. Hadorn, jw.s. 189. J. Sickenberger, jw. s. 169.
W. Bousset. Die Offenbarung, jw. s. 430.

U7 Por. Wj 346; Ps 85(86),15; 145(146)6); 1z 6516. E. Lohmeyer, Die Offen-
barung, jw. s. 33. A Jankowski, Apokalipsa, jw. s. 159.

28 Por. Ap 6,10 i inne. Okreslenie alethinos (prawdziwy, prawdomowny) jest
uzyte w Apokallp5|e 10 razy, 9 razy w_Ewangelii Jana i 4 razy w pierwszym liscie.
Natomiast w catym Now?/m Testamencie, poza wyzej wymienionymi, WystepUJe tylko
5 razy,é tego 4 razy w liscie do Hebrajczykow irazw 1 Tes 1,9. D. W. Hadorn,
jw. s

., A49Takie okreslenie dawano tak Bogu Jahwe, jak i Chrystu50W| Por. Kpt 17—26

ﬁSWletosc Boga éest C;ednym z gtdwnych tematow ksugg’3 J)*anSkI(?JJ) 1z 6,1 —3;
9,7; 40,25; Hab z 11,9; Mk 1,24, J 521—24; 6,10; 1 2,20, Ap 48
E. Schick, Die A okalypse jw. s. 22, P. Tlefenthal jW s. 211. L. Cer-
faux: LApocaIypse de Saint Jean lue Chretiens. Paris 1955 s. 37.

%0 Por. 1z 65,16; Jer 425 H. Schlier: Arnen, jw. s. 339—342.

»1 Por. Iz 42,1; 43,9; 55,4.

22 Por. J 1,18; 3,11; 18,37 J. Chaine, jw. s. 414,
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wiedliwoscig (19, 11). Sg to idee Starego Testamentu. W Ps 17, 21—43
mozemy zauwazy¢, ze sad Panski, bedacy nagroda dla sprawiedliwych,
jest postawiony réwnolegle do walki, jaka prowadzi umocniony przez
Boga sprawiedliwy ze swymi wrogami 253 Mesjasz Starego Testamentu,
przychodzacy w czasach eschatologicznych, ,bedzie rzadzit Swiatem ze
sprawiedliwoscig, a ludem — wierno$cig swojg” (Ps 95 (96), 13) 254255

Okreslenia ,,ze sprawiedliwo$cig sadzi i walczy” sg zatem sformuto-
waniem starotestamentowym, mdwigcym o eschatologicznym przyjsciu
Mesjasza-, ktory objawi sie jako sprawiedliwy sedzia, jako triumfator
i bojownik o sprawe Bozg2% Stowa krinei (sadzi) i polemei (walczy)
wystepuje w Ap 19, 11 w praesens, oznaczajg wybrany ,dzien Jahwe”
dla zaakcentowania sceny sgdu Chrystusa nad Swiatem. Sad ten zaczat
sig 2%(61 chwili wcielenia 1 trwa caty czas bardziej lub mniej dostrzegal-
nie 256.

Dalsze wiersze omawianego urywka Ap 19, 11 sg Scisle zwigzane z nim
i stanowig najblizszy kontekst, aby obraz zwycieskiego Chrystusa bar-
dziej uwypukli¢ na tle otwartego nieba. Oczy ptongce ogniem, diademy
na Jego glowie (w. 12), charakteryzujg Go jako sedziego znajacego do-
gtebnie sprawy serc ludzkich, Jego powszechng wiadze dang od Boga
I wszechwiedze, ktora przy sadzie nagradza lub karze 257. Innymi, po-
wszechnie znanymi znakami sadu nad Swiatem, jakie posiada ukazany
w otwartym niebie Chrystus, sg: ptaszcz zaczerwieniony od krwi (w. 12),
wojsko na koniach (w. 14), zelazny pret pasterza ludéw (w. 15) i ttocznia
Boza, w ktorej depce swoich wrogéw (w. 15) 258259

Wiersz 13: ,,Odziany jest w szate we krwi skapang” mozna roznie
interpretowac. Jedni 259, opierajgc sie na lz 63, 1—3, gdzie jest opisana
apokaliptyczna pomsta Boza, widzg w odzianym takg szatg Chrystusa,
wykonujacego sad pomsty nad wrogami Boga. Inni sg odmiennego zda-
nia 26°, twierdzac, ze moze to by¢ symbol krwawej meki Chrystusa Pana,
ktorg wycierpiat odkupujac wszystkich, a szata we krwi skapana oznacza
zwyciezce powracajgcego z pola bitwy i moze tez symbolizowaé krwawg
szate Chrystusa odkupujacego rod ludzki przez swojg krew 261 Te ostatnig
interpretacje nalezatoby przyjaé, poniewaz za nig przemawia najblizszy
kontekst zawarty w tym samym 13 w., ktéry okresla tego okrytego szatg
skgpang we krwi — Stowem Boga, co jednoznacznie wskazuje na Chrys-
tusa Pana przyjmujacego ciato ludzkie celem odkupienia ludzkosci-

Odrebnym problemem tekstu 19, 11 jest samo imie jezdZca, ktore
jeszcze w w. 12 jest nieznane, a w w. 13 posiada zagadkowg nazwe ,,Sto-

53 Por. EE Lohmeyer, jw.s. 155
%4 Por. Ps 9,9; 1z 11,3 nn.; Dz 17,31. A. Wikenhauser, Die Offenbarung,

.S, 142,

%5 Por. 1 Kor 1525. A. Wikenhauser. Die Offenbarung, jw. s. 142.

2% Por. J. 3,13; 12,31; 16,11. E. B. Allo, L’'Apocalypse, jw. s. 303. i

%7 Por. Dn 10,6, 1 Mch 1113, Mt 28,18, Ap 114, 2,18, 59; 12.3; 13,1. Owczesni
uwazali, ze im kto$ wiecej posiadat diademow, tym wiekszag miat wiadze. Por.
E. B. Allo, L'Apocalypse, jw. s. 303. A. Wikenhauser, Die Offenbarung, jw.
s. 142. A. Schlatter, Die Offenbarung, jw. s. 312.

258 Por. J. Behm, jw. s. 99.

%9 Por. E. Lohmeyer, jw. s. 155. J. Behm, jw. s. 99. A, Schlatter,
Die Offenbarung, jw. s. 313. Ten ostatni w ogole wyklucza tu mys$l o pojednawczej
roli krwi Chrystusa. . . i

260A. ikenhauser, Die Offenbarung, jw. s. 143. J. Sickenberger,
jw. s. 170. E. B. Allo, L’Apocalypse, jw. s. 304.

jw
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wo Boga”, z ktérego ust wychodzi ostry miecz (w. 15), a dalej ten jez-
dziec jawi sie jako ,,Krol Krélow i Pan Panéw” (w. 16).

To imie jezdZca, ktérego nikt nie zna poza nim samym (w. 12), pod-
kreSla transcendencje jezdzca, jego niezwykto$¢, poniewaz imie zakiada
znajomos$¢ catej osoby, a jest to kto$ niepoznawalny, ktérego Bég wy-
wyzszyt ponad wszystko ,,i dat Mu imie ponad wszelkie imie” (Flp 2, 9),
jak wyraza sie Sw- Pawet o Jezusie 262. Dalej ten nieznany jezdziec otrzy-
muje enigmatyczng nazwe ,Stowo Boga”. Jest to anamneza Janowego
Logosu — Stowa, ktore byto Bogiem i stato sie ciatem (J 1, 14) 263, aby
zamieszka¢ ws$rod ludzi. Ostry miecz wychodzacy z ust Stowa Bozego,
jest stowem wypowiedzianym przez Jezusa, ktory tchnieniem swych ust
zgtadzi antychrysta podczas paruzji (2 Tes 2, 8) 264 Wreszcie 6w Jezdziec
otrzymuje wypisane imie: ,,Krol Krolow i Pan Panow”. Jest to imie
Boga, a $w. Pawet mowigc o imieniu Jezusa, dazy do tego ,aby wszelki
jezyk wyznat, ze Jezus Chrystus jest Panem ku chwale Boga Ojca”
(Flp 2, 11) 265. A zatem Jezus posiada imie, jakie dawano tylko Bogu.

Z powyzszych imion: Wierny i Prawdomowny, Stowo Boga, Krol Kré-
6w i Pan Panéw oraz z prerogatyw przypisanych tym imionom i orna-
mentacji zwigzanej z tg postacia, mozemy tylko wnioskowac, ze autor
stopniowo odstania tajemnice Jezusa Chrystusa, triumfatora podczas pa-
ruzji 266, ktory jest nieznany, nastepnie staje sie Stowem Boga, a wreszcie
wystepuje jako triumfujacy Krol Kroléw i Pan Pandw 267,

Niebo otwarte faczy autor Apokalipsy ze szczeg6lnie uroczystym ob-
jawieniem sie Chrystusa. To jest poczatek upragnionego czasu paruzji.
Chrystus objawia sie¢ juz nie jako Baranek, lecz jako jezdziec na biatym
koniu i jako triumfator. Dzieki otwarciu nieba autor moze zobaczy¢ przy-
sztg paruzje, ostatni etap dziatalnosci Jezusa. Wtedy Pan ostatecznie roz-
prawi sie ze swymi przeciwnikami (19, 20—21), aby potem nastgpit sad
ostateczny (20, 11—15), poprzedzony tysigcletnim krolestwem, po czym
ma nastgpiC nowa rzeczywisto$¢ — nowe Jeruzalem (21, 1—22, 15).
Chcac przedstawi¢ ten ostatni etap zbawczej dziatalnosci juz triumfuja-
cego Jezusa, autor wizji bedacy juz w stanie ekstatycznym, jeszcze raz
powtarza, ,,i zobaczylem niebo otwarte” (19, 11), aby przez to zaakcento-
wac¢ wazno$¢ tego, co powie i oznajmic, ze te wiadomosci otrzymat od
Boga, ktory zaswiadcza prawdziwos$¢ przysztych zdarzen otwarciem nieba.

Z omoéwionych tekstow widzimy, ze w ramach zasadniczej czesci Apo-
kalipsy wystepuje otwarcie nieba, ale w réznych aspektach. Te opisy
podlegajg gradacji. W 4, 1 autor widzi drzwi otwarte w niebie, w 11, 6
mowi zas o dwoch Swiadkach majgcych wiadze zamkna¢ niebo, a pra-

26! Por. Hbr 1,1—3: 4,12.

262 Por. Mt 11,27; Dk 10,22.

263 Por. 1 J 11

264 Por. 1z 11,4; 1-lbr 4,12. .

25 Por. Ap 1714; pp 10,17; Dn 247, 2 Mch 134; 1 Tym 6,15. Por. takze
J. Michl: Die Engelvorstellungen in der Apokalypse des hl. Johannes. Die Engel
um Gott. T. I. Minchen 1937 s. 235.
. 26 Nalezatoby tu wskazaC na szczegélne podobienstwo, tak co do nomenklatury,
jak i co do tresci Ap 19,11—16 z Pawiowym opisem imienia_Jezusa i Jego zbawczej
dziatalnosci w liscie do Flp 2,1-11 oraz 2 Tes 2,1—12, gdzie jest mowa 0 powtor-
nym g)rzyjécm Jezusa podczas paruzji i 0 zniszczeniu antychrés_ta. .

%!/ Por. T. Zahn, Die Offenbarung, jw. s. 587 n. J. ickenberger, jw.
s. 170. T. Holtz, jw. s. 167 n.
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wie na koncu gtownej wizji, mowigc 0 paruzji, zaznacza, ze widzi juz
samo niebo otwarte (19, 11). Obserwujemy wyrazny rozwdj idei nieba
otwartego. Poczatkowo jest ono potraktowane jeszcze bardzo prosto, co
wyraza autor przez drzwi, ktérymi mozna wejSC i co$ w niebie zobaczyc,
wzglednie te drzwi mozna zamkng¢, aby nadprzyrodzono$¢ nie kontakto-
wata ze Swiatem i nie udzielata mu swojej boskiej opieki. Wreszcie
opowiada wprost o otwarciu nieba, jako o sposobie ingerencji Boga przy
paruzji.

Otwarcie drzwi nieba udostepnia autorowi wejScie w kontakt z nad-
przyrodzonoscig, aby przez to mogt poznaC przyszte zdarzenia, znane
tylko Bogu. Taki kontakt daje autorowi walor nieomylnosci. Wizja jest
potaczona z chwalg Boga na tronie w niebie. Cztowiek, aby mogt ogladac
te chwate, musiat by¢ wezwany i podniesiony przez Boga do stanu eksta-
zy. Czesto tez zachecany byt przez aniofa, aby zobaczyt, co sie dzieje za
wejsciowymi drzwiami niebios. Tak wiec otwarcie drzwi nieba zalezy
wytacznie od woli Boga, ktéry pocigga ludzi do swojej boskiej rzeczy-
wistosci.

Zamkniecie nieba przez mezéw Bozych okazuje sie karg Boza. Bog
pozwala na przerwanie ciggtego przepowiadania Stowa Bozego, poniewaz
naréd wybrany jak i inni odrzucili Swiadectwo Jezusa i Jego Apostotow.
Wreszcie otwarcie samego nieba taczy si¢ z wizjg paruzji, powtornym
przyjsciem zwycigskiego Chrystusa jako triumfatora, ktory definitywnie
zwycieza nieprzyjaciot, aby przygotowaC ostateczny sad i wieczne zba-
wienie dla wybranych i wiernych. Z omawianej problematyki ,,otwarcia
niebios” wynika, ze jest to hebraizm przeniesiony na grunt Nowego
Testamentu. Jak ,,niebo”, tak i ,,otwarcie nieba” przeszto ewolucje. Z pier-
wotnego, prymitywnego, kosmologicznego pojecia, juz w pozniejszym okre-
sie Starego Testamentu i w catym Nowym Testamencie, otrzymato cha-
rakter transcendentny i duchowy- Jeszcze w Starym Testamencie obser-
wujemy ,,otwarcie nieba” przy opisach teofanii, potaczone tak z karg
Boza, jak i btogostawienistwem Boga, ktory opiekuje sie narodem wybra-
nym. Najwyrazniej ,otwarcie nieba” wystepowato w wizjach Starego
Testamentu, gdzie potgczone z partycypujacym duchem i gltosem z nieba,
byto zwigzane z powotaniem proroka do osobliwej stuzby Bozej268. Pod-
czas tej wizji ,,otwarcie nieba” sprawuje funkcje przekraczania progu
transcendencji i spotkania sie¢ z Boska rzeczywistoScig oraz zaswiadcza
0 ingerencji Boga w $wiecie.

W Nowym Testamencie ,,otwarcie nieba” wystepujagce w Ewangelii
jest zwigzane z chrztem Jezusa. Po nim miata miejsce wizja teofaniczna,
potaczona tak, jak w Starym Testamencie, z ,,otwarciem nieba”, gtosem
I duchem. Ta wizja teofaniczna ma charakter inauguracyjnego powotania
do specjalnego zadania i misji, jak to miato miejsce z prorokami Starego
Testamentu (Ez 1, 1 n). Na wzor prorokéw, Jezus zostat powotany przez
Ojca do urzedowego, mesjanskiego dzieta — i to zostato ogtoszone wszyst-
kim przy chrzcie.

Takze z wizjg teofaniczng otwartego nieba przy chrzcie, potgczong
z gtosem Ojca i Duchem Sw., wedtug relacji fukasza, jest objaW|ona wy-
raznie Trojca $w., kiedy Wszystkie Osoby Boze wyst(-;pujq rownoczesnie:

268 zob. Ez 11 n.
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Jezus modlacy sie, Duch Swiety zstepujacy i gtos Ojca potwierdzajacy
synowstwo Boze Jezusa.

W Dziejach Apostolskich wizja otwarcia nieba jest potgczona z dwoma
gtdbwnymi wydarzeniami pierwotnej gminy chrzeScijanskiej. W wizji
Szczepana obserwujemy otwarcie nieba, ktore wyraza afirmacje Boga na
stowa i calg postawe pierwszego meczennika. Przyjecie tego meczennika
jest potaczone z odsunieciem narodu wybranego od gtoszenia Ewangelii;
analogicznie, jak podczas $mierci Jezusa na krzyzu. Dalszym ciggiem
przejscia Ewangelii w rece pogan i przyjecie ich do grona wybrancow
Chrystusa, bez poddawania sie rygorom zydowskich nakazow, jest opis
wizji Piotra. Przez te wizje otwartego nieba polgczong z glosem, sam
Bog przynaglit Piotra do odstgpienia od zydowskich przepiséw rytual-
nych i do zwrdcenia sie z Ewangeliag w strone pogan. Byla to inter-
wencja Boga pofaczona z opuszczeniem opornego narodu wybranego,
a zwigzanie przepowiadania Ewangelii z ludzmi czystego serca i wie-
rzacymi w Boga, bez wzgledu na ich pochodzenie i dotychczasowg przy-
nalezno$¢. Byto to przekazanie misji do Swiata poganskiego przy pominie-
ciu prawa zydowskiego. Przez to Piotr otworzyt brame uniwersalizmu
chrzescijanskiego.

Otwarcie nieba w Apokalipsie, bazujace na symbolice Starego Testa-
mentu, ma przyblizy¢ w wizjach Boga, ktéry w ten sposob okazuje wizjo-
nerowi swojg wole na przyszto$¢. | tak na poczatku (4, 1 n.), kiedy autor
zaczyna gtowng cze$¢ wizji prorockich, potgczonych dalej z sadem Ba-
ranka nad Swiatem, prawdziwo$¢ swych relacji o losach catej ludzkosci
potwierdza autorytetem Boga, ktory otworzyt niebo i pozwolit autorowi
opisanej wizji na znajomos¢ rzeczy Bozych.

W dalszym opowiadaniu tej wielkiej wizji, przygotowujacej sad osta-
teczny spotykamy tematyke zamknigcia niebios (11, 6 n.), potaczong z za-
przestaniem gtoszenia Ewangelii przez uczniow Chrystusa przed ostatecz-
nym przyjsciem Pana na sgd. Sami ludzie zawinili przez swe grzeszne
zycie i odrzucenie praw Boga, dlatego przed nimi zostanie zamknigte
niebo taski Bozej, a zamiast niej, Swiadkowie Chrystusa bedg najgorszy-
mi plagami karaC ludzi za ich odstepstwa i niewiernosci.

Wreszcie pod koniec wizji prorockich, chociaz autor byt w stanie
ekstatycznym, to jednak zaczyna znéw stowami: i zobaczytem niebo
otwarte” (19, 11), aby podkresli¢ wage rzeczy ostatecznych, kare i sad
nad niewiernymi oraz zbawienie ufajgcych Panu.

Koriczac omawianie problemu ,,otwarcia nieba” w Nowym Testamen-
cie, mozemy stwierdzi¢, ze wystepuje ono przy najwazniejszych zdarze-
niach zycia chrzescijanskiego. Wystepuje ono tam, gdzie zapoczatkowuje
co$ nowego w historii zbawienia. Widzimy to przy wizji teofanicznej po
chrzcie Jezusa, gdy ono wprowadzato Jezusa na arene Owczesnego Swiata
z Jego Dobrg Nowing, ktorg zatwierdzat Bég przez ,,otwarcie nieba”. Za-
razem bylo ono, na wzOr Starego Testamentu, powotaniem Jezusa do
mesjanskiego, zbawczego dzieta, co znoéw zatwierdzit Bog zsylang wizja.
Takim nastepnym powotaniem — inicjacja, ale juz nie Jezusa, ani Jego
uczniow, lecz wszystkich ludéw, byto otwarcie nieba potgczone z wizjg
Szczepana (Dz 7, 55). Podczas tej wizji Pan poprzez otwarte niebo za-
twierdza i przyjmuje pierwszego meczennika, a odrzuca naréd wybrany,
przekre$la stare Prawo mozaistyczne, a wprowadza wszystkich wierza-
cych w Boga do Kosciota Chrystusowego.
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Faktycznej inicjacji pogan i ich wejscia przez chrzest do Kosciota do-
konat Piotr zmuszony przez Boga i to znow wizjg otwartych niebios
(Dz 10, 9 n.).

Otwarcie nieba w Apokalipsie potwierdza tylko idee inicjacji zawartg
w Nowym Testamencie. | tak poczatek zasadniczej wizji 4, 1 n. odpo-
wiada zapoczatkowanej dziatalnosci mesjanskiej Jezusa przy chrzcie. Wi-
Zja otwartego nieba w Apokalipsie wprowadza cztowieka w rzeczywisto$¢
nadprzyrodzona, ze moze on przekaza¢ wiadomosci o losach ludzkosci,
Kosciota i wrogow, tak znow wizja otwartego nieba przy chrzcie potwier-
dza postannictwo umitowanego Syna Bozego i to wszystko, co On powie
0 sprawach Bozych podczas catego swego zycia. W jednym i drugim wy-
padku otwarte niebo zapoczatkowuje cate pasmo nieznanych nam fak-
tow i dziatalnosSci zwigzanej ze zbawieniem cziowieka, a potwierdzonych
juz na wstepie autorytetem Boga.

Takze zamkniecie nieba i zaprzestanie prorokowania przez $wiadkow
Jezusa (Ap 11, 19), jest zwigzane z karg wobec Swiata, ktory okazat sie
niewiernym swemu Bogu, dlatego bedzie zamkniety doptyw taski Bozej,
jako kara na niewiernych. Ten motyw apokaliptycznego zamkniecia nieba
odpowiada tematyce otwarcia nieba, potaczonej z wizjg Szczepana i Pio-
tra w Dziejach Apostolskich, gdzie w jednym i drugim wypadku jest
mowa 0 wyeliminowaniu narodu wybranego od zbawienia, ktore gtosit
Chrystus, o zamknieciu przed nimi Dobrej Nowiny, ktorg odrzucili. Na-
tomiast idea otwartych niebios potgczona z Chrystusem jako jezdzcem
oznacza inicjacje sadu eschatologicznego nad catym Swiatem 269

Ciagg dalszy nastapi.

269 Ostateczne wnioski omawianego problemu bedg podane w_nastepnym tomie
Studiow Warminskich, po przeanalizowaniu dalszych tematoéw (aniotowie Bozy, Syn
Czlowieczy), zwigzanych z logionem J 1,51.
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