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RELIGIUINOSC MIEJSKA W WARUNKACH UPRZEMYSEOWIENIA
(NA PRZYKLADZIE PULAW)

Tres¢: Wstep — |. Przemiany $rodowiska miejskiego Puiaw pod wptywem uprzemy-
stowienia — Il. Intensywno$¢ postawy religijnej: tendencja zmian — IIl. Wiedza i przeko-
nania religijno-moralne — 1V. Praktyki religijne — V. ldentyfikacja z duchowienstwem, pa-
rafig i Kosciotem — Zakoriczenie. — Sommaire.

WSTEP

Przez industrializacje czyli uprzemystowienie rozumie sie na og6t pro-
ces budowy i rozbudowy przemystu w danym kraju lub regionie. Rozwoj
przemystu oznacza z jednaj strony zmiane ‘techniki i technologii produk-
cji polegajaca na przejsciu od pracy recznej lub mechaniczno-recznej do
wielkiej produkcji fabrycznej, z drugiej za$ spoteczne skutki wywotane
tym procesem, jak migracje ludnosci, tamanie tradycyjnych wiezi spotecz-
nych, zmiany zaje¢ zarobkowych i tworzenie si¢ nowej struktury spo-
teczno-zawodowej, zmiany stylu zycia itd. 1 Inaczej mowiac, uprzemysto-
wienie to proces wieloaspektowy. Moment ten podkres$la J. Szczepanski,
gdy pisze: ,,rozbudowa przemystu stanowigca istote kazdej industrializacji
jest wiec zespotem proceséw technicznych, ekonomicznych, ktérym to-
warzyszg procesy spoteczne, polityczne i kulturowe” 2. Wszystkie te czyn-
niki powodujg zasadnicze przeksztatcenie catego uktadu spotecznego, ktore
najogoélniej okresla sie jako przejscie od stanu spoteczenstwa opartego na
cywilizacji tradycyjnej do spoteczenstwa opartego na cywilizacji prze-
mystowe;j.

Jakkolwiek przemyst fabryczny na ziemiach polskich rozwija sie juz
od potowy XIX w., to jednak tempo jego wzrostu byto bardzo niskie.
Niemal do czasu Il wojny $wiatowej Polska nalezata do najstabiej uprze-
mystowionych terenéw w Europie. Sytuacje te niewiele zmienita wzmozo-
na rozbudowa przemystu na kilka lat przed Il wojng Swiatowg w postaci
tzw. COP-u. Prawdziwa rewolucja przemystowa w catym kraju doko-
nata sie dopiero w okresie powojennym. Stad tez wydaje sie, ze spo-
teczne Skutki industrializacji w Polsce, m.in. w dziedzinie postaw i zacho-

1 Por. S. Widerszpil i A. Preiss-Zajdowa: Uprzemystowienie i sto-
sunki spoteczne w zaktadzie pracy. Warszawa 1966 s. 10—13. .
2 J. Szczepanski: Spoleczne aspekty industrializacji w Polsce Ludowej.

Studia Socjologiczne 1965 nr 3 s. 20.
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wan religijnych ludnos$ci, wyrazniej zaznaczajg si¢ dopiero w okresie od
1950 r., tJ. od chwili budowy i rozbudowy przemystu ciezkiego.

Proces uprzemystowienia w Polsce juz od okoto 1960 r. stanowi uprzy-
wilejowang domene badan socjologicznych3. Charakterystyczny jest jed-
nak fakt, ze znacznie wiecej uwagi poswieca sie ilosciowym niz jakoscio-
wym aspektom uprzemystowienia. Stusznie pisze E. Ciupak: ,,przede
wszystkim rzuca sie nieodparcie brak badan w zakresie, ktory nazwal-
bym umownie dziedzing ideologii (proces ksztattowania si¢ postaw poli-
tycznie zaangazowanych, swiadomosci narodowej, Swiatopogladu, mental-
nosci, wzorow moralno-obyczajowych itd.4. Na potrzebe tego typu ba-
dan zwracali uwage réwniez inni socjologowie; akcentowali cni koniecz-
no$¢ studiéw zwiaszcza nad instytucjami koscielnymi i zyciem religij-
nym 56

W podejmowanych dotychczas badaniach o szerszym zakresie margi-
nalnie dotykano takze problematyki religijno-kosScielnej. Wszyscy socjolo-
gowie jednak wskazywali wytgcznie na negatywny wptyw uprzemysto-
wienia na zycie religijne. Odnotowywali takie zjawiska, jak spadek prak-
tyk religijnych, zmniejszanie sie¢ roli duchowienstwa, rozluznianie sie wie-
zi katolikdw z Kosciotem, stabniecie roli religijnych wzoréw zachowan,
wzrost zachowan dewiacyjnych w zakresie moralnosci katolickiej; sto-
wem, socjologowie dostrzegali zalezno$¢ odwrotnie proporcjonalng mie-
dzy nasileniem proceséw uprzemystowienia i obnizaniem sie poziomu re-
ligijnosci 6. Pewne prognozy w tym zakresie wystgpity m.in. w rozprawie
W. Markiewicza, ktéry zaznacza: ,Wszelako nalezy sie liczy¢ z tym, ze
w miare unowoczesnienia sie tutejszego spoteczenstwa indyferentyzm re-
ligijny, zgodnie z pewng prawidtowoscia, ktorg mozna zaobserwowac we
wszystkich regionach wysoko uprzemystowionych, bedzie sie coraz bar-
dzie] upowszechniat”7. Przedmiotem tych prognoz byt uprzemystawia-
jacy sie rejon Plocka. Obecnie Zakiad Socjologii Religii KUL dysponuje
juz z tego rejonu obszerng monografig socjo-religijng przygotowang przez
ks. J. Marianskiego 8. W oparciu 0 nig trudno jednak udowodni¢ na ile po-
twierdza sie sygnalizowany powyzej negatywny wptyw uprzemystowie-
nia na zycie religijne. Chcac mowi¢ o spadku religijnosci, nalezatoby znac
stan zycia religijnego w Plockim Okregu Przemystowym w okresie po-
przedzajacym uprzemystowienie. Rozprawa ks. Marianskiego, jak zresztg

3 Wyniki badan socjologicznych m.in. publikowane sg: Zeszyty Badan Rejo-
néw U rzamysiawian[)(/ch. Wydaje je Zakiad Badann Rejonéw Uprzemystawianych
przy Wydziale | Nauk Spotecznych PAN. Dotychczas ukazato sig juz ponad 50 nu-
merow.

4 E. Ciupak: Urbanizacja w socjalistycznej kulturze. Cztowiek i Swiato-
poglad 1969 nr 12 s. 120.

5Por. J. Lutynski: Antropologiczna monografia terenowa i badania spotecz-
no-kulturowych przeobrazen w Polsce wspotczesnej. Przeglad Socjologiczny 15(1961)
s. 57. J. Chatasinski: Propozycje dotyczace badan nad instytucjami w rejonie
uprzemystawianym. Zeszyty Badan Rejondw Uprzemystawianych 2281967) s. 18—19.

6 Por. np. Z. Tyszka: Przeobrazenia rodziny ro otnicze{vlw warunkach uprze-
mystowienia i urbanizacji. Warszawa 1970 s.” 196—198. . Ciechocinska
i A. Preiss: Spoteczne aspekty uprzemystowienia w Polsce Ludowej. Warszawa
1971 s. 184—193. B. Jatowviecki: Polkowice — przemiany spotecznosci lokalnej
pod wptywem uprzemystowienia. Warszawa 1967 s. 107—119.

7 W. Markiewicz: Spofeczne procesy uprzemystowienia. Poznan 1962 s. 282

8 WieZ spoteczna parafii miejskiej w rejonie uprzemystawianym. Studium_Socjo-
logiczne. Lublin 1972 s. XX+464+aneksy.” Egzemplarz “rozprawy doktorskiej znaj-
duje sie w Archiwum KUL.
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sam autor zauwaza, stanowi dopiero punkt wyjscia dla tego typu badan.

Wspomniany Zakiad dysponuje inng jeszcze monografig z Gornosla-
skiego Okregu Przemystowego, obejmujgcg okres najwczesniejszej fazy
uprzemystowienia, od potowy XIX w. do | wojny Swiatowej ”. W roz-
prawie tej, na podstawie licznych materiatow zrédtowych, autor wyka-
zal, ze uprzemystowienie Gornego Slaska nie wptyneto na obnizenie zycia
religijnego katolikéw. Podstawowym czynnikiem przeciwstawiajgcym sie
negatywnym wpltywom uprzemystowienia byta ,,dostosowana dziatalnosc
duszpasterstwa parafii i instytucji koscielnych” do zmieniajacych sie wa-
runkéw Srodowiska i religijnych potrzeb katolikow.

Obydwie wymienione monografie powstaty w réznych warunkach $ro-
dowiskowych | w réznym okresie czasu. Trudno zatem bytoby je po-
réownywac. Ponadto proces uprzemystowienia dawniej mogt przebiegac
inaczej niz wspotczesnie. Powstaje pytanie, czy podobna akcja duszpa-
sterstwa przeprowadzona np. w Ptocku po 1960 r. bytaby w stanie prze-
ciwstawi¢ sie negatywnym skutkom uprzemystowienia, o ktorych zresztg
nie wiadomo na ile wystepujg w tym rejonie. Jest to problem, ktory in-
teresuje raczej pastoraliste niz socjologa.

Badania, prowadzone na zachodzie Europy wykazujg niezbicie, ze wsze-
dzie tam, gdzie dokonato sie uprzemystowienie nastgpit olbrzymi spadek
zycia religijnego. Socjologowie jednak nie ujmujg tego zjawiska w kate-
goriach przyczynowo-skutkowych, tzn. nie twierdza, ze uprzemystowienie
jest przyczyng spadku religijnosci®1IKorelacja miedzy uprzemystowie-
niem i religijnoscig jest wynikiem oddziatywania réznych czynnikow,
ktore sie nawzajem przenikajg i naktadajg na siebie. ,,Podczas gdy pew-
ne wptywy — pisze J. Laloux — dziatajg w kierunku dechrystianizacji,
istniejg rowniez inne, ktérych skutkiem moze by¢ rechrystianizacja” 1L
Jesli w wyniku uprzemystowienia, przynajmniej w jego poczgtkowych
fazach, nastepuje spadek zycia religijnego, to dzieje sie to na skutek
zmian zachodzacych w Srodowisku i kulturze wsp6lnoty lokalnej, do kto-
rych formy religijnosci byty uprzednio dostosowane. Skutkiem za$ uprze-
mystowienia formy te tracg dawng adekwatno$¢, niezbedng dla podtrzy-
mania religijnosci jednostek ludzkich. Analizujgc to zjawisko inny socjo-
log podkresla, ze mozna ,,jedynie stwierdzi¢ istnienie stosunku przyjecia
lub odrzucenia i nie szuka¢ w nim innego wyjasnienia, jak tylko relacji
dwu zmiennych, ktérymi sg z jednej strony Kkultura (ciggle zmienna), za$
z drugiej, zewnetrzne formy religii w jej cigglym wcielaniu sie w kul-
tury” 12,

Z metodologicznego punktu widzenia zatem nie mozna uzna¢ za po-
prawne przyjecie takiego schematu interpretacji, w ktorym uprzemysto-
wienie traktowatloby sie jako zmienng niezalezng, za$ religijnos¢ jako

9 R. Bigdon: Wplyw uprzemystowienia na ksztattowanie zycia religijnego.
Na_ przykfadzie parafii NMP w Bytomiu od potowy XIX /wieku do pierwszej wojny
Swiatowej. Lublin 1964 s. XXI+434. Egzemplarz rozprawy doktorskiej znajduje sie
w Archiwum KUL. ) . L . L . )

10 Por. J. Laloux: Socjologia religii Srodowiska wiejskiego. W: Socjologia
religii. Wprowadzenie. Opracowat | wyboru dokonat F. Houtart Przel. Z. Sko-
rzynska, K. Wroéblewska. Krakow 1962 s. 75 nn. E. Pin: Pratique reli-
giezuGsSe e2t66classes sociales dans une paroisse urbaine Saint-Pothin a Lyon. Paris 195(5:
S. 263—266.

it J. Laloux, jw. s. 78

2 E Pin, jw. s. 266.
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zmienng zalezng. W tym przypadku bowiem zbyt skrajnie akcentowatoby
sie jednokierunkowoS¢ wptywu uprzemystowienia na religijnos¢, ktory
mozna by wyrazic w prawidtowosci: im wieksze nasilenie procesow
uprzemystowienia, tym nizszy stan religijnosci. Trzeba wzig¢ pod uwage
fakt, ze z jednej strony ludno$¢ naptywajgca do rejonéw uprzemystowio-
nych byla wychowana w Srodowisku religijnym, czyli mdéwiac ogolniej,
posiada pewng kulture religijng, z drugiej za$, na nowym miejscu nie
zastaje ona Srodowiska w ,,czystej postaci”, ,,wysterylizowanego” z war-
tosci religijnych; przeciwnie, spotyka sie tam rowniez z pewng kulturg
religijng. W zwigzku z tym wydaje sie metodologicznie bardziej popraw-
ne przyjecie dialektycznego schematu interpretacji zwigzku miedzy
uprzemystowieniem a religijnoscig, w ktorym ta ostatnia wystepuje za-
rowno jako zmienna zalezna, jak i jako zmienna niezalezna. W pierwszym
przypadku religijno$¢ moze traci¢ pod wptywem procesu uprzemystowie-
nia pewne elementy tradycyjne, w drugim za$, moze oddziatywaé na
tworzenie sie nowego Srodowiska spotecznego i jego kultury, przynaj-
mniej przez niektére swoje elementy.

Inaczej mowigc, problem wplywu procesu uprzemystowienia na re-
ligie, to takze problem definicji religii, mianowicie mozna przyja¢ defi-
nicje zorientowang instytucjonalnie i niezorientowang instytucjonalnie.
W badaniach polskich, jak zresztg i w niniejszej rozprawie 13, stosuje sie
pierwszg z nich, przystosowang do katolicyzmu. Przy tym ujeciu tatwie]
Jest méwic¢ o religijnosci jako zmiennej, zaleznej od uprzemystowienia.
W drugim typie schematu interpretacji zwigzanym z tezg sekularyzacyjng
w socjologii religii, przyjmuje sie nie tyle instytucjonalny model religii,
lecz raczej model treSciowy (Swiatopogladowy), np. jako system symboli
i znaczen 14 i wtedy ustalenie zalezno$ci miedzy uprzemystowieniem a re-
ligijnoscig nie bedzie jednoznaczne 15

Nie rozstrzygajac z gory o kierunku wptywu procesu uprzemystowie-
nia na stan religijnosci polskiej, warto jednak podja¢ badania pozwala-
jace na ukazanie sytuacji religit w Srodowiskach podlegajacych gwattow-
nym przemianom pod wptywem budowy i rozbudowy przemystu. Niniej-
sze studium poswiecone jest takiej wiasnie analizie religijnosci w $ro-
dowisku miejskim Putaw. Prezentuje ono pierwsze rezultaty szeroko za-
krojonych -badan nad religijnoScig miejskg w rejonie uprzemystowionym.
Podstawowy problem mozna sprowadzi¢ do pytania: jaki jest stan re-
ligijnosci miasta, ktére w ostatnich dziesieciu latach zostato poddane in-
tensywnemu procesowi industrializacji? Problem ten ma charakter

B Por. W. Piwowarski: Religijnos¢ wiejska w warunkach urbanizacji. War-
szawa 1971 s. 11—21. (Rozprawa ta bedzie w niniejszym artykule cytowana w skro-
cie: Religijnos¢ wiejska).

1t Warto tutaj przytoczy¢ definicje religii C. Geertza, cytowang czesto przez
socjologow: ,,Religia jest 1. systemem symboli, ktérych zadaniem jest 2. wytworze-
nie skutecznych, Wywieraj%cych szeroki Wp’:{w i dfugotrwatych usposobien i moty-
wacji w ludziach "przez "3.” formutowanie koncepcji ogolnego porzadku istnienia
i przez 4. przybranie tych konceﬁql w takag otoke faktycznosci, ze 5. usposobienia
te i motywacje wydajg sie vvly/th owo realistyczne” (Religion as a Cultural System.
\1/\6:66,\/" 9 anton: Anthropological Approaches to the Study of Religion. London

s. 4).

15 Por. np. Th. Luckmann: The Invisible Religion. The Transformation of
Symbols in Industrial Society. New York 1967 s. 286—40; oraz tenze: On Religion
in _Modern Society: Individual Consciousness, World View, Institution. Journal for
Scientific Study of Religion 1963 Vol. 1l Nr 2 s. 147—162.
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»otwarty”: pozwala zatem w pewnej mierze nie tylko na weryfikacje
znanych dotychczas hipotez, ale takze wysuniecie nowych w odniesieniu
do zwigzkéw miedzy uprzemystowieniem i religijnoscia.

Koncentrujgc sie na badaniu religijnosci w Srodowisku miejskim za-
awansowanym w procesie uprzemystowienia, ponizej zwrocimy uwage na
dwa korelaty: z jednej strony zostanie ukazana, sytuacja Srodowiska miej-
skiego z uwzglednieniem dynamiki przemian, z drugiej za$ religijnosc¢
mieszkancéw Putaw z punktu widzenia wszystkich podstawowych para-
metrow, jak stosunek do wiary, wiedza i przekonania religijno-moralne,
praktyki religijne oraz stosunek do duchowienstwa, parafii i KosSciota.
W wyniku tych analiz bedzie mozna ustali¢ przynajmniej punkt wyjscia
do rejestrowania zmian zycia religijnego_pod wptywem uprzemystowie-
nia. By¢é moze, uda sie rowniez zasygnalizowa¢ pewne zmiany, przynaj-
mniej o charakterze hipotetycznym.

Badania nad religijnoscig mieszkancéw Putaw zostaty zapoczatko-
wane w 1969 r. Dotychczas zgromadzono nastepujace materiatyl6

1. Materiaty wtorne znajdujace sie w archiwum parafialnym i w ar-
chiwum Kurii Biskupiej w Lublinie. M.in. w oparciu o te materiaty zo-
stata napisana pod kierunkiem autora rozprawa magisterska pt. Struktura
spoleczno-religijna parafii Wiostowice (Lublin 1971, maszynopis w Archi-
wum KUL) przez ks. J. M. Szczype. ZaznaczyC tutaj nalezy, ze parafia
Wiostowice obejmowata dawniej teren miasta Puftawy. Dopiero dnia
301X 1919 r. zostata erygowana nowa parafia Wniebowziecia NMP,
w skiad ktorej weszty: miasto Putawy, Dziatki Urzednicze i Wolka Pro-
fecka.

2. Ankieta zrealizowana wsérod dzieci szk6t podstawowych klas V—VI11
w 1969 r. na probie reprezentatywnej (3000 dzieci) ustalonej metoda
losowania systematycznego z listy. W oparciu o nig zostala napisana pod
kierunkiem autora rozprawa magisterska pt. Religijnos¢ dzieci szkdl pod-
stawowych a $Srodowisko rodzinne na przyktadzie miasta Putawy (Lublin
1971, maszynopis w Archiwum KUL) przez ks. J. Bogdanskiego.

3. Ankieta, tzw. ,,mala” rozprowadzona ws$rod wszystkich uczestnikow
niedzielnej mszy $w. 31VIII 1969 r. W sumie rozprowadzono wdwczas
9287 egzemplarzy. Ankiety nie zwrocity tylko nieliczne jednostki.

4. Wywiad zrealizowany na prébie reprezentatywnej wynoszacej 1100
osob dla miasta Putawy w jego obecnych granicach. Sposréd osob wyty-
powanych do badah w wieku 16—70 lat na podstawie losowania systema-
tycznego z kart meldunkowych, udato sie odnalezé 986, z czego 45 od-
moéwito udzialu w badaniach. W sumie uzyskano zatem 941 egzemplarzy,
co stanowi 85,4%, za$ facznie z odmowami 89,5°/0. Ponadto przebadano
113 os6b o cechach spoteczno-demograficznych podobnych do tej grupy
0sob, z ktérg nie udato sie nawigzaC kontaktu, badz ze wzgledu na zmia-
ne adresu, badz ze wzgledu na dtuzszg nieobecno$¢ w Putawach z po-
wodu np. pobytu w wojsku, w wiezieniu, wyjazdu na delegacje itp. Dane
od tej kategorii respondentéw bedg jednak omawiane osobno.

5. Wyniki Obliczen frekwencji na wszystkich mszach $w. w trzech

l6Badania przeprowadzito pod kierunkiem autora 38 ksiezy studentow KUL
zobowigzanych do odbycia praktyki wakacyjnej. Publikujgc pierwsze wyniki tych
Padar'l pragne podzigkowac ankieterom, jak rowniez Ksigzom — gospodarzom Pu-
aw, ktorzy udzielili nam goscinnosci.
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kosciotach Putaw dokonanych podczas czterech kolejnych niedziel w mie-
sigcu wrzesniu 1969 r.

6. Obserwacje przeprowadzone przez kierujgcego badaniapai i 38 an-
kieterébw. Obserwacji tych dokonano zaréwno podczas uczestnictwa wier-
nych w nabozenstwach koscielnych, jak i w terenie przy réznych okaz-
jach, zwiaszcza w okresie trwania badan (przetom sierpnia i wrze$nia
1969 r.). Wszystkie obserwacje zostaty zaprotokotowane.

Pomimo zgromadzenia licznych materiatéw zastanych i wytworzonych,
ktore zresztg ciggle jeszcze sa uzupetniane, w niniejszym opracowaniu zo-
stang wykorzystane gtéwnie dane z wywiaddéw, Inne zas o tyle tylko,
o ile zajdzie konieczno$¢ naswietlenia probleméw, co do ktérych dane
z wywiadow okazg sie nie wystarczajace. Wigze sie to z zasygnalizowa-
nym powyzej charakterem niniejszej pracy, ktéra w przysztosci wejdzie
w sktad szerszej monografii. Dodac trzeba, ze zadne z wymienionych po-
wyzej materiatow nie byty jeszcze publikowane 17.

I. PRZEMIANY SRODOWISKA MIEJSKIEGO PULAW
POD WPLYWEM UPRZEMYSLOWIENIA

Terytorium miasta Putawy znajduje sie na. zachodnich peryferiach
regionu zwanego Nizing Mazowiecko-Podlaskg lub Matym Mazowszem.
Obok miasta rozcigga sie doling rzeki Wisty, znana w catej Polsce ze swej
malowniczosci, dzieki silnemu porzezbieniu stromos$ciennymi wawozami,
zwlaszcza na. odcinku od Putaw do Janowca. Pod wzgledem administracji
panstwowej, miasto stanowi siedzibe wiadz powiatu putawskiego przy-
naleznego do woj. lubelskiego. Pod wzgledem administracji koscielnej
miasto podzielone jest na dwie parafie: centralng i peryferyjng. Na tere-
nie pierwszej z nich znajduje sie kosciot garnizonowy. Obydwie parafie
nalezg do dekanatu putawskiego i do diecezji lubelskigj.

Pierwsze wzmianki historyczne o Putawach podajg, ze byfa to wies$
rybacka potozona przy przejsciu przez Wiste. W potowie XVII wieku ist-
niat tam punkt przetadunkowy, zajmujgcy sie przetadowaniem towarow
ze statkow do dalszego transportu w Kierunku Lublina i Lwowa 1. F. Tan-
ner w swoich pamietnikach wspomina, ze w 1676 r. w Pufawach ,za-
mieszkiwato wtedy 110 dusz panszczyznianych, trzech kupcow, dwdch
Zydow. Oprocz tego prawdopodobnie przy budowie patacu zatrudnionych
byto 10 muratoréw i 1 rzezbiarz” 2. Z chwilg wybudowania patacu, Pu-
fawy staty sie osrodkiem klucza ziemskiego. Wiekszego znaczenia nabraty
one od czasu gdy Maria Zofia, wdowa po Stanistawie DOnhoffie, woje-
wodzie ptockim i ks. August Aleksander Czartoryski zawarli matzenstwo
i przejeli zarzad klucza ziemskiego w Putawach w 1731 r. Po $mierci
Augusta Aleksandra w 1789 r. majgtek przejat syn, ks. Adam Kazimierz
Czartoryski, generat ziem podolskich. W 1761 r. ozenit sie on z kuzynka

11 _Czytelnikowi nalezy sig¢ wyjasnienie, ze wydana_ ostatnio ksigzka pod tytutem
Religijnos¢ wiejska w warunkach urbanizacji.” Studium socjologiczne, Warszawa
1971 zawiera analize religijnosci parafii wiejskich w pow. Putawy; zas obecna roz-
prawa_koncentruje sie na religijnosci mieszkancow miasta Putawy. ]

1 Z. Nowakowski: Kartki z przesztosci Putaw. Putawy — Materiaty z se-
sji popularno-naukowej. Lublin 1964 s. 38.

2 Dziennik Franciszka Tannera, Czecha, dworzanina Xiecia Michata Czar-
toryskiego jw. s. 40
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Elzbietg Izabelg Fleming, wiascicielkg wielkich majgtkbw w kraju i za
granica. Majatki zgromadzone przez Czartoryskich staty sie materialng
podstawg do realizacji $miatych zamierzen reformatorskich ,,Familii’’3,
W swoich dobrach Czartoryscy rozpoczeli opieke nad chtopami panszczyz-
nianymi, zakiadali dla nich kasy pozyczkowe, byli pierwszymi wiascicie-
lami majatkéw, ktorzy wprowadzili oczynszowanie chiopow.

Datg przetomowsg dla Putaw byt rok 1785, kiedy Czartoryscy przenie-
sli sig z Warszawy na state do Putaw. Zapoczatkowang wczesniej dziatal-
nos¢ ,,reformatorskg” kontynuujg, a nawet intensyfikujg. Do tej dziatal-
nosci aktywnie wigcza sie Izabella Fleming Czartoryska, stajac w jednym
szeregu z mezem w podejmowanych inicjatywach. Rozwijajg oni szerokg
dziatalno$¢ spoteczng, polityczng i kulturalng, sprawujg mecenat nad li-
teratami, poetami i uczonymi, skupiajgcymi sie wokét rezydencji. Czyn-
na jest wowczas bogata biblioteka. Putawy zyskujg sobie miano ,,Polskich
Aten”, ,rezydencji uczonych”. 4

Po $mierci Adama Kazimierza w 1823 r., Putawy otrzymat na wasnos¢
najstarszy syn Adam Jerzy Czartoryski. Czartoryscy w dalszym ciggu
rozwijaja dziatalno$¢ spoteczno-oSwiatowg i polityczng. Jeszcze w pierw-
szym cwieréwieczu XIX w. w Putawach dziatajg dwie szkoty prywatne
zwigzane z dworem Czartoryskich i pensja dla panien pochodzqc(:jych Z za-
moznych rodéw. We Wiostowicach funkcjonujg trzy szkoty ludowe. Ks.
Adam Jerzy brat czynny udziat w powstaniu listopadowym, za$ lzabella
podczas walk udzielata przytutku w patacu dla mieszkancéw Putaw
I Wiostowic. Po klesce powstania dobra Czartoryskich staty sie wiasnoscig
rzgdu. W 1846 r. wihadze carskie przemianowatly Putawy na Nowg Alek-
sandrie, za$ w 1866 r. utworzyly powiat aleksandryjski. W 1869 r. Nowa
Aleksandria uzyskata prawa osady miejskiej, jednakze prawa miejskie
otrzymata dopiero w 1905 r.5.

Po upadku powstania listopadowego w Putawach w dalszym ciggu roz-
wija sie dziatalno$¢ kulturalno-o$wiatowa i naukowa, zapoczatkowana
i utrwalona przez Czartoryskich. W 1842 r. przeniesiono z Warszawy
do Putaw Instytut Wychowania Panien, ktéry ksztatcit 300 oséb, w tym
50 Rosjanek. Po ponownym przeniesieniu tego inst%/tutu do Warszawy
w 1862 r. w Putawach utworzono Instytut Politechniczny i Rolniczo-
-Le$ny. Instytut ten powstat z przeniesionego z Marymontu Instytutu
Gospodarstwa Wiejskiego i LeSnego oraz Szkoty Wolnej w Warszawie.
Ksztatcono w nim inzynierow, mechanikéw, chemikéw, gornikéw, rolni-
kow. W 1869 r. w miejsce tego instytutu powstata w Putawach inna wyz-
sza uczelnia pod nazwa Instytut Gospodarstwa Wiejskiego i Lesnego, kto-
ra prowadzita swojg dziatalno$¢ do 1914 r. 6. Obok wyzszych uczelni, ist-
niaty w Putawach szkoty Srednie: progimnazjum zenskie i prywatna szko-
fa meska. W okresie miedzywojennym tradycje naukowe kontynuuje In-
stytut Naukowy Gospodarstwa Wiejskiego, zwigzany z zapleczem rolni-
czym powiatu i szerszego rejonu rolniczego, za$ tradycje oSwiatowe Li-
ceum Ogolnoksztatcagce im. Adama Czartoryskiego.

Obok opisanych powyzej funkcji, Putawy juz w XIX w. zostaty ,,0d-

3 Z. Nowakowski, jw. s. 42. Por. takze: J. M. Szczypa: Struktura spo-
teczno-religijna parafii Wiostowice. Lublin 1971 (maszynopis — Archiwum KUL).

4 Tamze, jw. s. 23.

5 Putawy. W: Miasta polskie w ty_siéazcleciu. T. I. Wroctaw 1965 s. 727.

6 J. M. Szczypa, jw. s. 19, 231 24.
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kryte” jako miejscowos¢ letniskowa. Szczeg6lne jednak ozywienie ruchu
letniskowego, turystycznego i wczasowego hastgpito w okresie miedzy-
wojennym. Putawy przyciggaly zainteresowanych dzieki korzystnym wa-
runkom klimatycznym oraz malowniczemu potozeniu na wzgoérzu obok
Wisty, jak réwniez dzieki zabytkom po Czartoryskich. W rejonie Putaw
najchetniej osiedlali sie emeryci — wojskowi i cywilni. Wspomniany ruch
byt utatwiony dzieki budowie stacji Putawy i linii kolejowej w 1877 r.
W 1915 r. zostat wybudowany most drewniany, za§ w 1934 r. most muro-
wany na Wisle.

W 1934 r. miasto Putawy poszerzyto swoje granice administracyjne
0 nastepujace wsie-osady: Wiostowice, Wélka Profecka i Dziatki Urzed-
nicze. W tych granicach administracyjnych miasto funkcjonowato do
1964 r. W czasie Il wojny Swiatowej Putawy poniosty olbrzymie szkody;
zniszczonych bowiem zostato 60% wszystkich obiektow. Byto to m.in. po-
wodem dtuzszej stagnacji w zyciu gospodarczym miasta w okresie po-
wojennym. Pewne ozywienie nastepuje dopiero w 1949 r., po odbudowie
zelaznego mostu na Wisle. Charakterystyczne jest, ze jeszcze w 1957 r.
planowano rozwoj miasta w kierunku zachowania go jako o$rodka wypo-
czynkowego i turystycznego. Plan ten jednak zostal zastgpiony innym —
decyzja Komisji Planowania przy Radzie Ministrow o lokalizacji Zakita-
dow Azotowych w Putawach z 23 XI 1960 r. 7

Z przedstawionego powyzej zarysu dziejow Putaw wida¢, ze miasto
z r6znym nasileniem petnito funkcje charakterystyczne dla matych osrod-
kow, jak funkcje administracyjne, handlowe i ustugowe. Pewng specy-
fikg miasta byto petnienie funkcji komunikacyjnych, letniskowych, wcza-
sowo-turystycznych, a przede wszystkim funkcji naukowych. Te ostatnie
wycisnety na Srodowisku miejskim swoiste pietno, ktérego nie mozna po-
mina¢ réwniez w analizie zycia religijnego.

Zupetnie nowe funkcje roznicujagce srodowisko miejskie i podnoszace
jego range w skali woj. lubelskiego 1 Polski, Putawy petnig po 1960 r. Sg
to funkcje zwigzane z rozwojem przemystu.

Putawy nie posiadaty tradycji przemystowych. W 1939 r. istniaty
w obrebie miasta nastepujgce zaktady przemystowe: 2 tartaki, 1 miyn,
1 wytwérnia octu, 6 piekarn, oraz najwieksze z nich, stocznia, rzeczna
i warsztaty stoczniowe, zatrudniajgce 100 oséb. Przed wojng Putawy byty
objete planem rozbudowy przemystu Centralnego Okregu Przemystowego.
Zgodnie z nim, przgstqpiono tu do budowy fabryki zelatyny. Poczyniono
przygotowania do budowy duzych zaktadow przemystu chemicznego. In-
westorem tego zaktadu miaty byC Zjednoczone Zaktady Materiatow Wy-
buchowych | Azotu. Byty réwniez plany budowy innych obiektow prze-
mystowych, jednakze wybuch wojny uniemozliwit realizacje zamierzo-
nych planéw uprzemystowienia miasta 8.

W okresie powojennym do 1961 r. Putawy zachowaty swdj tradycyjny
charakter. Z wiekszych zakfaddéw przemystowych czynne byty: Fabryka
Zelatyny, Zaktady Przemystu Bioweterynaryjnego ,,Biowet” oraz Zaktady
Jajczarsko-Drobiarskie.

W 1961 r. przystgpiono do realizacji planéw budowy Zaktadow Azo-
towych. Zaklady te zlokalizowano na terenie wsi Gotgbh, wynoszacym

7 Por. E. Kubejko: Zmiany w funkcjach miasta Putawy w wyniku Budo
Zaktadow Azotowych. Zeszyty Badan Rejondéw Uprzemystawianych 39(1969) s. 223.
8 Tamze, jw. s. 224.
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650 ha. Decyzja wladz administracyjnych obszar ten w 1964 r. wigczono
do miasta Putawy. Okres przygotowania, budowy i uruchomienia Zakia-
doéw trwat stosunkowo krétko.

Biorgc pod uwage przyspieszone tempo procesu uprzemystowienia Pu-
faw, warto uwzgledni¢ opracowany przez J. Szczepanskiego tzw. sche-
mat etapow uprzemystowienia rejonu. Autor wykazuje bowiem, ze roz-
nym etapom uprzemystowienia odpowiadajg odmienne skutki spoteczne 9.
W warunkach polskich dochodzi do tego jeszcze pewna specyfika, miano-
wicie stwierdzany niekiedy brak zwigzku miedzy uprzemystowieniem
a urbanizacjg 10. Oznacza to, ze nasilaniu sie proceséw uprzemystowienia
nie zawsze towarzyszy nasilanie sie proceséw urbanizacji. Co wiecej, pro-
ces urbanizacji moze sie ksztattowaé niezaleznie od proceséw uprzemysto-
wienia. Dlatego moéwigc o skutkach spotecznych procesu uprzemystowie-
nia, nalezy dokiadniej sprecyzowaé, na. jakim etapie rozwoju przemystu
znajduje sie badany rejon.

Jesli chodzi o etapy uprzemystowienia, mozna za J. Szczepanskim wy-
rozni¢ cztery, powtarzajgce sle mutatis mutandis w kazdym rejonie,

a mianowicie: | — etap planowania. W danym rejonie wykonuje sie wow-
czas prace przygotowawcze do rozpoczecia budowy wielkich zaktadow
przemystowych. 1l — etap budowy obiektow przemystowych i rozbudowy

ich zaplecza. Na tym etapie rozpoczyna sie rekrutacja miejscowej sity ro-
boczej, naptyw nowych ludzi, ksztaltowanie sie nowych form zycia spo-
fecznego, tworzenie sie nowych instytucji spotecznych, zmiana struktury
zawodowej, powstawanie nowej formy organizacji i kultury pracy. Jedno-
cze$nie rozbudowuje sie miasto, powstajg nowe dzielnice mieszkaniowe,
szkoty, zaktady ustugowe. Nowe instytucje spoteczne i nowe Srodowisko
ksztaltujg nowe obyczaje, wzory zachowan, aspiracje i dazenia ludzi.
Okres ten mozna nazwacC okresem ,,zderzenia sie kultur” — tradycyjnej,
wiejskiej i matomiasteczkowej z masowg kulturg przemystowa. W wyniku
tego zderzenia nierzadko pojawiajg sie w danym $rodowisku ludzie mar-
ginesu spotecznego. Il — etap rzeczywistego uruchomienia nowych za-
ktadow przemystowych. W okresie tym wystepuje kompletowanie statej
zatogi, rozbudowa szkolnictwa, komunikacji, ustug, rozwdj budownictwa
mieszkaniowego. Wiaze sie to z ciggtym naptywem nowych ludzi i dal-
szego procesu ,,zderzenia sie kultur”. Jednoczesnie zachodza procesy two-
rzenia sie nowych mniej lub bardziej zintegrowanych spotecznosci zakia-
dowych i lokalnych. Zaktady zaczynajg wywiera¢ dominujacy wptyw na
miasto i okoliczng ludno$¢ rolnicza, m.in. przez zatrudnienie rolnikéw
w fabryce (tzw. chiopo-robotnicy). IV — etap osiggania nowej réwnowagi
w rejonie, Jest to etap stabilizacji zatogi, przystosowania sie¢ ludnosci
miejscowej i naptywowej do nowego typu spoteczenstwa, utrwalania sie
wzoréw zachowan, aspiracji i dziatan charakterystycznych dla cywilizacji
przemystowej 11

W Putawach etap Il w pewnym sensie naktadat sie na etap I, gdyz
jeszcze w 1961 r. przed zatwierdzeniem projektu wstepnego rozpoczeto
prace przygotowawcze do budowy Zakladéw, jak wyrgb lasu, budowe

9J). Szczepanski, jw. s 23—29. S. Widerszpil, A, Preiss-Zajdo-
wa, jw.s. 39—40. o

0"Por. A. Pawelczynska, W. Tomaszewska: Urbanizacja kultury
w Polsce. Warszawa 1972 s. 13 nn.

Il Na tym etapie znajduje sie m.in. rejon Nowej Huty.
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drog, budowe zaplecza dla przedsiebiorstw budowlanych. Budowe samych
Zaktadow rozpoczeto w 1962 r. Z kolei mozna powiedzie¢, ze etap Il
w pewnym sensie naktadat sie na etap Il, gdyz zanim ukonczono bu-
dowe Zaktadow, w 1966 r. nastgpito ich uruchomienie. W dalszym ciggu
trwata jednak intensywna rozbudowa Azotéw | i budowa Azotdéw Il
przy jednoczesnym stopniowym uruchamianiu ich. Przeprowadzone
w 1969 r. badania socjologiczne przypadty zatem na etap Il i Il indu-
strializacji, z tym, ze akcent spoczywa raczej na etapie Ill. Trzeba zatem
wzig¢ pod uwage fakt, ze badane spoteczenstwo miejskie Putaw nie byto
w tym czasie w petni uksztattowane i zintegrowane. Ze spotecznego punk-
tu widzenia byt to jeszcze okres ,wstrzaséow” i ,kulturowego zderzenia”.

Przyjrzyjmy sie obecnie zmianom, jakie zaszty w Putawach dzieki in-
tensywnej industrializacji po 1960 r. zwilaszcza z punktu widzenia spo-
teczno-demograficznego. Dla poréwnania uwzglednimy wcze$niej rozwoj
ludnos$ci Putaw na przestrzeni lat 1822—1960 12

Tab. 1. Globalna liczba mieszkanncow Putaw

Rok: Liczba:- Rok: Liczba:
1822 1424 1939 14 641
1840 1090 1943 14 697
1897 5157 1946 9128
1909 8934 1950 10 344
1913 9992 1955 11 964
1921 7205 1960 13 915
1931 9093

Jak wida¢ z zestawienia, globalna liczba mieszkancéw Putaw w okre-
sie poprzedzajagcym industrializacje ksztattowata sie gtownie pod wpty-
wem ruchu naturalnego, jedynie w niewielkim stopniu pod wptywem
migracji. Putawy nalezaty do grupy matych miast.

W 1960 r. liczba zatrudnionych w Putawach wynosita 7260 0s6b.
Przed nasileniem rob6t w Putawach zwigzanych z budowag Zakladéw
Azotowych pod koniec 1963 zatrudnienie wzrosto do 9340 os6b, tj. o 2082
w okresie trzech lat. Putawy liczyty juz woéwczas 17 113 mieszkancow.
W 1966 r., gdy nastgpito uruchomienie Zaktadoéw, zatrudnienie wynosito
19 408 o0s0b, zas globalna liczba ludnosci 26 273. W nastepnych latach za-
trudnienie ciggle wzrastato. Tak np. w pierwszej potowie 1968 r. wyno-
sito ono 20 726 13 W 1969 r. globalna liczba mieszkancéw Putaw wyno-
sita juz przeszto 36 tys. Na 1979 r. przewiduje sie wzrost jej do 70 tys.

Powyzsze dane ukazujg pewng dysproporcje miedzy wzrostem za-
trudnienia a globalng liczbg mieszkancow. Tiumaczy sie to faktem, ze
znaczna cze$¢ zatrudnionych dojezdza do Putaw z sgsiednich miejsco-
wosci. Promien dojazdoéw do Azotéw wynosi ok. 70 km. W 1961 r. dojez-
dzato do pracy w Putawach 1200 oséb, w 1963 r. — 2150, w 1966 —
6800. Od 1967 r. dojazdy do pracy zdradzajg juz tendencje spadkowe. Nie-

12 Rozwéj} ludnosci Putaw w latach 1822—1960 zostat przedstawiony za Z. S u-
finem: Pulawy — miasto w procesie uprzemystawiania. W: Studia socjologiczne
i LiElé)anlstyczne miast lubelszczyzny (pod red. J. Turowskiego). Lublin 1971
s. 122.

13 Por. E. Kubejko, jw. s. 226.



(11) RELIGIINOSC MIEJSKA 11

ktérzy sposréd dojezdzajacych do pracy w Azotach z czasem osielili sie
na state w miescie lub zamieszkali w hotelach robotniczych 14.
Zasygnalizowany powyzej wzrost ludnosci w miescie Putawy po 1960 r.
wskazuje na zasieg i tempo migracji. W przeciwienstwie do poprzedniego
okresu migracja byla gtdwnym czynnikiem tego wzrostu. W oparciu
0 karty meldunkowe ludnos$ci przybytej do Putaw w latach od 1961 do
maja 1969 ustalono jej liczbe na 14 614 . W oparciu o te liczbe bedg
ustalone zmiany w strukturze spoteczno-demograficznej ludnosci Putaw.
Charakterystyczne jest zjawisko, ze 64,1°/0 imigrantow rekrutuje
sie z wojewodztwa lubelskiego, z czego na pow. putawski przypada 24,6°/o,
na powiaty sasiadujgce z pow. putawskim — 9,5°/0 oraz na powiaty po-
zostate — 30%. Sposréd innych wojewddztw na uwage zastuguja: war-
szawskie — 7,7%, kieleckie — 3,9%, krakowskie — 3,1%, rzeszow-
skie — 2,4% naptywowych. Pozostate wojewoddztwa sg stabo reprezento-
wane; dotyczy to zwlaszcza wojewodztw potnocnych. Na tym tle charak-
terystyczna jest imigracja do Ptocka (woj. warszawskie). Okazuje sie, ze
tam z terenu wojewoOdztwa tacznie z miastem Warszawg przybyto tylko
32,8°/o, za$ z wojewodztw poétnocnych i zachodnich az 29,5% 16. Odmien-
nos¢ migracji w obydwu przypadkach ttumaczy sie stanem uprzemysto-
wienia rejonu. Nie ulega watpliwosci, ze lokalizacja wielkich zakiaddw
przemystowych 1w rejonach stabiej rozwinietych gospodarczo powoduje
intensywny naptyw ludnosci przede wszystkim z okolicznych terendw.
Biorgc pod uwage typ jednostki osadniczej, stwierdzono, iz ze wsi,
W tym przewaznie z pow. pulawskiego i pow. sgsiednich rekrutuje sie
48,9%, za$ z matych miast — 27,1%, z Srednich miast — 15%, z duzych
miast — 7,7%, z metropolii (Warszawa) — 1,3%. Fakt, ze blisko potowa
imigrantow rekrutuje sie ze wsi, stwarza wazne problemy adaptacyjne,
jak np. uczenie sie nowego zawodu, przystosowanie sie do nowych form
zycia miejskiego, integracja ze spoteczenstwem przemystowym. Wszystko
to sprawia, ze proces przejmowania ,,miejskiego stylu zycia” przez te
kategorie ludzi jest powolny i dtugofalowy.
Pod wptywem migracji zmienita sie struktura ptci i wieku ludnoscill.

Tab. 2. Zmiany w strukturze wieku ludnosci Putaw w 1961 i 1969 r.

Grupy wieku: Lata:

1961 1969
0—7 9,6 14,6
8—14 139 133
15—18 8,2 7,6
19—25 12,2 11,0
26—45 18,0 29,0
46—60 24,7 16,0
61 i wiecej 13,4 85

14 Tamze, s. 227.

15 W obliczeniach wzieto pod uwage tylko osoby zameldowane na state (bez
wojska). Por. E. Prolejlko: Zmiany w strukturze spo’feczno—ﬁ)rzestrzennej lud-
nosci Putaw pod wptywem lokalizacji Zaktadéw Azotowych. Lublin 1972. (RozErawa
magisterska napisana w oparciu o analize kart meldunkowych. Archiwum KUL).

16 1. FierBa: Struktura i zasie% i_migracbl do osrodkdw uprzemystawianych
(na podstawie Putaw). Zeszyty Badan Rejonow Uprzemystawianych 39 (1969) s. 116 nn.

11 W przypadku analizy struktury pfci, wieku i wyksztatcenia wzieto pod uwage
catg populacje Putaw.
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Podczas, gdy w 1961 r. odsetek mezczyzn wynosit 47,9°/0, a odsetek ko-
biet — 52,1%, to w 1969 nastgpito pewne wyréwnanie w strukturze pici:
odsetek mezczyzn wynosit 49,3%, za$ odsetek kobiet — 50,7%. Znacznie
wieksze zréznicowanie wystgpito w strukturze wieku ludnosci. Zjawisko
to ilustruje tab. 2.

Jak wida¢ z zestawienia, w 1969 r. w stosunku do 1961 r. nastgpit
wzrost dzieci w wieku przedszkolnym oraz os6b w wieku 26—45 lat. Na-
tomiast nastgpit wyrazny spadek ludnosci w wieku 46 i wiecej lat. Zja-
wisko to wigze sie z naptywem do Putaw ludzi miodych, poszukujgcych
zatrudnienia poza rolnictwem.

Interesujgce zmiany dokonatly sie rowniez w zakresie struktury za-
wodowej mieszkancow (tab. 3).

Tab. 3. Zmiany w strukturze zawodowej ludnosci Putaw w 1961 i 1969 r.

Kategorie zawodowe: Lata

1961 1969
rolnik 0,4 04
robotnik fizyczny niewykwalifikowany 2,3 2.1
robotnik fizyczny wykwalifikowany 23,5 22,5
rzemiesinik 15 1,6
pracownik fizyczno-umystowy 19 32
pracownik umystowy 159 189
gospodyni dom. — nie pracujaca zaw. 131 114
emeryt — rencista 8,5 5,1
uczen — student 232 20,2
dzieci do lat 7 9,6 14,6
brak danych 01 0,2

W okresie intensywnej industrializacji Putaw wzrést przede wszyst-
kim odsetek pracownikéw umystowych, co wigze sie z naptywem do no-
wego osrodka przemystowego inzynierow, technikow, ekonomistéw. Zmia-
ny w innych kategoriach zawodowych w oparciu o podane liczby wzgled-
ne nie wystepujg wyraznie, poza spadkiem odsetka miodziezy uczacej sie
i emerytow. Trzeba jednak wzig¢ pod uwage fakt, ze podanym odsetkom
odpowiadajg zupetnie inne liczby bezwzgledne w obydwu wymienionych
latach. Przyktadowo mozna tu wymieni¢ ,nie pracujgcych zawodowo”.
Kategoria ta obejmuje przede wszystkim kobiety. Wydawatoby sie, ze
w 1969 r. nastgpit spadek tej grupy ludzi, gdy tymczasem faktycznie
problem zatrudnienia kobiet poszukujacych pracy w tym okresie byt bar-
dziej palacy niz poprzednio. Wedtug danych Zrodtowych miesiecznie po-
szukiwato pracy w 1966 Srednio 270, za$ w 1968 — juz 350 kobietl8.

Opisane powyzej zmiany, jakie dokonaty sie w $Srodowisku miejskim
Putaw pod wpltywem uprzemystowienia, wskazujg na pewng specyfike.
Putawy przez wiele lat byty miastem tradycyjnym, cho¢ nieco réznigcym
sie od innych tego typu miast. Peinity bowiem nie tylko charakterystyczne
dla zaplecza rolniczego funkcje, ale takze funkcje o$rodka, wczasowo-wy-
poczynkowego i naukowego. Jak sie wydaje, szczeg6lng role odegrat tam
osrodek naukowy, m.in. poprzez wptyw na poziom kulturalny mieszkan-
cOw miasta. Po 1960 r. wszystkie te funkcje zostaty zdominowane zupet-

18 E. Kubejko, jw. s. 237.
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nie nowymi funkcjami, zwigzanymi z budowg wielkiego zaktadu prze-
mystowego i jego wptywem na zycie mieszkancéw Putaw. Proces uprze-
mystowienia, jak wykazano powyzej, znajduje sie dopiero w fazie ,,zde-
rzenia” kulturowego, ktérego wynikiem ma by¢ uksztattowanie sie no-
wego spoteczenstwa przemystowego. Biorgc pod uwage okres badan socjo-
-religijnych i stanu uprzemystowienia. Putaw, mozna przypuszczaé, ze
na obecnym etapie trudno bedzie zarejestrowa¢ wyrazne zmiany w po-
stawach I zachowaniach religijnych tamtejszych mieszkancow. Jednakze
badania te petnig wazng funkcje, poniewaz pozwalajg na ustalenie punk-
tu wyjscia do rejestrowania zmian i ukazania ewolucji religijno$ci w no-
wym srodowisku. Na obecnym etapie rozwoju spoteczenstwa Putaw ist-
niejg jednak pewne mozliwosci okreslenia profilu zycia religijnego. Praw-
dopodobnie bedzie on wyznaczony w przewazajgcej mierze przez religij-
nos¢ ludnosci wiejskiej, ktéra przeniosta sie z okolic Putaw do miasta.
Przypuszcza¢ zatem mozna, ze badana ,,religijnos¢ miejska” bedzie w rze-
czywistosci wyrazem bardziej tradycyjnego i wiejskiego niz ,,nowoczes-
nego” i ,,miejskiego” modelu zycia religijnego.

II. INTENSYWNOSC POSTAWY RELIGIJNEJ: TENDENCJE ZMIAN

Po oméwieniu ewolucji Srodowiska miejskiego Putaw, zwrécmy obec-
nie uwage na drugi czynnik, mianowicie na religijno$¢ jego mieszkan-
cow. Warto przy tym zaznaczyC, ze uzyte w tytule artykulu wyrazenie
»religijnos¢ miejska” ma znaczenie tylko ekologiczne. Inaczej mdwiac,
chodzi o religijnos¢ mieszkaricOw miasta, nie precyzujgc z gory, czy reli-
gijnos¢ ta bedzie sie odznaczata swoistymi cechami roznigcymi jg od ,re-
ligijnosci wiejskiej”.

Samo pojecie ,,religijnosci” byto juz niejednokrotnie przedmiotem ana-
liz i nie ma potrzeby na tym miejscu powtarza¢ znanych juz ustalen L.
Tutaj wystarczy tylko zaznaczyé, ze trzymamy sie wypracowanych przez
klasykow socjologii religii parametréw, jednakze w zastosowaniu do reli-
gijnosci instytucjonalnej, czyli w tym przypadku, do religijnosci kato-
lickiej lub wprost, do katolicyzmu.

Sposrad kilku podstawowych parametrow zycia religijnego, zajmiemy
sie najpierw intensywnoscig postawy religijnej. Wiadomo, ze kazda spo-
fecznos¢ lokalna, zwiaszcza gdy potozona jest w rejonach uprzemysto-
wionych, jest zr6znicowana w zakresie postaw ludnosci wobec wiary.
W studiach O$rodka Opinii Publicznej przy Polskim Radio i Telewizji
problem ten byt analizowany w kategoriach subiektywnych. Responden-
tom stawia sie pytanie dotyczgce ich autodeklaracji wobec wiary, miano-
wicie, czy uwazajg sie za: gteboko wierzacych, wierzacych, wiasciwie nie-
wierzacych, ale przywigzanych do tradycji, niewierzacych lub walczg-
cych z religig?. OdpowiedZz na to pytanie ilustruje samo$wiadomos¢ ba-
danych, nie za$ stan faktyczny okre$lony na podstawie obiektywnych
kryteribw. W konsekwencji uzyskane informacje od respondentéw, oparte
na ich autodeklaracjach, majg tylko charakter pomocniczy, sondazowy
I wymagajacy sprawdzenia przy pomocy innych technik. Stad w bada-
niach nad religijnoscig traktuje sie¢ je jako wprowadzenie do gromadze-

1 Por. Religijno$¢ wiejska, jw. s. 17.
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nia informacji na pozostate parametry zycia religijnego. Majg one zatem
o tyle pewng warto$¢, o ile znajdg potwierdzenie w stosunku badanych
do ideologii religijnej, praktyk religijnych, moralnosci religijnej i wspol-
not religijnych.

W badaniach nad religijnoscig mieszkaricow Putaw roéwniez postawiono
pytanie dotyczace ich globalnego stosunku do wiary.

Zroznicowanie postaw w tym zakresie ilustruje tab. 4.

; Mezczyzni Kobiety Ogotem

Stosunek do wiary N = 424 N = £17 N = o1
— gleboko wierzacy 16,3 27,5 22,4
— wierzacy 64,6 64,4 64,4

— wiasciwie niewierzacy, ale

przywigzany do tradycji 12,0 6,4 8,9
— niewierzacy 6,1 15 38
— walczacy 05 — 0,2
— brak odpowiedzi 05 0,2 0,3
ogdtem 100,0 100,0 100,0

Odsetek gieboko wierzgcych w Putawach siega 22,4ufo, zas wierzgcych,
64,4% respondentéw. Ogolnie mozna stwierdzi¢, ze mieszkancy Putaw
w swej masie sg mniej lub bardziej zwigzani z wiarg, skoro globalny
wskaznik wierzacych wynosi 86,8%. Nieco inaczej przedstawia sie analo-
giczny wskaznik dla Ptocka2. W tym S$rodowisku odpowiednie odsetki
wynosza: gteboko wierzacy — 10,6%, wierzacy — 71,8%3. Ogolnie od-
setek mieszkancow zwigzanych z wiarg wynosi 82,4%. By¢ moze, iz od-
setek ten powiekszytby sie, gdyby autor badan w Plocku nie wyrdznit,
dodatkowych kategorii, mianowicie: ,,watpiacy” i ,,poszukujacy w spra-
wach religijnych”. Odsetek pierwszych wynosi 3,6, za$ drugich 0,6. Sam
autor wigze ich raczej z kategoriami 0sob, ktére odchodza od religii. Po-
réwnujac z kolei uzyskane wyniki z badaniami przeprowadzonymi w re-
jonie Putaw 4, stwierdza sie, ze wskaznik gteboko wierzacych analogiczny
do Putaw wystepuje tylko w parafii Konskowola, pozostate parafie pre-
zentujg nizsze wskazniki. Nasuwa to przypuszczenie wymagajgce jeszcze
weryfikacji, ze w obydwu przypadkach do$¢ duzy zasieg gteboko wierzg-
cych zawdziecza sie tradycyjnej inteligencji. Natomiast gdy chodzi o wie-
rzacych, parafie wiejskie w rejonie Pulaw prezentujg znacznie wyzsze
wskazniki niz samo miasto. Godny uwagi jest wreszcie fakt, ze o zasiegu
gteboko wierzacych w Putawach zdecydowaty przede wszystkim kobiety
(11,2% wiecej niz mezczyzn).

Osobng kategorie stanowig ,wiasciwie niewierzacy, ale przywigzani
do tradycji”; kategorie te mozna utozsami¢ z ,religijnie obojetnymi”.
W miesScie Putawy wynoszg oni 8,9%, przy czym dwukrotnie wiecej
wsérdd nich jest mezczyzn niz kobiet. Ta sama kategoria w Ptocku wy-

2 Autor nie badat catego miasta Ptocka, lecz jedna parafie, o znacznym od-
setku 0s6b pochodzenia WlejSklegO i robotniczego.
arianski, jw. s. 150.
4 Religijnos¢ wiejska, jw. s. 103.
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nosi 9,8%b cho¢ — jak sie wydaje, nalezatoby do niej doliczy¢ wymie-
nione powyzej 4,2% ,watpiacych” czy ,,poszukujacych”, skoro nie zna-
lezli dla siebie miejsca wsrod wierzacych. Ludzi tych w Ptocku bytoby
zatem znacznie wiecej niz w Putawach. W rejonie Putaw z kolei wyste-
puja tylko nieliczne jednostki ws$réd obojetnych religijnie, podobnie
zresztg jak wsrod niewierzacych (ogétem 2 do 5%) 6.

Ostatnig wreszcie kategorie stanowig ,,niewierzacy” i ,walczacy z re-
ligig”. W miescie Putawy zasieg ich wynosi 3,8%. Sg to przewaznie mez-
czyzni. Charakterystyczne jest, ze w Ptocku réwniez zasieg obydwu tych
kategorii wynosi 3,6% 7.

Interesujace bytoby zbadaé, jak przedstawiat sie globalny stosunek do
wiary osob, ktore odmowity udziatu w badaniach. Niewatpliwie znaczna
czes$¢ sposrod nich, to ludzie, ktorzy przynajmniej zewnetrznie chcieli by¢
traktowani jako niewierzacy. Wigczenie ich w uzyskany ukiad deklaracji
wiary z pewnoscig nieco wptynetoby na zmiane zasiegu procentowego
réznych kategorii postaw. Prawdopodobnie zostatyby poszerzone dwie
ostatnie kategorie, tj. obojetnych wobec religii i niewierzacych.

Warto doda¢, ze uzyskane odsetki w probie zastepczej, o ktorej wspo-
mniano we wstepie, sg podobne do tych, ktdre osiggnieto w prébie pod-
stawowej. Wynoszag one dla: gteboko wierzagcych — 23%, wierzacych —
64,6%, wiasciwie niewierzacych, ale przywigzanych do tradijI — 7,1%,
niewierzqcych — 3,5%, walczacych z religia — 1,8%. Dane uzyskane za
pomoca te] proby potwierdzajg wiarygodnos¢ przeprowadzonych badan.
Stanowig zarazem interesujgcy materiat poréwnawczy dla analizy me-
todologicznej.

Majac na uwadze zasygnalizowane powyzej zrdznicowanie postaw wo-
bec wiary, przyjrzyjmy sie obecnie motywacjom. Wsrdd gteboko wierza-
cych, wugkszosc badanych motywuje swojg wiare »przywigzaniem do tra-
dycji”, ,wychowaniem w domurodzinnym”, ,,przyzwyczajeniem”. Ana-
liza treSci wypowiedzi respondentow wskazuje na fakt, ze niezaleznie od
akcentu potozonego na jedng z wymienionych alternatyw, chodzi tu
0 wiare odziedziczong po starszej generacji (pradziadéw, dziadéw, rodzi-
cow) w procesie uspotecznienia bagdz w ramach rodziny, bgdZ w ramach
spotecznosci lokalnej. Ogoétem zasieg tego typu respondentdw wynosi
62%. Obok tej grupy istnieje druga o mniejszym zasiegu, ktéra w uza-
sadnieniu swego stosunku do wiary odwotuje sie do ,,0sobistego przeko-
nania”, ,,przemyslenia podstaw Wiary”, »jakiego$ zdarzenia w zyciu, ktére
przyczynito si¢ do pogtebienia wiary”, ,,pewnych argumentéw” itd. Mo-
tywacja ta nie wyklucza wptywu elementéw tradycyjnych na religij-
no$¢, niemniej uwidaczniajg sie¢ w niej rowniez pewne elementy racjo-
nalne i emocjonalne. Procentowy zasieg tej kategorii wierzacych wynosi
36,6 8. Porownujac te dane z wynikami badan nad wsig putawska, stwier-
dza sie, ze znacznie przekraczajg one zasieg ,Swiadomie” wierzacych
w tej ostatniej. W tym przypadku najwiecej respondentow wierzgcych
z wihasnego przekonania byto réwniez w Konskowoli (24,6%) 9.

Wsrdd religijnie obojetnych wystepujg dosé¢ zréznicowane motywacie.

Marianski, jw. s. 150.
eIMJnosc Wlejska jw. s. 97.
arianski, jw. s. 150.
8 Pozosta}e 1,4% stan0W| »brak odpowiedzi” w grupie niewierzacych.
9 Religijnos¢ WIEJSka jw. s, 125,
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Najczesciej jednak zwraca sie uwage na brak zainteresowania sprawami
religii i Kosciota, poniewaz nie dostrzega sie w nich konkretnych korzysci
zyciowych. Charakterystyczne jest przy tym, ze podczas gdy ludzie bar-
dziej prosci mowig ,,po co mi Kosciot — Kosciot mi chleba nie daje”, to
ludzie bardziej wyksztatceni méwig inaczej — ,,po co mi Kosciot — Ko-
$ciét nie odpowiada na moje problemy zyciowe; jest to instytucja prze-
starzata”. Inni z kolei zwracajg uwage na obojetno$¢ religijng rodziny,
w ktérej sie wychowali lub tez na jakieS wydarzenia zyciowe, zwigzane
najczesciej z osobg kaptana, jego stosunkiem do wiernych, zwiaszcza na
tle optat za postugi religijne. Procentowo wszystkie te kategorie moty-
wacji sg stabo reprezentowane; zresztg niewielka jest réwniez grupa, reli-
gijnie obojetnych.

Trzecig grupe stanowiag niewierzacy. Motywacja ich jest réwniez zroz-
nicowana. Mozna bowiem mowic¢ o ateistach, ktérzy nie zakonczyli jeszcze
drogi odejScia od wiary, choC proces ten jest wyrazny, zwiaszcza po
wyjsciu ze Srodowiska rodzinnego; nastepnie o ateistach, ktorzy ze wzgle-
dow praktycznych i Srodowiskowych stali sie niewierzacymi, ale nie do-
strzega sie u nich wyraznych przekonan; wreszcie o ateistach z przeko-
nania i osobistego wyboru. Sposérdd tych kategorii ateistow, trzecia jest
najbardziej reprezentowana w Putawach. Jako przyczyny odejscia od
wiary, najczesciej respondenci podajg: a. Konflikt miedzy religig i nauka
znajdujacy wyraz m.in. w absurdalnosci, prymitywizmie i irracjonalnosci
dogmatéw wiary, ktOre pozostajg w sprzeczno$ci ze wspotczesnymi osig-
gnieciami nauki i postepem technicznym, b. Religia ogranicza godnos¢
I wolnos¢ osoby ludzkiej, bo czyni ja bezradng wobec narastajgcych
probleméw wspdtczesnego Swiata. Cztowiek wierzacy jest skrepowany
w swoich poczynaniach, c. Brak zgodnosci miedzy wymaganiami religii
a zyciem codziennym. Ujawnia sie to zarowno w zyciu ksiezy jak i kato-
likow Swieckich, ktorzy co innego gloszg i wyznajg, a inaczej postepuja.
Tymczasem mozna byC porzadnym i uczciwym czltowiekiem, a zarazem
niewierzgcym, d. Zaniedbanie praktyk religijnych i zycie ,,z natogami”.
Sprowadza sie to do praktycznego odejscia od wiary i poszukiwania na
pewnym etapie przestanek dla odmiennego $wiatopogladu, e. Zto w Swie-

Tab. 5. Samoocena zmian w postawie religijnej

. T Mezczyzni Kobiety Ogotem
Bard | :
ardziey rehigynt N = 424 N = 517 N = 041
— dawniej 36,6 335 349
— obecnie 8,0 9,9 9,0
— bez zmian 53,7 55,3 54,6
— brak odpowiedzi 1,7 13 15
ogdtem 100,0 100,0 100,0

cie i tragiczne doSwiadczenia zyciowe zwigzane np. z pobytem w obozie
koncentracyjnym, udziatem w wojnie. Jesliby Bog istniat, nie bytoby tyle
zta i cierpienia, f. Studia, lektura ksigzek i czasopism, dyskusje, refe-
raty itp.10.

0 Por. takze J. Marianski, jw.s. 154 nn.
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Z tego co dotychczas przedstawiono wynika, ze wiekszo$¢ mieszkan-
cow Putaw, to katolicy wierzacy, cho¢ wiara ich w duzej mierze jest tra-
dycyjnie umotywowana. Obecnie zapytajmy czy i o ile dostrzegajg oni
zmiany w swej postawie religijnej? (tab. 5).

Uderzajgce jest, ze wysoki odsetek respondentéw uwaza sie za bar-
dziej religijnych ,,dawniej”. Odsetek ten dwukrotnie przewyzsza analo-
giczng kategorie respondentow w parafiach rejonu putawskiego. Mozna
stad wnioskowac, ze juz przeszto 1/3 badanych rozluznito swoj zwigzek
z religig w srodowisku miejskim Putaw. Na tym tle uderza niski odsetek
bardziej religijnych ,,obecnie”. Nie przekracza on nawet 10%. Ten sam
wskaznik w Konskowoli wynosi 10,4%11. Wynikatoby stad, ze znaczny
odsetek gteboko wierzacych ukazany w tab. 4 wigze sie gtdwnie z ugrun-
towang juz religijnoscig. Jest to dodatkowy dowod na potwierdzenie wy-
sunietej poprzednio hipotezy, ze osoby gteboko wierzgce, to przede wszy-
stkim tradycyjna inteligencja. W przypadku zmian w religijnosci bada-
nych trudny jednak do wytlumaczenia jest fakt braku wiekszej roznicy
miedzy nasileniem omawianych wskaznikow a strukturg pici. By¢ moze,
w nowym S$rodowisku proces zmian dokonuje sie w podobnym zakresie
u obydwu kategorii pici. Przeszto potowa badanych stwierdza, ze w ich
postawach religijnych nie dokonaty sie zadne zmiany. Roznica w tym za-
kresie miedzy Putawami i parafiami potozonymi w rejonie Pulaw siega
okoto 20% na. korzy$¢ tych ostatnich.

Przedstawione powyzej wyniki pozwalajg na sformutowanie szerszej
prawidtowos$ci, mianowicie im bardziej jakie$s srodowisko lokalne objete
jest oddziatywaniem Procesu uprzemystowienia, tym wiecej Katolikow
stwierdza, ze dokonay sie zmiany w ich postawach religijnych, przy
czym zmiany te zachodzg przede wszystkim w kierunku odejscia od pre-
zentowanej dotychczas religijnosci. Analiza poréwnawcza wynikéw ba-
dan uzyskanych w réznych parafiach rejonu putawskiego wskazuje na to,
ze zasieg respondentow okreslajacych sie jako ,bardziej religijnych daw-
niej” w przysziosci bedzie wzrastat. By¢ moze, zjawisko to wigze sie
z szerszym procesem odejscia od religijnosci instytucjonalnej. Godny przy
tym uwagi jest fakt, ze — jak dotychczas — nawet w $rodowisku miej-
skim niewiele mozna znalezC faktow, ktdore wskazywatyby na tendencje
przeciwna, tj. na wzrost kategorii respondentéw okreslajgcych sie jako
»bardziej religijnych obecnie”.

I1l. WIEDZA | PRZEKONANIA RELIGIINO-MORALNE

Ponizej omowimy pierwszy podstawowy komponent religijnosci, ktory
pozwoli nam blizej doprecyzowac charakter i profil katolicyzmu w bada-
nym miescie. W socjologii religii na okreslenie komponentu dotyczacego
~wiedzy i przekonan religijno-moralnych” uzywa sie réznych wyrazen.
Najbardziej adekwatnie mozna by go okresli¢ jako ,,stosunek do doktry-
ny religijnej”. W badaniach nad tym komponentem chodzi o uchwycenie
stanu Swiadomosci religijnej. Inaczej modwigc, chodzi o odpowiedZz na
pytanie: na ile katolicy znajg prawdy wiary i zasady moralne, oraz czy
I 0 ile je akceptujg?

11 Religijno$¢ wiejska, jw. s. 106.

27. Studia warminskie
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1. ZNAJOMOSC PRAWD WIARY | ZASAD MORALNYCH

Problem wiedzy religijnej w zasadzie nie miat wiekszego znaczenia
w badaniach stanu religijnosci. Wiadomo, ze w katolicyzmie tradycyjnym
znajomos$¢ tresci wiary stanowita na ogét jego stabg strone. Dawnigj
jednak przy niskim stanie kultury, zwiaszcza przy homogenicznosci $ro-
dowiska, z punktu widzenia tego parametru nie byto zagrozenia dla sta-
nu religijnosci. Inaczej jest obecnie, przy statym wzroscie ogdlnego po-
ziomu kultury, wzroscie wyksztatcenia ogolnego i wyspecjalizowanego,
oddziatywania Srodkéw masowego przekazu niski stan uswiadomienia re-
ligijnego moze byC¢ przyczyng nie tylko powstawania watpliwosci reli-
gijnych, ale takze odejscia od wiary. Pytania zatem dotyczgce poziomu
wiedzy religijnej wspotczesnie nabierajg coraz wiekszego znaczenia.

W Putawach zagadnienie wiedzy religijnej zostato zbadane dwuaspek-
towo: z jednej strony zwrOcono uwage na zainteresowania sprawami re-
ligii i Kosciota, z drugiej za$, na znajomos¢ podstawowych prawd wiary.
Odnos$nie do pierwszego postawiono m.in. pytanie dotyczace rozméw na
temat Kosciota i duchowienstwa. Odpowiedzi byty nastepujace: bardzo
czesto — 5,6%, czesto — 20,5%, rzadko — 43,6%, bardzo rzadko —
9,9%, nigdy — 16,7°/o, brak odpowiedzi — 3,7°/0o. Okazuje sie, ze rozmowy
tego typu nie sg czestym zjawiskiem. Jedynie 1/4 badanych prowadzi
bardzo czeste rozmowy o sprawach zwigzanych z Kosciotem i duchowien-
stwem; wiekszo$¢ natomiast (53,5°/0) prowadzi te rozmowy rzadko lub
bardzo rzadko. Uderzajgce jest przy tym, ze dosC znaczny odsetek res-
pondentdéw nie prowadzi tych rozmow wecale. Sposrdd osob, ktore w ogole
prowadzg rozmowy na wymienione tematy, 26,6%) czyni to gtéwnie pod
wpltywem radia, telewizji, prasy; 23,5% — pod wptywem kazan i lektury
religijnej; 27,7% — pod wpltywem aktualnych wydarzeh w parafii. Ponad
20%) respondentéw nie potrafito powiedzie¢ pod wptywem czego rozma-
wiajg 0 Kosciele i duchowienstwie. Bioragc pod uwage trzy typy zrodet
rozmow, mozna wysuna¢ hipoteze mowigca, ze wiekszos¢ konwersacji czy
dyskusji religijnych nie ma. charakteru inicjujgcego, tzn. nie prowadzi do
pogtebienia wiedzy religijnej wzglednie do wdrozenia rozméwcow
w prawdy religijne, czy do wiekszego zaangazowania w zycie Kosciota.
Pod te kategorie rozméw mozna by podciggng¢ jedynie tych responden-
tow, ktérzy omawiajg problemy poruszone w kazaniach lub lekturze reli-
gijnej. Dwa pozostate typy zrodet wskazujg raczej na. zewnetrzne zainte-
resowanie sprawami Kosciota i ksiezy, przy czym pierwsze wskazuje ra-
czej na ,,polityczny” aspekt rozmoéw, za$ ostatnie na ,,plotkarski” aspekt
rozmow. Uderzajace jest, ze niewielka grupa respondentéw prowadzi roz-
mowy pod wptywem uczestnictwa w $Srodkach masowego przekazu. Wy-
dawatoby sie, ze im wyzsze wyksztatcenie, tym wigkszy udziat w S$rod-
kach masowego przekazu, i tym wiekszy wptyw na zainteresowanie sie
pewnymi wydarzeniami w Kosciele. W$rdd badanej populacji 51,7% ma
wyksztatcenie potSrednie i Srednie, a 12% ma wyksztatcenie potwyzsze
i wyzsze. Mimo to wskaznik zainteresowania sprawami Kosciota i ducho-
wienstwa pod wptywem Srodkéw masowego przekazu nie jest wysoki.
Analiza tresci rozmow wskazuje na. to, ze 30,4% respondentow wyraza sie
tylko pozytywnie o sprawach Kosciota i duchowienstwa, 25,5% — tylko
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negatywnie, za$ 29,2% — pozytywnie i negatywnie. Pozostata cze$¢ res-
pondentéw nie podata tresci swoich rozmoéw. Wiekszo$¢ tych rozmow
prowadzi sie w gronie rodzinnym (41,1%); jedynie niewielka grupa roz-
mawia w zakladzie )oraczy (21,3%), w czasie spotkan towarzgskich (18,8%),
na zebraniach (1,7%). Z powyzszego wynika, ze prawie 55% responden-
tow wypowiada sie catkiem lub czesciowo negatywnie o Kosciele i ksie-
zach, przy czym znaczna cze$¢ czyni to w Srodowisku rodzinnym. Spory
odsetek ,,braku odpowiedzi” na omawiane pytania, wskazuje, ze zasieg
wymienionej kategorii respondentdéw moze byc szerszy.

Osobno pytano respondentéw o czytanie ksigzek i prasy religijnej.
Prowadzone dotychczas badania wykazujg, ze odsetki katolikbw zajmu-
jacych sie lekturg religijng sg raczej niskie. Byly to jednak badania pro-
wadzone raczej w S$rodowisku wiejskim. Przyjrzyjmy sie Obecnie, jak
przedstawia sie czytelnictwo religijne w Srodowisku miejskim (tab. 6).

Tab. 6. Stan czytelnictwa religijnego
Zasigg czytajacych

Rodzaj lektury: mezczyzni kobiety ogotem

N = 424 N = 517 N = 941
— Pismo  $w. 20,8 358 29,0
— Katechizm 245 34,2 29,9
— Ksigzki religijne 15,3 20,3 18,1
— Czasopisma religijne 36,6 437 40,5

Okazuje sie, ze zasieg czytelnictwa religijnego w Pufawach nie jest
wysoki. Miasto niewiele przewyzsza, gdy chodzi o wskazniki czytelnictwa,
parafie wiejskie w rejonie Putawl Najmniej wszedzie czytywane sg
ksigzki religijne. Znacznie wiecej respondentéw czytuje Pismo $w. i ka-
techizm, jednakze zaglgdanie do tych ksigg zwigzane jest czesto z nau-
czaniem dzieci, zwhaszcza przed | komunig $w. Interesujace jest, ze ko-
biety czeSciej biorg do rak lekture religijng niz mezczyzni. Wigze sie to
chyba z $rodowiskiem miejskim, poniewaz w $rodowiskach wiejskich sy-
tuacja jest odwrotna, zwlaszcza gdy chodzi o gazety religijne. Te ostatnie
czytuje do$¢ duzy odsetek respondentow (40,5%). Gdy chodzito jednak
0 wymienienie tytutdw czasopism i gazet religijnych, nie wszystkie osoby
»Czytajace” potrafity je wymieni¢. Podane nizej liczby bezwzgledne sg
jednak dos$¢ wysokie, poniewaz niektére osoby wymieniaty po kilka ty-
tutdw czasopism. A oto, jak przedstawia sie nasilenie czytelnictwa, prasy:
Stowo Powszechne — 224 osoby, Tygodnik Powszechny — 53 osoby,
Przewodnik Katolicki — 30 os6b, Za i Przeciw — 28 o0sob, Zorza Swia-
teczna — 24 osoby, Gos¢ Niedzielny — 22 osoby, Wroctawski Tygodnik
Katolicki — 17 os6b, Rodzina (pismo Kosciota Polsko-Katolickiego) —
12 0s6b, Znak — 5 oséb. Niektorzy respondenci wymieniali ponadto Argu-
menty oraz Fakty i Mysli jako pisma, religijne. Sposrod wymienionych
periodykow, najbardziej — jak wida¢ — czytywane jest Stowo Powszech-
ne — wyjatkowo tatwo osiggalne w kioskach Ruchu.

Traktujgc oméwione powyzej fakty rozmoéw oraz czytelnictwa reli-

1 Religijnos¢ wiejska, jw. s. 166.
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gijnego jako wskazniki zainteresowan sprawami wiary i Kosciota, mozna
stwierdzi¢, ze badani katolicy nie przywigzujg do tych spraw wigkszego
znaczenia. Jedynie pewna grupa ich zachowuje sie bardziej aktywnie
w tym zakresie; zainteresowania te jednak sg raczej powierzchowne. Brak
wiekszego zainteresowania sprawami religii znajduje odbicie w znajo-
mosci podstawowych prawd wiary. Wiedza religijna wyniesiona ze szkoty
podstawowej, czy nawet Sredniej bez ciaggtego pogiebiania, jej i dostosowy-
wania do wiasnego poziomu intelektualnego, staje sie fragmentaryczna,
skostniata, a nawet zdeformowana.

Tab. 7. Znajomos¢ podstawowych prawd wiary

Wiedza poprawna lub czesciowo poprawna:
Prawda wiary

Mezczyzni Kobiety Ogdtem
N ‘' 424 N 517 N =941
— Trojca Sw. 71,7 84,8 78,9
— Los duszy po S$mierci 75,0 931 87,5
— Jezus Chrystus 748 86,5 81,2
— Zmartwychwstanie ciat 36,6 49,2 435
— Sakramenty $w.
------ ogolna liczba 63,7 77,6 713
------ poszczeg6lne 53,3 73,5 64,4

Jak wida¢ z zestawienia., wiekszo$¢ respondentéw zna poprawnie lub
przynajmniej czeSciowo poprawnie podstawowe prawdy wiary. Wyijatek
stanowi tu prawda o zmartwychwstaniu ciat — najbardziej niezrozumiata
dla katolikow we wszystkich dotychczasowych badaniach. Dogmatu tego
nie zna wiecej niz potowa badanych. Gdybysmy wzieli pod uwage tylko
wiedze poprawng, to okazatoby sie, ze w odniesieniu do wszystkich prawd
otrzymaliby$my znacznie nizsze wskazniki. Tak np. gdy chodzi o Trdjce
$w., Trzy Osoby Boskie wymienito 72,9°/0 respondentow. Los duszy czto-
wieka po Smierci zna zgodnie z naukag Kosciota 71,2°/0 respondentow.
Z kolei wiedziato, ze Jezus Chrystus jest Bogiem-Cztowiekiem 47,8% res-
pondentéw. WSszystkie sakramenty sw. wymienito tylko 33,3% respon-
dentow. Widzimy zatem, ze wskazniki wiedzy ,,poprawnej”, a Scislej, wy-
starczajgcej, sa w niektorych przypadkach bardzo niskie. W przypadku
wiedzy religijnej, dotyczacej gtownych prawd wiary, wystepuje duzy
przedziat miedzy wskaznikami tej wiedzy wsréd mezczyzn i kobiet. Praw-
dopodobnie znajduje to wyjasnienie w fakcie, ze kobiety majg kontakt
z katechizmem ze wzgledu na nauczanie dzieci religii.

Na osobng uwage zastuguje wiedza dotyczgca Jezusa Chrystusa —
podstawowej prawdy wiary katolickiej. Okazuje sie, ze mimo wysokiego
odsetka, gteboko wierzacych i wierzacych, 7,7% respondentow uwaza
Chrystusa za wybitnego Cziowieka, zas 5,1% — za posta¢ wymyslong
przez ludzi; 1,9% odpowiedziato ,,nie wiem”, a 4,1% w ogole nie udzielito
odpowiedzi. W mieScie Ptocku uwaza Chrystusa za wybitnego Cztowieka
9,2%, a za posta¢ wymyslong przez ludzi 2,9%; natomiast ,,nie wie” 2,9%,
brak odpowiedzi — 0,4%?2 Przytoczone odsetki na ogdt sie pokrywaja.

2J. Marianski, jw. s. 174,
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Pytanie dotyczace Jezusa Chrystusa zalicza sie wprawdzie do wiedzy, ale
wchodzi ono juz wyraznie w sfere przekonan religijnych; tym bardziej
rzutuje to na Swiatopogladowy aspekt religijnosci.

Przedstawiony powyzej poziom wiedzy religijnej ukazuje jednocze$nie
drugg strong, mianowicie wiedze btedng lub wprost ignorancje religijna.
Wydawatoby sie, ze pod tym wzgledem Srodowisko wiejskie przewyzsza
srodowisko miejskie. Tymczasem badania w rejonie Putaw wykazaty, ze
katolicy zamieszkali na wsi niewiele rdéznig sie od katolikow zamieszka-
tych w miescie. By¢ moze, ttumaczy sie to pochodzeniem Srodowiskowym
i terytorialnym mieszkancow Putaw. Badana populacja w 51% okreslita
Srodowisko swego wychowania jako wiejskie. Trzeba jednakze zaznaczyé,
ze wiekszo$¢ badanych w Putawach legitymuje sie wyksztatceniem wyz-
szym niz podstawowe. Totez mozna sadzi¢, ze fakt btednej wiedzy religij-
nej lub ignorancji religijnej wskazuje niezbicie na stabos¢ katolicyzmu
».putawskiego”, gdy sie wezmie pod uwage perspektywe przemian spo-
teczno-kulturowych pod wptywem industrializacji.

Osobnego omdéwienia wymaga wiedza dotyczaca zasad moralnosci ka-
tolickiej. Zasady te w kwestionariuszu wywiadu zostaty uwzglednione
w sposob dos¢ ogolny. Zwrdcono bowiem uwage na zagadnienie znajomo-
§ci przykazan, nadanych chrzescijanom przez Chrystusa oraz preferencji
obowigzkéw i grzechow. Z punktu widzenia modelu moralnosci katolic-
kiej istotne znaczenie ma nie tylko znajomo$¢ norm, ale takze ich waz-
nos¢ i doniosto$¢. Chodzi tu o hierarchie norm i wyptywajacych z nich
Obowigzkow, ktérych znajomos$¢ jest potrzebna zwiaszcza w sytuacjach
konfliktowych. W praktyce bowiem nierzadkie sg przypadki, ze katolicy
np. norme nakazujgcg odmawianie pacierza czy norme dotyczacg czystoscl,
przenoszg nad inne podstawowe obowigzki, zwigzane istotnie z chrzesci-
janstwem.

Pytanie dotyczace znajomos$ci podstawowych przykazan chrzescijan-
stwa sformutowano nastepujaco: ,jakie .. sg najwazniejsze przykazania,
ktore Chrystus dat ludziom”? Trudno przypuszczaé, by pytanie to nie zo-
stato jasno sformutowane, tym bardziej, ze stawiano je w toku prowa-
dzonych wywiadow. Jednakze odpowiedzi respondentéw okazaly sie ra-
czej zaskakujgce. Poprawnie bowiem na to pytanie odpowiedziato tylko
14,5% mezczyzn i 15% kobiet. WiekszoS¢ natomiast wymienita badz
»10 przykazan Bozych” (35,5%), badz pojedyncze przykazania Dekalogu
(32,4%), np. ,nie zabijaj”, ,.czcij ojca i matke swojg”, ,nie cudzotdz”.
Pewien odsetek respondentow stwierdzito po prostu ,,nie wiem” (14,8%).
Jak mozna wnioskowa¢ z tych odpowiedzi, badani katolicy nie majg
ugruntowanych w $wiadomosci podstawowych przykazan chrzescijanstwa.
Oczywiscie, przykazania te — mitoSci Boga i blizniego, znajdujg wyraz
w Dekalogu, niemniej od chrze$cijanina wymaga sie znajomosci formuty
ewangelicznej: ,,bedziesz mitowat...”, a przynajmniej wyraznego wymie-
nienia ich.

Brak internalizacji ,,przykazania mitosci” znalazt odbicie w pytaniu
dotyczacym najwazniejszego obowigzku katolika (tab. 8).

Wymienione tam grupy obowigzkéw preferowanych przez badang
populacje pozwalajg na wyroznienie Kilku typéw katolika. Oczywiscie
typologia ta nie bedzie wystarczajgco pogtebiona, poniewaz opiera sie na
autodeklaracjach respondentéw, nie za$ na obiektywnie ustalonych wskaz-
nikach. Moze ona jednak mie¢ orientacyjny charakter; pozwoli bowiem
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Tab. 8. Grupy najwazniejszych obowigzkéw katolika

Grupy obowigzkéw Mezczyzni Kobiety Ogdtem

I. Obowigzki religijno-konfesyjne:

— wierzy¢ w Boga 49 55 104
— kocha¢ Boga 9 9 18
— dazy¢ do Boga 25 6 31
— by¢ religijnym 25 26 51
— by¢ wierzagcym 13 12 25
— zbawi¢ dusze 3 2 5
— utrzymywa¢ wiez z Bogiem 21 16 37
— utrzymywac wiez z Kosciotem 44 15 59

ogotem 189 141 330

(33,5%) (18,0%) (24,5%)

Il. Obowigzki rytualne:

— pacierz — modlitwa 28 63 91
— udziat we mszy $w. 120 201 321
— spowiedz, komunia $w. 34 89 123
— inne praktyki 33 30 63

ogotem 215 383 598

(38,1%) (48,1%) (44,3%)

I11. Obowigzki moralne:

— 1. og6lne:
— zachowywa¢ przykazania 42 89 131
— by¢ uczciwym 34 34 68
— spetnia¢ dobre uczynki w 53 70
— dawac¢ dobry przyktad 7 16 23

— 2. szczegbtowe:
— pozytywne (mitos$¢ bliz.,

szacunek dla rodzicow itp.) 26 a7 73
— negatywne (nie kras¢, nie zabijaé,

nie kioci¢ sie itp.) 1 10 21

ogotem 137 249 386
(24,3%) (31,7%) (28,6%)

IV. Nie wiem 23 12 35
(4,1%) (1,5%) (2,6%)
¢+ Ogobtem N =564 N=785 N=1349

J Uwaga: W obliczeniach wzieto pod uwage liczbe wypowiedzi, a nie respon-
entow.
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na zrozumienie zjawiska rytualizmu stwierdzanego niejednokrotnie w ba-
daniach nad religijnoscig ludowa.

Tab. 9. Preferowany model religijnosci

. Putawy Ptocks3

Typy katolikow: Mezczyzni Kobiety Ogotem Ogotem
N = 564 N =784 N = 1349 N = 557

— religijno-konfesyjny 33,5 18,0 24,5 15,6
— rytualny 38,1 48,8 443 42,6
— moralistyczny 24,3 31,7 28,6 35,2
— niezdecydowany 41 15 2,6 6,6
ogotem 100,0 100,0 100,0 100,0

Pierwszy z wyroznionych typow, jak wida¢ z tab. 8, akcentuje gtow-
nie obowiazki wobec Boga, uktadajgce sie w ptaszczyznie relacji pionowej:
cztowiek — Bég. Typ ten nie jest jednolity; jedni bardziej podkreslaja
wieZz wierzgcego z Bogiem, drudzy natomiast bardziej wiasny interes —
osiggniecie Zbawienia. W typie tym znalezZli sie réwniez katolicy, ktérzy
akcentujg wiez z Kosciotem. Od nich pochodzi nazwa: ,,konfesyjny”. Jesli
Kosciét rozumie sie tutaj jako posrednika w sprawach cziowieka z Bo-
giem, to relacja ich miataby rowniez charakter pionowy i stanowitaby
podstawe do zaliczenia tej grupy katolikow do typu religijno-konfesy)-
nego. Mozna, jednak traktowac ich osobno jako przedstawicieli typu kon-
fesyjnego. Pozostali wowczas tworzyliby typ religijny. Jak widac z tab. 9,
zasieg katolikdbw nalezacych do typu religijno-konfesyjnego nie jest duzy.
Obejmuje okoto 1/4 badanych; w Putawach sg oni bardziej reprezento-
wani niz w Plocku. Zauwaza sie, ze typ ten jest o wiele bardziej upo-
wszechniony w$rdd mezczyzn niz wsrod kobiet.

Drugi z wymienionych typow obejmuje tych katolikow, ktorzy za naj-
wazniejsze obowigzki chrzescijanina uznajg praktyki religijne, najczesciej
msze Sw. Sposrod praktyk religijnych uwazajg oni za najwazniejsze nie
tylko te, ktére sg nakazane przez Koscidt pod sankcjg grzechu ciezkiego
(Il i IV przykazanie koscielne), ale takze praktyki dobrowolne, jak pa-
cierz, znak krzyza $w., akty strzeliste (westchnienia do Boga). Widaé
z tego, jak wielkie znaczenie dla tamtejszych katolikow majg pewne wzo-
ry rytualne ugruntowane w kulturze regionu. By¢ moze, internalizacja
ich Jest rezultatem nauczania religijnego — katechezy, kazan misji lu-
dowych. Typ rytualistyczny jest najszerzej reprezentowany w badanym
srodowisku; nalezy do niego blisko potowa respondentéw. We wsiach
pow. putawskiego odsetek ich jest wyzszy lub znacznie wyzszy (np. pa-
rafia Garbow 69%, a parafia Konskowola 62,5%)8 Pordwnanie wskazni-
kow typu rytualistycznego wskazuje na fakt, ze w miesScie nastepuje
pewne przeksztatcenie modelu religijnosci na niekorzy$¢ ,rytualistow”.
Typ rytualistyczny jest bardziej ,,whasnoscig” kobiet niz mezczyzn. Ptock
niewiele rézni sie pod tym wzgledem od Putaw.

Trzeci typ — moralistyczny, charakteryzuje sie potozeniem gtéwnego

3 Tamze, jw. s. 206.
4 Religijnos¢ wiejska, jw. s. 156.
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akcentu na rozne obowigzki moralne. Jedni katolicy obowigzki te traktujag
bardziej ogolnie np. zachowywa¢ przykazania, drudzy bardziej szczegoto-
wo, zwracajagc uwage na niektore tylko nakazy religii. Nie wydaje sie,
by wszyscy respondenci przynalezni do tego typu akcentowali obowigzki
moralne jako konsekwencyjny element religijnosci, tzn. jako wyptywa-
jace z przyjecia i uznania instytucjonalnego modelu zycia religijnego.
Prawdopodobnie cze$¢ z nich, przynajmniej ci, ktérzy akcentujg wzoér
uczciwego cztowieka, nie wigzg wprost moralnosci z religijnoscig. Za-
gadnienie to wymagatoby osobnej uwagi w toku prowadzonych badan 5.
Typ moralistyczny reprezentowany jest dos¢ szeroko w badanym S$rodo-
wisku wiejskim (28,6%). Prawdopodobnie wsrdd respondentdéw przynalez-
nych do tego typu wystepuje zjawisko przewartosciowania tradycyjnego
modelu religijnosci. Dla nich mniejsze znaczenie majg juz praktyki reli-
gijne, wieksze natomiast konsekwencje ptynace z wiary 6. Upowszechnia
sie on bardziej wséréd mezczyzn niz wsrod kobiet; w Ptocku szerzy sie
bardziej niz w Putawach.

Ostatni wreszcie typ tworzg katolicy niezdecydowani. Postawa ich,
jak sie wydaje, nie jest wynikiem Swiadomego zastanawiania sie lecz
po prostu wynikiem braku Swiadomego zaangazowania w wiare. Respon-
denci przynalezni do tego typu nie sg liczni.

Wymienione typy w zasadzie pokrywajg sie z podstawowymi para-
metrami religijnosci. Mozna zatem przyjac, ze katolicy Putaw rdznicujg
sie, w zaleznosci od akcentu, jaki kkadg na pewne elementy zycia religij-
nego. Tradycyjnie akcentowany byt parametr rytualistyczny; wspotczes-
nie,. obok niego, pojawiajg sie inne parametry religijnosci jako wazniej-
sze od praktyk religijnych. Roztozenie tych akcentéw prawdopodobnie
wskazuje na ,rodzace sie” w katolicyzmie nowe wzory zycia religijnego,
z ktérych pierwszy kiadzie nacisk na osobowy zwigzek cztowieka z Abso-
lutem, drugi za$ na poziome relacje, ujawniajace sie we wspotzyciu
z drugimi, czyli na konsekwencyjny element religijnosci, badz tez na mo-
ralnos¢ w ogole. Ten drugi typ jest juz wspodtczesnie dos¢ upowszech-
niony.

Pozostaje jeszcze do omdwienia hierarchia grzechow rzutujgca rowniez
na charakter 1 profil moralnosci katolickiej (tab. 10).

Wsrod wymienianych kategorii grzechéw uwazanych za najciezsze
w zyciu katolikdw rzadko wystepujg uczynki moralnie zle, zwigzane
z wiarg i Kosciotem. Szczegoélnie te ostatnie sg rzadkim zjawiskiem. Do
grzechdéw zwigzanych z wiarg i Kosciotem zaliczane sg: ,,wyrzeczenie sie
Boga”, ,,bluznierstwo”, ,,Swietokradztwo”, ,szkalowanie KosSciota”. Mez-
czyzni wymieniajg je nieco czesciej niz kobiety. Jeszcze rzadziej spoty-
kane sg grzechy zwigzane z kultem, jak ,,opuszczenie pacierza”, ,,0pusz-
czenie mszy $w.”, ,,zaniedbanie spowiedzi”. W tej kategorii respondentow
nie zauwaza sie wyraznych réznic miedzy kobietami i mezczyznami. Naj-
wiecej grzechow wymieniono z dziedziny moralnosci sensu stricto. Jedni
respondenci wyrazali sie bardziej ogolnie, np. ,,nie szkodzi¢ blizniemu”;6

5 H. Kubiak: Religijno$¢ a $rodowisko spoteczne. Studium zmian religijnosci
pod wptywem ruchéw migracyjnych ze wsi do miasta. Wroctaw 1972 s. 87 nn.
Na tym tle nie wydaje sie prawdopodobne to, co pisze autor, ze ,97% rozmowcow
w zbiorze podstawowym i 90,5% w zbiorze poréwnawczym okreslaja swoj ideat
cztowieka porzadnego nie_przypis%je mu religijnosci jako cechy koniecznej”.

6 Religijnos¢-wiejska, jw. s. 316.
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Tab. 10. Grzechy uwazane za najciezsze przez katolikdw

; . Mezczyzni Kabiety Ogotem
R how:

odzaje grzechow N=424  N=517 N=04l
— grzechy zwigzane z wiarg i Kosciotem 738 6,4 6,9
— grzechy zwigzane z kultem 16 2,0 18
— grzechy zwigzane z moralnoscig, w tym: 80,4 84,7 82,9
— — 0g0lne 6,7 '128 10,2
------ szczegbtowe 73,7 719 72,7
— wszystkie grzechy sg jednakowo ciezkie 1,2 14 13
— nie wiadomo 9,0 55 71
ogo6tem 100,0 100,0 100,0

drudzy w sposob bardziej szczegotowy, np. ,nie krasc”, ,,nie zabijac”, ,nie
upijac sie”, ,;szanowa¢ rodzicOw”. Zasieg tych ostatnich jest szczegdlnie
duzy. Powszechnie za najciezszy z tych grzechéw uwaza sie zabojstwo
(jednakowy odsetek mezczyzn i kobiet — 46,7%). Niewielki procent res-
pondentéw wszystkie grzechy uwaza za jednakowo ciezkie lub po prostu
nie wie, ktéry grzech jest najciezszy.

Poréwnujac dane zamieszczone w tab. 9 i 10, stwierdza sie, ze istnieje
duza, réznica miedzy zasiegiem respondentow okreslajacych to samo zja-
wisko, raz z punktu widzenia Obowiagzkéw, a drugi raz z punktu widzenia
grzechow. W tab. 10 nastgpito wyrazne zaakcentowanie dziedziny moral-
nosci. Przyjmujac, co jest zrozumiate, ze hierarchia obowigzkéw i grze-
chow zaktada hierarchie norm, trzeba stwierdzi¢, iz badani katolicy zdaja
sie inaczej widzie¢ te hierarchie od strony obowigzkéw i od strony grze-
chéw. Niewatpliwie w obydwu przypadkach wigze sie to jednak nie tyle
ze znajomoscig catosciowego modelu moralnosci katolickiej, ile raczej
Z pewnymi wzorami czy opiniami obiegowymi w danym S$rodowisku. Gdy
chodzi o normy przekazywane przez duszpasterzy w ramach nauczania
koscielnego, katolicy nie przyjmowali ich nigdy w ,,czystej postaci”, lecz
w postaci ,,zredefiniowanej”, przystosowujac je do potrzeb kulturowych
wspolnoty lokalnej. ldac w tym zakresie za podziatem C. P. G. Tilanusa,
na normy moralnosci ascetycznej (religijnej) 1 normy moralnosci spotecz-
nej (zredefiniowanej i przystosowanej) 7, trzeba, przyjac, ze zasygnalizo-
wana roznica ma swe zrodto wiasnie w moralnosci spotecznej, czyli $ro-
dowiskowej. Inaczej mowigc, badani katolicy nie patrzg na ,,najwazniejsze
obowigzki” czy ,,najciezsze grzechy” z punktu widzenia doktryny kosciel-
nej, lecz z punktu widzenia spontanicznosci kulturowej.

Przeprowadzone dotychczas analizy stanu wiedzy religijno-moralnej
w badanym mieScie pozwalajg stwierdzi¢, ze istnieje wyrazne zrdznico-
wanie w poziomie u$wiadomienia religijnego, przy czym w zasadzie jest
ono podobne do Srodowiska wiejskiego. Bioragc pod uwage wszystkie omo-
wione prawdy wiary i zasady moralne, zauwaza sie, ze tylko niewielka
grupa katolikbw odznacza sie wystarczajgcym poziomem. Jest to jednak,
Jak zaznaczono poprzednio, tylko stan wiedzy ogolnej. Tymczasem juz
w takim miescie, jak Putawy, ogdlna wiedza religijna jest wspdtczesnie

7C. P. G. Tilanus: Zum Begriff und den sozialwissenschaftlichen Mess-

meghoden der Religiositat. Sozialinstitut des Bistums Essen. Bericht 1966 Nr 42
s. 6 nn.
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niewystarczajgca dla katolika. Wzrastajgce procesy specjalizacji, racjonali-
zacji i desakralizacji ,,rodzg” rozne problemy, na ktére szuka on odpo-
wiedzi. JeSli nie znajdzie pomocy w religii, moze dojs¢ do wniosku, ze jest
mu ona niepotrzebna. Watpliwosci budzi zatem poziom wiedzy katolikow
nawet najbardziej uswiadomionych. Jeszcze bardziej watpliwosci te nasu-
wajg sie w stosunku do tych, ktorych wiedza religijna jest niewystarcza-
jaca, btedna lub prawie zadna. A takich katolikow — jak mozna sadzi¢
na podstawie zanalizowanych tutaj materiatbw — jest ponad 80%.

2. PRZEKONANIA RELIGIJNO-MORALNE

PrzejdZmy obecnie do omowienia przekonan religijno-moralnych by
stwierdzié, na ile sg one sp6jne w badanym $rodowisku. Wiadomo, ze im
bardziej ,,zamkniete” Srodowisko, tym wieksza spéjnos¢ przekonan reli-
gijno-moralnych. ,,Otwartos¢” $rodowiska miejskiego w Putawach nie
sprzyja tej spojnosci. Mozna przypuszczac, ze rozdzwiek w przekonaniach
religijnych bedzie tam znacznie wigkszy niz w rejonie Putaw.

Podobnie jak poprzednio analize przekonar podzielimy na dwie grupy:
religijne i moralne. Gdy chodzi o pierwszg z nich, uwzglednimy te same
prawdy wiary, co przy omawianiu wiedzy religijnej. Natomiast gdy cho-
dzi o druga z nich, uwzglednimy nieco inne momenty, zwigzane zwtaszcza
z etyka spoteczng i rodzinng.

Tab. 11. Akceptacja prawd wiary
Zasieg akceptujgcych

Prawda wiary mezczyzni kobiety ogotem
N =424 N = 517 N = 941

— Trojca Sw. 70,0 89,2 80,6
— nagroda lub kara po $mierci 60,1 778 69,8
— Bostwo Chrystusa i Odkupienie 76,9 90,4 84,3
— zmartwychwstanie na Sadzie Ostatecznym 40,3 58,8 50,5
— sakrament pokuty 60,0 71,7 65,4

Z wymienionych prawd wiary w najwigkszym stopniu akceptowane
sg dwie: Trojca sw. i Bostwo Chrystusa wraz z dogmatem o Odkupieniu.
Przy pierwszej z nich 3,3°/0 mezczyzn oraz 1,5% kobiet zaznaczyto, ze
wierzg tylko w ,,Site Wyzszg” (ogotem 2,3%). Wynikatoby stad, ze w su-
mie wierzacych w Boga jest 82,9%. Pozostata cze$¢ badZz watpi w te
prawde wiary, badZ jg odrzuca. Zastanawiajace jest, ze znacznie wiece]
osob wierzy w Bostwo Chrystusa i Odkupienie (84,3%). Jest to wyrazem
pewnej niekonsekwencji ujawniajgcej sie niejednokrotnie w badaniach
socjologicznych. Przyktadowo mozna tutaj wymieni¢ wyniki badan ks.
J. Marianskiego w Plocku. Wykazat on, ze podczas gdy w Chrystusa,
Boga-Czlowieka wierzy 72,1%, to w Maryje jako Matke Boga wierzy
75,4% 8 W dalszej kolejnosci idzie wiara w nagrode lub kare po $miercl.
Odsetek respondentéw akceptujacych te prawde jest znacznie nizszy niz
poprzednie (0 okoto 14%). Przy zagadnieniu tym nie pytano o wiare w nie-

8J. Marianski, jw. s. 173.
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Smiertelnos¢ duszy9, ani tez o wiare w miejsce przysztej nagrody (niebo)
lub kary (piekto)l011Te ostatnie, jak wynika z badan w rejonach wiej-
skich, sa bardziej kwestionowane niz wiara w nieSmiertelno$¢ duszy.
Prawdopodobnie zacigzyly na tym pewne wyobrazenia wpojone w men-
talno$¢ ludzi przez kaznodziejow i misjonarzy. Dalsze miejsce zajmuje
wiara w sakrament pokuty. W kwestionariuszu wywiadu nie uzyto wy-
razenia ,,sakrament pokuty”, lecz ,,spowiedZ”. Respondenci mogli wiec
nieco inaczej ustosunkowac sie do spowiedzi jako terminu dajacego bar-
dziej konkretne pojecie niz do sakramentu pokuty. tgczac uzyskane od-
powiedzi w pewne kategorie, uzyskujemy nastepujace informacje: ,,spo-
wiedz jest nakazana” — 3,1%, ,.spowiedZ jest potrzebna” — 45,1%, ,,spo-

wiedz jest pomocna cziowiekowi” — 17,2%; razem odpowiedzi te dajg
65,4%. Pozostata cze$¢ opowiadata sie za tym, ze ,,spowiedz jest ucigzli-
wa” — 3,3%, ,nalezy jg znies¢” — 5%, ,.zmieni¢ forme” — 20,8%]1L

Wynika stad, ze odsetek akceptujgcych spowiedZ jest znacznie wiekszy.
Do wymienionych powyzej odsetek mozna jeszcze doda¢ 24,1% respon-
dentow, ktdérzy spowiedZ uwazajg za ucigzliwg lub domagajg sie zmiany
jej formy. Wskaznik akceptujgcych spowiedZ (sakrament pokuty) wy-
nosithy wéwczas 89,5%. Ostatnie wreszcie miejsce zajmuje wiara w dog-
mat o zmartwychwstaniu ciat na. Sgdzie Ostatecznym. Akceptuje go za-
ledwie potowa badanych. W Plocku wskaZnik akceptacji tego dogmatu
jest jeszcze nizszy (44,5%)12 W toku 'badan prowadzonych w Pufawach
zauwazono, ze prawda 0 zmartwychwstaniu budzi niezrozumienie i sprze-
ciw. Niezrozumienie polega na tym, ze niektorzy katolicy przez zmar-
tychwstanie na Sadzie Ostatecznym rozumiejg ,,zmartwychwstanie du-
szy?”, za$ sprzeciw budzi ta prawda ze wzgledu na rzekomg ,,absurdal-
nos$¢”, np. ,,jak moga zmartwychwsta¢ ciata spalone w krematoriach przez
Niemcow?”.

Biorgc pod uwage strukture pici zauwaza sie, ze mezczyzni w duzo
wiekszym stopniu negujg podstawowe prawdy wiary niz kobiety. Ujaw-
nia sie to wyraznie w przypadku wszystkich prawd. Przedzial miedzy
wskaznikami akceptacji ze wzgledu na strukture pici siega od 10 do 20%.
Mozna stwierdzi¢, ze poglady religijne mezczyzn sg o wiele bardziej nie-
spojne niz poglady religijne kobiet.

Juz te analizy, jakie powyzej zostaty przeprowadzone, wykazujg do-
bitnie, ze mieszkancy Putaw w mniejszym stopniu akceptuja prawdy wia-
ry niz mieszkancy wsi putawskiej. Roznica wynosi Srednio 15%!13. Co
wiecej, zauwaza sie, ze wsrod mieszkancow wsi putawskiej wystepuje
znacznie wyzszy wskaznik akceptacji niz znajomosci podstawowych prawd
wiary. Roznicy tej nie dostrzega sie w Srodowisku miejskim. Sposréod
czterech podstawowych prawd, dogmat Trojcy $w. zna 78,9%, akceptuje
80,6%, dogmat o zyciu pozagrobowym zna 87,5%, akceptuje 69,8%, dog-
mat o Jezusie Chrystusie zna 81,2%, akceptuje 84,3%, wreszcie dogmat
0 zmartwychwstaniu ciat zna 43,5%, akceptuje 50,5%. Jak widaé, w trzech

9 Tamze. W Ptocku w nieSmiertelno$¢ duszy wierzy 56,7°/0. Por. takze E. Ciu-
pak: Religijnos¢ warszawiakow. Cztowiek i Swiatopoglad 2(1968) s. 46. Wedtug
tych badan w zycie pozagrobowe wierzy 58,8%. ]

10 J. Marianski, jw. W Ptocku w piekto wierzy 32,8%. ) o

11 E. Kubiak, jw. s. 134, Wedlug badan autora, wprowadzenia spowiedzi
0g6lnej w Nowej Hucie domaga sie 26%.

12°J. Marianski, jw. 173.

13 Religijnos¢ wiejska, jw. s. 141 nn.
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przypadkach wystepuja niewielkie roznice na korzys¢ akceptacji, na-
tomiast w jednym znacznie mniej 0s6b neguje prawde niz jg zna.
Prawdopodobnie zjawisko to wigze sie m.in. z niskim stanem Swiado-
mosci religijnej. Odnosi sie to zwiaszcza do tych przypadkéw, gdzie brak
akceptacji dotyczy prawdy btednie lub niedogtebnie rozumianej.

Z' kolei zwr6cmy uwage na przekonania moralne. Jak zaznaczono,
z szerokiego wachlarza norm moralnosci katolickiej uwzgledniono normy
dotyczace moralno$ci matzenskiej i rodzinnej. Kierowano sie przy tym
dwiema racjami: 1. normy te byty szczeg6lnie eksponowane w oficjalnym
nauczaniu Kosciota, zarowno w okresie Wielkiej Nowenny, jak i w latach
nastepnych; 2. w praktycznym duszpasterstwie zwraca sie duzg uwage
na przestrzeganie ich, a odchylenie pietnuje sie i potepia. Zajmowac sie
bedziemy nastepujacymi normami: a. czystosci przedmatzenskiej (czy
wspotzycie po slubie cywilnym a przed koscielnym traktuje sig jako mo-
ralnie zte?), b. wiernosci matzenskiej (czy zdrade matzenska traktuje sie
jako czyn moralnie zty?), c. nierozerwalnosci malzenskiej (czy rozwodze-
nie sie matzonkdw uwaza sie za moralnie zie), d. zakazu stosowania
sztucznych srodkow antykoncepcyjnych w pozyciu matzenskim (czy sto-
sowanie ich traktuje sie jako moralnie zte?) i e. zakazu przerywania
cigzy (czy przerywanie cigzy traktuje sie jako czyn moralnie zty?).

Tab. 12. Akceptacja norm katolickiej moralnosci matzenstwa i rodziny
Zasieg akceptujacych bez zastrzezen:

Normy moralne: Mezczyzni Kobiety Ogotem Ptocku

N =424 N =517 N =941 N =557
— czystos¢ przedmatzenska 448 59,9 531 33,4
— wierno$¢ matzenska 81,3 84,3 83,0 67,7
— nierozerwalno$¢ matzenska 52,1 58,8 55,8 325

— zakaz stosowania sztucznych

srodkow antykonc. 34,2 40,9 37,8 18,3
— zakaz przerywania cigzy 57,8 69,5 64,2 37,2

Jak wida¢ z tab. 12, najbardziej respektowang normg w $rodowisku
miejskim Pulaw jest zakaz zdrady matzenskiej. Norme te respektuje bez
zastrzezen 83% respondentéw 15. Na drugim miejscu znalazta sie norma
zakazujgca przerywanie ciazy (64,2%). Dodac trzeba, ze norme te z pew-
nymi zastrzezeniami aprobuje ponadto 13% respondentéw. W sumie
otrzymalibySmy zatem znacznie wyzszy wskaznik wynoszacy 77,2%. Na
trzecim miejscu znajduje sie norma dotyczaca nierozerwalnosci matzen-
stwa. Odsetek 0s6b aprobujacych jg 55,8%. Na. dalszym, czwartym z ko-
lei miejscu wystepuje norma nakazujaca czysto$¢ przedmatzenska (53,1%).
Podany wskaznik $wiadczy wyraznie o zmianach, jakie zachodzg w $wia-
domosci spotecznej odnosnie do $lubu cywilnego. Im bardziej otwarte $ro-
dowisko, tym wigkszy odsetek respondentéw akceptujacych Slub cywilny*

4 J. Marianski, jw. s. 196.

15 H. Malewska: Kulturowe i psychospoteczne determinanty zycia seksual-
nego. Warszawa 1967 s. 64: Sposrod pacjentek badanych przez autorke, 21,4% nie
ma zastrzezen do stosunkéw pozamatzenskich, jesli to nie szkodzi matzenstwu; 69,5%
potepia, bo to szkodzi matzenstwu i 9,1% potepia z innych wzgledow.
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jako prawomocng forme matzenstwa dla katolikdw 16. Ostatnie wreszcie
miejsce zajmuje norma zakazujgca stosowania sztucznych Srodkow anty-
koncepcyjnych w pozyciu matzenskim. Odsetek 0sdb aprobujacych te
norme bez zastrzezen wynosi tylko 37,8%.

Poniewaz problemy matzeriskie w okresie prowadzenia badan nabraty
szczegOlnego znaczenia w zwigzku z wydaniem przez Pawta VI encykliki
Humanae vitae, a co spotkato sie z pewnym echem w Polsce dzieki $rod-
kom kultury masowej, respondentom postawiono pytanie: ,,Zywo sie dzi$
dyskutuje wsrdd katolikow problem regulacji urodzen. Ostatnio wypo-
wiedziat sie w tej sprawie Kosciot katolicki w gtosnej encyklice Humanae
vitae. W encyklice tej Kosciot zabronit katolikom stosowania w pozyciu
matzenskim pigutki antykoncepcyjnej, sztucznych s$rodkéw antykoncep-
cyjnych, przerywania cigzy. Czy Pan(i) sadzi, ze katolicy powinni tym
wskazaniom Kosciota: a. podporzagdkowac sie bezwzglednie, b. w zasadzie
podporzadkowac sie, ale ostateczna decyzja w tym wzgledzie nalezy do
matzonkow, c. nie muszg podporzadkowac sig, bo sg to tylko rady nie
wigzace katolikdw, d. w ogole nie muszg sie z nimi liczy¢, poniewaz sg
to sprawy wytgcznie pozostawione do decyzji matzonkéw”. A oto odpo-
wiedzi na poszczeg6lne alternatywy: a = (m. 23,7%, k. 30%) 27,1%;
b— (m. 41%, k. 43,4%) 42,4%; c = (m. 4%, k. 3,7%) 3,8%; d — (m.
21,2%, k. 15,5%) 18,1%, nie wiem = 3,6%, brak odpowiedzi = 5%. Jak
sie okazato, tylko nieliczna grupa badanych przyjmuje te nauke Kosciota
bez zastrzezen. Najwiecej 0s6b opowiedziato sie za alternatywa druga,
ktéra wprawdzie wymaga podporzagdkowania, ale ostatecznie pozostawia
swobode podejmowania decyzji przez matzonkéw. Uderzajacy rowniez
jest wskaznik czwartej alternatywy, ktéra mowi, ze matzonkowie w ogole
nie muszg sie liczy¢ z nakazami Kosciota.

Biorgc pod uwage strukture pici badanych, zauwaza sie, ze istniejg
dos¢ wyrazne roznice miedzy mezczyznami a kobietami w pogladach na
normy dotyczace zycia ma+zensk|ego I rodzinnego. Mezczyzni mniej skton-
ni s aprobowac te normy niz' kobiety. Najwigksza, rozpietos¢ ze wzgledu
na strukture pici wystepuje w odniesieniu do dwoch norm: czystosci
przedmatzenskiej i zakazu przerywania ciazy. Podobnie jest w przypad-
ku akceptacji nauki KosSciota zawartej w Humanae vitae. Mezczyzni sg
o wiele bardziej liberalnie nastawieni niz kobiety. Poréwnujac z kolel
dwa S$rodowiska: Putawy i Plock, stwierdza sig, ze zasieg akceptujgcych
omawiane normy w tym drugim miescie jest znacznie nizszy, a warto
przypomniec, ze badaniami byta objeta parafia., rekrutujaca sie w wigk-
szosci z ludzi naptywowych. Warto wreszcie zaznaczyC, ze wskazniki
akceptacji bez zastrzezeh w srodowisku miejskim Putaw sg znacznie niz-
sze od wskaznikéw akceptacji tych samych norm w wiejskim $rodowisku
pow. putawskiego 17

Ogolnie trzeba stwierdzi¢, ze zanalizowane tutaj normy dotyczace zy-
cia matzenskiego i rodzmnego sa w duzej mierze zarzucane warunkowo
lub catkowicie przez katolikbw. Pomijajac norme zakazujgca stoso-
wania. $rodkdw antykoncepcyjnych w pozyciu matzenskim, najbardziej

6 F. Adamski: Modele matzenstwa i rodziny a kultura masowa. Warszawa
1970 s. 157 n.: .. réwne 70% czytelniczek Przyjaciotki oSwiadcza, ze miodzi matzon-
kowie po $lubie cyW|Inym majg do siebie petne prawo, ktérego nie moga ograniczac
zadne normy religijne".

17 Religijnos¢ Wlejska jw. s, 227.
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negowang przez badang populacje, wszystkie inne zarzucane sg w grani-
cach 17—47%. Jest to juz duzy odsetek respondentéw, ktory wylamuje
sie spod obowigzujgcego modelu moralnosci katolickiej. Prawdopodobnie
w $Swiadomosci mieszkaricow miast dokonuje sie proces rozluzniania sie
zwigzkow miedzy religijnoscig i moralno$cig instytucjonalng. W konse-
kwencji Kosciot zwtaszcza w miescie traci w dziedzinie wzoréw moralno-
-obyczajowych swojg dominujgca pozycje, a jego oddziatywanie w tym
wzgledzie zdecydowanie malejel8 Natomiast w Swiadomosci katolikow
narasta proces autonomizacji norm moralnych, niezaleznych od religii.
Fakt ten prowadzi do sytuacji konfliktowych, ktére mogg znalez¢ odbicie
réwniez w innych parametrach zycia religijnego. Siegajac gtebiej, mozna
przyjac, ze jest to konflikt wartosci: z jednej strony wartosci ksztattuja-
cych sie autonomicznie we wspétczesnych srodowiskach zurbanizowanych,
z drugiej za$ wartosci oficjalnych gtoszonych przez Kosciot. Istnieje uza-
sadniona obawa, ze konflikt ten bedzie sie pogtebiat, a jednoczesnie bedg
wzrasta¢ szeregi katolikbw pozostajagcych na marginesie oddziatywania
Kosciofa i parafii.

W odniesieniu do wszystkich omowionych powyzej wskaznikdw wie-
dzy i przekonan religijnych trzeba stwierdzi¢, ze niski stan wiedzy reli-
gijnej rzutuje wyraznie na Swiadomos¢ religijng badanych; pozwala bo-
wiem na koegzystencje roéznych sprzecznych elementow w mentalnosci
tych samych jednostek, a tym samym na pewne niekonsekwencje do-
strzezone w toku analizy zebranego materiatu empirycznego. Katolicy
o takiej Swiadomosci, moga formalnie deklarowac sie jako wierzacy i przy-
nalezni do Kosciota, a jednocze$nie nie odczuwa¢ gtebokich konfliktow
z powodu sprzecznosci i niekonsekwencji, w ktore faktycznie popadli. By¢
moze, jest to uwarunkowane specyfikg religijnosci tradycyjnej, czyli me-
chanicznej, bezrefleksyjnej, kulturowej. By¢ moze, jest to zjawisko szer-
sze, wihasciwe wspdiczesnosci poddanej przemianom cywilizacyjno-spotecz-
nym. Jak stwierdza. J. Maitre, w warunkach przejécia od spoteczenstwa
typu rolniczego do spoteczenstwa typu przemystowego ,,przemiany spo-
teczne powodujg przechodzenie od religii przecigzonej wierzeniami i nabo-
zenstwami do pewnego typu kultury dalekiej od zaangazowania w cato$¢
systemu wyobrazen, ktérych naucza Kosciét. Wida¢ wiec, ze to oczysz-
czenie w przypadku jednego odtamu katolikow wprowadzito by¢ moze
zblizenie do ideatu wierzen, jakiego zyczylby sobie Kosciét, w innych
jednak przypadkach przekroczono granice i po okresie, w ktérym wie-
rzono, w o0 wiele wiecej niz Kosciot zadat — teraz w dziedzinie dogmatu
wierzy sie o wiele za mato” 1) Hipoteza ta thumaczy stan wierzen reli-
gijnych, nie ttumaczy jednak stanu akceptacji modelu moralnosci kato-
lickiej. Wyjasnienie tego drugiego zjawiska jest mozliwe tylko przy od-
wotaniu sie do przesztoSci. Wiadomo, ze w ciggu wiekéw Kosciot w swo-
im oddziatywaniu pastoralnym kiadt nacisk gtownie na postuszenstwo
zewnetrzne normom moralnosci, gtoszonym, sankcjonowanym i kontro-
lowanym przez instytucje religijng, jaka byta parafia. Postuszenstwo
i ulegtos¢ byty traktowane w praktyce jako niemal najwazniejsze war-

.18 Por. A. Pawetczynska: Postawy ludnosci wiejskiej wobec religii. Rocz-
niki Socjologii Wsi. Studia i Materiaty. 1968 t. 8 s. 92. o o
19 J. Maitre: Religia a przemiany spoteczne. W: Socjologia religii, jw. s. 49 n.
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tosci w zyciu katolikéw20. W szczegélnosci w tym typie oddziatywania
akcentowano gtdéwnie trzy elementy: a. szczegotowe nakazy i zakazy,
zwiaszcza zakazy, b. zachowanie tradycji potgczone z brakiem otwartosci
na ,,.Swiat” i c. integracje grupy religijnej jako podstawowej funkcji reli-
gii. Mniejszy natomiast nacisk kfadziono na internalizacje warto$ci ewan-
gelicznych, czyli na ,,wcielenie” Ewangelii w zycie katolikéw dla dawania
»Swiadectwa w Swiecie”. Ten drugi typ oddziatywania Kosciota polega
na: a. nie zacie$nianiu etyki do kodeksow, lecz stawianiu nowych ideatow,
b. zachowaniu tradycji potaczonemu z otwartoscig na ,.Swiat” i c. integra-
cji osobowosci jako gtéwnej funkcji religii. Nalezy tutaj dodac, ze socjo-
logia religii nie zajmuje sie ,,funkcjg” zwigzang z finalizmem, tj. czy np.
religia jednoczy cztowieka z Bogiem, lecz ,funkcjg” zwigzang z jej na-
stepstwami, tj. czy np. religia pozwala cztowiekowi rozwigza¢ konflikty
psychiczne, czy integruje go z innymi ludZmi w religijnej wspdlnocie itp.
Jesli katolicy znajdowali sie przede wszystkim w sferze pierwszego typu
oddziatywania, to jest rzeczg zrozumialg, ze w spoteczenstwie plurali-
stycznym ,,wytamuja sie” spod nakazéw 1 zakazéw, tradycji i instytuciji.
Jest to jednak przede wszystkim ,,wylamywanie si¢” spod postuszenstwa
i ulegtosci wobec Kosciota, a scislej, jego konkretnej manifestacji, jaka
jest parafia.

IV. PRAKTYKI RELIGIINE

Analizy poprzedniego rozdzialu wykazaly, ze wiekszo$¢ katolikow
akcentuje modele rytualnego zachowania, cho¢ wystepuje juz pewien od-
setek osob, ktére akcentujg raczej inne elementy zycia religijnego. Modele
rytualne wigzg sie z postuszenstwem badZz nakazom Kosciota, badz jego
zaleceniom lub tradycjom lokalnym, regionalnym i narodowym. W za-
leznosci od tego, mozna dzieli¢ zachowanie katolikbw odpowiadajgce mo-
delom rytualnym na praktyki religijne obowigzkowe i nadobowigzkowe.
Ze wzgledu na to, ze wachlarz praktyk jest szeroki, ponizej zwrocimy
uwage tylko na niektére z nich, tatwiej uchwytne w badaniach socjolo-
gicznych.

Wstepnie zwrécimy uwage na autodeklaracje respondentéw dotyczacag
nasilenia praktyk religijnych w badanej populacji miejskiej.

Tab. 13. Czestotliwos¢ praktyk religijnych

Czestotliwo$¢ udziatu w praktykach religijnych

Kategorie praktykujacych Mezczyzni Kobiety Ogodtem

N = 424 N = 517 N = 941
— systematycznie 29,3 53,5 42,7
— niesystematycznie 38,1 28,7 33,1
— rzadko 17,7 119 134
— wecale 9,0 57 7.2
— brak odpowiedzi 59 0,2 3,6
ogdtem 100,0 100,0 100,0

20 Por. O. Schreuder: Gestaltwandel der Kirche. VVorschldge zur Erneuerung.
Olten und Freiburg in Br. 1967 s. 42.
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Z tab. 13 wynika, ze do$¢ duzy odsetek respondentéw praktykuje sy-
stematycznie. WS$rdd nich jest znacznie wiecej kobiet niz mezczyzn; prze-
dziat wynosi 24,2%. Przyjmujac, ze spadek nasilenia praktyk religijnych
wsrdéd mezczyzn jest wskaznikiem szerzenia sie indyferentyzmu religij-
nego, trzeba stwierdzi¢, ze w Putawach wskaznik tego przedziatu jest juz
wysoki. Zjawisko to uwidacznia si¢ réwniez w nastepnych kategoriach
praktykujacych i zaniedbujacych praktyki. Wymowne sg zwiaszcza dwa
wskazniki: praktykujacych rzadko i wcale nie praktykujacych. Dodajmy,
ze rowniez ,brak odpowiedzi” dotyczy gtownie niewierzacych, a wiec
i niepraktykujgcych ogdlnie biorgc — mezczyzn. Sytuacja Putaw nowego
Srodowiska przemystowego, podobna jest do stanu praktyk religijnych,
ustalonego przez OBOP dla miast liczacych 20—-100 tys. mieszkancéw
w Polsce. Nieco lepiej przedstawia sie w Putawach tylko kategoria prak-
kujgcych systematycznie mimo, ze dane z Pulaw sg znacznie pdzniejsze
niz dane OBOP-u. A oto jak ksztattuje sie stosunek do praktyk miesz-
kancow miast Srednich: stale praktykujacy — 38,0%, nieregularnie prak-
tykujacy — 32,8%, niektore praktyki — 15,6%, niepraktykujacy — 12,8%,
brak danych — 0,8% 1

Pytanie dotyczace czestotliwosci praktyk sformutowane byto dosé
ogolnie. Respondent pytany o to, czy uwaza sie za praktykujacego, moze
odnosi¢ sie do réznych wzoréw rytualnych. Stad tez zaistniata potrzeba
doprecyzowania stosunku respondentow do innych praktyk obowigzko-
wych 1 nieobowigzkowych. Pierwsze z pytan uzupetniajacych dotyczyto
czestotliwosci uczeszczania na msze $w. niedzielng (tab. 14).

Tab. 14. Czestotliwo$¢ udziatu w niedzielnej mszy $w.
Zasieg uczestnictwa:

Udziat we mszy Swigtej Mezczyzni  Kobiety Og6tem Plock?
N =424 N = 517 N = 941 N — 557

— kilka razy na tydzien 05 46 2,8 16
— w kazdg niedziele i Swieto 29,5 50,7 41,1 316
— okoto 2 lub 3 razy w mies. 26,2 211 23,4 31,6
— okoto 1 razy w miesigcu 13,2 9,9 11,4 25,1
— tylko w wielkie $wieta 18,6 89 132
— nigdy od lat 4,7 19 32 10,1
— brak odpowiedzi 73 29 49

ogotem 100,0 100,0 100,0 100,0

Poréwnujac tab. 13 i 14 zauwazamy, ze wskaznik praktykujacych sy-
stematycznie jest prawie taki sam, jak tgczny wskaznik praktykujacych
w dzien powszedni i w kazdag nledZ|eIe Mozna z tego wnioskowac, ze
respondenci sktadajac autodeklaracje co do udziatu w praktykach w ogo-
le, maja na uwadze w zasadzie niedzielng msze $w. Jakkolwiek wskaznik
uczestnictwa we mszy jest dos¢ wysoki, to jednak trzeba stwierdzi¢, ze
W rzeczywistosci jest on znacznie nizszy. Przy tym stanie uczestnictwa
stan dominicantes w kosciotach miasta Putawy wynositby ponad 50°0, gdy
tymczasem — jak wykazujg obliczenia — nie przekracza on 30%. Réz-

I A. Pawelczynska, jw. s. 75.
2 J. Marianski, jw.
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nica ta znajduje wyjasnienie w fakcie psychologicznym. Wiadomo, ze
respondenci oceniajac np. udziat w Srodkach kultury lub tez oddziatywa-
nie czynnikdw cieszacych sie wielkim prestizem, maja tendencje do za-
wyzania danych 3. Podobnie jest z oceng intensywnosci wiasnych praktyk
religijnych, a w tym przypadku udziatlu we mszy $w. Respondenci zdra-
dzajg na ogot tendencje do ukazania sie ,,w lepszym Swietle” niz jest
w rzeczywistosci. Dlatego trzeba przyja¢, ze znaczna cze$¢ oséb prakty-
kujacych systematycznie, faktycznie praktykuje rzadziej. By¢ moze, iz
niektorzy, mimo opuszczania niedzielnej mszy $w., uwazajg sie za syste-
matycznie praktykujacych, zwiaszcza gdy opuszczajg msze niedzielng
z powodow ,,niezawinionych”. W rezultacie tych analiz widzimy, ze duzy
odsetek badanych osob nie praktykuje systematycznie, tj. w kazda nie-
dziele i Swieto 4.

Powstaje pytanie, ile moze by¢ w miescie Putawy katolikdw tzw. nie-
dzielnych, tj. takich, ktérzy uczeszczajg do koSciota na msze Sw. przy-
najmniej raz w miesigcu. Z danych w tab. 14 wynikatoby, ze wskaznik
tej kategorii praktykujgcych wynosi 67,3%. Kategoria praktykujacych
okoto 1 raz w miesigcu prawdopodobnie nie brana tutaj pod uwage ze
wzgledu na dodanie w kwestionariuszu wywiadu stowa ,,0koto”, zamiast
»przynajmniej”. Pozostatg cze$¢ zatem stanowiliby Katolicy Swigteczni
(24,6%) oraz nie praktykujacy (3,2%). Ta ostatnia kategoria jest znacznie
szersza, bo — jak juz zasygnalizowano — ws$rdd osob, ktore nie udzielity
odpowiedzi, wystepuja przewaznie niewierzacy. Podobnie podane wskaz-
niki katolikéw niedzielnych i $wiatecznych tez prawdopodobnie sg szer-
sze, 0 ile do ich szeregbw przesunie sie ponad 20% sposrdd praktykuja-
cych systematycznie.

Warto jeszcze zwréci¢ uwage na fakt, ze w mieScie Putawy wyste-

Tab. 15. Czestotliwos¢ udziatu w komunii Sw.

Czestotliwos¢ udziatu w komunii $w.:

Kategorie komunikujacych: Mezczyzni  Kobiety Og6tem Plocks
N = 424 N=517 N=9%1 N=055
— kilka razy w tyg. 0,2 1,7 11 0,7
— okoto 1 raz na tydzien 05 1,9 13 0,2
— okresowo 12,0 15,8 14,0 25
— okoto 1 raz na miesigc 35 11,6 8,0
— kilka razy w roku 21,9 32,1 27,4 253
— tylko na Wielkanoc 32,5 25,1 28,4 334
— raz na kilka lat 2,8 04 15 214
— nigdy od lat 19,6 77 131 16,2
— brak odpowiedzi 7,0 37 52 0,3
ogo6tem 100,0 100,0 100,0 100,0

3 Por. H. Zeisel : Technika wywiadu przy ustalaniu czynnikéw ludzkiego za-
chowania. W: Metody badan socjologicznych. Wybor tekstéw pod red. S. Nowaka.
Warszawa 1965 s. 93, ) ]

4 J. Marianski, jw. s. 230 n. Podobna sytuacja wystepuje w Ptocku. Stan
praktykujacych 2syétematycznle wynosi 33,2%, za$ stan dominicantes 25—30%.

5 Tamze, s. 248.

28. Studia warminskie



434 KS. WEADYStAW PIWOWARSKI (34)

puje do$¢ duza réznica w uczestnictwie mezczyzn i kobiet we mszy Sw.
Wsrdd systematycznie praktykujacych wynosi ona 25,3% na korzy$¢ ko-
biet. Przedziat zmniejsza sie w przypadku katolikéw niedzielnych do
16,1%; w przypadku za$ katolikow Swigtecznych do 13°/0 i niepraktyku-
jacych, o ile pominie sie ,,brak odpowiedzi”, do 2,8%.Poréwnujac dane
z Putaw i Ptocka, zauwazamy, ze sytuacja w drugim z tych miast przed-
stawia sie znacznie gorzej. Dotyczy to jednak gtdwnie praktykujgcych sy-
stematycznie. Charakterystyczne jest, ze w rejonie Putaw zasieg katoli-
koéw biorgcych udziat we mszy $w. jest raczej niski. Tak np. stan domini-
cantes w poszczegolnych parafiach w latach 1967—1970 ksztattowat sie
nastepujgco: Garbéw — 30,8%, Markuszow — 37,1%, Konskowola —
34,4%, Golgb — 28,3%. Podobnie do Putaw przedstawia sie réwniez
zréznicowanie udziatu w niedzielnej mszy $w. 6.

Druga podstawowg praktyka religijng, obok udziatu we mszy $w. jest
uczestnictwo w komunii $w. (tab. 15).

Jak ukazuje tab. 15, doSC czesto przystepuje do komunii Sw. okoto
10% respondentow. Osoby, ktére komunikujg przynajmniej raz w mie-
sigcu mozna nazwaé gorliwymi. Znacznie wiecej respondentéw komuni-
kuje okresowo, np. co 2 miesigce lub kilka razy w roku. W sumie odsetek
tych osob wynosi okoto 41%; mozna je nazwac religijnymi. Katolicy gor-
liwi i religijni stanowig ogdtem okoto 52%. Dalej w kolejnosci znajduja
sie ci respondenci, ktérzy komunikujg ,,tylko na Wielkanoc” (28,4°/0), moz-
na ich nazwa¢ formalistami, poniewaz trzymajg sie w tym wzgledzie prze-
pisu Kosciota, dotyczacego spowiedzi i komunii wielkanocnej. Jak mozna
wnioskowaé z tych danych, ogétem obowigzek komunii wielkanocnej spet-
nia w miescie Putawy okoto 80% katolikdw. Dane te nie sg jednak Sciste,
jesli uwzgledni sie zasygnalizowane poprzednio motywy co do zawyzania
stanu praktyk religijnych przez respondentow. Poréwnawczych staty-
styk, niestety, nie osiggnieto, poniewaz wspotczesnie nie jest fatwo usta-
lic w drodze liczenia szacunkowego stanu paschantes. Pozostata grupe
stanowig osoby religijnie obojetne, niewierzace i religijnie zaniedbane.

Poréwnujac udziat w komunii $w. ze wzgledu na strukture pici,
stwierdza sie, ze podobnie jak w przypadku uczestnictwa we mszy $w.,
kobiety sg bardziej systematyczne od mezczyzn. Wskaznik nasilenia com-
municantes wsréd kobiet w kategorii gorliwych jest wyzszy o 11% od
analogicznego wskaznika ws$rod mezczyzn; w kategoril religijnych —
0 14%. W kategorii formalistdw i obojetnych religijnie sytuacja ukita-
da sie odwrotnie. W$réd mezczyzn wystepuje wyzszy odsetek komuniku-
jacych tylko na Wielkanoc i wcale niekomunikujacych niz wsréd kobiet.
Réznica ta wystepuje zwilaszcza w grupie osob, ktére nigdy od lat nie
komunikujg?. Gdy chodzi o Ptock, tab. 15 przedstawia stan communi-
cantes jeszcze na nizszym poziomie niz w Putawach. Zasieg katolikow
gorliwych wynosi tam 3,4%; katolikdéw religijnych 25,3%; katolikow for-
malistow 33,4%. W sumie stan paschantes wynosi 62,1%. Pozostatg czes$¢
stanowig katolicy zaniedbani, religijnie obojetni i niewierzacy.

Bioragc pod uwage uzyskane wskazniki dominicantes i paschantes dla

§ Religjjnoéé wiejska, jw. s. 187. . . . )

1F. damski: Rodzina nowego miasta. Kierunki przemian w strukturze
spoteczno-moralnej rodziny nowohuckiej. Warszawa 1970 s. 91. W badaniach autora

w Nowej Hucie praktyke spowiedzi wielkanocnej zaniedbuje 30,2% zon, przy 17,5%
odpowiedzi wymijajacych lub ich braku.
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miasta Putawy, zauwazamy wystepowanie miedzy nimi do$¢ duzej réz-
nicy na korzys¢ paschantes. Charakterystyczne jest jednak, ze roznica ta
w miescie jest mniejsza niz we wsiach pow. putawskiego. Wigze sie to
z pewng prawidtowoscig mowigca, ze im bardziej ,,otwarte” Srodowisko,
tym mniejsza rozpieto$¢ miedzy wskaznikami dominicantes i paschantes.
Zjawisko to zwigzane jest m.in. ze spadkiem uczestnictwa katolikow miej-
skich w komunii wielkanocnej, a tym samym z wylamywaniem si¢ ich
spod presji tradycji i KosSciota.

Do praktyk obowigzkowych zalicza sie takze przestrzeganie postow.
W toku prowadzonych wywiadéw, mieszkancom Putaw postawiono m.in.
pytanie: ,,czy zdaniem Pana(i) posty majg jakie$ znaczenie w zyciu reli-
gijnym katolika?”. Okazato sie, ze tylko 67,3% (58,3°/o mezczyzn i 74,8%
kobiet) respondentéw widzi w postach jaki$ sens ascetyczny. Pozostata
cze$¢ odpowiedziata, badz ,,nie” (19,9°/0), badz ,,nie mam zdania” (8,1°/0).
Brak odpowiedzi wyniést 4,7%. Z pytaniem tym koresponduje drugie,
dotyczace juz faktycznego przestrzegania postow. Badane osoby, mimo,
ze wiele z nich nie widzi sensu stosowania sie do nakazu postéw, w prak-
tyce jednak go przestrzegajg. Okoto 40% przestrzega postu gtownie
w Wielkg Srode i w Wielki Pigtek (60,6% mezczyzn i 23,8% kobiet), inni
— okoto 48% — poszczg réwniez w pozostate dni nakazane przez Kosciot
(23,8% mezczyzn i 68,9% kobiet). W sumie, jak wida¢, okoto 90% respon-
dentow osSwiadcza, ze przestrzega w jaki$ sposéb przykazanie postu. Za-
znaczyC trzeba, ze posty byly zawsze traktowane w katolicyzmie ludo-
wym jako wazne kryterium poczucia zwigzku z KosSciotem. Obecnie na-
stepuje rozluznienie tego poczucia, niemniej wysoki odsetek osob stara
sie przestrzega¢ przynajmniej gtdwnych postdw, tzw. postow Scistych.
Interesujgce jest, ze kobiety znacznie wiecej poszcza niz mezczyzni. Wigze
sie to niewatpliwie z ciezka i czestg pracg poza domem.

Wazng praktyka obowigzkowa, na ktérg w badaniach socjo-religijnych
nie zawsze zwraca sie uwage, jest katechizacja dzieci. W odniesieniu do
Putaw dysponujemy w tym wzgledzie statystyka dotyczacg jedynie trzech
szkét podstawowych wylosowanych do badan dzieci uczeszczajagcych na
nauke religii do punktow katechetycznych. Udziat dzieci w katechizacji
w 1970 r. ksztattowat sie nastepujgco: 66,6%, 79% i 97%89 Jak widac,
frekwencja jest zréznicowana. Zalezy to niewatpliwie od typu szkoty,
pochodzenia spotecznego dzieci, duszpasterstwa miejscowego itp. W Poc-
ku w roku szkolnym 1968/69 na religie zapisato sie 81% dzieci szkot pod-
stawowych. W rzeczywistosci jednak na katechizacje uczeszczato syste-
matycznie okoto 40%, a niesystematycznie 30% dzieci; czyli ogdtem
70% 9. Najlepsza frekwencja jest zawsze w klasach I i Il przed | komunig
$w. Zasadniczy spadek zaczyna sie od klasy V i trwa juz do ukonczenia
szkoty podstawowej.

Pozostajg jeszcze do omowienia niektére praktyki .nadobowigzkowe.
W szczegdblnosci takg najbardziej upowszechniong przez duszpasterstwo-
praktyka, na ktorg nalezy tutaj zwrdci¢ uwage, jest modlitwa (pacierz).

8 J. Bogdanski: Religijnos¢ dzieci szkot podstawowych a $rodowisko ro-
dzizrbne na przyktadzie miasta Putawy. Lublin 1971. (Maszynopis w Archiwum KUL)
S.

9 J. Marianski, jw. s. 259. Wedtug badan F. Adamskiego, jw. s. 92 n
w Nowej Hucie 75°/o rodzicow daje swoim dzieciom mniej lub bardziej staranne,
wychowanie religijne.
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W kwestionariuszu wywiadu uwzgledniono dwie postacie pacierza: indy-
widualny i rodzinny. Przyjrzyjmy sie kazdemu z nich z osobna.

Tab. 16. Czestotliwos¢ modlitwy indywidualnej

Czestotliwo$¢ odmawiania pacierza;

Kategoria modlacych sig:  * Mezczyzni  Kobiety Og6tem
N = 424 N = 517 N = 941

— codziennie rano i wieczor 21,9 327 27,8
— codziennie tylko rano 18 25 2,2
— codziennie tylko wieczor 21,5 29,2 25,7
— prawie codziennie 11,6 12,6 12,1
— okoto raz na tydzien 94 48 6,9
— rzadziej 9,9 6,0 79
— inne formy (np. przezegna sie) 8,3 6,8 74
— nigdy od lat 9,0 25 5,4
— brak odpowiedzi 6,6 29 4,6
— ogotem 100,0 100,0 100,0

Na podstawie tab. 16 mozna stwierdzi¢, ze pacierz jest niemal po-
wszechng praktykg w badanym miescie. Systematycznie rano i wieczor
odmawia go jednak tylko okoto 28%. Ranny pospiech sprawia, ze wiele
osob praktyke te zaniedbuje, niemniej wieczorem spetnia jg ponadto okoto
25%. W sumie jak wida¢ z zestawienia, codziennie jeden lub dwa razy
modli sig¢ 55,7%. Jest to znaczny odsetek jak na srodowisko miejskie, trze-
bo wzigc pod uwage fakt ,,obowigzkowosci” tej praktyki w Swiadomosci
wiernych. Dla wielu ludzi jest to obowigzek niemal réwny obowigzkowi
udzialu w niedzielnej mszy $w., a moze nawet wigkszy. Ot6z mimo dos¢
wysokiego wskaznika modlazc%ch sie codziennie, trzeba stwierdzi¢, ze
wiele osob te' praktyke zaniedbuje, co $wiadczy o zaniku poczucia ,,0bo-
wigzkowosci” w tym wzgledzie. W parafiach wiejskich rejonu putaw-
skiego wskaznik praktyki codziennego pacierza jest wyzszy przecietnie
0 20%!0 od miasta Putawy. Rozluznianie sie ,,0bowigzku” odmawiania
codziennego pacierza znajduje u niektorych katolikbw uzupetnienie w in-
nych formach, jak przezegnanie sig, westchnienie do Boga. W kazdym
razie niewiele jest takich osdb, ktore nigdy sie nie modlg. Biorgc pod
uwage strukture pici, stwierdza sie, ze nasilenie praktyki pacierza wiek-
sze jest wsrod kobiet niz wsrod mezczyzn. Thumaczy sie to nie tylko fak-
tem, ze kobiety w zewnetrznych przejawach sg bardziej ,religijne” od
mezczyzn, ale takze obowigzkiem uczenia pacierza dzieci. Obowigzek ten,
mimo, ze cigzy na obojga rodzicach, faktycznie najczesciej spetniajg go
matki.

Jesli modlitwa indywidualna jest czestszym zjawiskiem w badanym
Srodowisku miejskim, to modlitwe rodzinng spotyka sie raczej rzadko.
Respondenci pytani o te sprawe na ogét wzruszali ramionami; niektorzy
wspominali, ze modlili sie kiedy$ wspdlnie ze swoimi rodzicami. Obecnie
modli sie wspolnie z rodzing: codziennie — 5,2% respondentéw, cho¢ nie

10 Religijnos¢ wiejska, jw. s. 195.
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zawsze jest to modlitwa rodzinna, lecz po prostu uczenie dzieci pacierza;
okresowo, np. w_ Wielkim Poscie — 6,3% respondentow; czasem np.
w Boze Narodzenie, Wielkg Niedziele — 19,4% respondentéw. W sumie
w jaki$ sposob modli sie wspolnie z catg rodzing 30,9% badanych osdb.
Wskaznik ten podobny jest do tego, jaki uzyskano we wsiach pow. putaw-
skiego 11, z tg jednak roznica, ze w Putawach jest wiecej osob modlacych
sie wspoOlnie z calg rodzing codziennie.

Oprocz praktyk poboznych odbywanych w gronie rodzinnym, pewien
odsetek respondentow uczestniczy w praktykach zbiorowych, poza rodzi-
ng. M.in. pytano o udziat w pielgrzymkach, Zywym Rozancu, nawiedze-
niu obrazu Matki Boskiej Czestochowskiej. W wyniku stwierdzono, ze
uczestnictwo w tych praktykach jest raczej stabe. Tak np. w pielgrzym-
kach odbywanych z terenu Putaw do innych miejscowosci wzieto udziat
tylko 6,7°/0 respondentéw. Nieco wiecej 0s6b uczestniczy w kotkach Zy-
wego Rézanca (7,8%). Zaskakujacy jednak okazat sie udziat oséb w prak-
tyce nawiedzenia obrazu Matki Boskiej Czestochowskiej. W przeciwien-
stwie np. do Konskowoli, gdzie w nawiedzeniu obrazu wzieto udziat
23,5%, w Putawach w tej samej praktyce uczestniczyto tylko 2,7%. By¢
moze, w miescie nie wytworzyta sie taka atmosfera, jak po wioskach,
gdzie sasiedzi modlili sie¢ wspolnie wobec tego obrazu.

Przedstawiony powyzej stan praktyk religijnych w duzej mierze
w oparciu o wypowiedzi samych badanych, pozwala na stwierdzenie, ze
mimo nasilenia ich w Srodowisku miejskim Putaw, istnieje jednak duze
zréznicowanie — od bardzo gorliwych katolikéw do catkowicie obojet-
nych. Wydaje sie, ze utrwalone dawniej w kulturze lokalnej wzory,
faktycznie juz sie rozluzniajg nie tylko w mentalnosci, ale takze w prak-
tyce codziennej i $wiatecznej. Wystepujace w badanym S$rodowisku zroz-
nicowanie ze wzgledu na udziat w praktykach religijnych pozwala na
wyroéznienie Kilku typow, ktore juz zasygnalizowano przy omawianiu
udziatu w niedzielnej mszy $w. Tutaj nalezatoby je poszerzyc i uzasadnic.
Przede wszystkim istnieje w Putawach pewna grupa ,katolikow gorli-
wych”, ktérzy spetniajg praktyki obowigzkowe i niektére praktyki nad-
obowigzkowe; wazny jest zwiaszcza czesty udziat w komunii $w., przy-
najmniej ,raz w miesigcu”, oraz przestrzeganie tradycyjnych postéw
(10%). Po niej nastepuje druga grupa ,,katolikow religijnych”, ktorzy spet-
niajg rowniez niektore praktyki pobozne, niemniej odznaczajg sie przede
wszystkim tym, ze systematycznie uczestnicza w niedzielnej mszy Sw.,
czesciej niz raz w roku przystepujag do komunii $w. i przestrzegajg pos-
tow nakazanych. Trudno jest okresli¢ zasieg procentowy tych katolikdw.
Trzymajac sig¢ danych z wywiadu mozna przyjac, ze nie przekracza on
40%. Dalej znalezliby sie ,katolicy formalisci”, ktorzy wprawdzie mniej
lub bardziej opuszczajg niedzielng msze $w., ale starajg sie spetnia¢ Obo-
wigzek komunii $w. wielkanocnej, przestrzegajg postéw Scistych i czasem
modlg sie prywatnie. Swoim zasiegiem obejmujg oni maksimum 20%.
Po nich uplasowaliby sie ,,katolicy Swigteczni”, ktorzy chodzg do kosciota
w wielkie $wieta, ale przystepuja jeszcze do komunii wielkanocnej, prze-
strzegaja postow Scistych i tez czasem modlg sie prywatnie. Swoim za-
siegiem obejmujg okoto 100/o. Nastepng kategorie stanowiliby ,katolicy
religijnie obojetni”, ktérzy bywajg w kosciele w wielkie Swieta, jednak

11 Tamze, s. 196.
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zaniedbujg juz komunie wielkanocng. Czasem mogag sie prywatnie po-
modli¢ lub przezegna¢. Ogotem wynoszg oni okoto 10%. Wreszcie trzeba
wymieni¢ niewierzacych, w sumie réwniez okoto 10%.

Przedstawiona typologia nie jest catkowicie precyzyjna, szczeg6lnie
gdy chodzi o podany zasieg procentowy. Niemniej w przyblizeniu pozwala
na zorientowanie sie w zroznicowaniu katolikébw wedtug ,.tradycyjnie”
waznego kryterium udziatu w praktykach religijnych. Doda¢ trzeba, ze
pierwszy z krancow tej typologii, poczynajgc od gorliwych, reprezento-
wany jest gtownie przez kobiety, natomiast drugi z nich, kornczacy sie na
niewierzacych, reprezentowany jest gtdwnie przez mezczyzn.

V. IDENTYFIKACJA Z DUCHOWIENSTWEM, PARAFIA | KOSCIOLEM

Ostatnim elementem omawianej tutaj religijnosci typu instytucjonal-
nego jest wiez katolikbw z duchowienstwem, parafig i Kosciotem. W za-
leznosci od nasilenia tej wiezi mozna moéwi¢ o stopniach identyfikacji
katolikéw z instytucjami religijnymi. Pierwszg" z tych instytucji religij-
nych jest kaptan — oficjalny przedstawiciel Kosciota w parafii. Z punktu
widzenia Kosciota, kaptanstwo polega na czynnym posrednictwie miedzy
Bogiem i ludZmi w sprawach zbawienia. Dokonuje sie ono poprzez wy-

peinianie przez kaptana funkcji liturgicznych — Stowo, Sakrament;
funkcji administracyjnych — kierowanie wspolnota religijna; oraz funk-
cji spoteczno-charytatywnych — rozwijanie czynnej mitosci bliznie-:

go. Kaptan jako proboszcz z racji kierowania widzialng strukturg spo-
teczng (parafig), peini ponadto funkcje zarzadzania dobrami material-
nymi, jak np. troszczy sie o obiekty kultu religijnego. Funkcje kaptana
byty w ciggu wiekdéw réznie pojmowane. Niejednokrotnie z tymi istotny-
mi funkcjami wigzaty sie funkcje uzupetniajgce — polityczne, spoteczne,
kulturalno-oswiatowe itd. Funkcje te wystepowaty zwihaszcza we wspol-
nocie lokalnej, w ktérej proboszcz byt niemal jedynym autorytetem
w wielu sprawach, a jego wiadza byta pojmowana ekstensywnie. Wyko-
nujac szerszy lub wezszy zakres funkcji, proboszcz nawigzuje liczne kon-
takty z parafianami, z ktorych jedne majg charakter bardziej rzeczowy,
inne za$ osobowy. Wiekszos¢ funkcji kaptana jest zinstytucjonalizowa-
nych, tzn. ujetych w trwate schematy, w oparciu o ktére podejmuje on
dziatania w imieniu grupy i dla dobra grupy religijnej. Obok funkcji
zinstytucjonalizowanych wystepujg ponadto pewne dziatania faktycznie
wypetniane przez ksiezy; sg one podejmowane z ich wiasnej inicjatywy.
Cato$¢ wypetnianych przez ksiedza funkcji sktada sie na role ksiedza
parafialnego — proboszcza i jego pomocnikdw. Rola ta, ze wzgledu na
wysoki stopien instytucjonalizacji, znana jest-parafianom. Mogg oni za-
tem jg ocenia¢, tzn. aprobowac lub gani¢, w zaleznosci od wypetniania
jej przez poszczegollnych ksiezy.

W religijnosci tradycyjnej rola kaptana, byta traktowana catosciowo,
tzn. kaptan niezaleznie od tego, jakie petnit funkcje — istotne czy uzupet-
niajgce, zawsze byt traktowany jako kaptan. Niejednokrotnie zajmowat
tak wysoka pozycje, ze wierni we wszystkich okolicznosciach zycia spo-
tecznego widzieli w nim zastepce Boga, a nawet utozsamiali go z religig
i Kosciotem. Wspotczesnie, ze wzgledu na przemiany spofeczne zmierza-
jace w kierunku dyferencjacji i specjalizacji, coraz bardziej upowszechnia



(39) RELIGIINOSC MIEJSKA ‘439

sie poglad, ze kaptanstwo to zawdd, cho¢ swoiscie pojmowany. Na tym tle
zmienia si¢ tradycyjny sposdb patrzenia na ksiedza. Kaptan wtedy trak-
towany jest jako kaptan, gdy spetnia role Scisle religijng, poza tym za$
widzi sie w nim zwyklego cziowieka. Ewolucje te mozna traktowacé jako
swoistg desakralizacje kaptanstwa. W S$rodowiskach wysoko zurbanizo-
wanych jest to zjawisko powszechne i nie mozna utozsamia¢ go z laicy-
zacja.

Majgc na uwadze zasygnalizowane przemiany, przyjrzyjmy sie obec-
nie, jak katolicy Putaw traktujg kaptana i jego role w parafii. Pozwoli
nam to znaleZz¢ odpowiedZ na podstawowe pytanie: czy i w jakiej mierze
identyfikujg sie oni z kaptanem? W zwigzku z tym pytaniem w kwestio-
nariuszu wywiadu postawiono trzy problemy, z ktérych pierwszy dotyczy
powotania cztonka rodziny na kaptana, drugi — oceny osobowosci i roli
kaptana w parafii, trzeci — zasiegu spraw stanowigcych przedmiot kon-
taktow miedzy ksiezmi parafialnymi i wiernymi.

Tab. 17. Pragnienie ksiedza w rodzinie

Mezczyzni Kobiety Ogotem

Ksiadz w rodzinie:
4 N 424 N =517 N.= 941

— pozadany 49,3 68,5 59,8
— niepozadany 10,8 6,2 83
— brak zdania 32,4 22,2 26,8
— brak odpowiedzi 75 31 51

ogotem 100,0 100,0 100,0

Okazuje sie, ze znaczny odsetek respondentéw chciatby mie¢ ksie-
dza w swojej rodzinie (59,8%). Jest to jednak duzo nizszy odsetek od tego,
jaki uzyskano odnosnie do tej kwestii w parafiach wiejskich rejonu pu-
fawskiego. Wskaznik osob, ktore chciatyby mie¢ ksiedza w rodzinie ksztat-
towat sie tam nastepujgco: Garbow 86,9%, Markuszow 83,3%, Konsko-
wola 81,6% i Gotgb 88,2%1 Wynikatoby stad, ze poglady dotyczgce po-
siadania ksiedza, w rodzinie ksztattujg sie w zaleznosci od typu i charak-
teru Srodowiska, przy czym granica przebiega wyraznie miedzy wsig
i miastem. Pragnienie ksiedza w rodzinie, tradycyjnie wigzato sie przede
wszystkim z awansem spotecznym, nie za$ ze zrozumieniem misyjnych
potrzeb Kosciota. Jesli wiec obecnie spada zasieg 0s6b wyrazajacych to
pragnienie, nie mozna z tego wysnuwac wniosku, ze nastepuje laicyzacja
rodziny. Po prostu mieszkancy miast bardziej niz mieszkancy wsi dostrze-
gaja inne, bardziej intratne zawody. Poglad ten znajduje czesciowo po-
twierdzenie w fakcie, ze niewiele jest osob, ktére zdecydowanie nie chca
mie¢ ksiedza w swojej rodzinie. Warto doda¢, ze znacznie wiecej mez-
czyzn niz kobiet nie pragnie, by w ich rodzinie byt kaptan. Mezczyzni za-
tem, jak to juz niejednokrotnie zasygnalizowano, fatwiej ulegajg wpty-
wom spoteczenstwa przemystowego niz kobiety.

Gdy chodzi o motywacje posiadania ksiedza w rodzinie, zauwaza sie,
ze ksztattuje sie ona podobnie, jak wsrod mieszkancow wsi. Najbardziej

1 Religijno$¢ wiejska, jw. s. 281.
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powszechnymi motywami sg pobudki religijne, z tym jednak zastrzeze-
niem, ze akcent w nich spoczywa na potrzebach rodziny, nie za$ na po-
trzebach catego Kosciota. Po nich wystepujg pobudki prestizowe. W mies-
cie jednak wystepuja one znacznie rzadziej niz na wsi. Ludnos¢ wiejska
natomiast w niektérych Srodowiskach wysuwa je nawet na naczelne miej-
sce. W koncu trzecig pozycje zajmujg pobudki materialne. Te ostatnie sg
juz rzadko spotykane, zarowno na wsi, jak i w miescie. Charakterystyczne
jest zjawisko, ze zmniejszeniu sie pobudek prestizowych, jako motywow
uzasadniajgcych posiadanie ksiedza w rodzinie, nie towarzyszy wzrost
motywacji religijnej o charakterze ogélnokoscielnym, misyjnym. Ubocz-
nie moze to sygnalizowa¢ na przysztos¢ spadek powotan religijnych.

Przejdzmy z kolei do omoéwienia ocen wydawanych przez responden-
tow w stosunku do osobowosci i pracy ksiezy, z ktorymi stykali sie
w swoim zyciu. Chcac uchwyci¢ obiegowe opinie o ksiezach postawiono
dwa pytania projekcyjne, z ktorych pierwsze dotyczyto pozytywnych, za$
drugie negatywnych cech. A oto pierwsze z nich: ,,gdy ludzie mowia, ze
mieli lub majg dobrego ksigdza, co w nim cenig najbardziej?”. Biorac pod
uwage liczbe odpowiedzi (a nie respondentéw), otrzymujemy nastepu-
jace wyniki (N=1196): ,,dobry, ludzki, przychylny dla ludzi, jednakowy
dla wszystkich” (26,3%), ,,gorliwy, pobozny, dbajacy o parafie” (20,6%),
»bezinteresowny” (15,5%), ,.konsekwentny w nauce i czynie, budujacy
parafie wilasnym postepowaniem, przyktadny” (10,7%), inne: ,toleran-
cyjny, inteligentny, wyksztatcony, dostosowany do wspotczesnosci” (4,2%),
»wszystko cenig” (12,9%), ,,nie wiem” (3,6%), brak odpowiedzi (6,2%).
Jak wida¢ z tego zestawienia, najbardziej uwypuklajgcym sie przymio-
tem wspotczesnego kaptana w $Swiadomosci katolikow jest humanizm.
»,Dobrego kaptana” mozna w tym przypadku utozsami¢ z ,,dobrym czio-
wiekiem”. Cechy charakteryzujgce jego kaptanstwo ujawnity sie dopiero
na drugim miejscu. Podobne wyniki osiggnieto rowniez w wiejskim rejo-
nie Putaw 2 oraz w Ptocku 3. W tym miescie cechy zwigzane z kaptanem
jako ,,dobrym cztowiekiem” wymienito 40,8% respondentéw. Nasilenie
pozostatych cech, zwigzanych z osobowoscig i zachowaniami kaptana jest
Juz mniejsze; wigzg sie one zresztg w jakiej$ mierze z wymienionymi
dwiema podstawowymi cechami. Charakterystyczne jest, ze w Putawach
znacznie rzadziej niz w Plocku (26,8%), wymieniano bezinteresownosé
jako jedng z cech. Widocznie w tamtejszym rejonie wzor ,ksiedza-ma-
terialisty” w przesztosci byt upowszechniony.

Drugie pytanie dotyczace cech negatywnych sformutowano nastepu-
jaco: ,,gdy Pan(i) styszy zarzuty w stosunku do ksiezy, co im sie naj-
czesciej zarzuca?”. W tym przypadku nie chodzito o ,najbardziej ce-
niong ceche, lecz ,,najczesciej spotykang”. Okreslajac zasieg podawanych
zarzutbw w stosunku do liczby powiedzi, otrzymujemy nastepujace
wyniki (N=1173): ,,materializm, chciwos$¢” (29,0%), ,,nieprzestrzeganie
celibatu” (13,5%), ,,plotkarstwo (4,3%), ,,brak gorliwosci o chwate Bozg”
(2,9%), ,,nieposzanowanie ludzi” (1,9%), ,pijanstwo” (1,5%), inne: ,kiot-
nie miedzy ksiezmi, uprawianie polityki, stawianie zbyt wielkich wy-
magan ludziom, szerzenie ciemnoty, brak przygotowania zawodowego”
i wiele szczegdtowych zarzutow z podawaniem konkretnych przyktadow

2 Tamze, s. 293.
3J. Marianski, jw. s. 29.
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(25,4%), ,,nie widzi zadnych wad” (17,2%), brak odpowiedzi (4,3%). Mimo,
ze cecha bezinteresownosci ksiezy czesciej byta wymieniana w Ptocku niz.
w Putawach, to jednak przy wadach ksiezy w obydwu Srodowiskach jej
przeciwienstwo — , materializm” znajduje sie na pierwszym miejscu
(Ptock 46,9%)4. Dalsze cechy ukiadajg sie podobnie, réznica wystepuje
jedynie w ich zasiegu procentowym. Drugg cechg negatywng najczesciej
wymieniang jest nieprzestrzeganie celibatu przez ksiezy. Dalsze dotycza
juz réznych szczeg6towych wad, znanych respondentowi badz z osobistych
obserwacji, badz z roznych anegdotek o ksiezach.

W oparciu 0 omowione powyzej cechy pozytywne i negatywne ksiezy
mozna sformutowa¢ model kaptana jako pewnego pozadanego stanu rzeczy
w danym $rodowisku. Najbardziej uderzajgce w tym modelu jest akcento-
wanie na pierwszym miejscu cech ludzkich. W badaniach prowadzonych
we wsiach tradycyjnych, miejsce to zajmowata inna cecha, mianowicie
»gorliwos¢ o chwate Bozg” 56 Mozna stad wnioskowac, ze wigze sie to
z dokonujacym sie wspodtczesnie procesem demokratyzacji i ksztattowania
sie spofeczenstwa typu przemystowego; stad tez w rejonach uprzemysto-
wionych i w miastach bardziej akcentuje sie w modelu kaptana cechy
ludzkie niz religijno-instytucjonalne. Na tym tle mozna méwi¢ o pewnej
zmianie autorytetu kaptana zamiast podkre$lanego dawniej ,,autorytetu
wihadzy”, wspotczesnie bardziej podkres$la sie ,,autorytet osoby”. Wida¢
to réwniez na podstawie dalszych cech wigzanych z modelem wspoiczes-
nego kaptana, jak bezinteresownos$¢, konsekwencje zyciowa, Swiadectwo
zycia itd.

Nastepny problem, to sprawa utrzymywania kontaktow z ksiedzem.
Pomijajac szczeg6towe informacje w tym zakresie, zwiaszcza rdznice ze
wzgledu na strukture pici, poniewaz nie sg one istotne, zwro¢my uwage
na wazniejsze zjawiska. Przede wszystkim nalezy zauwazyC, ze osobiste
kontakty z ksiedzem pragnie utrzymywac¢ ogotem 56,1% respondentdw.
Nie jest to — jak by sie wydawalo — duzy zasieg respondentéw, ktérzy
chcieliby bezposrednio kontaktowaé sie z ksiezmi parafialnymi. Wia-
domo, ze kontakty urzedowe np. z okazji chrztu, pogrzebu, zamawiania
intencji mszalnych, majg wszyscy ci, ktorzy znajdg sie w koniecznosci
nawigzania ich. Tutaj chodzi jednak o co$ wiecej, o kontakt personalny
w sprawach problemowych, wymagajacych bezposredniej rozmowy
w atmosferze zaufania. W innych badaniach tego typu kontakty chciato
nawigzywac procentowo znacznie wiecej osob 6. Nie wiadomo, czym ttu-
maczy¢ niecheC czesci parafian do osobistych kontaktow z ksiezmi. Spo-
$rod badanych w Puftawach nie ma potrzeby ich nawigzywaé 29,5%, za$
brak zdania w tej sprawie wyrazito 8,3% (brak odpowiedzi 6,1%). By¢
moze, jest to wyrazem szerzacej sie obojetnosci religijnej wsrdd tej ka-
tegorii ludzi. Moze by¢ to wyrazem réwniez pewnej autonomizacji reli-
gijnosci u pewnych jednostek. Faktycznie bowiem spotkano pewne jakby
nieformalne grupy o charakterze Scisle religijnym, ktére mimo podtrzy-
mywania dyskusji na tematy dogmatyczno-etyczne, unikajg kontaktow
z ksiezmi parafialnymi.

Sposrod osdb, ktore pragng nawigzywac osobiste kontakty z ksiezmi

[ Tamze, s. 297.

5Por. W. Piwowarski: Postaw? katolikbw wobec duchowienstwa na po-
tudniu Warmii. Studia Theologica Varsaviensia 5(1967) nr 1 s. 214 n.

6 Tamze, jw. s. 201—203.
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(N=528), 34,2% wymienia tylko sprawy religijne, 39,4% wymienia spra-
wy religijne i Swieckie, wreszcie 18,4% wymienia sprawy tylko Swieckie
(brak odpowiedzi wynosi 8%). Przenoszac te dane na autorytet ksiedza,
mozna stwierdzi¢, ze jest on jeszcze do$¢ tradycyjnie pojmowany przez
pewng grupe ludzi; niemniej znacznie wiecej jest takich, ktérzy chcieliby
utrzymywac kontakty tylko w sprawach czysto religijnych. Ci ostatni
widzg w ksiedzu przede wszystkim duszpasterza traktowanego jako spec-
jaliste w swoim zawodzie.

Z przedstawionych powyzej wskaznikow dotyczacych osobowosci i roli
ksiedza w parafii, mozna wnioskowa¢, ze postawy katolikdw wobec niego
dos¢ sie roznicujg. Zrdznicowanie to jest duzo wieksze w miescie niz na
wsi rejonu putawskiego. Hipotetycznie mozna zatem sformutowac pewna
prawidtowos¢ mowiaca, ze im bardziej ,,otwarte” jest Srodowisko, tym
bardziej ujawnia sie niejednoznaczna identyfikacja katolikow z ksiezmi
parafialnymi. Podczas gdy w S$rodowisku wiejskim przewaza postawa
identyfikacji z ksiezmi w ptaszczyznie autorytetu lokalnego i przy ,,catos-
ciowym” pojmowaniu roli ksiedza, to w miescie postawe te prezentuje
tylko okoto 1/3 respondentéw. Zaliczamy do nich tych wszystkich, ktorzy
chcieliby utrzymywac z ksiezmi kontakty w sprawach ,,mieszanych” lub
nawet ,tylko” $wieckich. Pozostali, bgdZz widzag w ksiedzu duszpasterza
i identyfikujg sie z nim wytgcznie w plaszczyznie autorytetu wyspecjalizo-
wanego, badz widzg w nim ,urzednika”, ktory w zasadzie jest im nie-
potrzebny, chyba o tyle tylko, o ile zmuszeni sg uczyni¢ zado$¢ wyma-
ganiom tradycji. Mozna o nich powiedzie¢, ze nie identyfikujg sie z ksiez-
mi parafialnymi, ani przy szerszym, ani przy waskim ujeciu jego auto-
rytetu. Obydwie ostatnie grupy prawdopodobnie zasiegiem swoim obej-
mujg po 1/3 respondentow, cho¢ wydaje sig, ze druga z nich jest szersza.
Na tym tle zrozumialy sie staje wskaznik respondentdéw, ktérzy nie opo-
wiedzieli sie wprost za posiadaniem ksiedza w swojej rodzinie.

W zwigzku z powyzszym warto dodac, ze — jak wykazuje ks. Marian-
ski na przykitadzie Ptocka — znaczne odsetki katolikdw kwestionujg
uprawnienia wiadzy koscielnej do ingerowania w sprawy sumienia.
Uprawnienia papieza do wydawania dyrektyw obowiazujacych katolikow
w sumieniu kwestionuje 49,9%, uprawnienia biskupa w tym wzgledzie
55,7%, uprawnienia proboszcza — 58,7% i spowiednika — 42,8% 7. Ka-
tolicy podwazajg autorytet koScielny pojmowany tradycyjnie, ale pod-
wazajg tez autorytet w ogole w sprawach religijno-moralnych. Wediug
nich sprawy sumienia stanowig domene spraw czysto osobistych. Niekto-
rzy w ogole nie rozumieja, jak wiadze koscielne mogg wydawaé decyzje,
poprzez ktore ingerujg one w sprawy nalezace do najbardziej osobistych.
Dla nich sumienie ukazuje sie jako zupetnie wystarczajaca i autonomicz-
na instytucja do rozstrzygania spraw religijno-moralnych.

Osobnego omowienia domaga sie zagadnienie identyfikacji z parafig
i Kosciotem. Zagadnienie to mozna rozpatrywa¢ w réznych ptaszczyznach,
a zwiaszcza w dwoch: wspélnoty lokalnej i struktury Scisle religijnej.
W pierwszym przypadku chodzi o identyfikacje z grupa lokalng, w kto-
rej religia. stata sie jedng z instytucji kulturowych; w drugim za$ chodzi
o i1dentyfikacje z parafig jako ,,czescig” Kosciota. W praktyce trudno jest
rozstrzygnac o jakiej identyfikacji myslg katolicy, sktadajgc pewne dekla-

7J. Marianski, jw. s. 303.
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racje w tym wzgledzie. Trzeba zatem zwraca¢ uwage roéwniez na ich
zewnetrzne zachowania. Przyjrzyjmy sie blizej zasygnalizowanemu pro-
blemowi.

W prowadzonych badaniach m.in. postawiono pytanie dotyczgce iden-
tyfikacji respondentéw z podstawowymi strukturami koscielnymi, przy
czym podkreslano, ktérej z nich ,,czujg sie przede wszystkim cztonkami?”.
Ze ztozonych autodeklaracji wynikato, ze ma poczucie przynaleznosci do
parafii putawskiej — 43,7%, diecezji lubelskiej — 4%, Kosciota polskie-
go —.10,1%, Kosciota powszechnego — 26,1%, zadnego specjalnie — 9,3%
(brak odpowiedzi — 6,9%). Najbardziej upowszechnione sg — jak wi-
da¢ — dwie postawy przynaleznosci: do parafii putawskiej i do Kosciota
powszechnego. Procentowo w pierwszej przewazajg kobiety, za$ w dru-
giej — mezczyzni. Interesujgce jest, ze pomimo akcentow ktadzionych
w duszpasterstwie na identyfikacje z Kosciotem polskim, zasieg respon-
dentoéw nalezacych do tej kategorii nie jest duzy.

Przechodzac obecnie do blizszego doprecyzowania przynaleznosci do
parafii, zapytano respondentow do ktérego kosciota uczeszczajg najczesciej
na msze $w. Wiemy juz, ze na terenie Putaw znajdujg sie dwie parafie —
centralna i peryferyjna. oraz kosciét garnizonowy potozony na terenie pa-
rafii centralnej. Uzyskane odpowiedzi byty nastepujace: koSciot para-
fialny tzw. ,,okraglty” (nazwa potoczna) — 52,7%, koscidt parafialny pe-
ryferyjny (Wiostowice) — 5,3%, kosciot garnizonowy — 21,6%, koscioty
w parafiach sasiednich — 2,4%, rézne koscioty w Putawach — 1,2%,
koscioty okazyjne — 4,6%, zadne specjalnie — 2,2%, brak odpowiedzi —
6,6%. Z zestawienia wida¢, ze do kosciota parafialnego uczeszcza 58%
respondentéw. By¢ moze, niektérzy uczeszczajgc stale do kosciota garni-
zonowego, traktujg go jako parafialny. Trudno zatem doktadnie podacé
wskaznik respondentow uczeszczajgcych do ,,kosciota parafialnego”. Nie-
mniej juz te dane wskazujg na réznice miedzy wskaznikiem uczeszczania
dof_koéciola parafialnego, a wskaznikiem poczucia przynaleznosci do pa-
rafii.

Powyzszy problem zostat zweryfikowany w oparciu o inne pytanie,
mianowicie: ,,czy czuje sie Pan(i) zwigzany(a) ze swojg parafig na tere-
nie ktérej mieszka?””. a. bardzo silnie — 9,0%, b. silnie — 20,7%, c. prze-
cietnie — 44,5%, d. stabo — 7,2%, e. bardzo stabo- — 4,7%, f. wcale —
8,6%, brak odpowiedzi 5,3%. Z pytania tego mozna wnioskowa¢, ze tylko
29,7% odczuwa wyrazny zwigzek z parafig; pozostata czes¢ odczuwa go
bardziej implicite stabo lub wecale. Gdybysmy chcieli lepiej wniknac¢
w kategorie osob, ktdre uwazajg sie za ,przecietnie” zwigzane z parafig,
wowczas moglibySmy doj$¢ do wniosku, ze cze$¢ z nich przesunetoby sie
na skali continuum w Kierunku silniej zwigzanych z parafig, a czes¢ w kie-
runku stabiej zwigzanych z parafig. W kazdym razie wskazujg na to od-
powiedzi uzyskane na poprzednie pytania.

Gdy chodzi o subiektywne poczucie przynaleznosci do parafii, widzi-
my, ze nie jest ono jasne. Na postawione pytania, wzajemnie si¢ uzupet-
niajgce, respondenci odpowiadajg niejednoznacznie. Ptynie to prawdo-
podobnie stad, ze rowniez niejednoznacznie rozumiejg oni ,,parafie”. Jedni
moga k#as¢ nacisk na wspoélnote lokalng, jak byto np. dawniej w $rodo-
wisku wiejskim i matomiasteczkowym, drudzy za$ na parafie jako struk-
ture religijng. W tym drugim przypadku mogg wystepowac daleko po-
suniete zroznicowania: inaczej moga sie identyfikowac ,,parafianie nomi-
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nalni”, ktérzy uwazajg sie za wierzacych i ,,spetniajg” niektére praktyki
religijne, inaczej ,,parafianie uzytkownicy” i ,,sympatycy”, ktérzy ponadto
moga bra¢ udziat w niektorych czynnosciach wspolnoparafialnych a iden-
tyfikowac sie tylko z ksiezmi parafialnymi lub z ko$ciotem parafialnym,
inaczej wreszcie ,,parafianie stowarzyszeni”, ktorzy ponadto wchodza
w relacje miedzy parafianami w ptaszczyznie dziatan parafialnych — re-
ligijnych lub S$wieckich, ale organizowanych przez parafie89 Biorgc pod
uwage te zréznicowania, mozemy dopiero w petni zrozumie¢ brak pre-
cyzji formutowania w intencji identyfikowania sie z parafia.

Socjologie religii najbardziej interesuje przynaleznos$¢ do parafii w trze-
cim z wymienionych powyzej kryteribw, mianowicie przynaleznos¢ po-
przez relacje z parafianami, bo tylko taka parafia tworzy grupe religijna.
Chcac to ustali¢, trzeba odwotaC sie do pewnych przejawow zewnetrz-
nych. Nalezg do nich czynnosci wspolnoparafialne, ktore stanowig pod-
stawe do zawigzywania sie sieci relacji miedzy parafianami. Jedng z nich
jest udziat we mszy $w.

Udziat we mszy $w. moze przyjac, potrojng postac: wspolnotowo-eks-
presywng, indywidualno-instrumentalng 1 wspolnotowo-symboliczng 9.
Kazda z nich — z punktu widzenia grupy spotecznej — prowadzi do od-
miennych rezultatow. W pierwszym przypadku w sprawowaniu mszy $w.
ktadzie sie akcent na zewnetrzng dekoracje, jak bogate stroje liturgiczne,
przyozdobienie oltarzy i wnetrza kosciota, napisy wyrazajace rozne hasta,
piesni bazujgce na uczuciu, muzyka sentymentalna, kazanie obliczone na
efekt emocjonalny itp. Ta ,,zewnetrzna oprawa” ma duze znaczenie Spo-
feczne. Przyczynia sie bowiem do wywotywania lub ozywienia uczuc
zbiorowych i wzmocnienia wiezi miedzy cztonkami wspolnoty lokalnej.
W drugim przypadku akcent spoczywa nie tylko na elementach dekora-
cyjnych, ale takze na samym sprawowaniu Eucharystii. Dominuje jednak
nastawienie indywidualistyczne. Msza $w. nie tworzy ,zgromadzenia
eucharystycznego”, lecz luzng zbiorowos¢, ktéra poszukuje wiasnych, in-
dywidualnych celéw. Wierni nie koncentrujg sie wokot ottarza, lecz zaj-
mujg ,,wiasne” miejsca w tawkach (,,optaconych”) lub pod chérem i mod-
Ig sie ,,prywatnie”. W rekach wielu ludzi mozna spotkac rozaniec lub ksia-
zeczke do nabozenstwa otwartg w miejscu, gdzie znajduje sie jakas
litania. Ten sposdb uczestnictwa moze réwniez przyczynic¢ sie do wzmoc-
nienia wspolnoty, ale wspolnoty lokalnej, kulturowej. W trzecim przy-
padku wreszcie elementy dekoracji traktowane sg jako symbole, ktore
wyrazajg wspolne cele, realizowane przez ,,zgromadzenie eucharystycz-
ne”, nie tylko w czasie sprawowania Eucharystii, ale takze w zyciu co-
dziennym. Wierni, zebrani w kosSciele koncentrujg sie wokdt ottarza, biorg
udziat we wspolnych modlitwach, np. Ojcze nasz, przystepuja do ko-
munii $w., Spiewajg piesni religijne traktowane jako ,,czesci” mszy S$w.
Ten typ uczestnictwa moze, ale nie musi wigza¢ sie z istniejgcg juz
wspolnotg lokalng. Istotne jest, ze prowadzi on do wytworzenia sie wspol-
noty religijnej w sensie scistym.

W Putawach, jak wykazano poprzednio, cze$¢ mieszkancow nie uczesz-
cza wcale do kosciota, a cze$¢ uczeszcza rzadko lub niesystematycznie.

_ 8 Wymienione typ& podajaNza E. Pin. Oméwitem je szerzej: Parafia katolicka
jako grupa spofeczna. Zeszyty Naukowe KUL 12 (1969) nr 3 s. 43—52.

9 Por. E. Pin: La paroisse catholique. Les formes variables d'un Systeme so-
cial. Rome 1968 s. 107 nn.
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Elementem najbardziej odpowiednim do tworzenia, wspolnoty parafial-
nej z punktu widzenia tego kryterium sg katolicy praktykujgcy syste-
matycznie, ale i tych nie mozna traktowac jednakowo. Trudno stwierdzi¢,
na ile spetniajg oni jednoczes$nie trzy warunki: religijne uswiadomienie
wspolnoty, zaangazowanie w kult wspolnotowy i przedtuzenie wspolnoty
w zyciu codziennym (konsekwencyjny element religijnosci). Z pewnoscia
warunki te réznicujg nawet katolikow uczeszczajgcych stale na msze Sw.
Obserwacje przeprowadzone w kosciotach putawskich podczas niedzielnej
mszy $w. wykazujg, ze gdy chodzi o liturgie, wystepujg w niej wszystkie
trzy sposoby sprawowania Eucharystii. Pierwszy uzewnetrznia sie gtow-
nie w elementach dekoracyjnych, zwigzanych z akcjami duszpasterskimi
w Polsce, drugi w odmawianiu rézanca czy prywatnych modlitw z ksig-
zeczek. Dodajmy, ze podczas mszy $w. bardziej uczeszczanych spora gru-
pa ludzi, zwiaszcza mezczyzn, zachowuje sie biernie. Niektorzy nie
wchodzg nawet do kosciota z braku miejsca. Trzeci sposob realizowany
jest w zwigzku z odnowg liturgiczng. W Putawach przejawia, sie on we
wspolnym recytowaniu czesci mszy $w., wspolnym $piewie, gestach litur-
gicznych (np. wstawanie, klekanie) oraz w postugiwaniu sie mszalikiem.
Ten ostatni posiada moze okoto 10%. Inni raczej postugujg sie tekstem
wyswietlanym na ekranie, w sumie okoto 90% sposrod zgromadzonych
w murach kosciota-. Juz te dane wskazujg na wyrazng reorganizacje zgro-
madzenia eucharystycznego w kierunku pogtebienia uczestnictwa. Watpli-
wosci budzg jednak, na co wskazuje analiza podstawowych parametrow
zycia .religijnego, dwa pozostate elementy — ,,uswiadomienie” i ,,przediu-
zenie w zyciu Ofiary mszy $w.”. Jest to zatem, jak dotychczas, tylko
czeSciowa reforma w kierunku tworzenia wspolnoty Scisle religijnej.
W pewnym sensie potwierdzajg to réwniez wyniki ankiety. Na pytanie,
»,CZy uczestniczac we mszy $w. woli Pan(i) modli¢ sie wspdlnie z innymi
czy odmawia¢ swoje prywatne modlitwy?” tylko 45,6% badanych od-
powiedziato pozytywnie za pierwsza alternatywa. Wskazuje to na brak
uswiadomienia sensu zgromadzenia eucharystycznego jeszcze u przeszto
potowy katolikéw.

Wspdtistnienie trzech sposobdéw, dwdch tradycyjnych i jednego no-
wego, w sprawowaniu ofiary mszy Sw. wskazuje na fakt, ze uczestnictwo
w niej nie jest jednoznacznym wyrazem, ani wspdlnoty lokalnej, ani
wspolnoty Scisle religijnej. Pierwsza zresztg w duzej mierze stracita pod-
stawy ze wzgledu na atomizacje spoteczenstwa putawskiego spowodowang
naptywem nowych ludzi, druga natomiast jeszcze sie nie wykrystalizo-
wata. Prawdopodobnie watpliwe jest, czy uda sie ja zrealizowa¢ w ,,ma-
sie” katolikow. Raczej jest to sprawa elity religijnej.

Oprécz mszy $w., warto jeszcze zwrOci¢ uwage nha inne czynnosci
wspolnogrupowe, jak udziat w akcjach i pracach organizowanych przez
parafie. Jednakze zasieg tego udziatu nie jest duzy. Najwiecej 0s6b uczest-
niczy w réznych rodzajach pomocy materialnej i osobiste] przy takich
okazjach, jak odpust, rekolekcje, przyjazd biskupa, | komunia $w. itd.
Ogo6tem Swiadczenie tej pomocy potwierdza 33,8% respondentéw. Na dru-
gim miejscu wymieniano udziat w sktadkach na remont budynkéw kos-
cielnych. W tej akcji uczestniczy 15,8%. Podobng do tego jest akcja skia-
dek na zakup jakiej$ rzeczy dla kosciota. Ogotem uczestniczy w nich
6,8%. Jak widac, tylko okoto 1/3 badanych zwigzana jest ze sktadkami
i pomocg na rzecz kosciota i parafii. Pozostata czes¢, albo luzno jest zwig-
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zana w tym wzgledzie, albo wecale. Doda¢ trzeba, ze nawet ci, ktorzy
Swiadczg pomoc na rzecz kosciota i parafii, niekoniecznie mogg to czynic
z poczucia wspolnoty. Przestrzega przed tym G. Le Bras, zaznaczajac, ze
datki na kosciét moga m.in. wyptywac z pragnienia, aby sie nie da¢ zdy-
stansowac, ani nie wydac skapym” 10.

Z czynno$ci wspolnogrupowych zwrdcono uprzednio uwage na piel-
grzymki, Zywy Rozaniec 1 nawiedzenie obrazu Matki Boskiej Czestochow-
skiej. ZauwazyliSmy, ze zasieg 0sob biorgcych w nich udziat nie jest duzy;
nie docigga nawet do 10%. Podobnie jest z akcjg mitosierdzia chrzesci-
janskiego organizowang przez parafie. W tej akcji bierze udziat 7°/0 res-
pondentéw. Wynika z tego, ze czynnosci wspoélnoparafialne, ktére w szcze-
goélny sposob decydujg o zawigzywaniu sie relacji ,,poziomych", tj. miedzy
parafianami, sg raczej mato rozwiniete w parafii.

Z tego, co dotychczas zostato powiedziane na temat identyfikacji z pa-
rafig mozemy sadzi¢, ze doprecyzowanie problemu uczestnictwa w parafii
jako wspdlnocie lokalnej, a tym bardziej w parafii jako wspoélnocie reli-
gijnej jest trudne. Stosujac wymienione poprzednio typy parafian mozna
przyjac, ze po wytgczeniu niewierzacych, ,katolicy nominalni” obejmujg
w Putawach okoto 40%. Sg oni zwigzani z parafig poprzez wiare w Boga,
wyselekcjonowane dogmaty i zasady moralne oraz niektore praktyki re-
ligijne, zwiaszcza obowigzkowe. Ich zwigzek z parafig jest staby lub za-
den. Z socjologicznego punktu widzenia tworzg oni agregat, tj. zbior jed-
nostek nie powigzanych z sobg wiezig religijng. Mogg sie jednak jako
chrzescijanie identyfikowa¢ z Kosciotem powszechnym. Z kolei ,katolicy
uzytkownicy i sympatycy”, obejmujacy rowniez okoto 40%, odnoszg sie
juz bardziej do parafii, ale nie tworzg wspoélnoty religijnej, poniewaz nie
biorg udziatu w czynno$ciach wspolnogrupowych. Te czynnosci zas, w kté-
rych biorg udziat, nie moga by¢ jednoznacznie interpretowane. Ujawnia-
jaca sie w nich ambiwalencja budzi watpliwosci, czy dziatania ich moga
by¢ zaliczone do wspolnoparafialnych. Mniej lub bardziej systematyczny
udziat w praktykach religijnych spetnianych w kosciele parafialnym,
moze by¢ motywowany korzyscig osobistg lub sympatig do kosciota lub
pojedynczych ksiezy. Parafianie ci tworzg swoisty system spoteczny,
w ktérym decydujgcego znaczenia nabierajg relacje miedzyindywidualne.
Sa to relacje typu ,proboszcz — parafianie”, a nie ,parafianin — para-
fianin”. Taki zas typ relacji nie tworzy grupy spotecznej, wyrazajacej sie
w poczuciu ,,my”. Jednakze ten typ parafian, bardziej jeszcze niz ,kato-
licy nominalni” moze identyfikowa¢ sie z KoSciolem powszechnym.
Wreszcie ,parafianie stowarzyszeni”, stanowigcy okoto 10%, mogg two-
rzy¢ grupe spoteczng pod warunkiem jednak, ze ich dziatania wspdlno-
grupowe bedzie sie traktowac jako wykonywanie wiasnych rol w parafii,
a nie ,,zleconych” przez duchowienstwo. Poniewaz jednak w praktyce
wystepuje raczej to drugie, mozna powiedzie¢, ze ci parafianie stanowig
najbardziej potencjalny element do utworzenia wspdlnoty religijnej.

Przyszto$¢ wykaze, w jakim kierunku bedzie sie rozwija¢ wsrod kato-
likow putawskich przynaleznos¢ do parafii. Z pewnoscig do przesztosci
nalezy juz Swiadomo$¢ poczucia przynaleznosci do parafii jako wspol-
noty lokalnej. Atomizacja $rodowiska spowodowana uprzemystowieniem

10 G. Le Bras: Zywotno$¢ religijna- Kosciota we Francji. W: Ludzie — Wia-
ra — Kosciot. Analizy socjologiczne. Przet. T. Braun. Warszawa 1966 s. 159.
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stanowi zarazem atomizacje typu parafii wspdlnoty lokalnej. Nowa inte-
gracja Srodowiska dokonana juz w warunkach spoteczenstwa przemysto-
wego bedzie oparta na innych zasadach. Parafia nie wystgpi w nim jako
instytucja ,,catosciowa”, lecz jako instytucja wyspecjalizowana. Te prze-
miany spoteczne nasuwajg problem, czy parafia potrafi sie zintegrowac
jako struktura Scisle religijna? Z tego, co sie obserwuje dotychczas w Pu-
fawach, nie wida¢, by jakie$ procesy w tym kierunku sie juz dokonaty.
To, co sie faktycznie dzieje, mozna traktowac jako przyspieszony rozkiad
parafii tradycyjnie pojetej. Wskazujg na. to m.in. podobne analizy prze-
prowadzone na przyktadzie parafii wiejskich w rejonie Putaw 1L

ZAKONCZENIE

Badania nad religijnoscig Putaw przeprowadzono gtéwnie w 1969 r.
Podstawowy material zebrano za. pomocg wywiadu zrealizowanego na
probie reprezentatywnej obejmujacej 1100 oséb. Ze wzgledu na ciagly
przeptyw ludnosci zwigzany z Intensywng industrializacja miasta, nie
nawigzano kontaktu ze wszystkimi wylosowanymi osobami. W sumie
udato sie dotrze¢ do 986 mieszkancow, sposrod ktérych odmowito udziatu
w V\Q/wiadzie 45 os6b. Pozostato zatem do analizy 941 egzemplarzy ankiet
(85,4%).

Celem badan byto ukazanie catoksztattu zycia religijnego mieszkancow
na tle warunkdédw nowego miasta, rozwijajacego sie w warunkach indu-
strializacji. W zwigzku z tym, z jednej strony omdwiono ewolucje $rodo-
wiska miejskiego Putaw, z drugiej za$ religijnos¢ mieszkancow, biorac za
podstawe wszystkie elementy religii instytucjonalnej, w tym przypad-
ku, katolickiej.

Problem badan sformutowano w sposob ,,otwarty”. Niemniej wzieto
pod uwage znane w Polsce hipotezy dotyczace jednokierunkowego wpty-
wu procesu uprzemystowienia na religijno$¢ instytucjonalng. Zaznaczono
przy tym, ze nie jest to wystarczajgce ujecie; wymaga bowiem uzupeknie-
nia hipotezg o wzajemnym wptywie na Srodowisko miejskie Putaw —
uprzemystowienia i religii. Jest to jednak kwestia badan juz zintegrowa-
nego miasta uprzemystowionego.

Przystepujac do bardziej szczegdtowego omowienia wynikdéw badan,
trzeba najpierw poda¢ kilka danych o $rodowisku miejskim Putaw. Otdz
Putawy do 1960 r. byly miastem tradycyjnym, stanowigcym zaplecze dla
powiatu rolniczego. Specyfikg jego byto petnienie funkcji turystyczno-
-wypoczynkowych i naukowych. W 1960 r. miasto liczyto 13 915 mieszkan-
cow. Gwattowne zmiany dokonaty sie w tym mieScie dopiero pod wpty-
wem industrializacji. W artykule ukazano je w oparciu o tzw. etapy in-
dustrializacji regionu opracowane przez J. Szczepanskiego. Dodac trzeba,
ze w roku prowadzenia badan, Putawy liczyly juz ponad 36 000 miesz-
kancow. Wiekszo$C iz nich naptyneta do Putaw po 1961 r., zwilaszcza
z wiejskich rejonéw woj. lubelskiego.

Gdy chodzi o religijnos¢ mieszkancow Putaw, stwierdzono, ze 22,4%
uwaza sie za gleboko wierzacych, 64,4% — za wierzacych, pozostata za$
cze$¢ za religijnie obojetnych I niewierzacych. Deklarowane przez respon-

Il Religijno$¢ wiejska, jw. s. 254—272.
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dentow zmiany postawy religijnej wskazujg na fakt, ze znaczna cze$¢
odchodzi od dotychczasowej religijnosci.’ Wskaznik osob, ktére uwazaja,
ze dawniej byty bardziej religijne wynosi 34,9%. Zmiany te czeSciej do-
konujg sie w postawach mezczyzn, niz kobiet.

Nastepnie zbadano wiedze religijng w odniesieniu do gtéwnych prawd
wiary katolickiej. Okazato sie, ze stan jej jest niski. Okoto 80% nie zna
i nie rozumie tresci wiary, cho¢ przeszto 50% respondentéw posiada wy-
ksztatcenie $rednie i wyzsze. Jednym z nastepstw ignorancji religijnej
jest wystepowanie duzego zasiegu 0s6b majacych watpliwosci religijne
lub wprost odrzucajgcych podstawowe prawdy wiary i zasady moralne.
Badania wykazaly, ze bardziej zarzucane”sg normy moralne niz prawdy
wiary. Sposrod respondentéw zarzuca poszczegOlne normy moralnosci
katolickiej 17—47%. Ogodlnie stwierdzono, ze zmiany w $rodowisku lokal-
nym pod wptywem uprzemystowienia prowadzg do rozluznienia katolic-
kiego Swiatopogladu.

W zakresie praktyk religijnych stwierdzono, ze oprocz zanikania prak-
tyk nadobowigzkowych, stabnie udziat katolikbw w praktykach obowigz-
kowych. Znajduje to wyraz w duzym odsetku respondentow praktyku-
jacych niesystematycznie. Wskaznik dominicates wynosi okoto 30°/, za$
wskaznik praktykujacych okoto 67,3%. Pozostatg cze$¢ stanowig kato-
licy praktykujacy tylko w wielkie Swieta oraz osoby obojetne i niewie-
rzace.

Gdy chodzi o poglady na duchowienstwo, stwierdzono, ze okoto 1/3
respondentéw traktuje ksiezy tradycyjnie, tzn. widzi w nich kaptana we
wszystkich okolicznosciach zycia; okoto 1/3 traktuje ich w sposob bardziej
nowoczesny, tj. widzi w nich kaptanéw tylko wtedy, gdy sprawujg funk-
cje religijne; wreszcie 1/3 traktuje ich juz po $wiecku jako ,,urzednikow”,
ktorzy o tyle sg konieczni dla spoteczenstwa, o ile potrzebuje ono uczynic¢
zado$¢ wymaganiom tradycji. Z kolei, gdy chodzi o parafie, wykazano, ze
proces uprzemystowienia przyczynia sie do rozktadu wspodlnoty lokalnej,
ktora stanowita dawniej podtoze dla rozwoju ,,zycia parafialnego”. Jako
za$ wspolnota religijna, parafia jeszcze sie nie rozwineta, cho¢ duchowien-
stwo zabiega o to poprzez wprowadzanie reform liturgicznych.

W calosci trzeba stwierdzi¢, ze — jak dotychczas — raczej weryfikuje
sie hipoteza o jednokierunkowym wplywie procesu uprzemystowienia na
spadek zycia religijnego. Potwierdzity to poréwnania przeprowadzone
w rozprawie w oparciu o wyniki badan wiejskiego rejonu Putaw. Ana-
lizy podjete w tej rozprawie majg charakter wstepny, wzglednie ,wyjs-
ciowy” dla rejestrowania zmian dokonujgcych sie w miejskim Srodowisku
Putaw pod wptywem uprzemystowienia.

LA RELIGIOSITY URBAINE DANS LES CONDITIONS D'INDUSTRIALISATION
(SUR L'EXEMPLE DE PULAWY)

SOMMAIRE

Les recherches sur la religiosite de Putawy ont ete conduites surtout en 1969.
Le materiel de base fut recueilli par une interview realisee d'apres la methode de
la preuve representative comprenant 1100 personnes. Par suite du mouvement in-
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cessant de la population, causé par l'industrialisation intense de la ville, on n'a pu
prendre contact avec toutes les personnes désignées par le sort. Dans I'ensemble,
on a pu atteindre 986 habitants, dont 45 ont refusé de participer a l'interview. On
a donc eu a étudier 941 exemplaires d’enquéte (85,4%).

Le but qu'on visait fut de montrer I'’ensemble de la vie religieuse des habitants,
en relation avec les conditions de vie dans une ville neuve, se développant grace
a Pindustrialisation. Par conséquent on a représenté d une part I'évolution du mi-
lieu urbain de Putawy et de l'autre la religiosité des habitants, en se fondant sur
tous les éléments de la religion institutionnelle, — dans notre cas, de la religion
catholique.

Le probléme des recherches fut formulé d'une facon ,ouverte”. Néanmoins on
a pris en considération les hypothéses, connues en Pologne, sur l'influence unidi-
mensionnelle du processus d’industrialisation sur la religiosité institutionnelle. On
a signalé en méme temps que ce point de vue n'est pas suffisant: car il doit étre
complété par I'’hypothése admettant l'influence mutuelle sur le milieu urbain de
Putawy — de I'industrialisation et de la religion. Il s'agit la cependant des recher-
ches ayant pour objet une ville industrialisée déja intégrée.

En voulant présenter d’'une facon plus détaillée les résultats des recherches, il
convient d’abord d’indiquer quelques données relatives au milieu urbain de Puta-
wy. Or Putawy furent jusqu'a I'année 1960 une ville traditionaliste, constituant le
centre d’'un district agricole. Son trait caractéristique fut qu’elle jouait le role a la
fois d'un centre de tourisme, d'une ville de loisir et d'un centre des recherches
scientifiques. En 1960, la ville comptait 13 915 habitants. Des changements rapides
sont survenus par suite de l'industrialisation. Dans Ilarticle, ils ont été représentés
d’'aprés ce qu'on appelle les étapes dindustrialisation de la région, étudiées par
J. Szczepanski. Il convient de noter- ici qu’en I'année ol les recherches ont été faites
Putawy comptaient déja plus de 36 000 habitants. La plupart d’entre eux sy sont
établis aprés 1961 et ils sont venus surtout des régions agricoles de la voiévodie
de Lublin.

Quant a la religiosité des habitants de Putawy, on a pu établir que 22,4% d'entre
eux se considerent comme profondément croyants, 64,4% comme croyants et le reste
comme indifférents ou incroyants. Les changements de l'attitude religieuse déclarés
par les répondants montrent que nombreux sont ceux qui s'‘éloignent de leur an-
cienne attitude religieuse. L'indicateur des personnes qui affirment qu’elles ont été
jadis plus religieuses est de 34,9%. Ces changements surviennent plus souvent chez
les hommes que chez les femmes.

On a étudié ensuite I'instruction religieuse par rapport aux principaux articles
de la foi catholique. On a pu constater que son niveau est bas. 80% de personnes
environ ne connaissent ni ne comprennent pas le contenu de la foi, bien que plus
de 50% des répondants possedent I'éducation secondaire et I'éducation supérieure.
Une des conséquences de cette ignorance en matiére de religion est la présence d’'un
grand nombre de personnes ayant des doutes religieux ou méme niant les articles
fondamentaux de la foi et les principes moraux religieux. Les recherches ont montré
que les principes moraux sont plus souvent rejetés que les vérités de la foi. 17 a
47% de répondants rejettent les différents principes de la morale catholique. Dans
I'ensemble, on a constaté que les changements causés dans le milieu local par l'in-
dustrialisation conduisent a un relachement des convictions religieuses des catho-
liques.

Dans le domaine de la pratique religieuse, on a constaté que parallelement a la
disparition des pratiques religieuses facultatives se fait sentir un affaiblissement de
la participation des catholiques aux pratiques obligatoires. Ceci se laisse voir dans

29. Studia warminskie
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le pourcentage élevé des répondants dont la pratique religieuse est irréguliére. L’in-
dicateur des dominicantes est de 30% environ et celui des pratiquants est de 67,3%.
Le reste, ce sont les catholiques qui ne pratiquent que le jour des fétes religieuses
solennelles et les indifférents ou les incroyants.

Quant aux opinions relatives au clergé, on a constaté qu’un tiers environ de
répondants traitent les prétres d'une maniere traditionnelle, cest-a-dire les con-
sidérant comme prétres dans toutes les circonstances de la vie; un tiers environ les
traite d’'une maniére plus moderne, ne les considérant comme prétres que lorsqu'ils
remplissent leurs fonctions sacerdotales; un tiers enfin les traite d’une maniére lai-
gue, comme des ,fonctionnaires” qui sont nécessaires a la société dans la mesure
ou elle a besoin de satisfaire les exigences de la tradition.

En ce qui concerne la paroisse, on a montré que le processus d'industrialisation
contribue a une désagrégation de la communauté localé, qui a jadis constitué la
base du développement ,,de la vie paroissiale”. La paroisse ne s'est pas encore trans-
formée en une communauté religieuse, en dépit des efforts faits dans ce sens par
le clergé, qui veut atteindre ce but par des réformes liturgiques.

Dans I'ensemble, il faut constater que jusqu'a présent se confirme plutét I'hy-
pothése de l'influence unidimensionnelle du processus d'industrialisation sur I'af-
faiblissement de la vie religieuse. Ceci ressort des comparaisons faites dans I'étude,
fondées sur les résultats des recherches poursuivies dans la région rurale de Puta-
wy. Les analyses entreprises dans cette étude ont un caractére d'introduction ou
d’,,ouverture”, en vue d'enregistrer les changements qui surviennent dans le milieu
urbain de Putawy sous l'influence d’industrialisation.



