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zycie ludzkie jako dar i zadanie
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WSTEP

Problemy uwzgledniajace zycie, ktére rozwija sie od poczecia w tonie matki az
do $mierci, nie moga by¢ rozwazane bez wymiaru etycznego i wartosci ludzkich,
ktore sq w nich zawarte. Chodzi o troske i wspieranie dobra ludzkiego (bonum ho-
minis), dobra cztowiekajako cztowieka, skonkretyzowanego w ciggtym wzrastaniu
w moralnosci, w wolnosci, w harmonii zdolnosci i energii immanentnych do isto-
ty dziatajacej w perspektywie ostatecznej celowosci, ktérg rozum ludzki dostrzega
areligia objawia: petnos¢ zycia w Bogu.

Bez tego odniesienia i tego dostosowania do dobra prawdziwego i integralne-
go cztowieka, rowniez w materii poczecia i urodzin odkrycia i aplikacje nauk bio-
logicznych- genetycznych-medycznych mogtyby prowadzi¢ do aktéw, zachowan,
wartosciowania gdzie warto$¢ rzeczywista rzeczy - i wiecej, w tym przypadku, sa-
mych ludzi: dziecka poczetego, narodzonego dzi$ ajutro dorostego - jest nie prze-
strzegana i Zle traktowana.

Tradycyjnie jednak mowito sie o prawie moralnym, to znaczy uwzgledniajgcym
zachowanie (mos, ethos) zalezne od sgdow i wyborow wewnetrznych i zawierajg-
cych rozum, wolno$¢ i odpowiedzialnos$¢, ktére nalezy zachowywac jako kryterium
pierwsze i ostateczne we wszystkim tym, co dotyka zycia cztowiekajako cztowieka,
zaczynajac od jego zrédet.

Chodzi o moralne prawo fundamentalne, to znaczy dotyczace postaw wiasci-
wych naturze ludzkiej jako ztozonej z cielesnos$ci i duchowosci, a mianowicie:

a. prawo do istnienia: zachowania i wzrastania zycia;
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b. prawo do rozmnazania sie: zachowania i wzrastania gatunku, a konkretnie,
do wiasciwej regulacji bodzcow wewnetrznych w celu przedtuzania siebie
w nowym pokoleniu przez ptodne stosunki seksualne;

c. prawo do poznawania: kultura ducha jako obowigzek wychowania, osobo-
wego wynoszenia i wspotpracy w rozwoju intelektualnym, moralnym i du-
chowym ludzkoSci, poprzez poznawanie $wiata, cztowieka i Boga, z kon-
sekwentnymi projekcjami poznania o calej przestrzeni zycia ludzkiego,
przezywanego po ludzku we wszystkich formach.

Jestrzeczgjasna, ze w konkretnej rzeczywisto$ci cztowiekajako osoby obdarzo-
nej rozumem i wolg, a wiec wolnej i odpowiedzialnej, projekcja poznania obejmuje
wszystkie elementy zyciowe, rowniez te, ktére bezposrednio i w spos6b naturalny
dgza do zachowania i do przekazywania zycia, w wymiarze, w jakim sg podatne
regulacji racjonalnej w porzadku do harmonii ztozonosci ludzkiej.

Rowniez caly Swiat relacji ludzkich skierowanych na prokreacje podlega tej
regulacji wewnetrznego prawa, zgadanego i natozonego przez wymagania natury,
ktore moze by¢ wyrazone systematycznie w ten spos6b: prokreacja, ekspansja zy-
cia, i o ile jest to mozliwe sukcesja pokolen na wieki, powinny zachodzi¢ wedtug
rozumu w porzadku do integralnego dobra cztowieka. Dobra, ktére nie moze sie
urzeczywistnia¢ kierujac sie tylko uczuciami, lub réwniez poruszajac procesy kiero-
wane rozumem w jego wyrazeniu naukowym, ekonomicznym, politycznym (i we-
dtug kryteriow odpowiadajacych na przyktad polu biologicznemu, genetycznemu,
demograficznemu, itd.), ktdre nie sg zharmonizowane z wymaganiami i nakazami
integralnego dobra, dobra cztowieka jako cztowieka, tak w pojedynczych osobach
jak i we wspdlnocie ludzkiej.

W Swietle tej kluczowej zasady nalezy przeanalizowac i, jezeli jest to mozliwe,
rozwigza¢ problemy stare i nowe, ktére w konkretnosci zycia i historii stajg przed
cztowiekiem, ktéry musi podja¢ rozwigzania, dokona¢ wyboru.

Regulacja narodzin, a wiec ograniczenie pocze¢ (abstrahujac tu od przypadku
etycznie niedopuszczalnego, jakim jest aborcja, zabicie zycia juz poczetego) jest
jednym z problemow bardzo aktualnych w odniesieniu do zycia, i wciaga prawo
naturalne zarowno dotyczace jego zachowania, rozmnazania, jak i regulacji jego
pierwotnych proceséw.

Z tego powodu wazno$¢ tego problemu wykracza poza pole etyki seksualnej
i matzenskiej, do ktorej nalezy. Problem dotyka, bowiem samych podstaw etyki
ludzkiej i chrzescijanskiej. Jest to wiec problem, ktéry ukazuje wartos¢ przedmioto-
wa faktdw, ktdre wynikajg ze Swiata podmiotowego, duchowego cztowieka, i utrwa-
lajg sie jako fundamentalne zasady i uniwersalne schematy dziatania w odpowiedzi
na wymagania samej natury, ktora wyszta z rak Boga.

Cata moralnos$¢ jest oparta na takim prawie. Moralno$¢ rozwija sie w takim wy-
miarze, w jakim lepiej odkrywa to prawo, w jakim aplikuje je w sytuacji konkret-
nej, ale nie niszczac i nie lekcewazac go. Funkcjg prawa moralnego, ale réwniez
jakiegokolwiek prawa - nie jest usprawiedliwianie zwyczajow, ale kierowanie nimi,
ajesli to konieczne réwniez poprawianie ich.

Niestety prawo, dzi$ stato sie bardzo gietkie pod presja rzeczywistosci spotecz-
nych i kulturowych, nawet wtedy, kiedy jest negatywne. Przynajmniej moralnos¢
powinna zachowac¢ swojg suwerennosg, jesli chodzi o zwyczaje.
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I. ZYCIE LUDZKIE

Odwotywanie sie do samorealizacji, do zycia, ktére powinno urzeczywistnia¢
zaangazowanie moralne cztowieka, zaktada na pierwszym miejscu pogtebienia tego
wiasnie tematu ludzkiej egzystencji. Chodzi, przede wszystkim, o uchwycenie sen-
su i podstawowych dynamik, wychodzac od Stowa Bozego, az do dojécia do wizji
mozliwie najbardziej systematycznej. Praca, ktéra wydaje sie nam jak najbardziej
odpowiadajaca nie tylko wymaganiom o charakterze logicznym, ale przede wszyst-
kim wynikajgca z aktualnej koniecznosci, zwazywszy, ze wasnie sens zycia ludz-
kiego, egzystencja osobowa warunkujg ukierunkowanie wspétzycia na wszystkich
poziomach, szczegdlnie w naszym czasie. Zyjemy, bowiem w sytuacji historycznej,
w ktorej nie tylko jest problematyczny sens istnienia, ale takze jako$¢, aw ostatecz-
nosci, jego sama warto$¢l

Sens zycia ludzkiego moze by¢ opisany wyczerpujgco wewnatrz serii wspot-
rzednych i réznych znaczen, ktére mozemy zebra¢ w nastepujacych problemach:
zycie jako dar, wolnos¢ i mitos¢; zycie jako kult, zobowigzanie i stuzba.

1. Zycie jako dar, wolno$é, rados$é i wielko$é

Wychodzimy ze stwierdzenia biblijnego, ktdre wyjasnia istote wolnosci i we-
whnetrznej radosci wobec rzeczywisto$ci zycia ludzkiego. Jest to odniesienie wiary
dla tych, ktérzy czytajg Pismo $w. jako Stowo Boga i ukierunkowanie madrosci dla
wszystkich tych, ktérzy pomimo wszystko moga na tych kartach znalez¢ tysigclet-
nie bogactwo starozytnej medytacji o istnieniu.

Pierwsza dana pochodzi wiasnie z rozwazenia jednego z gtdwnych przekonan
Starego Testamentu: a mianowicie z faktu, ze ,,Jahwe zyje”:jest Bogiem zyjacym,
ktéry stworzyt niebo i ziemie oraz sprawuje wiadze nad wszystkimi istotami (Dn
14, 5); Panie mitosniku zycia (Mdr 11, 26); bo tu [u Pana] jest twoje zycie i dugie
trwanie twego pobytu na ziemi (Pwp 30, 20)2 Fakt, ktory zostat przyjety z tradycji
zydowskiej nie tyle jako motyw spekulacji metafizycznych, lecz jako objawione
doswiadczenie wynurzajace sie z aktu stworzenia i przymierza rozpoczetego i ciggle
odnawianego ze strony Boga. Przez fakt, ze B6g objawia sie ciagle jako ,,drzewo
zycia” (Ps 36, 10), ttumaczy sie kazdg forme istnienia, poczynajac od cztowieka,
ktory staje sie istotg zyjaca, poniewaz Bdg tchnat w jego nozdrza, stawiajac go w ten
sposéb blisko drzewa zycia (zob. Rdz 2, 9).

Bdg zycia, wiec, w kazdym swoim akcie, wzgledem cztowieka nie moze by¢
nikim innym jak obronicg zycia, jego wolnosci, jego petnosci. Dziatanie na rzecz
zycia, ktére wyraza sie w samej wolnosci Boga, jest potwierdzone réwniez w czto-
wieku. Z tego powodu Pismo $w. opisuje gesty stworzenia, ze strony Boga, w znaku
»chwaly” tj. objawienia bez zaston, i z rado$cig. Wydoby¢ cztowieka z gliny, wydo-
by¢ kobiete z zebra, aby utworzy¢ pare, wydoby¢ lud z potomstwa Jakuba i nastep-
nie nowy lud z wydarzenia wcielenia Syna Bozego, wszystko to, co w ostatecznosci

1 EV 3-4.
. Por. EV 28. 32.
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jest dziataniem Boga na rzecz zycia, wszystko to stanowi ,,przyjemnosc”, ,,Swieto”,
»Zabawe” Boga; objawienie peine jego wolnosci, a wiec peina realizacja kazdego
wyrazenia istnienia, poczynajac od osoby ludzkiej.

Potwierdzenie zycia ludzkiego, konsekwentnie nie moze by¢ rozwazane ani
przypadkowo ani marginesowo ze strony Boga. Wiecej, cztowiekjestjedynym stwo-
rzeniem, ktérego Bég powotat do istnienia ,,dla niego samego”3. To istnienie jest
jego pragnieniem, jego planem, jego darem: chcianym, bezposrednio uzgodnionym,
nie przypadkowym. Cztowiek uczyniony na Jego obraz i podobieristwo (zob. Rdz
1, 26-27). Uczyniony jako cud; nie wiele mniejszy od aniotéw. Z wielka iloscig
daréw, ktérego inwentarz obejmuje ciato, dusze, sumienie (serce), wolnos¢4. | za-
den z tych daréw sam z siebie nie przeciwstawia sie innemu: ani ciato duszy; ani
sumienie wolnosci.

Zycie, pierwszy i fundamentalny sposob objawienia si¢ Boga stworzeniu ludz-
kiemu, ktdre zaledwie wychodzi zjego rak, staje sie partnerem, z ktérym rozpoczy-
na relacje bez korca, poprzez ktérg réwniez rozwija sie i coraz wyrazniej dostrzega
tez sens i wartosé zyciajako takiego5. Zycie ludzkie jest wigc wyrazeniem ,,chwaty”
Boga i jego ,,przymierza”. Objawienie Boga, ktéry pokazuje sie bez zastony, aby
kazde stworzenie, ze wzgledu na swoje dziatanie witalne i stwércze nabyto wia-
snych ryséw, gtebokiego znaczenia; aby byto samym sobg; prawdziwie ,,wolne”.
Samorealizacja 0séb i rzeczywisto$¢, razem wziete; dazenie do peni zyciajest row-
niez podtozem pokoju. W znaku ,,wartosci”, ,,piekna”, ,,radosci” i ,,dobroci”. Rze-
czywiscie Bog widziat, ze wszystko byto piekne i dobre. Nawet fakt, ze obydwoje
byli nadzy, bez wstydu (Rdz 2, 25).

Wi1asnie dlatego obrorica zycia, partner kazdego zyjacego ,,Zyjacy” jest rowniez
»gwarantem zycia”: Onjest ,,goelem”, czyli obrofica niewinnego6; tym, ktéry zada
racji krwi za brata; dla cztowieka, w szczeg6Inosci, Bog jest tym, ktdry zada ,,wier-
nosci” dla swojego ,przymierza”, w ktorej znaku zostat uczyniony dar istnienia,
wiasnie poprzez petng realizacje tego istnienia.

2. Cale zycie jest ,,polem” Boga

W tej petnej realizacji znajduje sie odpowiedzialno$¢ za zycie: w odpowiedzi na
wezwanie (,,powotanie”) odpowiednio do faktu, ze cztowiek otrzymat dar. Nalezy
odpowiedzie¢ wiec, nie tylko troszczac sie o strone ,,duchowg”, ale o catos¢ ist-
nienia. Dlatego opierajgc sie na Stowie Bozym, kazde $rodowisko, kazdy poziom,
kazda przestrzen zycia ludzkiego zostaty ,,uczynione z niczego” za przyczyng Pana
Boga.

Zycie wyzwolone na poziomie przede wszystkim ziemskim. Jest do$¢ sympto-
matyczne, w tym wzgledzie, ze w Starym Testamencie w pierwszym okresie, zycie
darowane przez Boga, jest rzeczywistoscig catkowicie ziemska. Btogostawienstwo

s LdR 13.
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Boga ttumaczy sie dtugowiecznoscig i szcze$liwymi dniami, charakteryzujgcymi
sie rowniez pokojem, radoscig, ptodnoscia ziemi, zdrowiem, licznym potomstwem.
Dla lIzraela w szczegélnosci, zycie btogostawione przez Boga oznacza réwniez po-
siadanie na zawsze ziemi obiecanej. Kto pragnie posiada¢ zycie btogostawione (je-
dyne prawdziwe zycie) powinien dziata¢ w sprawiedliwosci. W kazdym przypadku
$mier¢ fizycznajest rzeczywiscie koncem zycia; istnienie zmartych w ,,Szeolu”, po-
dobne do snu, nie zastuguje, aby byto nazwane zyciem

To, ze zycie nalezy rozumiec¢ réwniez jako ,,pokonanie progu $mierci”jest praw-
da, ktéra objawienie pozwala stopniowo coraz wyrazniej dostrzecl. Zycie zalgzek
doskonatejpetni ma sie objawi¢przez mitos¢ i urzeczywistnié... przez udziat w Jego
zyciu wiecznym8. Zycie jest zalgzkiem istnienia, ktore przekracza granice czasu:
,.B0 dla niesmiertelnosci Bég stworzyt cztowieka - uczynit go obrazem swej wtasnej
wiecznosci” (Mdr 2,23)9. Jest dazeniem do pokonania $mierci w sensie eschatolo-
giczno-transcendentalnym (,,porwaniem” pewnych osob w sferze Boga). Psalm 16
wyraza nastepnie nadzieje na wieczng wspolnote zycia z Bogiem, razem z uwolnie-
niem z ,,Szeolu” lub zachowaniem od niego. Ale tylko tak zwana Apokalipsa 1zaja-
sza oznajmia wyraznie: On raz na zawsze zniszczy Smier¢ (Iz 25, 8) i sprawiedliwi
posiada rados¢ wieczng. Wielu za$, co posneli wprochu ziemi, zbudzi sie: jedni do
wiecznego zycia, drudzy ku hanbie, ku wiecznej odrazie (Dn 12, 2).

Praktycznie, wiec, dochodzi sie do pojecia zycia, ktore przekracza historie: zy-
cie jest zbawieniem eschatologicznym darowanym przez Boga. To, ze zycie w pet-
nym sensie nalezy rozumiec jako ,,przekroczenie wszelkich granic” pojawia sie naj-
bardziej jasno przede wszystkim w oredziu Nowego Testamentu. U Synoptykow
pojecie zyciajestjakby zawsze w znaczeniu zycia wiecznego. Mowigc o Krélestwie
Boga, Jezus (jak symbolicznie pokazuje Jego zmartwychwstanie) rozumie je do-
kfadnie, rowniez jako zwyciestwo nad potegg Smierci (zob. £k 20, 38: BOg niejest
[Bogiem] umartych, lecz zywych; wszyscy bowiem dla Niego zyjg).

Dla $w. Pawta idea zyciajest zdeterminowana rzeczywisto$cig Chrystusa. Zycie
wiernych jest rozumiane jako uczestnictwo w zyciu Zmartwychwstatego i jest kon-
sekwencjg usprawiedliwienia. W tym sensie, dar zycia, jako zbawienie korncowe,
jestjuz obecne. Ze strony wierzgcego, 2zycie objawia sie w uczestniczeniu w cierpie-
niach Chrystusa, w ukryciu z Chrystusem w Bogu (Kol 3, 4). Identyfikacja z Chry-
stusem Dawca zycia (Dz 3, 15): w rzeczywistosci gtebokie przylgniecie do Niego
w obowigzku moralnym; tak, ze kazdy chrze$cijanin moze i powinien ze szczero$cig
powiedzie¢: Teraz za$juz nie zyje, lecz zyje we mnie Chrystus (Gal 2, 20). Duch
Chrystusa jest korzeniem tego zycia; dlatego moze On byé nazwany ,,protoplastg”,
»pieczecig” petnego zycia, tj. catkowitego zbawieniald Aspekt moralny tej zasady,
dla ktérej zyciem jest uczestniczenie w zyciu Jezusa ma swoj fundament w postu-
szenstwie nakazowi ,,zyjcie dla Boga” (zob. Rz 6,11-13).

U $w. Jana, z pojecia zycie wyptywajg pewne cechy: zycie pochodzi z wysoka,
podczas gdy na dole kroluje Smier¢. W szczegélnosci, Chrystusjest zyciem w osobie

: EV 3L
s Tamze.
s EV 34.
10 Zob. EV 79.
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i wkasnie w Swietle takiego ,,Zycia’ nabierajapetnego znaczenia wszystkie aspekty
i momenty zycia cztowiekall | tak Ewangelia zycia jest rzeczywistoscig konkretng
i osobowag, gdyzpolega na gtoszeniu osoby samego Jezusal2 On sam zostat postany,
aby przynies$¢ Swiatu zycie bez konca. Kto wierzy, juz ma zycie wieczne (J 5, 24).
Jednakze aktualne posiadanie daru zycia nie jest ostateczne; powinno wyrazi¢ sie
w mito$ci aktywnej, w przeciwnym razie pozostanie w $mierci. Statg petnos¢ bedzie
sie miato dopiero w czasie przysztym, kiedy bedzie po zmartwychwstaniu, Scista
jednos¢ z Bogiem i z jego Synem (J 14,2n). W szczegdlnosci, w Apokalipsie, sw.
Jan stawia w centrum S$wiata niebieskiego zwycieskiego Aniota Boga. Tym, ktdrzy
zwyciezg w walce przeciwko mocom ciemnosci sg obiecane owoce z drzewa zycia
i korona zycia (zob. Ap 2,7.10).

3. W znaku ,,wielkosci”

Odpowiednie zrozumienie chrzescijanskiego znaczenia zycia ludzkiego nie
moze jednak nie wychodzi¢ z rozwazan ofiarowanych nam przez podstawowy do-
kument koScielny - z Konstytucji Gaudium et spes Soboru Watykanskiego Il - po-
wtdrzony w gtéwnych fragmentach, przez Enagelium vitae13 Juz pierwszy rozdziat
mowi o tym, odwotujac sie do potréjnej serii istotnych idei biblijnych. Pierwszy
tekst, do ktérego odwotuje sie to Rdz 1,26-27: A wreszcie rzekt Bdg: ,,UczyAmy
cztowieka na Nasz obraz, podobnego Nam. Niech panuje nad rybami morskimi, nad
ptactwem powietrznym, nad bydtem, nad ziemig i nad wszystkimi zwierzetami pet-
zajacymipo ziemi”. Stworzyt wiec Bog cztowieka na swoj obraz, na obraz Bozy go
stworzyt: stworzyt mezczyzne i niewiaste.

Trzeba zaznaczy¢, ze Gaudium et spes odwotuje sie do tekstu Mdr 2,23: Bo dla
nieSmiertelnosci Bog stworzyt cztowieka - uczynit go obrazem swej wiasnej wiecz-
nosci. Jest rzeczg oczywistg, jak z tych tekstow wynika cata seria argumentow na
korzys¢ wielko$ci cztowieka; z ktorej pojawia sie zdolno$¢ poznawania i kochania
swojego Boga, panowanie nad stworzeniem ziemskim, i w koncu podobienstwo
z Bogiem. Inny tekst biblijny, Ps 8,5-7: Czym jest cztowiek, ze o nim pamietasz,
i czym - syn czlowieczy, ze sie nim zajmujesz? Uczynite$ go niewiele mniejszym od
istot niebieskich, chwatg i czcig go uwienczyte$S. Obdarzyte$ go wiadzg nad dzietami
rak Twoich; ztozyte$ wszystkopodjego stopy.

Tekst ten w Liscie do Hebrajczykow jest przypisany Mesjaszowi. Jednakze nie
przeszkadza to, aby uwzgledniat on, na pierwszym miejscu cztowieka, ktdry wy-
szedt z rak Boga. Cztowiek: pan kosmosu po Bogu.

W ten sposéb wprowadza sie idee stworzenia, wedtug ktdrej ,,chwata Boga wy-
maga chwaty cztowieka” (Sw. Ireneusz), dla ktérej krytykowanie stworzenia réwna-
toby sie krytykowaniu Stwdrcy. Oto dlaczego jest logiczne, ze tekst ten cytuje to co
mogtoby by¢ nazwane ,,pomnikiem chrzescijariskiego optymizmu”: A B6g widziat,
ze wszystko co uczynit, bylo bardzo dobre (Rdz 1,31). I chociaz w tym obrazie nie

uEV 1
12 EV 29.
13 EV 35.



ZYCIE LUDZKIE JAKO DAR | ZADANIE 235

mozna zapomina¢, ze zto w stworzenie weszto z powodu grzechu (zto moralne i fi-
zyczne: grzech, choroba i $mier€) to jednakze tej wizji biblijnej nie bedzie mozna
nigdy zniszczy¢ u podstaw. Obojetnie jak wielkie moze by¢ zio, to ono nigdy nie
bedzie mogto catkowicie pokona¢ dobra zycia. Méwi bowiem Ksiega Madrosci: Bo
Smierci Bdg nie uczynit i nie cieszy sie ze zguby zyjacych. Stworzyt bowiem wszystko
po to, aby bylo, i byty tego Swiata niosa zdrowie: nie ma w nich nieSmiertelnego
jadu ani wiadania Otchtani na tej ziemi. Bo sprawiedliwo$¢ nie podlega $mierci
(Mdr 1,13-15).

Przeznaczeni do nieSmiertelnosci, poniewaz sg obrazem Boga, a $mieré¢ weszta
na $wiat przez zawis¢ diabta i doswiadczajg jej ci, ktorzy do niego nalezg (Mdr
2,24). Czy mozna mowic, ze nie istnieje taka wszechmoc zta zdolna obali¢ plan
Stworcy. Rzeczywiscie dusze sprawiedliwych sa w reku Boga i nie dosiegnie ich
meka (Mdr 3,1). Zapewnieni o zalezno$ci i opiece Pana, w $wiadomosci, ze w nowej
ekonomii gdzie wzmdagt sie grzech, tam jeszcze obficiej rozlata sie taska, aby jak
grzech zaznaczyt swoje krélowanie Smiercig, tak taska przejawita swe krolowanie
przez sprawiedliwo$¢ wiodacg do zycia wiecznego przez Jezusa Chrystusa, Pana
naszego (Rzm 5,20-21).

Il. ZYCIE JAKO MILOSC

Druga seria rozwazan moze pomac nam w uchwyceniu wartosci istnienia ludz-
kiego jako odniesienie do zaangazowania ludzkiego i chrze$cijanskiego dla wasnej
realizacji. Moze wynikac z refleksji o naturze samej mitosci, ktora praktycznie utoz-
samia sie z sita, dzieki ktorej istniejemy nawigzujac relacje z nami, z Absolutem
i kazdg inng rzeczywistoscig. Jezeli, bowiem, weZmiemy pod uwage instancje, sity
dynamiczne, w ktorych rzeczywiscie identyfikuje sie zycie cztowieka, zobaczymy,
ze one realizujg dgzenia ontologiczne, ktére praktycznie sa tymi samymi fundamen-
talnymi kierunkami mitosci.

1. Zwigzki ontologiczne

Wydaje sie dos¢ jasnym, przede wszystkim fakt, ze zy¢ to znaczy by¢ po-
stusznym pewnym kierunkom, pewnym ukierunkowaniom strukturalnym, ktére
sg istotnymi dazeniami mitosci. To dazenie, ktére w pierwszym rzedzie polega na
ontologicznym zwiazku nas z nami samymi. Mysle o naszym sposobie wewnetrz-
nego zycia, kiedy orientujemy sie, ze kazda ni¢ istnienia dazy do jedynego celu:
by¢ samymi soba, catkowicie realizowac sig, by¢ w doskonatej jednosci z samym
sobg. Nie jest trudno zidentyfikowac tego radykalnego dazenia do wiasnej realizacji
z kwintesencja tego co nazywamy mito$cigl4.

Istnieje nastepnie inna istota naszego zycia, rowniez inne ukierunkowanie struk-
turalne, fundamentalna dana mitosci, to znaczy to, ze jestesmy ontologicznie zwig-
zani z Absolutem. Wewnetrzna bowiem, identyfikacja z samymi sobg, wydaje sie

HKEV 8L
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by¢ niemozliwa bez istotnego odniesienia do catosci rozumianej jako wezwanie
kazdego relatywnego istnienia do wiaciwej petni. Jakby powiedzie¢ inaczej, kaz-
dy ciek wodny moéwi o jakiej$ relacji do morza. Innymi jeszcze stowy, sita, ktora
popycha relatywne istnienie do uzupetnienia wtasnych mozliwosci jest tg sama sita,
ktora taczy z Absolutem. Bowiem: , Alternatywajest prosta: albo istnieje ta rzeczy-
wisto$¢, do ktorej natura w swoim wnetrzu dazy jako wiasne wyttumaczenie, albo
nie istnieje. Negujac te relacje do istoty absolutu, przyczyny wszystkiego, nie pozo-
staje nic innego jak wybor nihilizmu, gorzkie stwierdzenie, ze absurd jest w giebi
nas samych” 15,

A wiec, rowniez takie wiezy z Absolutem nalezy identyfikowa¢ jako wymiar
mitosci ludzkiej, jezeli jest prawda, ze ten ostatni jest tg samg sita, ktdra popycha
do wiasnej identyfikacji, wtasnego wartosciowania, petnosci. Boskie pochodzenie
tego ducha zycia wyjasnia, dlaczego cztowiekowi przez cate zycie na ziemi towa-
rzyszy poczucie niespetnienia. Stworzony przez Boga i noszacy w sobie niezatarty
$lad Boga, cztowiek w naturalny sposob dgzy ku Niemu. Kazdy cztowiek, wstuchany
w glebokie pragnienia swego serca, musi uzna¢, ze i do niego odnoszg sie stowa
prawdy wypowiedziane przez $w. Augustyna: ,,Uczynite$ nas, Panie, dla siebie i nie-
spokojnejest serce nasze, dopdki nie spocznie w Tobie™16,

Nastepnie w zyciu ludzkim stwierdzamy ontologiczne wiezy z kazdg inng rze-
czywistoscig. Horyzont tego wszystkiego, nie rozumianego jako perspektywa chi-
meryczna, lecz jako punkt odniesienia, do ktérego kazda inna rzeczywisto$¢ mowi
o relacji i, dla ktérego kazda inna rzeczywistos¢ stanowijakby etap posredni, wkiad
czesciowy. Tu wiec, wyptywa na wierzch, o wiele bardziej to, co rozumie sie przez
»mito$¢” (pozostajac ciggle na poziomie ontologicznym). A mianowicie jak ,,stwo-
rzenie w swojej skofnczonej utomnosci, w swojej przejsciowe]j naturze, staje sie dla
nas przedmiotem naszego dazenia do nieskonczonosci; dazenie, ktdrego zaden czto-
wiek nie moze prawdziwie zaspokoi¢”17. Konkretnie, ,,mito$¢”, w swoim pojeciu
najszerszym, bedzie wskazywata na dgzenie cztowieka (wewngtrz ekonomii wia-
snej realizacji, z parametrem do absolutu) do wypetnieniajakiego$ rodzaju ,,wymia-
ny istnien”.

Jest rzeczg oczywistg, ze tu realizuje sie wyjasnienie o fenomenie, dla ktoérego
rézne rzeczywistosci ,,53”, ,istniejg” ze wzgledu na fakt, ze ,jeden z drugim” sta-
nowig ,,my”, w ten sposob, ze ich istnienie oznacza ,,byé-z” Tak, ze jeszcze mozna
mowic o ,,mitosci” jako skutecznym darowaniu. Poniewaz ,,prawdziwy i wiasciwy
dar mitosci nie ma miejsca na poziomie mie¢ i posiada¢, ale na poziomie istnienia
(bytu) przed soba. Bycie z innym wychodzi na spotkanie pod formg daréw” 18 Para-
frazujac znane twierdzenie Kartezjusza, mozemy powiedzie¢, Kocham, wiecjestem.
Istnieje w takim wymiarze, w jakim kocham ijestem kochany. | to w polu nieusta-
jacej dynamiki, poniewaz ,,mito$¢, ze wzgledu na swojg nature, nigdy nie dochodzi
do konca; nawet w swoim wypetnieniu ona zyje jako dgzenie” 19,

15 E. Balducci, L’Esistenza cristiana, Firenze, 1968, s. 102.
16 EV 35.

17 L. Boros, Il Dio presente, Brescia 1968, s. 24-25.

18 Tamze, s. 22.

10 Tamze, s. 23.
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2. Budowa strukturalna

W tej refleksji ontologicznej znajduje sie dalsze pogtebienie, ktore pokazuje, jak
struktura radykalna, w ktérej identyfikuje sie witalna dynamika istnienia ludzkie-
go, nie jest niczym innym jak konstytutywng strukturg mitosci, i odwrotnie. Jezeli,
bowiem, analizujemy, co znaczy powiedzenie ,,zy¢”, spostrzegamy, ze oznacza od-
powiedzie¢ na giebokie i istotne wezwanie, w ktdrym utozsamia sie ontologiczne
doswiadczenie mitosci. Pierwszy istotny ruch, ktory charakteryzuje ontologiczne
doswiadczenie zycia, i w tym samym czasie mitosci, identyfikuje sie z pewnym
rodzajem separacji, wyjscia z samego siebie, ktore w terminologii greckiej, moze-
my okresli¢, jako ruch ,ekstazy”, badZ réwniez w terminologii wspdtczesnej, jako
postawe ,,ryzyka”. Mozna twierdzi¢, ze kazdy moment zycia, to jest kazde stopnio-
wanie mitosci, realizuje te wiez ,ekstazy” i ,ryzyka”, jakkolwiek w bardzo rézny
sposab.

Ruch wyjscia jest ukierunkowany na jednos$¢, poniewaz dynamika istnienia
uwazajako koniecznos¢ wiasny wzrost. Mito$¢ w ostatecznosci, rdwniez w pojeciu
bardziej zjawiskowym, uwydatnia te gwarancje ryzyka, w ktérym nastepuje wyjscie
z siebie; wystarczy pomysle¢ o wyrazeniu bardziej charakterystycznym mitosci, ze
jestjednoscia miedzy mezczyzng i kobietg w intymnosci matzenskiej, ktérajedno-
czy i otwiera sie na nowe istnienie. W ten sposob, w kazdym wyrazeniu prawdziwej
zywotnosci realizuje sie jednos¢, wspolnota z rzeczywistoscia, ktérej dynamika ist-
nienia wymaga momentéw i aspektéw koniecznych dla wiasnego wzrostu.

Pewne jest, ze rowniez ruch jednoczacy magtby by¢ granicg dla wtasnej zywot-
nosci gdyby polegat na prawdziwym i wiasciwym ,,przystanku”, jakiej$ stagnacji,
jakiej$ przesadnej identyfikacji z rzeczywisto$cia, w ktorej relacje istota ludzka szu-
ka z wiasnym wzrastaniem. Z tego powodu gramatyka zycia (i mitosci) wymaga
nastepnego ruchu, ktéry mozemy okresli¢ ,,wejsciem w siebie”. Co nastepnie nie
oznaczatylko momentu rekompozycji wlasnej tozsamosci, ale réwniez szacunek dla
tozsamosci drugiego, ktory rowniez powinien wzrasta¢ przez ,,jednos$¢”: obojetnie
czy bedzie to osoba, rzecz, wiedza itp.

I1l. ZYCIE JAKO KULT | SLUZBA

Trzecia seria rozwazan wynika z pierwszych dwdch. Jezeli bowiem zycie jest
wyrazeniem daru wolnosci i radosci; jezeli jest istotnie budowsg relacji i mitosci, to
wiasnie wewnatrz zycia powinien by¢ realizowany plan wolnosci i mitosci chcia-
ny przez Boga; samo zycie powinno by¢ przezywane jako odpowiedZ dziekczy-
nienia Bogu. Wyrazenie chwaly w Jego imieniu, w tym samym czasie staje sie
zobowigzaniem samorealizacji i dyspozycyjnosci; ,,stuzba” innym, az do objecia
samego wszech$wiata, ktory w przeciwnym razie trwatby w ptaczu w oczekiwaniu
na uwolnienie (zob. Rz 8, 19). Zycie powinno by¢ istnieniem majacym punkt cen-
tralny w odpowiedzi na mito$¢ Boga. Zycie, wiec jest rozwazane jako prawdziwa
czynnos¢ ,eucharystyczna”, tj. jako dziekczynienie, istnienie darowane. Postawa
modlitwy, adoracji, ktora, aby byta szczera i autentyczna jak tego wymaga Stowo
Boze, powinna rozpoczynac sie od podstaw zycia: moralno$¢ jako kult i kult jako
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moralnos¢; zycie ludzkie jako autentyczna liturgia; pierwsze prawdziwe ,teologicz-
ne miejsce” religijnosci, rzeczywisto$¢ do wystawiania20.

1. ,,Kult zycia” - Jezus Chrystus

Absolutnie jasny jest w Starym Testamencie sens zaangazowania ,,religijnego”
jako ,,zwrécenie twarzy” w kierunku Boga wyzwolenia. Fundamentem tego wszyst-
kiego jest darmowos$¢, z jakg Bog zwrdcit swojg twarz na lud. A wiec kult jako
akceptacja ,,przymierza”, jako pakt wspoétzycia z prawdziwym Panem. Kazdy fakt,
jednak, jest przezywany w tym obrazie relacji z Bogiem; kazdy aspekt zycia jest
wigczony w sytuacje przymierza.

W Nowym Testamencie istnieje przej$cie do konkretyzacji wydarzenia: ,,Chry-
stus jest kultem zycia”,jako ze w Nim istnieje petnia zycia i mitoSci. By¢ chrzesci-
janami, oznacza, wiec by¢ wszczepionymi w kult zycia, ktérym jest Chrystus, stajac
sie tym samym , kultem zycia”. Konkretna interpretacja tej rzeczywistosci polega na
przezywaniu zyciajako nieustajacej ,,modlitwy”, w odpowiedzi na szczodre wezwa-
nie tj. na wybér Ojca wzgledem nas. Znaczace S pewne passusy z $w. Pawla, np.
Rz 12,1: A zatem prosze was, bracia, przez mitosierdzie Boze, abyscie dali ciata
swoje na ofiare zywa, $wieta, Bogu przyjemna, jako wyraz waszej rozumnej stuzby
Bozej.

2. ,,Liturgia” dobrego postepowania

Czytajac Nowy Testament spostrzegamy, ze pojecia takie jak ,liturgia”, , kult”,
»stuzba” nie majg zawsze tego samego sensu, jaki my zwyczajowo im dajemy. Np.
wracajagc do tekstu z Rz 12,1, rowniez na podstawie kontekstu, ktéry nastepuje
w rozdziatach 12-15, jasne jest, ze w tym fragmencie $w. Pawet usituje wskazaé
stowem ,kult” zachowanie chrzescijanskie ozywione szczodrg mito$¢, przezywang
przez kazdego wiernego na swoim miejscu w Kosciele, ciele Chrystusa. W tym kie-
runku idg rowniez inne wskazania $w. Pawla: Przystgpmy z sercem prawym, z wiarg
petna, ... Trzymajmy sie niewzruszenie nadziei... Troszczmy sie o siebie wzajemnie,
by sie zacheca¢ do mitosci i do dobrych uczynkéw. Nie opuszczajmy naszych wspol-
nych zebran (temat zycia wspdlnotowego), jak sie to stato zwyczajem niektorych,
ale zachecajmy sie nawzajem, i to tym bardziej, im wyrazniej widzicie, ze zbliza sie
dzieh (Hbr 10,22-25).

Ajesli nawet krew moja ma by¢ wylana przy ofiarniczej postudze okoto waszej
wiary [meczenstwo], ciesze sie i dziele rados¢ z wami wszystkimi (Flp 2,17). My
bowiemjesteSmy prawdziwie ludem obrzezanym - my, ktdrzy sprawujemy kultw Du-
chu Bozym i chlubimy sie w Chrystusie Jezusie, a niepoktadamy ufnosci w ciele (Flp
3,3).

W temacie ,,ofiary duchowe” jako wyrazenie charakterystyczne i wilasciwe
HKultu”, ,liturgii” zycia, istnieje cata seria wskazan. Juz w Starym Testamencie,

20EV 83.
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na przyktad lzajasz napomina: Przestancie czyni¢ zto! Zaprawiajcie sie w dobrem!
Troszczcie sie o sprawiedliwos¢ (1z 1,16-17). W Nowym Testamencie, mozna prze-
czyta¢ rozne fragmenty: Przez Niego wiec sktadajmy Bogu ofiare czci ustawicznie,
to jest owoc warg, ktdre wyznajg Jego imie [aluzja do wiary]. Nie zapominajcie
o0 dobroczynnosci i wzajemnej wiezi, gdyz cieszy Bog takimi ofiarami. Bagdzcie po-
stuszni waszym przetozonym i badzcie im ulegli (Hbr 13,15-17).

Postepowanie wasze wsrodpogan niech bedzie dobre, abyprzygladajac sie do-
brym uczynkom wychwalali Boga w dniu nawiedzenia (1 Pt 2,12).

Tak samo zony niech bedg poddane swoim mezom, aby nawet wtedy, gdy nie-
ktorzy z nich nie stuchaja nauki, przez samo postepowanie zon zostali (dla wiary)
pozyskani bez nauki (1 Pt 3,1).

Odnosnie relacji matzeAskiej w wymiarze kultycznym i ofiary duchowej zna-
ne sg podkreslenia Pawlowe, wedtug ktorych takie relacje powinny by¢ rozwazane
w parametrze tego, co jest charakterystyczne w intymnej jednoS$ci jaka zachodzi,
w tajemnicy, miedzy Chrystusem a Kosciotem. Wydaje sie, ze $w. Pawet chciat
wigczy¢ te stosunki, jak réwniez te miedzy rodzicami a dzie¢mi czy miedzy panami
a niewolnikami nie tylko w temat wzajemnej stuzby i mitosci, ale rdwniez w temat
kultyczny zaakcentowany nastepujgcymi stowami: Dziekujcie zawsze za wszystko
Bogu Ojcu w imie Pana naszego Jezusa Chrystusa (Ef 5,20) i ...Spiewajac i wysta-
wiajgc Pana w waszych sercach (Ef5,19).

W petnym wspétbrzmieniu ze Stowem Bozym znajduje sie refleksja Soboru
Watykanskiego Il: Wszystkie bowiem ich uczynki, modlitwy i apostolskie przedsie-
wziecia, zycie matzenskie i rodzinne, codzienna praca, wypoczynek ducha i ciata,
jesli odbywayjg sie w Duchu, a nawet utrapienia zycia, jesli cierpliwie sg znoszone,
stajg sie duchowymi ofiarami, mitymi Bogu przez Jezusa Chrystusa (por. 1P 2,5);
ofiary te sktadane sg zboznie Ojcu w eucharystycznym obrzedzie wraz z ofiarg Ciata
Panskiego. W ten sposob i ludzie $wieccy, jako zboznie dziatajgcy wszedzie czciciele
Boga, sam $wiat Jemu poswiecajg2l

W istocie mozna powiedzie¢, wiec, ze wszystko to co charakteryzuje zycie czto-
wieka, wszystkie dziatania i sytuacje sa przettumaczalne w ,,ofiarach duchowych”,
to jest w aktach kultu, w wymiarze w jakim sg wypetniane w Duchu. Innymi stowy
»ofiary duchowe” wydajg sie polega¢ na modlitwie i na chwale, na ufnym oddaniu
sie Bogu: to co konkretnie, ttumaczy sie w zyciu cierpliwym, umiarkowanym, bto-
gostawionym; tj. ozywionym przez wiare i przez mitos¢.

3. ,,Diakonia” mitosci i $wiadectwa

Nastepny aspekt znaczenia kultycznego istnienia jest ten reprezentowany przez
»stuzbe”, tj. przez ,,diakonie”, przez ktdrg zycie powinno wyrazi¢ swoj wymiar ,,li-
turgii”. Mozna powiedzie¢, ze juz w naturalnym pojeciu ,,wzajemnosci” jest istotny
sens, jakby ontologiczny, ,,stuzby”. Zawsze to, co urzeczywistnia zycie jest, jedno-
czes$nie, charyzmatem wolnosci i stuzbg mitosci. Jak gdyby ,,tor” czego$ naturalne-
go i nadprzyrodzonego, od ktérego nie mozna odtgczy¢ istnienia ludzkiego. Czyta-

2KK 34.
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my u $w. Pawila do Galatow: Wy zatem, bracia, powotani zostalicie do wolnoSci.
Tylko nie bierzcie tej wolnoscijako zachety do hotdowania ciatu, wreczprzeciwnie,
mitoscig ozywieni stuzcie sobie wzajemnie! Bo cate Prawo wypetnia sie w tymjed-
nym nakazie: ,,Bedziesz mitowat blizniegojak siebie samego” (Gal 5,13-14).

W tym sensie wydajg si¢ znaczace dwa porzadki: jeden uwzgledniajacy kon-
kretng interwencje pomocy mitosiernej danej braciom, przede wszystkim biednym;
drugi uwzgledniajacy role ,,animacji”, ,,Swiadectwa”, ,,proroctwa”, ktorymi wierzg-
cy swoim zyciem powinien wyrazi¢ w rzeczywistosci spotecznej, w duchu stuzby
kultycznej. W temacie interwencje charytatywne, wydajg sie przede wszystkim bo-
gate w znaczenie wyrazenia $w. Pawta w odniesieniu do ,kolekty” dla biednych.
Apostot mowi o niej jako o rzeczy dos¢ cennej, jako zrodtu ,,dziekczynienia” Bogu
i samej ,,liturgii”. Wzbogaceni we wszystko, bedziecie petni wszelkiejprostoty, ktéra
sktadaprzez nas dziekczynienie Bogu. Postugiwanie bowiem tej sprawie spotecznej
[literalnie: diakonia tej liturgii] nie tylko uzupetnia to, na co nie sta¢ Swietych, lecz
obfituje w liczne dziekczynienia sktadane Bogu. Ci, ktorzy oddajg sie tej postudze,
wielbig Boga za to, zescie postuszni w wyznawaniu Ewangelii Chrystusa, a wpro-
stocie stanowicie jedno z nimi i ze wszystkimi. A w swych modlitwach za was oka-
zujg wam mitos¢ z powodu przebogatej w was taski Boga. Dzieki Bogu za Jego dar
niewypowiedziany (2 Kor 9,11-15). ... otrzymatem ... od was wdzieczng won, ofiare
przyjemng mitg Bogu (Flp 4,18).

Sw. Jakub ze swej strony stwierdza: Jezeli kto$ uwaza sie za czlowieka reli-
gijnego, lecz tudzac serce swoje nie powscigga swego jezyka, to poboznos¢ jego
pozbawionajestpodstaw. Religijnos¢ czysta i bez skazy wobec Boga i Ojca wyraza
sie w opiece nad sierotami i wdowami w ich utrapieniach i w zachowaniu siebie sa-
mego nieskalanym od wptywdw Swiata (1,26-27; zob. 1J 3,22-24; 4,16.19-21; Mt
5,44nn; £k 1,74nn; Hbr 9,14; Dz 24,14; Ap 7,15; 22,3).

Kosciot dzis nalega w pojeciach, ktére chcieliby$Smy nazwaé strukturalnymi,
na wymiar mitoSci w zyciu chrzescijanskim, rozumianym jako ,,stuzba wzgledem
zycia”2, przede wszystkim tego najbardziej stabego; jako solidarno$¢23 i przede
wszystkim jako wspdtuczestnictwo24. Chodzi o wezwanie do prawdziwego i wia-
Sciwego wymiaru sumienia. Chodzi, wiec o to, ze nalezy mie¢ zawsze, we wlasnych
decyzjach, Swiadomos¢, ze to, co myslimy i czynimy ma w pewnym sensie wptyw
na kazdego drugiego cztowieka, a takze na cale stworzenie.

Mitosé, solidarnos¢, wiec powinny oznaczac, jak przypomina Jan Pawet 11, nie
tylko pojedyncze gesty, lecz i przede wszystkim globalne dgzenie do zmiany ,,stylu
zycia, modeliprodukcji i konsumpcji utrwalonych struktur wiadzy, na ktérych opie-
raja sie dzi$ spoteczenstwa2s, Zy¢é wiec, w $wiadomosci wewnetrznej wymiany, dla
ktorej realizuje sie wskazanie $w. Pawta: Teraz wiec niech wasz dostatekprzyjdzie
zpomocag ich potrzebom, aby ich bogactwo bytlo wam pomocg w waszych niedostat-
kach i aby nastata rowno$¢ wedtug tego, cojest napisane: ,,Nie miat za wiele ten,
kto miat duzo. Nie miatza mato ten, kto miat niewiele” (2 Kor 8, 4-15). W tym polu

22 EV 87-88
23 SRS 38.
2« CA B8.

25 Tamze.
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refleksji znajduje sie napomnienie Jana Pawta Il do przyjecia ,,wymagan pozytyw-
nych” przykazania ,,Nie zabijaj”, a mianowicie: ...chroni¢ zycie w chwilach stabosci
i zagrozenia, otaczajgc opiekg cudzoziemcow, wdowy, sieroty, chorych, wszelkiego
rodzaju ubogich oraz zycie nie narodzonych ... te pozytywne wymogi zyskujg nowa
zywotnos¢ i rozmach, ukazujgc caly swoj zasieg i gtebie: Obejmujg nie tylko troske
o0 zycie brata (krewnego, cztonka tego samego narodu czy cudzoziemca mieszkaja-
cego w kraju lzraela, ale takze odpowiedzialno$é za obcych, a nawet mitos¢ nie-
przyjaciot2e.

Rowniez aspekt Swiadectwa jest czescig pojecia diakonii, istotnego dla zycia
ludzkiego wedtug wiary. Swiadectwo, ktore jest ,,animacjg”, ,,0zywianiem” rzeczy-
wistosci ziemskich ,,profetycznym uczestnictwem” we wszystkich wymiarach hi-
storii. Kiedy $w. Piotr zacheca do ogtaszania dziet potegi Boga (zob. 1Pt 2,9) i do
bycia gotowymi do obrony wobec kazdego kto domaga sie od was uzasadnienia tej
nadziei (1 Pt 3,15) usituje odwotaé sie doktadnie do tego aspektu istotnie ,,diago-
nalnego” zycia.

A to w rzeczywistosci, oznacza przede wszystkim zabieganie razem z innymi
ludzmi o budowania $wiata. Kochajac, mianowicie, rzeczywiscie Swiat, postep,
technike; bardziej konkretnie osoby, ktére sie zblizaja, aktywnosci, ktore wypetnia-
ja, rzeczy, z ktérych uczynione jest zycie; poniewaz nic nie jest dla chrze$cijanina
zgorszeniem. Kocha¢, jednakze, mitoscig wiekszg niz ludzka; ze wzgledu na motyw
wyzszy, tj. w Duchu, w perspektywie czego$ wiecej. Kocha¢ $wiat pokonujac go;
osadzac te mitos¢ w mitosci Chrystusa. ,,By¢ w Swiecie bez bycia ze $wiata” tj. go-
dzi¢ ,tak” z ,,nie”; zy¢ w napieciu.

IV. ZYCIE JAKO ZADANIE

Chcac jednakze sprecyzowac sens , liturgiczny” i ,,diakonski” istnieniajest rze-
czg wazng wyjasni¢ konieczng postawe zasadnicza. Prawdziwy kult Boga ,,zyjace-
go” - ktéry uwarunkowat realizacje swojej ,,chwaty” sukcesem ,,dzieta jego rgk”,
tj. stworzeniem wyjatkowym, ktérym jest cztowiek - powinien oznaczac¢ przede
wszystkim ,,akceptacje zycia”; tj. ,wybiera¢” zycie w sensie ,,przyjecia go” nawet
w jego aspektach najbardziej trudnych. Chodzi, w ostatecznosci, o dotarcie do ko-
rzeni autentycznego chrze$cijanstwa, ktore zada i czyni mozliwym cztowiekowi $ci-
ste ,,przymierze” z Bogiem w Chrystusie.

1. ,,Wybranie” zycia jest ryzykiem i dazeniem do przysztosci
Wybraé¢ zycie oznacza w ostatecznosci, zaakceptowanie obowigzku bycia ,,pro-

tagonistami” a nie ludZmi pozbawionymi inicjatywy (szeregowcami)Z7. Interpretu-
jac istnienie w znaku radosci; ,,w poszukiwaniu sensu” w codziennosci, ,,w twarzy

26 EV 41,
21 EV 28.
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kazdej osoby” bez pogoni za sytuacjami nadzwyczajnymi28 Rozwazajac o zyciu
jako o darze, jako o wyzwoleniu i wreszcie wartosciowaniu go jako zrodto i do-
Swiadczeniu daru. W przekonaniu, ze ,,dawanie jest otrzymywaniem”; wiedzac, ze
mitos¢ jest sitg zycia, kiedy zyje sie w ,,logice darmowosci” Angazujac wiasne ist-
nienie w autentyczng mitos¢ siebie, tj. wlasng konkretng historie (nie tylko ogélna
akceptacja wiasnego istnienia). W pelnym przyjeciu whasnej specyficznosci: mez-
czyznal/kobieta; nerwowy/spokojny; teoretyk/praktyk; racjonalny/poetyczny; mio-
dy/stary; zdrowy/chory itd., tak, ze w rzeczywistosci wasne istnienie staje sie nami,
a nie sytuacjg kompromisu. Wiasnie w stosunku do nakazu Pana: Wybierajcie wiec
zycie, abyscie zyli (Pwp 30,19).

Wazne jest, wiec, wybranie zycia ze wzgledu na ryzyko, tj. ze wzgledu na to,
co jest nieprzewidziane, trudne, nawet niebezpieczne. Poniewaz zycie jest w sposob
istotny ryzykiem, to oznacza zarazem obowigzek akceptowania zycia w jego cia-
glym otwarciu na przysztosc.

Chcac lepiej ukazac ten obowiazek ,,wyboru” zycia, mozemy réwniez dotaczy¢
inne uwagi, jakby w aspekcie negatywnym, aby powiedzie¢, kiedy nie zyje sie kul-
tem, wyborem, obowigzkiem zycia. A mianowicie wtedy, kiedy nie odchodzi sie do
postaw batwochwalczych tych, ,,ktérzy majg za boga swdj brzuch” (zob. Flp 3,19).
Kiedy mianowicie woli sie bogactwo od ,,madrosci serca” (Ps 90,12). Albo row-
niez wtedy, kiedy ufa sie jedynie minimalistycznemu przestrzeganiu prawa. Kiedy,
w ostatecznosci, trwa sie w postawach przesadnej obrony nas samych, stawiajac
gwarancje wiasnej realizacji tam, gdzie nie powinno si¢ ja stawia¢. Materializm
tego, kto mysli tylko o wiasnym ciele. Ale réwniez materializm tego, kto ciggle pra-
gnie osiggna¢ cel najmniejszym wysitkiem, nawet na polu etyki i prawa.

Nie wybiera sie zycia, ponadto, wtedy, kiedy popada sie w sen. To znaczy
w takg postawe lenistwa, ktoéra uniemozliwia rozsadek i tagodnos¢, ktore umiejg
zebra¢ wszystkie pozytywne prowokacje zycia. Sen, ktory przeszkadza w posiada-
niu zdolnosci odczytywania ,,znakéw czasow”, tj. komunikacji Boga. Sen, kt6ry jest
prostym przeciwieristwem ,,czujnosci” cnoty ludzkiej i ewangelicznej, ktéra pierwej
niz jest uwagag w omijania btedéw oznacza przede wszystkim obowigzek zbierania
stosownosci istnienia. Bez ulegania negatywnej postawie strachu. Strach jest kon-
sekwencja tego, kto $pi, a wiec nie rozumie znak6w; i doswiadcza przez to uczucia
zagubienia, niewidomego, gtuchego, tego, ktory jest zagubione we mgle. Nie ma
jasnosci, w jakim kierunku i$¢. Strach ryzyka i utopii, realnosci i przysztosci.

Mozna powiedzie¢, ze korzeniem wszystkich wspotczesnych kryzysow jest
wiasnie ten strach. W sposéb istotny strach stawania sie dorostymi.

Kultura dominujaca, dla ktdrej ,,wszelka potrzebajest prawem” w doswiadcze-
niu indywidualizmu i relatywizmu w taki sposéb, ze fundament wasnego ukierun-
kowania etycznego jest pozostawiony totalitaryzmowi pojedynczych sumien, ktory
jest wszelkim gwattem, poniewaz rodzi sie z negacji obiektywnej prawdy; ijezeli
nie istnieje prawda transcendentna, przez postuszenistwo ktérej cztowiek zdobywa
swa petng tozsamos$¢, to nie istnieje tez zadna prawda zasada, gwarantujgca spra-
wiedliwe stosunki pomiedzy ludzmi... Jesli nie uznaje sie prawdy transcendentnej,
triumfuje sita wladzy i kazdy dgzy do maksymalnego wykorzystania dostepnych mu

BEV 83.
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Srodkow, do narzucenia wiasnej korzysci czy wasnych pogladdw, nie baczgc na
prawa innych29,

2. ,,Przyjac” zycie w jego relatywnosci

Przyja¢ zycie w jego istotnej sytuacji ryzyka i dazenia do przysztosci oznacza
zaakceptowac sytuacje cigglego stawania si¢ zycia, a wiec przyja¢ ciagly niepew-
nos¢, ktorg ono nakfada na tego, kto chce rzeczywiscie by¢ ,,protagonistg” a nie
pozostac szeregowcem.

»Nie ma petnej i pewnej tozsamosci miedzy dobrami zrozumiatymi przez czto-
wieka i dobrami rzeczywiscie osiggnietymi. W poszukiwaniu szczescia i radosci,
wolno$¢ ludzka powinna liczy¢ sie rowniez z czynnikami od niej zewnetrznymi.
Powinna umiesci¢ w programie réwniez oczekiwanie, cierpliwos¢, niepowodzenie.
Musi nauczy¢ sie ufa¢, prosic i przyjmowac”30.

Jest to postawa Jezusa, ktéry od Wcielenia do Eucharystii ,,powierzyt Ojcu wy-
petnienie jego pragnien”3l, pokazujac, ze ten kto nie akceptuje utraty swojego zycia,
nie zyska go, przez fakt, ze ,,wolno$¢ nie ma w sobie samej wiasciwego dobra, ale
znajduje je powierzajac sie”32 Wazne jest wiec, przyjecie wihasnej relatywnosci jako
warunku osobistej oryginalnosci a wiec wiasciwego powotania w $wiecie.

.Przez kazdego cztowieka przychodzi na $wiat - stwierdza Martin Buber - co$
nowego, co nigdy nie istniato, co$ pierwszego i co$jedynego... Jedynego na $wiecie
w swoim rodzaju... Jezeli, bowiem juz istniatby na Swiecie cztowiek identyczny do
niego, nie miatby on motywu istnie¢ w $wiecie”33,

Zaakceptowac wiec, relatywno$¢ w celu odczytania znakéw osobistego powota-
nia. Przekonani, ze wszystko co Bog stworzytjest dobre i niczego, cojest spozywane
z dziekczynieniem, nie nalezy odrzucac. Staje sie bowiem poswiecone przez stowo
Boze iprzez modlitwe (1 Tm 4,4-5). Oznacza to, ze nie nalezy ugina¢ sie przed
postawg tego, kto tonie w przesadnym sensie wiasnych ograniczen; przede wszyst-
kim w tzw. sensie winy. Oni trwajg w tych cierpieniach nieracjonalnych, ciemnych,
owocach wspdlnego tabu nabytych w fazie wychowania. W rzeczywistosci jednak
moga przedstawia¢ prawdziwe i wlasciwe ,,alibi”, aby nie wzrasta¢ i nie stawac
sie osobami dojrzatymi. Nieracjonalne i niepotrzebne jest pozostawanie w btocie.
Podczas gdy wazne jest natomiast posiadanie i odczuwanie sensu grzechu: sumie-
nie mianowicie postepuje niewfasciwie ,,w sposéb zawiniony”, kazdorazowo, kiedy
w wolnosci, decyduje sie dziata¢ przeciwko autentycznym wartosciom istnienia.
Tych wpisanych w nature ludzka; jak i tych zadanych i oSwieconych przez Boze
objawienie. Akceptowac relatywnos$¢ wiasnych brakéw i wiasnych grzechéw, aby
ciggle powracaé do zadania, ktére zwycieza lenistwo, matke wszystkich grzechow.

20 CA 44,
s0 C.M. Martini, Attirero tutti a me, Milano 2002, s. 57.
a1 Tamze.
52 Tamze.
33 M. Buber, Il camino dell’'uomo, Brescia 1999, s. 27.
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Akceptowac relatywno$¢ sytuacji pola, gdzie kazdy z nas, zasiat réwniez chwast.
Przez dziatanie cztowieka o ztej woli, ale rowniez przez brak czujnosci tego, ktory
powinien unika¢ okazji do zta i powinien interpretowac istnienie jako ciggtg droge,
chodzenie drogami Boga34. Nigdy nie wyobrazac sobie, ze doszlismy do celu.

3. Interpretowac zycie jako nadzieje

Naturalnym wnioskiem refleksji, ktoéra przeszliSmy, rozwazajac o zyciu jako
zadaniu, jest podkreslenie wymagania interpretacji zyciajako nadziei. Tego wiasnie
wymaga radykalnos$¢ chrzescijanska: gwarancja ryzyka, niepewnos$¢, relatywnosé
istnienia z zakotwiczeniem na ,,pewnej skale”, jakg jest Bog, w ktérego wierzymy,
i ktéremu ufamy, poniewaz w Nim $mier¢ jest bez powrotu. Chodzi, wiec o odnale-
zienie znaczenia pewnosci w tajemnicy paschalnej (Smier¢ i zmartwychwstaniu Je-
zusa), dla pamigtki ktorej celebruje sie Eucharystie. W Jezusie ,,mamy zycie i mamy
je w obfitosci” (J 10,10). W tym i przez to odniesienie jest mozliwe zrozumienie
zyciajako planu; wiasnie dlatego, ze jest ono wigczone w wielkg tajemnice Boga.
Zycie, wiec jako plan tajemniczy, ale nie zagadkowy.

Tajemnica do przezywania w wierze i w nadziei; nie zagadka do rozwigzania
i kontrolowania, do wyzwolenia i podporzadkowania systemom i ideologiom. Ta-
jemnica do wspétuczestniczenia ,,w towarzystwie” (przymierzu) z Bogiem, ktdry
podtrzymuje pielgrzymke ludzi3.

W odniesieniu do tajemnicy paschalnej, zycie moze by¢ przezywane jako przy-
szto$¢: w zaufaniu i spokoju.

WNIOSKI

Istnienie ludzkie jest w centrum zaangazowania moralnego chrzescijan: cho-
dzi o fundamentalne parametry, na ktérych powinna byé skonstruowana odpowiedz
cztowieka na propozycje, zjakg Bog powotat go do przyjazni, do intymno$ci dzieto
wiasnych rak. Jest to Swiadomos$¢, na ktdrg Kosciot zwraca uwage w swoich doku-
mentach najbardziej uroczystych, az do dojscie do stwierdzen bardzo mocnych, jak
to, ktdre znajdujemy w nauczaniu Jana Pawta Il od Redemptor hominis (14), przez
Centesimus annus (roz. VI) az do Evangelium vitae (2).

Chodzi, wiec, o linie konkretnosci, precyzyjnych wskazan, w petnej harmonii
z gtéwna tajemnicg wiary, tj. Wcieleniem. A wiec nie kompromis z mentalnoscig
czas6w, w jakich zyjemy, socjologiczng, konsumistyczng, antropocentryczng; lecz
,Wybor religijny”, ktéry objawia sie bardziej niz kiedy$ w pogtebieniu i w uzyska-
niu tego, co ,,ludzkie” jako konsekwencja tego, co ,,boskie”.

W tej linii moga by¢ opracowane pdzniejsze pogiebienia i ukierunkowania tej
refleksji. Zawsze w Swietle rozwazan glebi proponowanej nam przez Gaudium et
spes Soboru Watykanskiego I, na bazie ktérej cztowiek chociaz jako grzesznik

s Z0h. EV 28.
ss Zob. EV 100.
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i Smiertelnik, powinien zawsze pamietac o tej wielkosci, ktéra wyptywa z tgcznosci
z Chrystusem. On, bowiem, jest cztowiekiem nowym, ktéry objawiajagc nam Ojca
i jego mito$¢ do nas, pokazuje wszystkie wymiary uwarunkowania ludzkiego36.
Wcielenie Chrystusa, w ten sposob ukazuje tajemnice, ktdra nobilituje wszystkie
aspekty zycia cztowieka i uwalnia z uwarunkowania grzechu rece, mysl, wole, serce
cztowieka. [On] umitowat mnie i samego siebie wydat za mnie (Gal 2,20).

Cierpienie, $mier¢ i zmartwychwstanie Pana, ponadto ukazuje tajemnice, ktd-
ra przywraca pozycje cztowieka, ostabia $Smiertelno$¢ a takze nietrwato$¢ moral-
na. Ajezeli mieszka w was Duch Tego, ktéry Jezusa wskrzesit z martwych, to ten,
co wskrzesit Chrystusa {Jezusa} z martwych, przywroci do zycia wasze $miertelne
ciato mocg mieszkajgcego w was swego Ducha (Rz 8,11). Przez to Chrystus jest
rzeczywiscie ,,alfg” i ,,omega”. W Nim znajdujemy wszystko: istnienie, zycie, zwy-
ciestwo nad grzechem, uwolnienie od $mierci. A wiec cztowiek jest bardzo wielki,
pod warunkiem, ze jest rozwazany w Chrystusie.

Ale dla wybrania zycia i ,,celebrowania” go w codziennej konkretnosci; dlaroz-
wazania go jako ,,warto$¢ nieporownywalna” rowniez w Swietle tajemnicy Chry-
stusa, nalezy umie¢ ,kontemplowac” i ,,dziwi¢ sie”. | przez takie postawy mozna
czerpa¢ site dla zycia autentycznie ,,Ewangelig zycia”, tj. samg istotg zbawienia
chrzescijanskiego.

W tym celu nalezy przede wszystkim pielegnowac w nas samych i w innych po-
stawe kontemplacji. Rodzi sie ona z wiary w Boga zycia, ktéry stworzyt kazdego
cztowieka i cudownie go uksztattowat (por. Ps 139[138],14). Jest to postawa tego,
kto widzi zycie w catejjego gtebi, kto dostrzegajego bezinteresownos¢ ipiekno oraz
przyjmujeje jako wezwanie do wolnosci i odpowiedzialnosci. Jest to postawa tego,
kto nie prébuje zagarnac dla siebie rzeczywisto$¢, ale przyjmujejg jako dar, odkry-
wajac w kazdej rzeczy odblask Stwércy, a w kazdej osobie Jego zywy obraz (por. Rdz
1,27; Ps 8,6)31.

Kontemplacja, ktéra jest ,,petnym szacunku milczeniem”38 ktora jest przede
wszystkim prawdziwym i wiasciwym zdziwieniem. Zdziwienie ,.ciggle nowe”,
»darmowe”, ,uwielbiajgce”: prawdziwy ,leit-motiv” Jana Pawia Il w jego encykli-
ce 0 zyciu.

s KDK 22.
a7 EV 83.
s EV 35.
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DAS MENSCHLICHE LEBENALS GABE UND AUFGABE
ZUSAMENFASSUNG

Die menschliche Existenz steht inmitten des moralischen Engagements der Christen: Es
handelt sich um fundamentale Parameter, auf denen die Antwort des Menschen auf den Vor-
schlag konstruiert sein soll, mit welchem Gott ihn zur Freundschaft, zur Intimitat des Werkes
eigener Hande einberufen hat. Es ist das Bewusstsein, worauf die Kirche in ihren festlichsten
Dokumenten aufmerksam macht, bis zu sehr eindringlichen Feststellungen, wie diejenigen,
die wir bei Johannes Paul Il. ab Redemptor hominis (14), Gber Centesimus annus (Kap. VI)
bis zum Evangelium vitae (2) finden.

Leiden, Tod und Auferstehung des Herrn stellen ein Geheimnis dar, welches die Position
des Menschen wieder herstellt, die Sterblichkeit und auch moralische Unstetigkeit schwécht.
Und wenn in uns der Geist dessen wohnt, der Jesus aus dem Tode erweckt hat, dann wird
dieser, der Christus vom Tode auferweckt hat, - euren tédlichen Kdrper ins Leben zuriick-
rufen kraft seiner in euch wohnenden Seele (Rz s, 11). Daher ist Christus wirklich , Alfa”
und ,,Omega”.In IThm finden wir alles: die Existenz, das Leben, den Sieg tiber die Siinde, die
Befreiung vom Tod. Also ist der Mensch sehr grof3, unter der Bedingung, dass er in Christus
gesehen wird.



