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WSTEP

Ekumenizm jawi sie dzi$ jako wielki problem wspotczesnego chrzesci-
janstwa i stanowi jeden z wiodacych nurtow teologii wytyczajac takze
nowe Kierunki badan historii Kosciota. To z kolei nalezy rozumie¢ jako
postulat, by studia prowadzone nad faktami i osobami, ktore mocno zawa-
zyty na biegu historii wydarzen, byly podejmowane takze z uwzglednie-
niem aspektu ekumenicznego. Do takich postaci, ktére w znacznym stop-
niu wplynety na bieg historii wydarzen Kosciota w Polsce, a nawet
w Swiecie XVI wieku nalezy Stanistaw kardynat Hozjusz. Spetniat on
z wielkim poswieceniem liczne funkcje w stuzbie Kosciota i Narodu Pol-
skiego jako humanista, prawnik sekretarz krolewski, kaptan biskup chet-
minski, warminski, legat papieski na Sobor Trydencki, kardynat, pasterz
i wychowaweca. Historia ocenia go jako jednego z najwybitniejszych bi-
skupow polskich w pierwszym tysigcleciu. Wielkoscig swojego ducha,
znakomita nauka i niezwyklg Swietoscig zycia wywart decydujacy
wptyw na losy diecezji warminskiej, na dzieje Kosciota katolickiego
w Polsce, a nawet na bieg spraw Kosciota powszechnegol. Liczni uczeni
podejmowali badania historyczne i teologiczne nad problematyka hozjan-
skg2. Hozjusz byt i jest przedmiotem ich kontrowersyjnych ocen, a szcze-
gblnie co do jego postawy ekumenicznej. Przyczyng tych kontrowersji
wydaje sie by¢é miedzy innymi stosowanie metody polemicznej w teolo-
gil i historii przez uczonych Kosciota katolickiego i protestanckiego w
podejmowaniu problematyki hozjanskiej od XVI az do Il Soboru Wa-
tykanskiego. Badania jednych szty w Kierunku ukazania Hozjusza jako
szermierza reformacji, a drugich jego braku tolerancji3. Dotychczas brak
bylo tez bardziej obiektywnych badan nad rolg, jakg speinit Hozjusz w
XVI w., a to ze wzgledu na wcigz jeszcze niepetng znajomos¢ spuscizny
pisarskiej Hozjusza. Nowsze badania podjete przez D. Wojtyske
i A. Szorca pozwolg tez na bardziej obiektywng ocene roli politycznej,
teologicznej i religijnej Hozjusza 4 Hozjusz jest jeszcze nie znany jako

1 Stowo biskupow polskich w sprawie procesu_beatyfikacyjnego kardynata Sta-
nistawa Hozjusza. W: Warminskie Wiadomos$ci Diecezjalne z: D) 1970 s. 105;
Kardynat Stefan Wyszynski: Stowo na Rok Hozjuszowski (1979—1579). W: Ju-
bileusz 900-lecia meczenistwa Swietego Stanistawa biskupa. Rzym 1979 s. 71.

2 Por A. Liedtke: Dokota zagadnien hozjanskich. W: Nasza Przesztos¢
1V 1948) s. 295—310; W. Urban: Hozjusz. W: Polski Stownik Biograficzny. T. 10.
Wroctaw 1962—1964 s. 45—46; R. Gustaw OFM: Hozjusz Stanistaw. Bibliografia.
W: Hagiografia polska. T. 1. Poznanh 1971 s. 384—401.

3 R. Gustaw, jw. s. 397. _ . .

4H.D. Wojtyska: Cardinal Hosius Legate to the Council of Trent. Rome
1967; Geneza wyboru Stanistawa Hozjusza na legata papieskiego Soboru Trydenc-
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humanista, jako biskup warminski troszczacy sie o powierzong jego
opiece diecezje, nie znamy jego sylwetki psychicznej, na ktérg oddzia-
tywatly prady spoteczne, polityczne, religijne i humanizmu XVI wieku.

W kontekscie tych probleméw obraz Hozjusza bytby bardziej peiny,
a tym samym i jego stosunek do reformacji. Probe ukazania w miare
mozliwosci obiektywnej jego postawy kontrreformacyjnej podjat ks. prof.
T. Pawluk5, ktéry stwierdza ,Kontrreformacyjna postawa Stanistawa
Hozjusza nie jest postawg zaslepionego fanatyka religijnego XVI wieku.
Bezkompromisowe jego ustosunkowanie sie do réznowiercow swoich cza-
sow wynikato nie tylko z jego zatozen teologicznych i duszpasterskich,
ale rowniez byto podyktowane potrzebg chwili, jesli nie polska racjg sta-
nu; byto prostag konsekwencjg owczesnych wydarzen europejskich i pol-
skich”. Dalej autor wskazuje, ze postawa kardynata warminskiego w od-
niesieniu do reformacji w Polsce w oczach wielu wspotczesnych byta
poprawna i nie budzita zastrzezen, a nawet spotkata sie z posrednig
aprobatg niektérych politykow, ktorzy patrzyli na reformacje z perspek-
tywy czasu 6. Te ustalenia sg podstawg do badan nad problemem relacji
Hozjusza do idei ekumenizmu, tym bardziej, ze i nawet w prasie poja-
wity sie glosy odmawiajgce Hozjuszowi jakichkolwiek cech postawy eku-
menicznej 7. Chodzi tu o problem, czy w calej bogatej dziatalnosci Ho-
zjusza nie mozna doszuka¢ pewnych cech jego postawy, ktére by mo-
wity, ze bardziej widzial cziowieka niz jego biad, ze w przywracaniu
jednosci wiary postugiwat sie metodami respektujgcymi odrebnos¢ prze-
konan drugiej strony, ze wskazywat na idee, ktore tgczg?

Nie jest celem autora ukazanie Hozjusza jako ekumenisty we wspot-
czesnym tego stowa znaczeniu, wszak byt dzieckiem swojej epoki XVI w.,
burzliwych konfrontacji pradéw politycznych, religijnych, teologicznych
i spotecznych na uboczu ktérych, przy tak wielkich uzdolnieniach nie
mogt pozostaC. Nie jest tez celem ukazanie go jako prekursora ekume-
nizmu, gdyz jako biskup warminski, a pdzniej jako kardynat musiat
Z natury rzeczy wykaza¢ troske o tozsamo$¢ Kosciota katolickiego na
Warmii, w Polsce 1 Europie zabiegajgc 0 jego wierno$¢ tradycji apostol-
skiej przez zachowanie jednosci wiary.

I. POJECIE EKUMENIZMU | RUCHU EKUMENICZNEGO

Ewangelia jest pierwszym dokumentem chrzescijafiskim przekazuja-
cym termin oikumene (Lk 2,1) i to w znaczeniu geopolitycznym. Caty
Swiat — pasan ten oikumenen, ktory kaze spisa¢ cesarz August, to rzym-
skie imperium. Kiedy cesarstwo rzymskie stato sie chrzesScijanskie —
oikumene — utozsamito sie z chrzescijanstwem, jako religia obejmujgcg
»caty Swiat”. Synody biskupdw, ktére gromadzity nie tylko episkopat
jednej prowincji koscielnej, czy jednego kraju, lecz przedstawicieli epi-

kiego. Studia Warmirskie (= SW% 7(1970) s. 119—140: tamze, ldeat biskupa w zyciu
i nauce Stanistawa Hozjusza, s. 189—225; Korespondencja Stanistawa Hozjusza. SW
§oddane do_druku); A. Szorc: Stanistaw Hozjusz a reformacja w Elblai%u. SW

(1970) s. 35—88; Korespondencja Stanistawa Hozjusza. T. 5: 1564. SW 13 (1976);
T. 6: 1565 SW 15(1978).

5 T. Pawluk: Niektore aspekty kontrreformacyjnej postawy Stanistawa Ho-
zjusza. SW 7(1970) s. 114 nn.

6 Jw. s. 115.

7 W. Mystek: Bronmy Hozjusza. ,Fakty i mysli” nr 3(285), 21VI—4VII
11%7?978R Trenkler: Czy stuzy idei ekumenizmu? Zwiastun nr | Rok 18(33),
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skopatu catego cesarstwa, zwaly sie ekumenicznymi. Od geograficznego
znaczenia przechodzi sie stopniowo do teologicznego. Przez nazwe sobor
czy synod ekumeniczny podkresla sie nie tyle sens geograficzny, lecz to,
ze jest on zebraniem catego — jednego powszechnego Kosciota Chrystu-
sowego na ziemi 8. Dlatego tez Kosciot od poczatku swego istnienia nosi
w swej Swiadomosci zasade powszechnej jednosci, ktéra z woli Chrystusa
ma go wewnetrznie i organicznie ksztattowac.

Dazenie do jednosSci chrzescijanstwa jest wspdlnym zadaniem wszyst-
kich, ktérzy tworzg jedno Ciato Chrystusa. Ekumenizmu zatem — jak
pisze G. Baum — nie nalezy uwaza¢ za co$ przejsciowego, ale za stalg
ceche chrzescijanstwa; stanowi on powszechng funkcje Kosciota, ktora
wynika z jego istoty postannictwa 9. Stad tez — pisze biskup W. Mizio-
tek — ruch ekumeniczny jest tak dawny, jak dawno sg herezje i schiz-
my w tonie Kosciota Chrystusowegoll. Zawsze bowiem obok tendencji
ods$rodkowych istniaty wysitki, zdgzajace do zjednoczenia. Tak byto i po
wielkim rozbiciu chrzeScijanstwa na skutek tzw. wielkiej schizmy, a p6z-
niej reformacji.

Rouse i Neil ukazujgc dzieje ruchu ekumenicznego rozpoczynajg jego
geneze od 1517 r. wiaczajac takze sprawy inicjatyw zjednoczeniowych
miedzy prawostawiem a protestantyzmemll. Problem jednosci Kosciota
podjefa takze Konfesja Augsburska w 1530 roku 12

Polska odegrata w ruchu ekumenicznym role zupetnie wyjatkows. Po-
tozenie geograficzne narzucito jej funkcje styku protestantyzmu z pra-
wostawiem. Na jej terenie dokonywaty sie interesujgce proby zjedno-
czenia wewnatrzprotestanckiego, o czym $wiadczy ugoda sandomierska 13.
Istnienie kilku wyznan reformacyjnych w Polsce skkaniato do rozwigza-
nia sprawy jednoscild,

Pomimo tego o ruchu ekumenicznym we wasciwym sensie mozna mo-
wi¢ dopiero od konca XIX wieku i poczatku XX, kiedy to niektére wspol-
noty protestantyzmu i anglikanizmu, zdajac sobie sprawe z tragicznego
rozbicia chrzescijanstwa na liczne odtamy, podjety pewne inicjatywy
zjednoczeniowe, do ktérych dotgczyli sie przedstawiciele pewnych grup
chrzescijanstwa wschodniego. Czynnikiem decydujacym i bodzcem do po-
wstaniajruchu ekumenicznego w aktualnym znaczeniu byt zjazd ogdélno-

§ B. Lambert: Das Okumenische Problem. Herder 1963 s. 1—44: V. d. Lin-
den und J. Witte: Oecumenisme et catholicite. W: Nouvel Age Oecumenique.
Pa{i15281966 s. 264—165; Y. J. M. Congar: Okumenische Bewegung. W: LTK. T. 7
S. .

9 G Baum: L'unite — chretienne dapres la doctrine des papes de Leon XIlI
a Pie XII. Paris 961 s. 172 nn.
197410S Blp W. Miziotek: Wprowadzenie do zagadniern ekumenicznych. Warszawa

Il R. Rouse, S.Ch. Neil: Geschichte der Okumenischen Bewegung 1517—1948.
Gottingen, Teil | 19632 Teil 1, 1958; Por. takze, S. Napiorkowski: Historia

ruchu ekumenicznego. Lublin 1972 s. 1 nn.

12 Konfesja Augsburska. Nowy przektad. Warszawa 1970, art. 7, s. 15—16.

BT Wogak: Szkice z dziejow reformacji w Polsce XVI i XVII w. Warsza-
wa 1977 s. 83; Por. takze, Confoederatio Generalis Varsoviae. E. M. Korolko:
Klejnot swobodnego sumienia. Warszawa 1974 s. 174: | A iz Rzeczpospolitej naszej
jest dissidium niemate in causa religionis Christianae, zabiegajac temu, aby sie z te

rzyczyny miedzy ludzmi sedycyja jaka szkodliwa nie wszczeta, ktéra po inszyc
rélestwach jasnie widzimy, obiecujemy to sobie spdlnie pro nobis et successori-
bus nostris, iz ktorzy jestechmy dissidentes de religione, pokdéj miedzy sobg zacho-
wac, a dla roéznej wiary i odmiany w Kosciele krwie nie przelewac ani sie peno-
wac confiscatione bonorum, poczciwoscig, carceribus et exilio i zwierzchnosci zadnej
ani urzedowi do takowego progressu zadnym sposobem nie pomagac”.

U T. Wojak, jw. s. 75.
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Swiatowej Konferencji Protestanckich Towarzystw Misyjnych w Edyn-
burgu w 1910 rokuls.

Ks. C. Napiorkowski w swojej pracy na temat historii ekumenizmu
stwierdza, ze na miano ruchu ekumenicznego zastugujg wszystkie inicja-
tywy i wysitki podejmowane w celu przywrdcenia Kosciotowi jednosci.
| to zarbwno zjednoczenie KosSciota katolickiego z protestanckim, protes-
tanckiego z prawostawnym, katolickiego z prawostawnym, katolickiego
z protestanckim i prawostawnym czy tez o zakonczenie schizm pojawia-
jacych sie wewnatrz Kosciota katolickiego oraz likwidacje wewnatrzpro-
testanckiego rozbicia. Wszystkie te inicjatywy — zdaniem autora — za-
stugujg na miano ruchu ekumenicznego 16.

W ujeciu katolickim, zwiaszcza w urzedowych dokumentach papies-
kich od Leona XIIlI do Piusa XII wigcznie, ekumenizm ujmowano badz
jako ruch uniatywny-unionistyczny badZ jako konwertyzm, badz jako
jedng z wiasciwosci znamienia katolicko$ci Kosciota. Tak wygladata sy-
tuacja do papieza Jana XXIIl. Zwotany przez niego Sobér, na ktéry zo-
stali zaproszeni do wziecia udziatu czynnego w sprawie ekumenizmu takze
chrzescijanie odtgczeni od Stolicy Apostolskiej, ustawit ekumenizm na
nowych torach 17.

Epokowe znaczenie ma zwiaszcza uchwalony Dekret o Ekumenizmie,
podajacy katolickg doktryne jedno$ci chrzescijanskiej, pozytywnie oce-
niany przez Chrzescijan odtgczonych od Stolicy Apostolskieji8. Jest w nim
ukazane nowe pojecie ekumenizmu, w opisie ktorego dadzg sie zauwazy¢
cztery elementy.

Podstawowym elementem jest usuwanie we wiasnej wspdlnocie stow,
opinii i czynéw, ktore by nie odpowiadaty prawdzie i sprawiedliwosci,
a przez to utrudniaty wzajemne porozumienie z oddzielonymi bra¢mi.

Drugi element stanowi dialog ekumeniczny, ktéremu dekret poswie-
ca najwiecej miejsca. Nie chodzi w nim o przekonanie partnera o praw-
dziwosci wiasnej wiary, 0 jego ,,nawrdcenie” lecz 0 wzajemng wymiang
mysli dotyczaca catoksztattu zaréwno doktryny, jak i zycia, przy czym
partnerzy dialogu powinni rozmawia¢ jak réwny z réwnym odrzucajac
polemike oraz falszywy irenizm prowadzacy do kompromisu i teologicz-
nego relatywizmu. Tego rodzaju dialog przyczyni sie do lepszego obiek-
tywnego poznania Objawienia, pozwoli ludziom réznych wyznan zblizy¢
sie bardziej do Chrystusa i wzajemnie do siebie.

Kolejnym, bardzo istotnym elementem pojecia ekumenizmu jest wspot-
praca i wzajemna modlitwa, ktéra jest podstawg ekumenizmu duchowe-
go. Wreszcie ostatnim elementem pojecia ekumenizmu jest odnowa Kos-
ciofa. Chodzi tu o odnowe wewnetrzng i zewnetrzng, zarowno w dziedzi-
nie duchowej, dyscyplinarnej, jak i doktrynalnej, ktéra powinna sie do-
kona¢ w oparciu o Pismo $w. Taka wszechstronna odnowa Kosciota kato-
lickiego pozwoli usungé dotychczasowe przeszkody stojgce na drodze po-
jednania z bra¢mi oddzielonymily.

I5W. A Vissert Hooft: Geschichte und Sinn des Wortes ,,Okumenisch”.
W: Okumenischer Aufbruch. T. 2. Stuttgart/Berlin 1967 s. 20 nn.

1§ C. Napiorkowski, jw. s. 1 nn,

11 S. Moysa: Kosciot katolicki wobec zjednoczenia chrzescijan. W: Kosciot
w Swietle Soboru. Poznan 1968 s. 399—404.

1§ M. Vil lain: Wokot dekretu o ekumenizmie. W: Concilium 1—10(1965)6 s. 851.

19 Sobdér Watykanski Drugi. Konstytucje, Dekrety, Deklaracje. Paris 1967
s. 195—221 art. 4; A. Karski: Dazenia ekumeniczne we wspotczesnym Swiecie.
Warszawa 1974 s. 12 nn.
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Il. PRZEJAWY POSTAWY EKUMENICZNEJ STANISLAWA HOZJUSZA

Sytuacja religijna w Polsce jest dla Europy z drugiej potowy XVI wie-
ku zjawiskiem nieporownalnym. Ten katolicki kraj wedtug powiedzenia
Stanistawa Hozjusza stat sie ,,azylem — schronieniem heretykow?’20.
W Polsce szukaty schronienia sekty najbardziej radykalne, ktore $cigano
i przesSladowano we wszystkich innych krajach Swiata chrzescijanskiego 21
W czasach zygmuntowskich terytorium Rzeczypospolitej byto schronie-
niem dla wszystkich wygnanych za przekonania religijne z innych naro-
dow. Nawet anabaptysci i antytrynitarze cieszyli sie w tym Katolickim
kraju takim pokojem i wolnoscia, jakiej nie znalezli w zadnym innym
chrzescijanskim krolestwie 22. Znawca epoki reformacji w Polsce J. Taz-
bir pisze: ,jiz w tym samym czasie w Paryzu corocznie palono na stosach
po kilkunastu zwolennikdéw herezji. Podobne egzekucje miaty miejsce
w innych miastach francuskich..., na terenie Anglii, Hiszpanii, Niemiec,
Szwajcarii czy Niderlandéw. Szczegdlnie gorliwie, bo setkami, wysytano
na stos i pod topdr kata anabaptystow; z kroniki tej sekty wynika, ze
Polska byta jedynym krajem, w ktorym nikt z jej wyznawcdw nie zostat
stracony” 23

Tenze uczony wyjasnia owg bezprzyktadng tolerancje w Polsce libe-
ralnymi przekonaniami religijnymi Zygmunta Augusta, jak i polityczng
racjg stanu, ktoéra krolowi polskiemu kazata unika¢ za wszelkg cene woj-
ny domowej w wielowyznaniowym panstwie 242%Vojny religijnej w Niem-
czech i we Francji, ktorym w czasie podrozy dyplomatycznych przygladat
sie Hozjusz, a ich przebieg dokadnie $ledzili takze krol i dostojnicy pan-
stwowi i koscielni, mobilizowaty opinie publiczng do akcji spoteczno-poli-
tycznych podtrzymujacych wielowiekowe tradycje zgodnego wspoizycia
wyznan 25.

Celem bardziej precyzyjnego wyjasnienia tego zjawiska trzeba siegna¢
jednak do polskich tradycji tolerancji wypracowanych przez rektora Aka-
demii Krakowskiej Pawta Wiodkowica, ktory podwazyt prawo nawraca-
nia na wiare za pomocg sity: ,,Fides ex necessitate esse non debet” 26. Tra-
dycje tolerancji religijnej w XVI wieku w Polsce byty bardzo zywe i wy-
tyczaty raczej spokojny przebieg reformacji w Polsce. Najwybitniejszy
pisarz polityczny polskiego Odrodzenia, Andrzej Frycz Modrzewski, po-
wotujac sie na Ewangelie ttumaczyt, ze nie jest ,ani zgodne z prawda,
ani mite Bogu wyznanie wiary wymuszone gwattem” 27.

Stanistaw Hozjusz dobrze zapoznat sie z wyzej wspomnianymi ideata-
mi humanizmu podczas pobytu w Krakowie najpierw przez studia na

0 S. Hosii: Opera omnia. T. 2. Coloniae 1584 (=HO) s. 225: List S. Hozjusza
do kréla Zygmunta Augusta: ,,Solum est Regnum Maiestatis Vestrae, quod iam ab
ipsis Haereticis, asylum Haereticorum_ appetatur”. B . ]

4 J. Leclerc: Historia tolerancji w wieku reformacji. T. 1. Przetozyt z j. fran-
cusklec];\? na polski: L. i H. KUhn. Warszawa 1964 s. 382.

2 M. KorolLko, jw. s. 30; J. Leder, jw. s. 382.

8 J. Tazbir: Tradycje tolerancji religijnej w Polsce. Warszawa 1980 s. 29.

A J. Tazbir: Panstwo bez stosow. Szkice z dziejéw tolerancji w Polsce XV —
XVII w. Warszawa 1967 s. 28 nn.

% M. Korolko, jw. s. 30; J. Lortz: Die Reformation in Deutschland. Wyd. 4.
Bd 1. Freiburg 1962 s. 319 nn.

% L. Ehrlich: Pisma wybrane Pawta Wiodkowica. T. 2. Warszawa 1966.
Quoniam error (1417), pars I, s. 234: ...quod nullus ad fidem est cogendus quia fides
ex necessitate esse non debet...”.

21 Cytuje za J. Tazbirem, Tradycje tolerancji... jw. s. 123.

11, Studia Warm. t. XVIII
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uniwersytecie, pézniej przez liczne kontakty z humanistami co tez uksztal-
towato jego postawe religijna, spotecznaz. Podroze dyplomatyczne do
krajow Europy zachodniej daty wglad Hozjuszowi w obraz wojen religij-
nych i skutkow, jakie one wnosity do zycia narodowego i koscielnego od-
wiedzanych krajow 28 Dlatego tez w ustosunkowaniu sie Stanistawa Hoz-
jusza do réznowiercow przejawita sie jego postawa nie tylko teologiczna
I koscielna, ale réwniez obywatelska I spoteczna. W rozbiciu religijnym
narodu widziat takze nie tylko rozbicie Kosciota i sumien ludzkich ale
i spdjni dwczesnego panstwa. Walka z reformacjg, jak zauwaza T. Paw-
luk, nie byta dla Hozjusza celem samym w sobie, ale $rodkiem ugrunto-
wania wiary chrzescijanskiej, obrony jednosci Kosciota, a posrednio tez
integracji spoteczenstwa polskiego i wzmocnienia jednosci narodu 30. Trze-
ba tez widzie¢ w Hozjuszu cztowieka, ktory bedac biskupem odpowie-
dzialnym za zycie religijne powierzonych jego trosce pasterskiej wiernych
szczerze cierpiat patrzac na rozdarcie religijne Kosciota, czemu dat wyraz
w liscie do Jana Demetriusza Solikowskiego sekretarza krélewskiego skar-
zac sie: ,,0 dobry Boze, na jakie czasy Ty mnie zachowale$” 3. Byt prze-
ciez jako biskup i kardynat zainteresowany w zachowaniu tozsamosci
wiary Kosciota katolickiego. Tozsamo$¢ oznacza zesp6l charakterystycz-
nych cech dotyczacych wiary i poboznosci danego wyznania, oznacza tez
potrzebe ciagtosci 1 wiernosSci pewnym podstawowym warto$ciom prze-
sztosci.

Wiedza o Hozjuszu bytaby niepetna i niepetny bylby obraz reforma-
cji w Polsce XVI wieku, gdyby pomimo przypisywanych mu cech ,nie-
tolerancji”, nie dostrzec pozytywnych elementéw tego humanisty, kto-
rymi byly m.in, szukanie dialogu z innowiercami, czym o kilka wiekow
wyprzedzit swoich wspétczesnych nie tylko w Polsce, ale i na Zachodzie.

A. DIALOG Z INNOWIERCAMI

Ks. A. Liedtke pisze: ,Po otrzymaniu sakry biskupiej w roku 1550
Hozjusz udat sie niezwlocznie do swojej diecezji. Czekato go olbrzymie
zadanie zreformowania zycia religijnego i zahamowania protestantyzmu,
ktory zapuscit tu juz doS¢ gtebokie korzenie, szczegblnie w miastach,
gdzie przewazat element niemiecki. Z najwiekszg gorliwoscig starat sie
pozyska¢ nowatorow, pouczajac ich i przekonywujac z wielka cierpli-
woscig i prawdziwie ojcowska dobrocig” 32

Hozjusz z poczatkiem marca 1551 r. jeszcze przed swoim przybyciem
do Torunia celem przeprowadzenia wizytacji pisze dwa listy pasterskie,
petne gorliwosci apostolskiej, jeden do wszystkich wiernych diecezji,

8 K. Miaskowski: Z miodych lat Hozjusza ,,Przeglad koscielny” 6(1904»
s. 337—362; Tenze, Jugend und Studienjahre des ermléndischen Bischofs und Kard.
S. Hosius. ,,Zeitschrift fur die Geschichte und Altertumskunde Ermlands (= ZGAE)
19(1914—1916) s. 329—394.

N HO T. 2 s. 212

¥ T. Pawluk, jw. s. 115.

3 HO T. 2. s. 235; ,,Bone Deus, in quae tempora me servasti? Vivitur absque
lege, absque Rege, absque sacerdotio, absque Sacrificio, absque Deo, nec est quis-
quam, qui summam impietatem, et horrendas blasphemias coerfeat”.

373§ A. Liedtke: Hozjusz Stanistaw. W: Hagiografia polska. T. 1. Poznan 1971
s. 378.
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drugi do wiernych miasta Toruniad3* Mieszkancéw Torunia zacheca do
przyjmowania sakramentow $w. i bfaga, aby nie naduzywali do rozdarcia
jednosci koscielnej, Eucharystii, ktdérg na to Chrystus ustanowit, by nas
w_jedno potaczyC. Nastepnie przedktada program dialogu z mieszkanca-
mi, skaniajgcymi sie do protestantyzmu: ,Jezeli kto$ z was ma watpli-
wosci we wierze, to z najwiekszg ochotg pouczymy was w duchu tagod-
nosci, .. Macie tedy niepokoj w sercu, to wyjawcie nam go z prostotg
a my, stosownie do naszego urzedu pasterskiego, damy wam nauke zba-
wienng. Nie bedziemy was uczyli tego, co sie nam zdawac bedzie, ale
prawdy przez Kosciét nam podane. Ustuchajcie tedy gtosu swego paste-
rza... Nie uchylimy sie przed zadng praca, by i najtrudniejsza, bylesSmy
tylko mogli wam zapewni¢ zbawienie i pokoj” 34,

W takim usposobieniu pojechat Hozjusz do Torunia, gdzie luteranizm
przenikat coraz silniej z ambony do liturgii, w ktorej zaczeto odrzucac to,
co jest sprzeczne z naukg Lutra. Przekonat sie o tym Stanistaw Hozjusz,
gdy przybyt do Torunia3h Byto to 16 marca w poniedziatek po niedzieli
pasyjnej. * Wiasnie wtedy odbywata sie procesja, podczas ktorej wedle
zwyczaju $piewano litanie do Wszystkich Swietych. Okazato sie, ze w Li-
tanii opuszczono inwokacje do $wietych; w czasie kompletorium — mod-
litwy wieczornej — zamiast Salve Regina, $piewano Salve Rex, a zamiast
»,oraz pro nobis sancta Dei Genit” Spiewano ,,ora pro nobis sance Dei
Genite”. Tak proboszcz jak i rada miejska odﬁowiedzieli na zapytanie
biskupa, ze zmiany te w liturgii zaprowadzit rektor szkoty, Urban Stur-
mer, 0 ktérym wiadomo byto, ze studiowal w uniwersytetach niemiec-
kich, m.in, w Wittenberdze, gdzie byt stuchaczem M. Lutra. Hozjusz
wezwat go do siebie. Nauczyciel stawit sig, liczac na to, iz Hozjusz usto-
sunkuje sie do niego taskawie, ttumaczyt sie, ze to uczynit na rozkaz se-
natu — rady miejskiej — i obiecat zmieni¢ swe poglady we wszystkim,
przekonania jednak swego nie zmienit. Podczas nabozenstwa euchary-
stycznego uczniowie jego szkoty zachowali sie jakby nie bylo Najswiet-
szego sakramentu, co zauwazyt Hozjusz. Stato sie to powodem kolejnego
wezwania przez Hozjusza rektora szkoly, ktéry jednak nie zjawit sig,
a sprowadzony stawiat biskupowi zarzuty, co do nauki o czci $Swietych
i Komunii $w. Hozjusz przekonywat go i ttumaczyt, po czym nosit sie
z zamiarem usuniecia go. Jednak od zamiaru tego odstgpit pod warun-
kiem, aby nauczyciel przyrzekt, ze btedéw swoich nie bedzie rozgtaszat.
W liscie do Kromera pdzniej Hozjusz ttumaczy sie z tak zajetego stano-

B W. Michalski: Hozyusz i reformacja w Polsce w latach 1551—1558 na pod-
stawie jego wiasnej korespondencji dotad opublikowanej. ,Przeglad koScielny”
10(1906) nr 59, z. 11°s. 326 nn; T. Glemma: Stosunki koscielne w Toruniu w stu-
leciu XVI i XVII na tle dziejow koScielnych Prus Krolewskich. Torun 1934 s. 40 nn.

3'S. Hosii: Epistolae. Edd. F. Hipler, W. Zakrzewski. T. 2 (=HE).
1551—1558. Cracoviae 1886 nr 397. Hosii ad Torunenses: ,Si quis vestrum aliqua
de re dubitaverit, ad instituendum vos in spiritu lenitatis paratos noc offerimus,
. cum omni mansuetudine. Vos modo quencunque scrupulum in animo quisque suo
habuerit, libere coram nobis exponatis, salutarem a nobis doctrinam iuxta pasto-
rale nostrum oficium accepturi. Neque enim quod privato nostro consensui visum
erit, vos docebimus. Vos agite, pastoris vestri vocem audite, quae nulla in re ab
eius, qui principes est pastorum, voce discrepabit. Nullus labor nobis gravis est fu-
turus, dum animarum vestrarum saluti et conscientiarum tranquillitati, pro eo ut
facere tenemur, consulere possimus...” Tamze, nr 399: Hosii ad Torunenses: ,,Porro
quacunque de re scrupulum aliquis vestrum habuerit, sicut antea, ita et nunc para-
tos nos offerimus ad instruendum huiusmodi in spiritu lenitatis...”.

35HO T. 2. De actis cum Torunensibus, Anno 1551 Regnante in Polonia Sigis-
mundo 1l Augusto. Ad Martinum Cromerum, s. 61—70.
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wiska: ,Wypadato i mnie postgpi¢ po ludzku. Zblizat sie sejmik, nie
chciatem obrazac¢ i zraza¢ do siebie ludzi i tych co najwiecej majg po-
wagi w mieScie. Wobec tego postanowitem calemu senatowi przedstawic
stan rzeczy, omijajac skarge na nauczyciela... Nie domagam sie, aby usu-
neli, zostawiam to ich woli i rozeznaniu, bo przyrzekt, ze nie bedzie sie
wdawat w rozprawy o wierze i religii z chtopcami...” 3.

Hozjusz w ciggu swego kilkudniowego pobytu starat sie w tym duchu
dziata¢ i przekonywac rektora i rade miejska, by powrdcili do jednosci
petnej z Kosciotem katolickim. Jest to przykitad dialogu biskupa z ludZzmi
odpadajgcymi od wiary katolickiej, ktory doprowadza, dzieki zastosowa-
niu fagodnosci i spokojnej perswazji, do uzgodnienia wspélnych ustalen.
W dobie reformacji byt to fakt dialogu bezprzykiadny. Hozjusz w tym
fakcie ujawnit ceche swej postawy religijnej, respektujgcej cziowieka
0 odmiennych pogladach. Stosowanie dialogu | tagodnego przekonywania
w sprawach z innowiercami jest cechg jego charakteru szczegolnie piek-
ng i godng podkreslenia.

Po kilkunastu miesigcach kierowania diecezjg chetminska Stanistaw
Hozjusz przeszedt z woli krola na stolice warminska, ktérag objagt w lipcu
1551 r. Sytuacja religijna i spoteczna byla tu pod kazdym wzgledem
znacznie trudniejsza niz w diecezji chetminskiej. Ws$rod duchowienstwa
mato byto gorliwych kaptandéw zdolnych do przeciwstawienia sie nowa-
torstwu religijnemu. Tymczasem reformacja przenikajaca z Prus Ksigze-
cych rozszerzata sie coraz bardziej, znajdujac moznych opiekunéw w oso-
bach niechetnych Hozjuszowi: Achacego i Fabiana Czemoéw, wojewodow
malborskiego i pomorskiego. Ogniskiem reformacji byt Elblag, bogate
miasto handlowe 37. Nowe idee religijne przynosili z sobg studenci pruscy
uniwersytetbw niemieckich, predykanci oraz emigranci holenderscy
osiedleni w Prusach. Przedstawicielem tych ostatnich byt rektor szkoty
elblgskiej Wilhelm Gnapheus. Wykorzystat on tolerancyjne rzady biskupa
warminskiego J. Dantyszka dzieki czemu mogt swobodnie propagowac
zasady nowej religii38 Kazania w tym duchu wygtaszat Piotr Ersman.
Hozjusz skierowat do niego dwa wezwania, na ktore jednak nie zjawit sie.
Hozjusz poczatkowo wierzyt, ze uda mu sie zahamowaC postepy refor-
macji w Elblagu droga przekonywania, dialogu.

Peten nadziei biskup zapowiedziat swoéj przyjazd do miasta Elblgga
na Wielki Post 1553 r. Przybyt tu na poczatku postu z swoim kaznodzie-
ja ks. Erdmannem. Program tego dialogu obejmowat wyjasnienie nauki
katolickiej, podejmowanie zagadnien spornych poprzez kazania, kontakty
osobiste, rozmowy, zapraszanie do siebie. Czas jaki poswiecit na tego ro-
dzaju perswazje i przekonywanie obejmowat caty Wielki Post3). Do ra-
tusza zaprosit rade miejskg i przedstawicieli spoteczenstwa. Wygtosit im38

% Jw. s. 69; ,,Atque vt sumus homines euenit mihi quogue humanum aliquid,...
Me non postulare vt eum exterminarent, illorum arbitrio iudicioque permittere. Sed
cum promisserit se nihil docturum pueros quod ad fidem et religionem pertineret,
neque in sententiam quodque suam pertracturum, ..”. Dalszy los nauczyciela, zob.
Glemma, jw. s. 42.

3 A. Liedtke, jw. s. 378

% M. Biskup: Elblag w czasach Rzeczypospolitej. ,,Przeglad Zachodni” 5/6
(1952) s. 192; A. Szorc: Stanistaw Hozjusz a reformacja... jw. s. 41; W. Michal-
ski, jw. s. 9 nn; H. Zins: Poczatki reformacji na Warmii. ,,Odrodzenie i refor-
mac!a w_Polsce” 2(1957) ss. 53—90. o o o

9 HO T. 2. Stanislai Hosii cardinalis Varmiensis, maioris Poenitentiarii. De
actis cum Elbingensibus, Anno Domino 1553, s. 70—8L1.
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nauke o prawdziwej wierze katolickieji). Gdy skonczyt, w imieniu stu-
chaczy, za trud i fatyge podziekowat adwokat miejski, nie podejmujac
jednakze toku wywodu zawartego w przemoéwieniu Hozjusza. Ks. Erd-
mann przez caty Wielki Post z polecenia biskupa warminskiego omawiat
w kazaniach, ukfadanych przez Hozjusza, wszystkie kwestie sporne. Sam
biskup nie mogt glosi¢ kazan z powodu zbyt stabego glosu. Byt jednakze
stale na nich obecny; aby w danym wypadku niektére trudnos$ci jeszcze
blizej objasni¢ i uzasadnic¢ cytatami z Pisma $w. czy tez Ojcow Kosciota 4L
Z ambony zapraszat wszystkich watpigcych do siebie, obiecujgc przyjaé
chetnie kazdego, by podja¢ przedstawiony problem wiary z tagodnoscia
i wyrozumiatoscig. Czesto nawet zapraszat obywateli miasta do stotu,
aby w ten sposéb ich o$mieli¢ do otwartego wypowiedzenia swego zda-
nia. Napisze pozniej do Kromera, ,jak dotad, nikt nie przyszedt’. Hoz-
jusz bacznie obserwowat miasto i z bolem stwierdzit, jak daleko odeszto
od religii katolickiej. Elblazanie uprzednio zadali od krdla pozwolenia
na komunie kielicha 42 Zblizata sie Wielkanoc, a elblgzanie wcigz trwali
przy swym zadaniu.

Miedzy religig katolickg a wyznaniem augsburskim istniaty bardziej
zasadnicze roznice, jednak dla ludzi sposob komunikowania byt legity-
macjg wiary, znakiem rozpoznawczym kto jest katolikiem, a kto juz nim
nie jest.

I1|ozjusz czesto bedzie naktaniat do katolickiej Komunii sw. W liscie
skarzy sie do Kromera: ,,DoradZ mi i zapytaj tez innych co mam czynic,
gdy ludzie nie dadzg sie przekona¢ do Komunii $w. pod jedng postacig” 43

Pod wzgledem formy i treSci kazania Hozjusza wygtaszane do Elbla-
zan odbiegaja od innych kazan polemicznych tego czasu, mniej jest akcen-
tow polemicznych, a wiecej pozytywnego wyktadu wiary 44,

Problematyke kazan wygtaszanych w kosciele $w. Mikolaja Hozjusz
osobiscie wyktadat ,,starszym miasta”. Oprocz cztonkéw rady wchodzili
do ich grona ludzie uczeni. Burmistrz Greffe zachorowat i nie mogt
uczestniczy¢ w konferencjach. Woéwczas Hozjusz odwiedza go w prywat-
nym mieszkaniu i streszcza gtdwne mysli swego kazania. Dwoch sposrod
stuchaczy, ktorzy wydawali sie Hozjuszowi by¢ bardziej inteligentnymi
od innych, osobno przekonywat do Komunii pod jedng postacig, spodzie-
wajac sie, ze za ich przyktadem pdéjda inni. Ci jednak poprosili o czas do
namystu 45.

W palmowa niedziele odwiedza co znakomitszych obywateli miasta
naktaniajac ich do rozwagi w tym wzgledzie. Wszedzie jednak zastaniano
sie wymowka, ze w tej sprawie nie mogg postepowac lekkomysinie, bo
diugo sie zastanawiali, nim zdecydowali sie na przyjmowanie Komunii
pod dwiema postaciami, potrzeba im wiecej czasu niz 6 miesiecy do na-
mystu, a zresztg bedg czeka¢, dopdki tej sprawy nie rozstrzygnie sobor
i krold6 Hozjusz jeszcze raz wystgpit na publicznym posiedzeniu czion-
kow rady miasta, przez dwie godziny wyjasniajac, ze pod tym zgdaniem

40 Jw. s. 70..

4 F. Hipler: Die deutschen Predigten und Katechesen der ermlandischen
Bischofe Hosius und Kromer. K61n 1885 s. 14.

# HE nr 979: List Hozjusza do Kromera z dnia 28 11 1553 r. na temat zadania
Komunii pod dwiema postaciami. Por. takze, HO T. 2, s. 70; Szorgc, jw. s 49

3 HO T. 2, s. 78. Por. takze, Michalski, jw. s. 24.

4 F. Hipler: Stanislaus Hosius als Prediger. ,,Pastoralblatt fiir die Didcese
Ermland” 9(1877) s. 92 nn.

6 HO T. 2, s. 80—8L

45 Tamze.
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kryje sie juz inne wyznanie, a nie tylko sam zwyczaj Komunii $w. pod
dwiema postaciami, ktory przeciez Kosciotowi Kkatolickiemu nie jest
obcy.

Ta forma prowadzenia dialogu celem pozyskania wiernych miasta
Elblaga nie data spodziewanych wynikdw.

Jeszcze raz w Wielkim Poscie w 1568 r. Hozjusz podobnie jak w 1553 r.
podejmie kolejng probe tagodnego przekonywania i ten wysitek okaze sie
daremny 47.

O atmosferze prowadzonych rozméw i przekonywan pisze Hozjusz.
,Vveni huc, non vt cum austeritate imperarem et potentia, verum vt in
spiritu lenitatis docerem, et ea quae saluti vestrae conducunt, oratione
mea vos cohortatarer, cogere vos non possum” 48

Hozjusz takze podkre$la bezinteresownos$¢ i szczero$¢ prowadzonego
dialogu z Elblgzanami wskazujac, ze: ,Ego vero Pastor et Episcopus ve-
ster, qui nihil aliud, quam salutem earum sitio, nulli labori parco, neque
valetudinis meae illam rationem habeo, dum vos Christo lucrifacere
queam, ..”’49. Z okresu staran o pozyskanie Elblagga biskup warminski
w korespondencji z S. Karnkowskim ujawnia wewnetrzne rozterki i zali
sie, ze: ,,nie moze spa¢, czuje sie opuszczony i osamotniony w walce nie
0 swojg sprawe, ale Chrystusa” 50. Przy innej okazji napisze: ,Wiem, ze
Wasza Wielebno$¢ powie o mnie, iz patam ku nim nienawiscig, lecz Bog
mi Swiadkiem jak ich kocham, wiecej niz oni samych siebie,...” 51. A trze-
ba zaznaczy¢, ze to byt okres przetomowy w Polsce, wszyscy zdawali so-
bie sprawe, ze Koscidt przechodzi silny kryzys, przeszto$¢ usuwala sie,
a przysztos¢ przedstawiata sie groznie. Nalezato dziataé, ale nikt nie wie-
dziat w jaki sposob. Przeciwnicy Kosciota dazyli do jego zupetnej zagtady,
sadzac, ze tak otworzg ludzkosci nowe drogi rozwoju.

Dlatego tez dialog tagodnego przekonywania w sporach z innowierca-
mi, pelny respektowania drugiej strony — prowadzony przez Hozujsza
zaréwno z torunczykami jak i elblgzanami — nalezy uznac za fakt, ktory
wyprzedzit swoich wspotczesnych nie tylko w Polsce, ale i Europie. Byto
to usitowanie ze strony Hozjusza, by doprowadzi¢ do jednosci wiary. Dla-
tego z calg oczywistoscig nalezy przypisa¢ im miano ekumenicznych
inicjatyw.

odobny dialog prowadzit Hozjusz z mieszkaicami Braniewa i Gru-
dzigdza 52

B. STOSUNEK DO PROTESTANTOW

W dotychczasowej literaturze Hozjusz znany jest raczej jako ,,nie-
przejednany wrog” protestantyzmu. Nie wchodzac w zasadno$¢ tych
twierdzen, a to z racji, ze Hozjusz jest wcigz jeszcze nie odkryty, jak
rowniez i z tego wzgledu jako ze to twierdzenie weszto w obieg w za-
cietrzewieniu polemik religijnych, nalezatoby w imie prawdy spojrzec¢
na te postaC bez zaangazowania uczuciowego.

47 HO T. 2. De actis cum Elbingensibus... jw. s. 103—124; Szorc, jw. s. 75.

8 Tamze, s. 79.

49Jw. s. 76.

5% HE T. 2, nr 1691.

5 Jw. nr 1716.

5% HO T. 2. De actis in Comitiis Prussiae Graudentinensibus, Anno Domini 1553,
6382 8952 WOOroku 1556, s. 85—91; De actis cum Braunsbergensmus Anno Domini

1563, s. 92—1
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Stusznie zauwaza ks. prof. T. Pawluk, ze ,dzisiejsze kategorie mysle-
nia ekumenicznego byty nie tylko obce Hozjuszowi. Prawie cata 6wczesna
opinia publiczna tak katolicka, jak i luteranska czy kalwinska, nie go-
dzita sie na pluralizm religijny w jednym panstwie” 53. Niemniej jednak
kardynat warminski w polemicznych swych dzietach potrafi snu¢ dtugie
rozwazania na tle idei mitosci, podkreslajac szczegblne jej znaczenie
w dziele zjednoczenia stwierdzajgc: ,,Caritatis quidem et dilectionis pro-
prium est unire, non. dividere” 54 Troska o jednos¢ chrzescijan lezata mu
gteboko w sercu, o czym Swiadczy bogata twoérczo$¢ pisarska obfitujgca
w powazne dzieta polemiczne, jak i tysigce listbw do oséb o przekroju
catlego Owczesnego spoteczenstwa.

Gdy chodzi o jego stosunek do protestantéw, to mogg dzisiaj niekto-
rych razi¢ wyrazenia Hozjusza w rodzaju kalamburow jak ,,biesowa wia-
ra”, ,,synagoga szatana” I inne. Ks. J. Uminski, przytaczajac je stwier-
dza, ze trudno jest powiedzie¢, na ile sg one oryginalnym tworem Hozju-
sza, a na ile powtarzat je za innymi%. Sg to jednak wyrazenia zupetnie
niewinne w poréwnaniu z tymi, jakie pod adresem katolikobw, samego
kardynata, papieza i Stolicy Apostolskiej kierowali przywodcy religijni
reformacji 5. To byt taki swoisty styl owej burzliwej w polemice epoki,
ktory wtedy rozumiano inaczej anizeli dzisiaj i nikt ze wspotczesnych
z tego tytutu proceséw sadowych nie prowadzit. Polemika religijna
w XVI wieku osigga poziom rzadko spotykanego radykalizmu. Na pewne
usprawiedliwienie mozna przytoczy¢ stwierdzenie prof. W. Urbana, ktéry
mowi: ze ,,pisma Hozjusza odznaczaly sie ostroscig polemicznego tonu,
obleczong jednak w humanistyczng forme” 57. Dalej stwierdza tenze autor,
ze Hozjusz dazyt do wyplenienia reformacji ,przez pisanie kazan dla
ludu, osobiste rozmowy z heretykami” 58, w czym nalezy widzie¢ huma-
nizm Hozjusza respektujgcy godno$¢ i odrebno$¢ przekonan zwolennikéw

¥ Pawluk, jw. s. 116.

5 HO, T. 1. De Expresso Dei Verbo... s. 628. o

% J. Uminski: Korespondencja Hozjusza z lat 1558—1579. W: Pamietnik
V powszechnego zjazdu historykéw polskich w Warszawie 28 listopada do 4 grudnia
1930 r. Lwow 1930 s. 313: ....jako humanista nie cofa si¢ nawet przed poréwnania-
mi drastycznymi nieco... Lubi bardzo Earadoksy, chetnie tez jak przystato na wy-
ksztatconego "humaniste positkuje sie kalamburami jezykowymi. Tak np.: teologo-
wie protestanccy to u niego ,matheologi” (matotki), wyznanie ,,confessio” augsbur-
skie to ,.confusio agustana”, kalwinizm to , Antichristus gehennensis (zamiast ge-
nevensis), nauka Bezy lub zb6r Bezowy, to ,biesowa wiarka” lub ,$wigtynia bie-
sowa”, comitia to ,,convitia”, dwor krolewski to niekiedy zamiast ,,Lutecia” to,
.lutum polonorum”, kapituta warminska to ,,capitellum” ,.fratres” (kanonicy) z ka-
pituty warminskiej wytyczajacy czesto spory Hozjuszowi, to ,.ferratres”, ,,mundus’
(Swiat) bywa czesto nazywany ,immundus”, sprotestantyzowana ,Heiligenbeil” to
»Nieswieta siekierka”, ,iurista” to ,iurgista” itp.”. Kalamburéow uzywat Hozjusz
I w stosunku do nazwisk ludzkich. Kardynat wiec Granvella to z przekasem pew-
nym ,.,grandis vella” albo ,,grandes vellae”, kardynat Chatillon (Collg?, brat admi-
rata_i rowniez hugenota) to kardynat ,Schaliony” (szaleniec), Zittardus — kazno-
dzieja dworski, poniewaz zbyt dlugo nie odpisywat Hozjuszowi to, ,,Citotardus”,
nuncg'usz Camerino to ,,camarina”...”. ) )

% J. Lortz: Kardinal Stanislaus Hosius. Kdln 1931 s. 146: por. przypis 3 ka-
lambury pod adresem papiezy (Klemensa VII i Pawla IlI): flagitiosus, impius,
blasphemus, rabies, satanica sedes, antichristus, diobolico astu, vaferrimus latro, dia-
bolus incarnatus, synagoga Satanae, monstrosa illa bestia romana i inne. Odnosnie
samego Hozjusza protestanci rozpuszczali w najrozmaitszP/ch Jjezykach rowniez ka-
lambury. Por. J. Uminski: Opinie o cnotach, Swigtobliwosci i1 zastugach Stani-
stawa Hozjusza. Lwow 1932 s. 91—92,

5 W. Urban, jw. s. 44,

58 Jw. s. 43.
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reformacji. W walce tej nie atakowat imiennie przeciwnikow. Zwalczat
btedy zachowujac mitosc do cztowieka. W jednym ze swoich listdw daje
wyraz, ze w zupetnosci respektuje cztowieka btgdzacego, chociaz nie po-
dziela jego btedéw. W obliczu niebezpieczenstwa stoi na stanowisku, by
przestat istnie¢ bigd, ale by pozostat ten kto go popetnia: ,,Quanquam
pro Christiana pietate charitateque nostra, nobis optandum, sit a Deo
precandum est, ut non ipsi, verum error potius eorum salvis ipsis intere-
rat”.. 5. W polemice zawsze odrozniat doktryne od cztowieka. Zwalczat
btedy doktrynalne, nawet jesli gtoszone byty przez jego dawnych przy-
jaciot, jak Jana taskiego60B2Andrzeja Frycza Modrzewskiego6l, Stani-
stawa Orzechowskiego 6; jednakze w polemice wobec swego przeciwnika
zachowat szacunek dla jego osoby.

Na uwage zastuguje rowniez i to co méwi W. Urban, ze ,mimo swej
gorliwosci katolickiej wystepowat przeciwko zrywaniu z tolerancyjnym
krolem i nieprzemyslanym przesladowaniem rdznowierczej szlachty” 63

Do szkot zatozonych przez Hozjusza w Lubawie, Elblagu, Lidzbarku 6
posytali synéw swoich nie tylko katolicy, ale i protestanci warminscy
oraz polscy 65.

Jak bardzo daleki byt Stanistaw Hozjusz od fanatyzmu religijnego
Swiadczy wiele charakterystycznych faktow. Mimo odstepstwa ksiecia
pruskiego Albrechta Hohenzollerna od wiary katolickiej, kardynat war-
minski utrzymywat z nim wcale poprawne stosunki sasiedzkie.

Bezprzyktadne w Owczesnym S$wiecie, rozrywanym wojnami religij-
nymi, stosujacymi zasade ,,cuius regio eius religio”, spalajagcymi herety-
kow na stosie, jest hozjuszowskie mimo wszystko chronienie antytryni-
tarzy polskich, uwazanych nie tylko przez katolikdéw, ale i przez prote-
stantow za bluzniercéw, nie dopuszczonych przez tychze do Ugody san-
domierskiej z r. 1570 66.

Nic wiec dziwnego, ze po przeniesieniu sie¢ Hozjusza do Rzymu w
1569 r. zostat on przez papieza przydzielony do Kongregacji Stolicy Apo-
stolskiej do spraw niemieckich, by tam korzystajgc z do$wiadczenia,
ktére wyniost z Polski, pracowa¢ nad powrotem protestantow niemiec-
kich do jednosci Kosciota 67.

Gdy po rozgromieniu protestanckich ksigzat Rzeszy przez cesarza Ka-
rola V w bitwie pod Muhlberg w 1547 r. powstata groZzba wyprawy
tegoz cesarza na Prusy Ksigzece w celu unicestwienia tamtejszego lute-

5 Has-Staatsarchiv- Minchen, Staatswerwaltung 2786, k. 203.

60 H. Cichowski: O polemice Kardzyna’:a Hozjusza z reformatorem Janem
taskim. ,,Przeglad Teologiczny” 9(1928) z. 2, s. 97—111: z. 3, s. 255—268. Autor za-
znacza na s. 267: ,taski stabos¢ swych dowodow zbyt czesto zastepuje wymysla-
niem i przezwiskami. OdpowiedZz zas Hozjusza, jak mu to przyznaje nawet sam
Briikner, nie kryjacy sie z niechecig do niego, jest ,,niemniej stanowcza, chociaz
vagyrazach ogledniejsza.”. o o ) B o

1 V. Plotnikov: Andrej Fri¢ Mod?.evskij i Stasistaw GOZ|IJ(. Ocerk z istorii
ol’skoj reformacii_XVI v. Zur. Minist. Narod. Prosv. 1918; K. Piekarski: Hozjusz.

odrzewskiemu ,,Reformacja w Polsce” 6(1934) nr 21/24 s. 164—165.
. B A. Kosowvski: Hozjusz i Orzechowski w_ ostatnim roku Soboru Trydenc-
kiego, ,,Przeglad Powszechny” 177(1928) nr 530 s. 162—186; 177(1928) nr 531 s. 327—353.

8 W. Urban, jw. s. 4. ) .

6 F. Koneczng/: Szkota Hozjusza w Prusiech. ,,Przeglad Powszechny” 8(1891)
t. 30 s. 1—13, 209—277.

65 J. Uminski: Kardynat Hozjusz Stanistaw. Opole 1948 s. 38; A. Liedtke,
Hozjusz Stanistaw... jw. s. 379.

6 W. Urban, jw. s. 44; Leder, jw. s. 390 nn.; Korolko, jw. s. 133 nn.

7 A. Liedtke, jw. s. 381
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ranizmu i przywrdcenia niemieckiego panstwa zakonnego w Prusach
krol Zygmunt August wystat do niego Hozjusza, ktéry w uktadach z nim
zazegnat grozace niebezpieczenstwo 1 nie dopuscit do wojny religijnej na
naszych ziemiach poétnocnych 68 Bezkrwawy przebieg naszych szesnasto-
wiecznych sporéw religijnych zawdzieczamy w znacznej mierze Hozju-
szowi. Zachowanie jednosci wyznaniowej, przywroconej, bez uciekania sie
do przemocy i gwattu 68a

Hozjusz az do konca zycia zywit nadzieje przywrocenia takze jednosci
Kosciota w Europie przez pozyskanie protestantow z Niemiec i skandy-
nawskich krajow.

Na jednym z posiedzen konsystorza kardynatow w Rzymie rozwaza-
jacych niebezpieczenstwo zagrozenia tureckiego chrzescijanstwu w Euro-
pie Hozjusz zwraca uwage papieza na mozliwo$¢ pojednania z protestan-
tami celem skutecznej obrony we wspolnym zagrozeniu. W tej wypowie-
dzi podkres$la, ze papiez z racji swego stanowiska jest zobowigzany trosz-
czyC sie o zbawienie i pojednanie odpadtych od jednosci z KosSciotem
katolickim. W motywacji tak zaprezentowanego stanowiska Hozjusz po-
wotuje sie na list Sw. Pawta Apostota nawotujgcego, aby stac sie ,,wszyst-
kim, aby wszystkich zbawi¢” (1 Kor 9, 22). Rezonans wystgpienia Hozju-
sza wsérdd uczestnikow konsystorza byt pozytywny, gdyz zgodnie pod-
kreslali kardynatowie, ze istnieje sprzyjajgca okazja nawigzania kontak-
tow z ksigzetami protestanckimi, co z kolei mogtoby wptynaé na stwo-
rzenie gruntu do pojednania 69

Tak odwazne wystapienie Hozjusza w sprawie pozyskania protestan-
tow Swiadczy o jego otwartosci i mysleniu perspektywistycznym, ktore
pozwala przekroczy¢ granice réznic konfesyjnych.

Te fakty korygujg w najwazniejszych i zasadniczych punktach roz-
powszechnione wyobrazenia o Hozjuszu jako przeSladowcy nieubtaga-
nym innowiercow. Ponadto nalezy podkresli¢, ze zdecydowany stosunek
Hozjusza do innowiercéw i charakter polemiczny przyczynit sie w pewnej
mierze do intensyfikacji tozsamosci religijnej wyznan zaangazowanych
w spory religijne, czego skutkiem byta ich autonomia. Zresztg zupetnie
inaczej patrzy sie na dane wydarzenia, gdy one znajdujg sie w in statu
fieri, a inaczej gdy przeszty w stan faktyczny. RoOznowierstwo uwazat
Hozjusz za forme przejsciowg niedomagan Kosciota, ktére przy odpo-
wiednich inicjatywach doprowadzg do jednosci. Dlatego i w tych jego68

88 Z. Wurst: Legacya Stanistawa Hozyusza do cesarza Karola V i kréla Fer-
dynanda | w roku 1549. ,Przewodnik naukowy i literacki” 31(1903) s. 482 nn;
W. Odyniec: Wstep, do: Stanistaw Hozjusz. Poezje. Olsztyn 1980 s. XLIII nn.

B O. Gars tein: Rome and the Counter-Reformation in Scandinavia. T. !
(1539—1583). Goteborg 1963, s. 15, 23, 72, 89 nn. ) ) )

69 T. Venturi: (ed.) Diario consistoriale di Giulio Antonio Santori cardinale
di S. Severina. Roma 1904 s. 46: ,,Card. VVarmiensis adeo sumbissa voce locutus est,
ut percipi non potuerit, nisi a proximis. Sed videbatur dicere de non aspernandis
aliis principibus germanis, et quod haeretici et alii essent invitandi, et quod ipse Su-
mmus Pontifex teneretur illorum salutem et reconciliationem procurare; et alia
id genus similia exemplo Apostoli dicentis, ,,factus sum omnibus omnia, ut omnes
lucrifaciam” etc.

Cui Sanctissimus D. N. reSJ)ondit ut supra. Et eidem cardinali replicanti super
his, et plura disserenti, et quod saltem ageret cum eis per medium catholicorum, et
ut invitarentur catholici principes, et dux Bavariae; et quod dux Bavariae et Impe-
rator possent tractare cum praedictis principibus haereticis et agere ad eorum con-
versionem, occasione huius belli et foederis, Sanctitas Sua respondit hoc mandaro
ut legatus ad Caesarem agat cum principibus catholicis et cum Imperatore duce
pro eorum conversione procuranda; sed non cum iis, qui et perditi sunt etc”.
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przedsiewzieciach nalezy widzie¢ odwaznie podjetg inicjatywe zmierza-
jaca do urzeczywistnienia jednosci Kosciofa.

Znaczenie Hozjusza dla reformy Kosciota, jego osobista poboznos¢
i roztropna taktyka wobec braci odigczonych jest dos¢ oczywiste 70.

C. EKUMENIZM DUCHOWY

Najbardziej zastugujagcym na uwage elementem postawy ekumenicz-
nej Stanistawa Hozjusza jest jego ekumenizm duchowy. W ruchu eku-
menicznym podkre$la sie z naciskiem, ze duszg jego jest modlitwarl
Odnosi sie to zaréwno do inicjatyw ekumenicznych od poczatku roztamow
w tonie Kosciota az na Soborze Watykanskim Il skoinczywszy. Modlitwa
0 jedno$¢ zawsze byta w historii Kosciota natchnieniem, inspiracjg do
wewnetrznej odnowy celem ugruntowania jednosci. Ponadto jest wyra-
zem najbardziej autentycznego Kosciota Chrystusowego wypetniajgcego
Jego Testament ,,aby wszyscy byli jedno” (J 17, 11). Kardynat warmin-
ski byt cztowiekiem gtebokiej wiary. Ta wiara kazata mu szczerze pra-
gna¢ chwaty Bozej we wszystkich przejawach zycia publicznego w 6w-
czesnym Swiecie. Wychowany w wielkim przywigzaniu do Kosciota i re-
ligii katolickiej nie wyobrazat sobie, by mozna bylo prawdziwie czcic
Boga nie bedac katolikiem. Jedno$¢ uwazat za niezbedne znamie Koscio-
fa. Widzac natomiast bezskuteczno$¢ wielu inicjatyw zmierzajgcych do
zachowania jednosci i przywrocenia jej wskazuje na potrzebe modlitwy
0 jedno$¢. Modlitwa natomiast ma w swojej istocie to, ze ksztattuje men-
talnos¢, postawe cztowieka. Stad tez Hozjusz utozyt specjalne modlitwy,
ktérych odmawianie z wiernymi zalecit duszpasterzom. U progu swej
postugi biskupiej skierowujgc list pasterski do diecezjan dotknietych
roztamami religijnymi zaleca modlitwe o jedno$¢ chrzescijan:

,Chryste, Ty jeste$ pokojem naszym, Ty taczysz to co jest rozdzie-
lone. Ty raczytes cierpie¢, by¢ ukrzyzowanym, aby rozproszonych synow
zgromadzi¢ w jedno. Kiedy miate$ odchodzi¢ z tego Swiata, zostawite$
nam w testamencie przykazanie, abySmy sie wzajemnie mitowali i pro-
site§ Ojca Niebieskiego, aby tak jak Ty jeste$ jedno z Ojcem, a Ojciec
w Tobie, bySmy takze i my byli jedno, miedzy sobg i w Tobie i Ojcu.

Ty raczyte$ nam da¢ sakrament Ciata Twego pod postacig chleba, aby
nas napominat do jednosci i byt jej symbolem. A jak z wielu ziaren je-
den chleb pochodzi, tak i my, ktérzy jeden chleb spozywamy, abysSmy
byli jednym chlebem i jednym ciatem.

Oto, Panie Jezu Chryste, w tej intencji zanosimy przed Twe oblicze
pokorne modty, nie polegajac na naszej sprawiedliwosci lecz odwotujgc
sie do Twego niezmierzonego mitosierdzia.

Panie Jezu Chryste, przez zastugi Twojej $mierci za nas poniesionej
na krzyzu, ktérej pamigtke w sakramencie Eucharystii czcimy, pokornie
Cie btagamy, dozwdl nam tak przyjmowac sakrament Ciata i Krwi Two-
jej, abysSmy mogli dozna¢ owocow Twego Odkupienia, a przyjawszy praw-
dziwe Ciato i Krew Twojg, sami stali sie Twoim Mistycznym Ciatem.

Wystuchaj nas Panie. Daj sie przebtaga¢, aby gniew Twoj nie trwat

0 T. Mechtenberg: Toleranz in Polen — eine Erbe der Reformation.
»Orientierung” 1977 nr 8, 30 1V s. 90.

A Zuberbier: Rozne formy ekumenizmu prowadzace do petnej jednosci.
»Ateneum Kaptanskie” 73(1969) z. 1,s. 39 nn; B. Lambert: Koniec okresu kontr-
reformacji: otwarcie ekumeniczne wobec Anglikanéw i Protestantow. W: Nowy obraz
Kosciota. Warszawa 1968 s. 167 nn.



(15) PRZEJAWY EKUMENICZNEJ POSTAWY HOZJUSZA 171

nad nami na wieki. Panie, ktéry przemienite$ totra na krzyzu oddal od
Kosciota Twego niezgode, co go rozdziela; spraw abySmy wszyscy to
samo mowili i wszyscy w wyznawaniu tej samej wiary pozostawali.
W serca natomiast tych, ktorzy odeszli od jednosSci Twego Kosciota, wlej
mito$¢, aby mogli do niego powrdcic.

Daj, abySmy wszyscy byli jednym ciatem i duchem, jako zostaliSmy
wezwani do jednej nadziei zbawienia, a jednomysinie zachowujgc jeden
chrzest i jedng wiare, mogli tez jednym gtosem wielbi¢ Ciebie, naszego
Pana, ktory zyjesz i krélujesz na wieki wiekow. Amen” 72

Jest to modlitwa Hozjusza napisana w obliczu obejmowania diecezji
chetminskiej, trwania prac Soboru Trydenckiego, redakcji dzieta jego
zycia Confessio Fidei, podrézy dyplomatycznych do Zachodniej Europy,
gdzie widziat rozdarcie Kosciota. Modlitwa wskazuje na potrzebe jednosci
Kosciota, zatozonego przez Chrystusa, ktory przekazat mu testament za-
chowania jednosci. Jedno$¢ te Hozjusz pojmuje jako nawrdcenie braci
odtgczonych i upragniony ich powr6t do Rzymu, stolicy Piotra. Znakiem
tej jednosci jest Eucharystia, ktéra tez jg powoduje. Mistyczne Ciato
Chrystusa Kosciot jest jeden i niepodzielny, a Eucharystia jest sakra-
mentem tegoz Kosciota i buduje go i tworzy jego jedno$¢. Ta jednosc¢
tworzona przez Eucharystie jest elementem bardzo trwatym, bo dalej
argumentuje Hozjusz, jak nie moze by¢ odtgczone ziarenko od utwo-
rzonego chleba, tak i wierni ztgczeni przez Eucharystie nie mogg sie dzie-
lic, ale winni by¢ jednym Chlebem. W tej spotecznosci podstawowg role
petni mitos¢: charitas unitatis, ktéra powoduje wzajemne znoszenie sie.
Ona wszystko wytrzyma, nie szuka schizmy ani podziatu, ale jednosci73
Dla Hozjusza najwazniejszym byt problem jednosci Kosciofa. Troska
0 jednos$¢ nie pozwolita mu wowczas, kiedy pisat te modlitwe, bedac jesz-
cze poczatkujacym teologiem, patrze¢ o wiele giebiej na zjednoczenie
chrzescijan. W rozumieniu jednosci Kosciota i mitosci jako wiezi wspél-
notowej wida¢ bardzo wydatnie wptyw pogladéow $w. Augustyna 74, pod
ktérego urokiem pozostawat przez cate zycie.

Bardziej za$ precyzyjny obraz jednosci Kosciota ukazuje- Hozjusz w in-
nej modlitwie znajdujacej sie w traktacie o Tréjcy $w. i jest ona réwniez
btaganiem o jednos¢, o zjednoczenie chrzeScijan 75:

»,Upadam przed Tobg ze czcig na kolana, o godna chwaty Tréjco Swie-
ta, godna czci Jednosci, ktora teraz doznajesz obrazy od bezboznikow.
Ciebie, Boze, w Tréjcy Osob, jednego za$ w naturze, Ciebie, przez kto-
rego zostaliSmy odkupieni, 0 najwyzsza mitosci, Ciebie, ktory jeste$
naszym pokojem, ktéry czynisz z dwoch jedno, Ciebie pokornie prosze:
zr&iéeé_ rlnur, ktory rozrywa pokoj i zgode miedzy nami co Ciebie od nas
oddziela.

7 S. Hosius: Literae pastorales circa 1 1111551, HE, T. 2, nr 396: Modlitwg
ttumaczyt z jezyka tacifskiego na polski W. Nowak. Por. Modlitwa Stugi Bozego
Stanistawa Hozjusza o zjednoczenie chrzescijan. W: Postaniec Warminski czyli Ka-
lendarz Maryjny na rok 1976. Olsztyn 1976 s. 53 nn. ] ) ) )

1 L. Nadolski: Nauka kardynata Stanistawa Hozjusza o jednosci Kosciota.
SW 10(1973) s. 24; J. Smoczynski: Eklezjologia Stanistawa Hozjusza. Pelplin
égé%? 5.3611; L. Bernacki: La doctrine de I'Eglise chez le cardinal Hosius. Paris

- S. 36 nn.

4 S. Augustinus: De unitate Ecclesiae, cap. 2, nr 2, w: J. P. Migne: Pa-
trologie Cursus Completus. Series Latina. Paris 1884—1855. T. 43, col. 392,

1 HO T. 1, s. 707. Przektad z jezyka tacinskiego na polski: L. Na dolski: Mo-
glié\éva%kardyna’ra Stanistawa Hozjusza o jednos¢ Kosciota. WWD 29(1974) nr 2
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Znie$ pyche, ktora wytgcza z Twego domu, i powoduje ciggte spory,
jak to teraz widzimy wiasnymi oczami. Znie$ wyniostos¢, przez ktérg
Cherub zostat wygnany z nieba do gtebokiej czelusci piekfa, ktéra tez
sprawia, ze pierwsi nasi rodzice zostali wypedzeni z raju, i udziel taska-
wie, abysmy nie byli madrzejsi nad to, co zostato napisane, abySmy jeden
przeciw drugiemu nie nadymali sie, abySmy nie chcieli mysle¢ wiecej niz
potrzeba, lecz w pokorze wzajemnie uwazali innych za madrzejszych od
siebie, i aby$Smy pamietali, ze jesteSmy btotem i naczyniem glinianym.

Obysmy nie badali zbyt zarozumiale tych tajemnic, ktérych nawet nie
znajg sami aniotowie, a ktérych wiasciwym wyznaniem jest Swiadomos¢
swej niewiedzy, lecz by nam wystarczyto kierowanie sie trzezwym roz-
sadkiem i bySmy w tych sprawach, ktore przekraczajg zdolno$¢ naszego
pojmowania, poboznie raczej niewiedze wyznawali i poddawali swoj ro-
zum w postuszenstwo Ciatu Chrystusowemu — Kosciotowi, ktérego nauke
mamy sobie bez zastrzezen przyswajac, i abySmy w fgcznosci z pokorny-
mi zachowywali miedzy sobg pokoj, ktory nam Chrystus, odchodzgc
z tego $wiata, pozostawit.

ObySmy nie dzielili, tak, by na naszych oczach nie byli dtuzej, za pod-
stepem szatana, rozproszeni, ci, ktorych przedtem rozproszonych, droga
swojg Smiercig zjednoczyt. Oby nie byto wiecej miedzy nami Judy i lzrae-
la, oby nie byto Roboama i Jeroboama, oby nie byto wiecej Jeruzalem
i Samarii, lecz bySmy byli wszyscy obywatelami tego Jeruzalem, ktére
zostato zbudowane jak miasto, abySmy byli ziemig jednych warg i jed-
nej mowy.

Niech oko, czy jezyk nie chce catym byC ciatem. Oby kazdy cztonek
bedzie jedna owczarnia i jeden pasterz, tak jak Ty, chociaz troisty
w Osobach, jednym jeste$ Bogiem, niemniej jeden we wspotzyciu Osob,
jak i w jednosci natury, tak i my bySmy z Tobg i miedzy sobg stanowili
jedno. BySmy nie byli wiecej ztym przyktadem dla niewierzacych, by nad
nami narody z politowaniem nie kiwaty gtowa.

Niech nie gardzi reka okiem, a oko reka, niech nie powstajg nogi
przeciw glowie, a gtowa niech nie méwi nogom: nie jesteScie mi potrzebne.

Niech oko, czy jezyk nie chce catym by¢ ciatem. Oby kazdy cztonek
spetnit to, co do niego nalezy, by dzieki temu utrzymany zostat pokdj,
abysmy cho¢ wiele stanowimy cztonkow, stali sie jednym ciatem, jed-
nym duchem, tak jak zostaliSmy powotani do jednej nadziei wezwania
naszego.

Ogy byta wsrdd nas jedna wiara, ktGrg otrzymaliSmy przez rece Swie-
tych przodkéw. O niej nie powinnismy rozmawiac, lecz mie¢ to na wzgle-
dzie, ze jak oni powinniSmy w niej, i za nig umrze¢ z najwiekszym po-
Swieceniem, ilekro¢ zasztaby ku temu potrzeba. W ten sposéb majac je-
den jezyk, to samo mowigc, to samo czujgc, to samo myslac wzywamy
Twego Imienia, bySmy stuzyli Tobie pod jednym jarzmem mitosci, o kto-
rym czytamy w Ewangelii: jarzmo moje jest stodkie; abysmy jednomysl-
nie jednymi usty wielbili Cie, o czcigodna Trdjco, o godna chwaty Jed-
nosci, Ciebie, Boze Ojcze, Ciebie, Boze Synu, Ciebie Duchu Swiety, Boze
Troisty w Osobach, a jeden w naturze, ktGremu niech bedzie stawa,
cze$¢ | chwata przez wieki wiekéw. Amen”,

Jest to modlitwa w ktorej Hozjusz odstania swoje spojrzenie na jed-
no$¢ chrzescijan. W tej modlitwie nie ma juz mowy o nawrdéceniu tylko
jednych z pominigeciem nawrdcenia wewnetrznego katolikéw. Zawart te
mysl Hozjusz w zdaniu: ,,tolle superbiam, quae qui facit, non habitat in
medio domus tuae: quae inter quos est, inter eos semper sunt iurgia, Si-
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cut nunc oculis ipsi nostris cernimus, tolle sensum elatum”76. Biskup
warminski wskazuje na to, ze naruszeniem jednosci Kosciota Chrystuso-
wego jest roztam (maceria). Dalej podaje jego geneze, jaka stanowi pycha,
ktéra stata sie przyczyng roztamu katolikow 1 protestantow. Bo przeciez
autor modlitwy doskonale zdawat sobie sprawe ze stanu faktycznego Ko-
Sciota katolickiego w XVI wieku, ktéry wymagat reformy ,,in capite et in
membris”, co tak bardzo podkreslat Sobor Trydencki. Czyz to nie sta-
nowi przyznania sie, ze istniaty w nim naduzycia i bledy? Papiezowi
Hadrianowi VI z Utrechtu, zawdzieczamy wiasnie najwazniejsze o$wiad-
czenie na temat bltedow Kosciota. Na konsystorzu odbytym 1 wrze$nia
1522 r. wskazat na naduzycia Kurii Rzymskiej. W instrukcjach udzielo-
nych swemu nuncjuszowi wystanemu na zjazd w Norymberdze powie-
dziat: ,Szczerze wyznajemy, ze Bog dopuscit do tych przesladowan Ko-
Sciota z powodu grzechéw ludzkich, w szczegoélnosci za$ ksiezy i prata-
tow... Dobrze wiemy, ze przez wiele minionych lat in hac Sancta Sede
popetniono straszne zbrodnie... WinniSmy wiec wszyscy ukorzyc¢ sie, prze-
prowadzi¢ rachunek sumienia, poprawic sie, .. aby poprawa zaczeta sie
tam gdzie powstato zepsucie..”’¥. A z drugiej strony jednak, bytoby
dziwne, gdyby nie byto zadnych win, bteddéw i wypaczen reformatoréw
i ich ucznidw.

Dlatego tez zdaniem Hozjusza pycha stata sie przyczyng roztamu
i zburzyta jednos¢ Kosciota. Na takg geneze roztamow w chrzescijanstwie
wskazuje wspodtczesny ruch ekumeniczny, a szczeg6lnie Sobor Watykan-
ski 1l w dekrecie o Ekumenizmie 78

Dalej Hozjusz snujac modlitewng refleksje nad roztamami istnieja-
cymi w chrze$cijanstwie zwraca uwage ha zasadniczy motyw staran
0 jedno$¢, a jest nim: ,Ne simus amplius in parabolam gentibus, et com-
motio capitis in populis...” We wspotczesnym ruchu ekumenicznym mo-
tyw: ,,bySmy nie byli zgorszeniem dla Swiata” jest réwniez istotnym ele-
mentem ksztaltujgcym starania o jedno$¢ chrzescijanstwa 79

O rozwoju pogladu Hozjusza na temat jednosci chrzescijan moze
Swiadczy¢ ukazana przez niego wizja jednosci: ,,simus terra vnius labii,
et sermonum eorundem, sit inter nos multitudinis credentium cor vnum,
et anima una, sit ouile, sit unus pastor, vt sicut tu, quamui trinus in
personis, vnus tamen Deus, non minus vnitate concordiae, quam unitate
substantiae, sic et nos vnus simus, ...”

Tréjca Swieta ma wiec dla nas by¢ wzorem jednosci w Kosciele. Ta
zasada podana przez Hozjusza zastuguje na najwyzsze uznanie, bowiem
weszta w calej rozciggtosci do wspdtczesnego ruchu ekumenicznego. Wy-
razem tego jest sformutowana zasada jednosci chrzescijan w dekrecie
0o Ekumenizmie w art. 2. ,Na tym polega $wieta tajemnica jednosci Ko-

7% HO T. 1 s. 707.

11 C. Mirbt: Quelen zur des Papstums. Wyd. 5 Tibingen 1934 s. 261. Tekst
pollsslg cytuje ga: Ekumenizm. Z angielskiego przetozyt S. Pacuta. Warszawa 1967
S. rzypis 2.

8 gob)g; Watykanski Il ... jw. s. 201, art. 3; s. 207, art. 7; Z przemdwienia
Pawfa VI na otwarcie Il sesji Soboru Wat. Il, wygtoszonego 29 wrze$nia 1963 r.:
,Jesli nas rowniez obcigzy¢ mozna wing za przyczyny rozdzielenia, pokornie bta-
gamy Boga o przebaczenie; prosimy roéwniez naszych braci, ktdrzy czujg sie przez
nas skrzywdzeni, by nam przebaczyli”. Por. N. Edelby: Odrodzenie si¢ wspolnoty
miedzy Wschodem 1 Zachodem. W: Obraz Kosciota... jw. s. 182. Zwrot 6w Pawita VI
w catosci wszedt do tekstu Dekretu o Ekumenizmie, por. art. 7.

_ 19 Przeméwienie Jana Pawta 1l do delegacji niekatolickich Kosciotow chrzesci-
XiﬁSkICh. W: Pierwsze dni pontyfikatu Jana Pawta Il. Pod red. A. Pop siad,
. Szafranska. Warszawa 1979 s. 152 nn.
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Sciofa w Chrystusie i przez Chrystusa, pod dziataniem Ducha Swietego,
ktory jest sprawca roznorodnych darow. Najwiekszym wzorem | zasada
tej tajemnicy jest jedno$¢ jednego Boga Ojca i Syna w Duchu Swigtym
w Troistosci Osob” 80

Wskazanie przez Hozjusza na wzor jednosci chrzescijan, Tréjce Swie-
ta, nalezatoby interpretowac, ze liczyt sie nie tylko z ,,powrotem” braci
odtgczonym do jednosSci z Kosciotem katolickim, ile ze raczej widziat bli-
zej nie sprecyzowany pluralizm religijny. W kazdym razie pewng rézno-
rodno$¢ w jednosci.

Roéwniez na uwage, w jego postawie ekumenicznej zaprezentowanej
we wspomnianej modlitwie, zastuguje podkre$lenie ,zblizenie serc vt
quamvis multa membra, simus tamen vnum corpus, vnus spiritus, ... idip-
sum dicentes, idipsum sentientes, idem sapientes...” W tym nalezatoby
sie dopatrze¢ apelu do wspotczesnych o zaprzestanie zwalczania sie wza-
jemnego na rzecz znalezienia wspolnego celu — chwaty Bozej. Ten ele-
ment takze ma role wiodacg we wspotczesnym ruchu ekumenicz-
nym 8L

Srodki natomiast, ktére miatyby przyczynia¢ sie do zaprowadzenia
upragnionej jednosci chrzescijan, zaprezentowane w modlitwie, raczej
wskazujg na zachowanie tozsamosci wiary katolickiej niz podjecie dialogu.
To z kolei okres$latoby jego orientacje zjednoczenia jako ekumenizm unij-
ny 82

Réwnie znamiennym elementem tej modlitwy o jedno$¢ chrzescijan
jest zaprezentowana przez Hozjusza zasada kompetencji. Przedstawia ja,
gdy modli sie moéwiac: ,,ObySmy nie badali zbyt zarozumiale tych tajem-
nic, ktérych nawet nie znajg sami aniotowie”, a dalej precyzujac te za-
sade mowi: ,by nam wystarczyto kierowanie sie zdrowym rozsadkiem...
w prawdach, ktérych znajomos¢ przekracza zdolno$¢ naszego pojmowa-
nia”. Wyjasnienie natomiast tych trudnych zagadnien winno leze¢ w kom-
petencji Kosciota, ktérego orzeczeniom winnismy okazywaé postuszen-
stwo. Tak ujeta zasada jest odpowiedzig na czesto spotykane w tym
okresie zacietrzewienie polemik religijnych prowadzonych przez ludzi do
tego nie przygotowanych. Sam Hozjusz byt tego Swiadkiem, gdy bedac
podczas Wielkiego Postu w Elblaggu w 1553 r. w czasie prowadzonego
dialogu ze zwolennikami luteranizmu powie: ,Czy ja jestem Turkiem
albo niewierzagcym, zebym miat sie sprzeciwiaC czystej Ewangelii? Nie
tylko nie chce przeszkadzac, ale popre wszystkimi sitami” i dodat, ,,orze-
ka¢ jednak, czy jest to Ewangelia czysta, czy skazona nie nalezy do kom-
petencji garncarza, rymarza, czy tragarza, lecz biskupa” 83. Uwazat bo-
wiem, ze w przedmiocie trudnych prawd religijnych w rozwigzywaniu
probleméw spornych potrzebny jest autorytet ludzi kompetentnych.

Ta mysl zostata podjeta przez inicjatorow tzw. ,,Colloquium charita-
tivum” w Toruniu w 1645 r.8

We wspotczesnym ruchu ekumenicznym i ta zasada ma zastosowanie.

80 Sobor Watykanski Il... jw. s. 199.

8l Lambert, jw. s. 174,

8 HO T. 1, s. 707.

§8 HO T. 2, De actis cum Elbingensibus a. 1553, s. 70.

# J. Mycinski: Une tentative d’oecumenisme en Pologne au XVlle siecle.
Le colloque 'de Torun (1645), ,Melanges de science religieuse™ 21(1964) s. 133—139;
E. Piszcz: ,,Colloquium charitativum” (w Toruniu), ,,Znak” 18(1966) nr 12, s. 1489—
1501; Colloquium Charitativum w Toruniu 1645 roku. ,,Sprawozdanie Tow. Nauk,
w Toruniu” 18(1964—1967) s. 50—54.
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Moéwi o niej Sobdér Watykanski Il w dekrecie o Ekumenizmie w art. 4:
»dialog podjety miedzy odpowiednio wyksztatconymi rzeczoznawcami na
zebraniach chrzescijan z roznych Kosciotdw czy Wspolnot, zorganizowa-
nych w duchu religijnym, w czasie ktérego to dialogu kazdy wyjasnia
glebiej nauke swej wspolnoty i bardziej bezstronng oceng”. Tak pojetego
ekumenizmu w ujeciu Hozjusza owocem jest pokdj, co wyraza w stowach:
»1 abysmy w fgcznosci z pokornymi zachowali miedzy sobg pokdj”.

Hozjusz bedgc biegtym obserwatorem zycia spotecznego XVI wieku
zdawat sobie dobrze sprawe, ze pojednanie religijne éwczesnych narodéw
Europy zabezpieczy jej pokoj. To réwniez idea przySwiecajgca wspot-
czesnemu ruchowi ekumenicznemu, ktérg rozumie sie jako stuzenie war-
toSci pokoju na Swiecie. Dat temu wyraz chociazby dialog Kosciotow:
katolickiego i prawostawnego prowadzony na wyspie Patmos, w ktorego
konkluzji komunikat stwierdza: ,,Mamy nadzieje, ze przywrocenie peinej
wspdlnoty naszych Kosciotdw przyczyni sie do pojednania ludzkosci i za-
panowania pokoju na $wiecie — jednosci i pokoju, ktorych znakiem i bo-
skim narzedziem jest wola Boga — KosSciot” 8.

Dla poréwnania orientacji ,,ekumenicznej”, a szczeg6lnie ekumenizmu
duchowego Hozjusza z innymi wspdtczesnymi jego epoce, warto w tym
miejscu przytoczy¢ modlitwe o jedno$¢ i pokdj autorstwa Marcina Lutra:

»Wieczny, mitosierny Boze,
ktory jestes Bogiem pokoju,
mitosci i jednosci,
a nie Bogiem podziatdw i roznic,
ktérymi w naszych czasach
ukarate$ Swiat.
poniewaz odszedt od Ciebie,
ktory jedyny umiesz
tworzy¢ i utrzymywac jednosé...
Bezradni grzesznicy,
ktérym taskawie pozwolite$ dostrzec,
prosimy Cie i btagamy:
— zechciej przez swojego

Ducha Swietego
rozproszone zgromadzic,
a podzielone zjednoczyc.
Daj, bySmy nawrdcili sie
do Twojej jednosci,
bysmy szukali wiecznej prawdy,
by$Smy odcinali sie
od wszelkich podziatow,

bysmy stanowili jedno

w naszych myslach,

w naszych zamierzeniach,

W naszej nauce,

w naszych uczuciach

i W naszym patrzeniu na sprawy.

Niech to wszystko

kieruje sie ku Jezusowi Chrystusowi,

naszemu Panu.

Jak kiedys$

stanowilisSmy z Nim

Twojg jedng wspdlnote,

tak obecnie,

niebianski Ojcze naszego Jezusa
Chrystusa,

niech Cie stawimy

jednymi ustami,

przez tegoz Pana naszego

Jezusa Chrystusa,

w Duchu Swietym. Amen” 8.

Wedtug Lutra Kosciot jest niepodzielnie jeden, istnieje ,tylko jeden
Swiety, powszechny, chrzescijanski Kosciot” & Z tym jednak, ze akcent
jednosci roznit sie w jego sformutowaniu od uje¢ uzywanych przez kontr-

.8 Wspolna_deklaracja Papieza Jana Pawta Il i Patriarchy Ekumenicznego Di-
mitriosa |. ,Zycie i Mys$I" 30(1980) z. 4, s. 46 nn.; ,L'Oservatore Romano”
1 X11 1979; PrzemoOwienie Jana Pawta 11 do Patriarchy Dimitriosa | w katedrze $w.
Jerzego w Fanarze, Zycie i Mysl... jw. s. 40—43. o ) ]
8 Modlitwa o Okéé i jednos¢ Marcina Lutra. W: Jednota — Miesiecznik Reli-
gljno—SFPo}ecznl}]/ 22136 1978 nr 1, s. 4—5.

87 P. Althaus: Martin Luter und die Einheit der Kirche Christi. ,,Zeitschrift
der Luter Gesellschaft” 37(1966) z. 1, s. 1—9.
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reformacje, dla ktérej byt Kosciotem rzymskim z papiezem na czele.
Luter uwazat, ze tym prawdziwym i jednym Kosciotem jest ten, w kto6-
rym Stowo Boze jest prawdziwie zwiastowane i sakramenty czysto spra-
wowane. Stad tez wedtug teologii protestanckiej zaistniaty w XVI stu-
leciu podziat Kosciota nastgpit wbrew woli reformatoréw. Oni nie chcieli
odrebnego Kosciota, lecz chcieli stuzyé catemu Kosciotowi przez odno-
wienie z Ewangelii. Dlatego we wspomnianej teologii odzywa sie ow
akcent sformutowany w Konfesji Augsburskiej VII art. stowami: ,Satis
est”, w odniesieniu do powstania i egzystencji jednego, prawdziwego
Kosciota, przez wierne zwiastowanie Stowa Bozego i udzielanie Sakra-
mentow Swietych 8. Stad Luter modli sie: ,,Daj, bySmy sie nawrdcili do
Twojej jednosci” bo uwaza, ze jedno$¢ Kosciota istnie€ moze poprzez
staty akt metanoi8d. Réwniez i ten element znalazt wyraz we wspoétczes-
nym ruchu ekumenicznym i rowniez znajduje sie w dekrecie o Eku-
menizmie 0. Ten wiasnie element uzupetnia modlitwe Hozjusza o jed-
no$¢, a ta z kolei nadaje perspektywe zjednoczenia modlitwie Lutra
i w ten sposéb, pod pewnym wzgledem obie sie uzupetniajg. Mozna po-
wiedzie¢, ze w swoich modlitwach do Boga obaj autorzy byli bardziej
blizej siebie, niz ich uczniowie spierajacy sie kto miat z nich racje w da-
zeniu do jednosci.

Modlitwa jest wyktadnikiem religijnego zycia cziowieka. Kazdy akt
modlitwy to przede wszystkim zwroOcenie sie ku rzeczywisto$ci ponad-
ziemskiej i ponadludzkiej, od ktérej cztowiek czuje sie uzalezniony
i z ktorg nawigzuje czynny kontakt: gtosi jego chwale, prosi jg 0 pomoc
albo btaga o przebaczenie. W akcie modlitwy wystepuje przeciwstawienie
sie Swiatu zjawiskowemu, materialnemu i jego przekroczenie, stwierdze-
nie jego niewystarczalnosci, jakiego$ osobistego zawodu, ktory wynika
z faktu niespetnienia sie poktadanych w nim nadziei. Dlatego cztowiek
odwraca sie od niego, przekracza jego granice i siega w S$wiat inny, od
ktérego oczekuje pomocy 9L

Ponadto nalezy zauwazy¢, ze w modlitwie cztowiek staje przed Bo-
giem taki, jaki jest, ze swymi potrzebami i dgzeniami, ze swymi o0sig-
gnieciami ale i stabosciami, btedami, bez udawania i bez maski spotecz-
nej. Aby sie tak Bogu przedstawié, cztowiek musi siegna¢ do swych ukry-
tych pragnien, zda¢ sobie sprawe ze swych ideatow zyciowych, musi oce-
ni¢ swe zamierzenia i swe dokonane czyny. Taka znajomos$¢ siebie samego
wymaga takze siegniecia w przesztos¢, by jg zestawic¢ ze stanem faktycz-
nym, a zarazem cztowiek powinien antycypowac przyszto$¢, by swe za-
mierzenia méc przedstawi¢ Bogu i prosi¢ 0 pomoc do ich wykonania.

W zwigzku z tym nalezy stwierdzi¢, ze o ile obraz duchowy Hozjusza
mozna wyrobi¢ sobie na podstawie jego dziet, o tyle autentyczng sylwet-
ke duchowg uzyskujemy w analizie jego modlitwy.

W tej modlitwie ukazuje sie jego samopoznawanie etyczne, od ktore-
go nieodigczna jest samokontrola moralna, poczucie odpowiedzialnosci
przed Bogiem za czyny, czyli to co nazywamy sumieniem moralnym,
ktére w zyciu religijnym jednoczy i zestawia przeszto$¢ z terazniejszoscig

8 R. Janik: Jedno$¢ Kosciota w nauce sz;g Symbolicznych Kosciota lute-
ranskiego. W: Z problemoéw Reformacji 1980 nr 2, s. 65.
% Konfesja Augsburska, jw. s. 15—16; Janlk jW s. 65 nn.
% Sobor Watykanski Drugl jw. s. 207: ,,nie ma prawdziwego ekumenizmu bez
wewnetrznej przemiany...
ZQ%J Pastuszka: Psychologla modlitwy. ,,Ateneum Kaptanskie” 55(1963) z. 5
S nn.
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i przysztoscig. To sumienie moralne stawia Hozjuszowi wymagania do
wysitku, dialogu z innowiercami, pisania kazan, traktatow, usuwania
sporow i podsuwa motywy dziatania.

Modlitwa tez jest procesem uduchowienia cziowieka. Przedmiotem
modlitwy jest Bog i on jakby nadaje warto$¢ duchowg przezyciom mod-
litewnym, chociaz ich trescig sg sprawy ludzkie, dialog, odnowa, zjedno-
czenie. Sg one odnoszone do Boga, a przez to nabierajg innej wartosci.
Takie spojrzenie niesie ze sobg ich uduchowienie, bo wysuniecie ich
zwigzkdéw z praprzyczyng, wydobywa na jaw sity duchowe oraz umacnia
je wewnetrznie przez sam fakt obcowania z Bogiem i wigzania z nim
zycia ludzi podzielonych religijnie.

Analiza modlitwy Hozjusza o jednos¢, zjednoczenie chrze$cijan nadaje
mu miano cztowieka szczerze zainteresowanego w przywréceniu jednosci
religijnej bez uciekania sie do przemocy i gwattu, lecz wybraniu Srodkéw
najszlachetniejszych — nawrdécenia, modlitwy i pogtebionej znajomosci
teologii.

ZAKONCZENIE

Stanistaw kardynat Hozjusz nalezy do najwybitniejszych teologéw
XVI wieku. Wielkoscig swojego umystu, ofiarng stuzbg Kosciotowi po-
wszechnemu, a szczegdlnie w Polsce i na Warmii przyczynit sie do za-
prowadzenia jednosci religijnej obrony i odnowy tegoz Kosciota. Przy-
padto mu zyC i dziata¢ w czasach trudnych i nabrzmiatych przeciw-
nosciami nie tylko w catym Kosciele, ale w Polsce. Jednym z faktow
w szczeg6lny sposob ilustrujgcym pole napie¢ w zyciu spoteczno-religij-
nym byto miedzy innymi to, ze do czaséw panowania kréla Zygmunta
Jagiellonczyka innowiercy przejeli w Polsce w swe rece okoto trzech
tysiecy kosciotéw katolickich z wyposazeniem i urzadzeniem. Kardynat
Hozjusz, chociaz tyle widocznych krzywd doznat i niesprawiedliwosci,
nigdy nie postugiwat sie metodami gwahltu. Przeciwny byt stanowczo
przesladowaniu innowiercow9?.

Na tle 6wczesnej epoki, nie godzacej sie na pluralizm religijny w tym
samym panstwie, reprezentuje poglad zjednoczenia chrzescijan, zastugu-
jacy na podkreslenie i uwage.

W poganskim krélestwie Utopii Tomasz Morus widzi oczyma wyobraz-
ni wolnos¢ wyznaniowa. Mimo to tradycja humanistyczna nie sprzyja
pluralizmowi religijnemu. Jest ona irenistyczna. Potepiajg oni z calg
energig stosowanie sity w stuzbie ideatu duchowego, sg zdecydowanymi
wrogami metod inkwizycji, ale z drugiej strony jedno$¢ wsréd chrzesci-
jan wydaje sie im tak konieczna, ze zalecajg uzycie wszelkich $srodkow
dla jej utrzymania czy tez odbudowania 9.

Marcin Luter bardzo wyraznie oddziela wolno$¢ sumienia od wolnosci
kultu. Respektuje pierwszg, ale przyznaje panujgcemu prawo zniesienia
drugiej. Dopuszcza w imie pokoju publicznego istnienie nie wiecej niz
jednej religii w kazdym ksiestwie 9.

Na terenie polskim na uwage takze zastuguje koncepcja jednosci Kos-
ciofa reprezentowana przez Frycza Modrzewskiego (1503—1572). Byt

9 Stefan kardynat Wyszynski; jw. s. 71.
8 Lecler, jw. t. 1, s 164 nn.
W Jw. s. 178.

12. Studia Warm. t. XVIII
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w $rodowisku 6wczesnym umystem wybitnie niezaleznym. Cechowaty go
umiar, uczciwos$é i skromno$¢. Studiowat w Krakowie i Wittenberdze. Teo-
logia byta dlan jedynie narzedziem walki o wiasng wizje Swiata chrzesci-
janskiego, ktéra miata pogodzi¢ zwasnione strony. Wszedzie szukat kom-
promisu. Byt to rodzaj teologicznego irenizmu. Irenizm ten zasadzat sie
na twierdzeniu podstawowym, ze chrzescijan dobrej woli nie mogg dzie-
li¢ przekonania dogmatyczne, zwiaszcza, ze w wiekszosci wypadkdw jest to
zwykle walka o stowa%. Na walce tej, wedlug Modrzewskiego, mocno
zacigzyfa scholastyka i brak Scistej terminologii teologicznej. W dazeniu
do jednosci wykluczat uzywanie sity %.

Nie dostrzegat istotnych réznic w sporach o usprawiedliwieniu, ko-
niecznosci dobrych uczynkéw, w pogladach na pokute i grzech pierwo-
rodny. Irenizm Modrzewskiego zbliza sie raczej do racjonalizmu. Pod
pozorem préby pojednania katolikbw z kalwinami oraz z unitarianami
doprowadza on do podwazenia podstawowego dogmatu chrzescijanstwa,
mianowicie dogmatu Trojcy $w.96 Zastuga jego byto, ze Smiato odrzucat
uzycie przemocy w bezposredniej walce z btedem religijnym.

Inng postawe, co do sposobow rozwigzania problemu rozdarcia Koscio-
fa i spraw jego reformy reprezentowat Stanistaw Orzechowski (1513—
1566). Interesowat go problem zjednoczenia chrzescijan, i to przede
wszystkim stosunkow polskich. Usitowat stworzy¢ system religijno-poli-
tyczny, ktéry mozna by nazwaé swoistego rodzaju teokracjg. W liscie do
Hozjusza (29 V 1563) naszkicowal schemat rzadoéw teokratycznych w for-
mie trojkata, ktérego wierzchotkiem jest ottarz — prawe ramie symboli-
zuje Kosciot, lewe ramie monarchie 1 kréla. Polskos$¢ i katolickosé staty
sie dla niego synonimami. Pojeciem jednosci Kosciota nie obejmowat pro-
testantow. Poniewaz krolestwo polskie wszystko zawdziecza Kosciotowi,
Polacy powinni wréci¢ do Kosciota macierzystego. Obcokrajowcow, ktorzy
wichrzg i rozbijajg jednos¢, nalezy z kraju usung¢ 9899

Na tle wyzej wspomnianych koncepcji jednosci chrzescijan najcie-
kawsza jest Hozjusza.

We wstepie do Confessio Hozjusz pisze, ze biskupi zebrani na syno-
dzie prowincjalnym w 1551 r. prosili go o przygotowanie tekstu kato-
lickiego wyznania wiary. W krotkim czasie taki tekst zostat przygoto-
wany i zaprzysiezony przez wszystkich biskupéw. Nastepnie proszono
Hozjusza o poszerzenie i opublikowanie. Cato$¢ po raz pierwszy wy-
dano w Krakowie w 1553 r. Pd6zniej Konfesja miata okoto 30 wydan.
Byfa ttumaczona na jezyki polski, niemiecki, francuski, wioski, angielski,
flamandzki, czeski, arabski i ormianski%. Obok konfesji pisat Hozjusz
takze traktaty polemiczne, ale dzietem jego zycia byta Konfesja. Dat
w niej Swietny przykiad monumentalnej rozprawy z zakresu teologii po-
zytywno-kontrowersyjnej. Zasade jednosci widziat w wyeksponowaniu
papiestwa i soboru. W teologii Hozjusza papiestwo odgrywato funkcje
podstawowa: ,,Wyznajemy — pisat Hozjusz — ze najwyzsze dobro, a na-
wet wszelkie dobro chrzescijanstwa spoczywa w papiestwie i stamtad
sptywa ku nam. Stad wyznajemy, ze w papiestwie prawdziwe jest Pismo

% Bp. M. Recho wicz: Teologia pozytywno-kontrowersyjna: Szkota Polska
w XV wieku. W: Dzieje Teologii Katolickiej w Polsce. T. 2-"Lublin 1975 s. 58.

% A.F. Modrzewski: O poprawie Rzeczypospolitej. Dzieta wszystkie. T. L
Warszawa 1953 s. 408.

9 Leder, jw. s. 393,

B Rechowicz jw s. 63.

9 Jw. s. 54.



(23) PRZEJAWY EKUMENICZNEJ POSTAWY HOZJUSZA 179

$w., prawdziwy Sakrament Okarza, prawdziwa spowiedz dla odpuszcze-
nia grzechéw, prawdziwy urzad kaznodziejski. Stwierdzam nadto, ze na
papiestwie opiera si¢ prawdziwe chrzescijanstwo i papiestwo jest praw-
dziwym jadrem chrzeScijanstwa” 1().

Wysuwajgc na czoto swej teologii papiestwo, stworzyt koncepcje ory-
ginalng i jedyng w momencie, gdy Kosciotowi grozito rozbicie. By pod-
nies¢ znaczenie papiestwa, siegnat do tresci Sredniowiecznych, przedsta-
wiajac je metodycznie i jezykowo w sposéb nowozytny. Pod tym wzgle-
dem nie tylko doréwnat swoim najlepszym przeciwnikom, ale czesto ich
przewyzszyt.

Gorliwos¢ jego jako biskupa chetminskiego, warminskiego, a pozniej
jako kardynata okazywata sie w niestrudzonym pouczaniu, przez pisanie
kazan, listbw (ogromna korespondencja), traktatow o prawdach wiary,
zwhaszcza tych, w ktorych innowiercy odstepowali od nauki Kosciota
rzymskiego. Roztropno$¢ natomiast uczyta go unika¢ napasci na biadza-
cych i odpadtych w wierze. Uczyt i przekonywat, budowat a nie burzyt,
uzbrajat katolikdw przeciw niebezpieczenstwom herezji, nie nienawiscig
do innowiercow, ale przywigzaniem do Kosciota katolickiego.

W zwigzku z tym w jego dziatalnosci biskupiej mozna zauwazy¢ szu-
kanie dialogu z innowiercami, czym o kilka wiekéw wyprzedzit swoich
wspoétczesnych nie tylko w Polsce, ale i na Zachodzie Europy. Z naj-
wiekszg gorliwoscig starat sie pozyska¢ nowatoréw, pouczajac ich i prze-
konywujac z wielka cierpliwo$cig i prawdziwie ojcowska dobrocig. W lis-
cie pasterskim do mieszkafcdw Torunia zaznacza, ze chce podjg¢ dialog
z majacymi watpliwosci w wierze w duchu tagodnosci. Te samg inicjaty-
we prowadzenia dialogu z odchodzacymi chrzeScijaninami od jednosci
Kosciota Katolickiego podejmie jako biskup warminski z mieszkanca-
mi Elblaga, Hozjusz okres$li p6zniej atmosfere tego dialogu, ze nie przy-
byt do nich z poczuciem wiadzy, z surowoscia, ale z tagodno$ci zacheca-
jac ich modlitwag, a nie przymuszajagc. Nawet zapraszat do wspdlnego
stotu radcOw miasta na positek, by stworzy¢é dogodng sposobno$¢ do ta-
godnych rozméw. Podobny dialog podejmie z mieszkaricami Braniewa.
Dialog ten peten tagodnego przekonywania, respektujacy odrebnos$¢ dru-
giej strony nalezy uzna¢ za fakt, mocg ktorego chciat Hozjusz doprowa-
dzi¢ do jednosci wiary. Stad tez z calg oczywistoscig nalezy przypisaé
mu miano ekumenicznych inicjatyw. Po wielu wiekach odnajdujemy go
we wspotczesnym ruchu ekumenicznym, ale juz w bardziej wyrazistych
granicach i w petniejszym pojeciu.

RoOwniez jego stosunek do protestantbw pomimo wszystko zastugi-
wat na uwage I mozna w nim dopatrzy¢ sie¢ pewnych humanistycznych
cech. Nie atakowat imiennie, wystepowat przeciw zrywaniu z tolerancyj-
nym krélem i nieprzemyslanym prze$ladowaniem réznowierczej szlachty.
Nie doprowadzit do wojen religijnych, a nawet zazegnat mozliwos$¢ wy-
prawy cesarza Karola V na Prusy Ksigzece dla unicestwienia tamtej-
szego luteranizmu. Takze i w tym nalezy widzie¢ jaki$ zalgzek idei
respektowania drugiej strony, majacej inny poglad religijny, z ktérg moz-

10 HO T. 1. s. 415; ,,Nos autem fatemur sub pa[i')atu plurimum esse boni Christia-
ni, imo_ omne bonum Christianum, atque etiam illinc ad nos deuenisse. Quipe fa-
temur in Papatu veram esse scripturam sacram, verum baptismum, verum sacra-
mentum altaris, veras claves ad remissionem peccatorum, verum praedicandi offi-
cium, verum cathechismum, ut sunt oratio dominica, decem praecepto, articuli fidei.
tD.ico insuper, sub papatu veram Christianitatem, imo verum nucleum Christianita-
is esse”.
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na podja¢ pewne inicjatywy na gruncie spotecznym, w ramach Kkraju,
sgsiedztwa Itp.

Najbardziej zastugujagcym na uwage elementem postawy ekumenicz-
nej Stanistawa Hozjusza jest jego ekumenizm duchowy. Zaprezentowat
go uktadajgc specjalne modlitwy dla wyproszenia jednosci Kosciota.
Modlitwa bowiem stanowi dusze ekumenizmu, to, co ozywia ruch zmie-
rzajagcy do osiaggniecia jednosci chrzescijan. W tej modlitwie mozna od-
czyta¢ wiele idei, ktore weszly z calg oczywistoscia do wspbiczesnego
ruchu ekumenicznego. O ile poprzednie aspekty postawy ekumenicznej
nalezatoby widzie¢ w kategoriach praidei, to ten element ekumenizmu du-
chowego z punktu chrzescijaiskiego nalezy oceni¢ jako fakt w petni za-
stugujacy na uznanie.

Oczywiscie inicjatywy ekumeniczne Hozjusza nalezy widzie¢ w kon-
tekscie czasow jemu wspotczesnych i oceni¢ jako ekumenizm uniatatyw-
ny majacy prowadzi¢ do jednosci przez nawrocenie. Zresztg tak byt poj-
mowany ekumenizm we wszystkich Wspolnotach chrzescijanskich az do
Soboru Watykanskiego 11,

EINIGE ASPEKTE DER OKUMENISCHEN EINSTELLUNG
DES STANISLAUS HOSIUS

(ZUSAMMENFASSUNG)

Der Ursprung des Okumenismus und der 6kumenischen Bewegung reicht bis
auf die Spaltung unter den ersten Christen zurlck. Alle Versuche, zur Einigung
unter den gespaltenen Christen zu fiuhren, kann man als dkumenische Bewegung
bezeichnen. Bis zum 2. Vatikanischen Konzil wurde unter dem Begriff Okumenis-
mus Einflhrung der Einheit durch Bekehrung, Wiederkehr verstanden. Es war der
unierte Okumenismus. Als Vertreter dieses Okumenismus gilt auch Kardinal Sta-
nislaus Hosius. In seiner 6kumenischen Haltung kann man derartige Bestandteile
unterscheiden, wie: den Willen zum Dialog, die Fuhrung des Dialogs mit denen,
die der Einheit der katholischen Kirche abtriinnig werden; trotz allem eine kor-
rekte Haltung den Protestanten gegenilber. In seinem Verhalten hat er sich nicht
damit befleckt .solche Mittel anzuwenden, die vom ethischen Standpunkt aus eine
Kritik verdient hatten. Er hat nicht zu Verfolgungen der Andersgléaubigen angeregt,
manchmal sogar setzte er sich fir die gegen ihn von Hass erfillten Antitrinitarier
ein. Er trat auch gegen die Loslésung des Adels vom Konig auf, der allzu tolerant
war. Besonders beachtenswert sein geistiger Okumenismus, der auf einer Emp-
fehlung des Gebets unter Glaubigen beruhte, bei Gott die. Gnade der Glaubensein-
heit der Christen zu erflehen. Er ist Verfasser von zwei Gebeten fir die Vere-
inigung der Christen und den Frieden. Viele Bestandteile dieser Gebete, die das
Zu u]rg__hsk%ild der Einheit darstellen, wurden in die heutige 6kumenische Bewegung
eingefihrt.



