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DYNAMIKA MORALNA WNETRZA CZLOWIEKA
(Z etosu Nowego Testamentu)

Jezus Chrystus poprzez dzielo Wecielenia nie przynosi nowego ore-
dzia moralnego, lecz stawia przed ludkoscig nowy typ egzystencji, kto-
ry wynika z Jego osoby. Cziowiek zostaje powotany do wejscia w $rodo-
wisko Boze. W cato$ci nauczania Jezusa Chrystusa mozna jednak doszu-
ka¢ sie okreslonej doktryny moralnej. Ostateczng normg i jej rdzeniem
jest On sam, Jego osoba Syna Bozego Wcielonego.

Chrystus staje jednak w kontekscie i tradycji Starego Przymierza,
a zwiaszcza jego wypaczonego obrazu ukstattowanego przez tradycje fa-
ryzejska. Catos¢ prawa zadanego cztowiekowi jako pomoc, dar, stala sie
w konsekwencji okre$lonych interpretacji ciezarem utrudniajacym zy-
cie. Chrystus wobec takie?o faktu nie pozostaje obojetny. Potwierdza
warto$¢ Starego Prawa, ale jednocze$nie wprowadza jego udoskonale-
nie, jego ubogacenie. Szczeg6lnie jednak wiele miejsca zajmuje — w na-
uczaniu Chrystusa — obok pozytywnego wyktadu krytyka wynaturzen
faryzejskich. Jest On stosunkowo ostry i jednoznaczny w ocenie owych
wypaczen.

W niniejszym opracowaniu idzie o zasygnalizowanie pewnych tres-
ci Nowego Testamentu, zwigzanych ze wskazaniem na warto$C tego co
wewnetrzne, oczywiscie przy jednoczesnym docenieniu takze i dziatan
zewnetrznych. Wydaje sie, 1z jest to istotny wymiar charakterystyczny
dla Nowego Przymierza, a takze godny przypomnienia w ptaszczyznie
moralnej w czasach wspdtczesnych.

Oredzie moralne Jezusa Chrystusa posiada bardzo wiele specyficz-
nych wiasciwosci generalnych. Istotnym, a zarazem jednym z nich jest
zycie w Duchu, w Jego $rodowisku. W rozmowie z niewiastg samarytan-
ska Chrystus powie: ,,Wierz Mi, niewiasto, ze nadchodzi godzina, kiedy ani
na tej gorze, ani w Jerozolimie nie bedziecie czcili Ojca. [...] prawdziwi
czciciele beda oddawac cze$¢ Ojcu w Duchu i prawdzie, a takich to czci-
cieli chce mie¢ Ojciec” |J 4, 21—23],

Juz w Starym Testamencie Duch Jahwe dziatat w wystannikach Bo-
zych, ktorymi byli krélowie, prorocy, medrcy czy inni przemawiajacy
w Jego imieniu Prorok Ezechiel zapowiada ,,tchnienie nowego ducha”
dla Ludu Bozego Nowego Przymierza (Ez 37, 27). W tymze duchu moze
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dokona¢ sie przemiana moralnego zycia cztowieka ukierunkowujgca ku
postepowaniu etycznemu. Wszystko to nie jest jednak tylko dziataniem
ludzkiml Owo wylanie Ducha (J 3, 1; por. Ez 36, 1) jawi sie w calej
pelni w ekonomii Nowego Przymierza, przymierza Ducha. Sam Chrystus
dziata w Jego mocy i dajgc Go, spetnia obietnice (por. np. £k 1, 35; 3, 22;
4, 18; 8, 16; 13, 32; Mt 1, 18—25; Dz 2, 1—14). Szczeg6lnym polem owego
daru stat sie Kosciot sw., w ktorym on mieszka (1 Kor 3, 16; 2 Kor 6, 16;
Ef 2, 19—22) i ktory ozywia jako Pneuma (por. | Kor. 12, 13—14). Dla
ludzi wierzacych staje sie on zasadg ich nowej egzystencji chrzescijan-
skiej, egzystencji wiary chrzcielnej doskonalonej w ziemskim pielgrzy-
mowaniu. Wiasciwosciami tej egzystencji, jak uczy Sw. Pawet w liscie
do Rzymian, jest przezwyciezanie zycia wedtug ciata (por. Rz. 8, 5) przez
podporzadkowanie sie mocy Ducha (Rz 8, 4), tj. m.in, przezwyciezanie
naturalnych popedéw i samowoli cziowieka. Nastepnie jest to otwarcie
sie na Boga przez zycie w cnotach (Rz 5, 5; 15, 13; | Kor 13, 2; Gal 5,
13—16; 1 J 4, 13—17) oraz otwarcie sie na cztowieka: ,,Owocem bowiem
Ducha jest: mitos¢, rados¢, pokoj, cierpliwosé, uprzejmos¢, dobro¢, wier-
nos¢, opanowanie, tagodnos$¢” (Gal 5, 22)2 Zresztg waznosci zycia w Du-
chu poswiecony jest caty diuzszy fragment cytowanego listu do Galatow
(zwhaszcza 5, 16—26). Owo napiecie miedzy duchem a cialem pozwala
na wyrazniejsze uchwycenie wilasciwosci wolnosci chrzescijanskiej,
a zwilaszcza jej najdoskonalszego wyrazu, jakim jest mitos¢. Generalnie
»-majac zycie od Ducha, do Ducha sie tez stosujmy” zaleca $w. Pawet
wszystkim uczniom Chrystusa, ktérzy ukrzyzowali swe ciala wraz z jego
namietnosciami (Gal 5, 26; por. 5, 24—26) 3,

Ta specyfika zycia chrzescijanskiego okre$lana jako zycie w Duchu
(I Kor. 12, 3), w nowosci Ducha (Rz 7, 6) lub wedtug Ducha (Rz 8, 4—5)
oznacza posiadanie specjalnych mocy na drodze zycia ziemskiego. Co wie-
cej jest takze posiadaniem okre$lonej normy i kryterium postepowania
zgodnego z wolg Bozg, objawiong w Jezusie Chrystusie. Dzieki dziataniu
skutecznemu Ducha mozliwe jest nasladowanie Chrystusa oraz wspoélno-
ta zycia z Nim. Co wigcej, mimo zwigzanych z tym wymagan przekracza-
jacych przyrodzone mozliwosci cztowieka, nie jest przeklenstwem jak
prawo Starego Testamentu, zwiaszcza w wydaniu faryzejskim (por. Gaj
3, 10), lecz drogg do wolnosci i zycia dzieci Bozych. Jest to droga, zresz-
ta jedyna, w ekonomii realizacji powotania wiary zadanego w chrzcie $w.
Osobowa akceptacja daru wyraza sie jednocze$nie w dynamicznym zaan-
gazowaniu cziowieka i to w centrum jego wnetrza, w realizacje drogi
zbawczej. Jest to podjecie zadanej wolnosci w mitosci. Jednocze$nie ten
wybdr oznacza opowiedzenie sie za statym doskonaleniem cziowieczen-
stwa w warunkach ziemskiej rzeczywistosci.

Bog wysyta Ducha, aby nastgpito ,wzmocnienie sity wewnetrznego
cztowieka” (Ef 3, 16), ukierunkowane ku jego osobowej (ludzkiej) petni

1 J. Kuda siewie z: Pokropie was czysta wodg i oczyszcze was od wszelkiej
zmazy (Ez 36,24—28), w: Sakrament chrztu. Liturgia, teologia, Pismo $w., Katowice
1973 5. 145—177.

2 Tenze': Cechy specyficzne etosu biblijnego, w: Chrzescijanska duchowos¢
(W nurcie zagadnien posoborowych, t. 14), Warszawa 1981 s. 80-82,

3 S. Hospital: La vie du chretien: une vie selon I'Esprit. Etudes d'apres
les textos dc S. Paul, Fribourg 1970 pasgim,
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poprzez dziatanie obecnego przez wiare w sercu cziowieka. Ten dar po-
zwala na wnikniecie w tajniki powotania Bozego, w jego jednostkowe
aplikacje zbawcze. Dojrzatos¢ jako skutek daru Ducha, stanowi, zdaniem
Apostota Narodéw, najbardziej wyraznie o widocznej roznicy miedzy
neofita a chrzescijaninem — dojrzatym i ugruntowanym w wierze (por.
1 Kor 3, 1—3). Przewaga ducha nad ciatem jest wyraznym Kryterium
dojrzatosci i jednoznacznego opowiedzenia sie za Chrystusem.

Bycie duchem, i to w sensie pelnym oraz doskonatym, jest wylgczng
wiasciwoscig Boga (por. J 4, 24). Jednoczesnie jednak duch jest takze
pewng mocg i energig, ktora popycha cztowieka, ,,aby wiara [..] opierata
sie nie na madrosci ludzkiej, lecz na mocy Bozej” (1 Kor 2, 4). Sam zre-
sztg cztowiek w mocach ducha jako takg winien widzie¢ wiare. Wedtug
nauki pawiowej doskonatymi (,,hoj telejoj”) sg ci, ktorzy pozwalajg sie
prowadzi¢ przez pneume Bozg (por. 1 Kor 2, 6), ktérzy zyjg juz taska
chrztu $w. i duchem Ewangelii, tylko ci zastugujg na ,,pneumatikoj”.
Istnieje zatem wewnetrzna relacja miedzy doskonatoscia a zyciem
w Duchu 4

Wedtug nauki autora listu do Hebrajczykéw dzieki Duchowi wierzg-
cy ma udzielony swoisty przedsmak przysztego Swiata. Doswiadcza on
przyjemnos$ci eschatycznej rzeczywistosci zycia wiecznego (por. Hbr 6,
4—75). Ta nowa, zbawcza petnia czaséw w osobie Jezusa Chrystusa dziata
juz teraz, chociaz w sposob ukryty. Moze by¢ dostepna tylko We wierze
(por. Gal 2, 20; 2 Kor 5, 7). W te aktualng rzeczywisto$¢ zbawczg ludzie
sg wprowadzeni przez gtoszenie Ewangelii i chrzest w mocach Ducha $w.
(por. I Tes 2, 13; 1 Kor 10, 16—18; 11, 23—25)5 To bycie w sytuacji
eschatycznej, to biblijne juz teraz i jeszcze nie zbawienia rzutuje na egzy-
stencje i postepowanie chrzescijanina.

Moralno$¢ chrzescijanska w swym wydZwieku eschatycznym jest
przede wszystkim moralnoscig pneumatologiczng: ,,wszyscy ci, ktorych
prowadzi Duch Bozy, sg synami Bozymi” (Rz 8, 14). Synostwo Boze sta-
nowi bezposrednie powotanie do wolnosci, ktéra upowaznia mowi¢ do
Boga ,,Abba, Ojcze” (Rz 8, 15). Synowskie wigczenie w ekonomie zbaw-
czg pozwala na petne zanurzenie w mocach Ducha $w., w zbawcze owoce
paschalnego zwyciestwa Jezusa Chrystusa. Wierzacy staje sie faktycznym
dziedzicem owych daréw wystuzonych przez Chrystusa w postuszenstwie
Ojcu. W nowej ekonomii przymierza ducha wszystko to dokonuje sie w
mocach Ducha, ktory ,,wspiera swym $wiadectwem naszego ducha” (Rz 8,
16; por. 8, 14—17).

W realizacji tych zadan $w. Pawet zacheca: ,,Nie opuszczajcie sie w
gorliwosci. Badzcie ptomiennego ducha” (Rz 12, 11). To winno cechowac
prawdziwego chrzescijanina, czyli syna Bozego z przybrania. Na innym
za$ miejscu powie: ,,Ducha nie gascie” (I Tes 5, 19). Wreszcie jakby w
przeciwwadze negatywnych uwag powie takze pozytywnie: ,,Napetniaj-
cie sie Duchem” (Ef 5, 18). To polecenie odnosi zwilaszcza do relacji mie-

4 K. Primm: Zur Phanomenologie des paulinischen Misterion, Bb 37 (1956)
s. 152—157; P. J. Plessis; TEAEIOS. The Idea of Perfection in the New Testa-
ment, Kampen 1959 s. 178—186. 1

5K. Stalder: Das Werk des Gottes in der HeiIingung bei Paulus, Zurich
1962; W. Pfiter: Das Leben im Geist nach Paulus. Der Geist als Anfang und
Vollendung des christlichen Lebens, Freiburg Br. 1963.
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dzyosobowych we wspdlnocie chrzescijaniskiej, ukierunkowanej na uwiel-
bienie Boga ,,W imie Pana naszego Jezusa Chrystusa” (Ef 5, 20). Dzieki
napetnieniu Duchem jesteSmy w stanie wota¢ do Boga ,,0Ojcze” (Gal 4, 6;
Rz 8, 15). Jego obecnos¢ w naszym sercu, przepetnienie Nim ludzkiej jazni
daje petnie synostwa. Nie pozostaje to bez zobowigzan zyciowych: ,,Majac
zycie od Ducha, do Ducha sie tez stosujmy” — zacheca $Sw. Pawel Gala-
tow (Gal 5, 25). Pneumatologiczne wyposazenie wnetrza cztowieka posiada
swoj wymiar jednoczes$nie soteryczny, jak i moralny. Zmusza do petnego
zaangazowania w droge prowadzacg do zbawienia. Czilowiek w mocach
Ducha staje sie coraz bardziej dojrzaty w odpowiadaniu wiarg ha powo-
fanie Boze. Realizuje je Swiadomie i w sposéb wolny, w darze mitosci
synowskiej 6.

W Kkontekscie tych prawd nie mozna poming¢ biblijnej nauki o dzie-
ciectwie Bozym, o jego odniesieniu zyciowym w realiach moralnych po-
staw dziatajgcych I wartosciujagcych. Owa prawda pozwala na bardziej
kompleksowe zrozumienie nauki Ewangelii przez stowa i dziatanie. Dzie-
ciectwo Boze chrzescijanina ma swdj poczatek w sakramencie chrztu $w.,
ktory wprowadza we wspdlnote Bozg oraz Kosciota. Zawsze jednak jest
czynnikiem konstytutywnym odniesienia do Boga jako Ojca i innych lu-
dzi jako braciT.

Kiedy faryzeusze pytajg o nature i przyjscie Krélestwa Bozego, woOw-
czas Jezus Chrystus odpowiada bardzo wymownie: , Krélestwo Boze nie
przyjdzie dostrzegalnie; i nie powiedzg: ,,Oto tu jest” albo: ,,Tam”. Oto
bowiem krolestwo Boze posrdd was jest” (Lk 17, 20—21). Krolestwo jest
rzeczywistoscig, ktora juz dziata, cho¢ w sposob specyficzny. Oredzie Je-
zusa Chrystusa przychodzi w cichosSci do duszy tych, ktérzy w pokorze
i wewnetrznej mitosci stuchajg stowa Bozego. Co wiecej wypetniajg je.
Krélestwo Boze rodzi sie w Kosciele i posiada duchowy charakter. Jest
to panowanie Boga w sercach ludzkich przez taske, ujawniajgce sie w
konkretnych dziataniach moralnych ludzi, ktére sg zgodne z wolg Boza.

Whetrze ludzkie cechuje swoista wielko$¢ i godnos¢. Tu pojawia sie
i rozwija zycie chrzescijanskie. Prawo serca staje sie dynamizmem zycia
w ziemskiej rzeczywistosci, cho¢ samo krolestwo jest pozbawione wymia-
row czasowo-przestrzennych. Majac na uwadze owe prawo Chrystus po-
wie, iz jest ono podobne do nasienia wsianego w ziemie dobrg (por. £k 8,
4—15). Nasienie ma w sobie wszelkie informacje konieczne, ktorych wy-
maga wiasciwy rozwoj organizmu. Posiada wszelkie mozliwosci, ktére sg
niezbedne dla wydania owocu. Zakodowane wiasciwosci rozwojowe moga
by¢ jednak niewykorzystane lub ukierunkowane niewtasciwie. Stuchanie
stowa Bozego w krélestwie Bozym dokonuje sie ,sercem dobrym i szla-

6 V. Warach: Das Wirkens der Pneuma in den Glaubigen, w: E. Schlink;
Pro Veritate, Minster 1963 s. 195—207; |I. de la Potterie: La Vie selon
I'Esprit, Paris 1965 s. 107—115; N. Lazure: Les valeurs morales de la theologie
johannique, Paris 1965 s. 113—122. ]

1S. Legasse: L’Enfance dans l'evangile, V.S 122 (1970) s. 407—421; C. Tres-
montant: La doctrina de Yeshsua de Nazaret, Barcelona 1973 s, 112—113.
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chetnym” (kk 8, 15) i ostatecznie w cierpliwo$ci wydaje swdj plon8. Dy-
namizm ziarna z ewangelicznej przypowieSci — wydajagcego plon sto-
krotny — jest jakim$ obrazem chrzescijanskiego 2ycia wewnetrznego,
jego mozliwosci rozwojowych, jego ,,przysztosciowosci”.

Ewangelista $w. Marek opisuje nieco inng przypowie$¢ Chrystusa,
wskazujaca takze na problem wzrostu wewnetrznego: ,,Z krolestwem Bo-
zym dzieje sie tak, jak gdyby kto$ nasienie wrzucit w ziemie. Czy $pi
czy czuwa, we dnie i w nocy nasienie Kietkuje i rosnie, on sam nie wie
jak. Ziemia sama z siebie wydaje plon, najpierw ZdZzbto, potem kios,
a potem petne ziarno w klosie. A gdy stan zboza na to pozwala, zaraz za-
puszcza sierp, bo pora juz na zniwo” (Mk 4, 26—29). Przypowies¢-ta
uczy, ze krolestwo Boze z natury rzeczy zdaza dynamicznie do osiggniecia
petnego rozwoju. Dokonuje sie to jednak przede wszystkim mocg nad-
przyrodzonych energii, powoli, lecz stale, az do petnej dojrzatosci.

Wyzej przytoczona przypowies¢ mowi o rozwoju krolestwa Bozego
w relacji do Swiata, ale takze do narodzenia i rozwoju owego krolestwa
w czlowieku. Zapoczatkowane w nieznacznym, ale skutecznym darze
chrztu $w. rozwija sie w konkretnych darach faski ze strony Boga oraz
w dziataniach zbawczych cziowieka. Sw. Marek wskazuje na proces doj-
rzewania i rozwoju wewnetrznego, ktory stanowi zasadniczy wyraz dzie-
fa zbawczego cztowieka w jego dynamicznej postaci zastugujgcej, az do
petni zjednoczenia z Chrystusem w zniwach Jego przyjscia (por. Mk 4,
29). Taki proces ukazany na kartach biblijnych jest prawdziwym obrazem
epigenezy.

Ten sam obraz siewcy i ziarna rzucanego w ziemie stuzy Chrystuso-
wi jeszcze na ukazanie innej prawdy, dotyczacej wewnetrznego zycia
cztowieka. Ukazuje On bowiem poprzez ten sam obraz narodzenie sie
zfa, jego swoisty rozwoj i wspotistnienie wraz z dobrem. Przypowiesc
0 kakolu i pszenicy, jedyna u ewangelistow, porownuje krélestwo Boze
do cztowieka, ktory obsiat role dobrym ziarnem. Ale pod ostong nocy
w tajemniczy sposob zostaje dodatkowo wsiany kakol, ktory w poczatkach
wzrostu trudno odrézni¢ od pszenicy. Decyzjg gospodarza obydwa rosng
i rozwijajg sie w tym samym czasie: ,,Pozwolcie obojgu ros$¢ az do zni-
wa” (Mt 13, 30; por. 13, 24—30). Wnetrze chrzeScijanina nacechowane
jest obydwoma wiasciwosciami. Zniwo jednak powoduje oddzielne zebra-
nie kakolu i pszenicy, czyli moralnych dziatann i postaw ludzkich. Ich
ocena ze strony Boga jest jednoznaczna: ,,Zbierzcie najpierw chwast i po-
wiezcie go w snopki na spalenie; pszenice za$ zwieZcie do mego spichle-
rza” (Mt 13, 30).

Dynamika wnetrza moralnego cztowieka wierzacego zostata takze uka-
zana w przypowiesci 0 ziarnku gorczycy (por. Mk 4, 30—34). Chrystus
zarysowuje wyraznie dynamike i site rozwoju od ziarnka bardzo matych
rozmiarow, az do bujnego drzewa, ktore takze stuzy innym. Istnieje tu
takze pewna samorzutno$¢ procesu rozwojowego, uwydatniona przez kon-
trast pomiedzy niktym poczatkiem, a wspaniatym sukcesem koncowym.

8§ X. Loéeon-Dufour; La parabole du semeur, w: X. Leon-Dufour:
Etudes d’Evangile, Paris 1965 5. 255—301; J. Jeremias; Palastinakundlichcs zum
Gleichnis vom Samann, NTS 13 (1966—1967) s, 48—53.
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Ziarno z przypowiesci ,wypuszcza wielkie gatezie, tak ze ptaki powietrz-
ne gniezdza sie w jego cieniu” (Mk 4, 32).

Przy innej jeszcze okazji Chrystus przyréwnuje zycie chrzescijanskie
do zaczynu (por. Mt 13, 33). Podkreslona tu zostata w szczeg6lny sposob
zdolno$C przetwarzania wnetrza i intensywny rozwdéj. Podobnie i w przy-
powiesci 0 soli ziemi ukazana zostata dynamika zycia chrzescijanskiego
(por. Mt 5, 13). Bycie ,solg dla ziemi” jest szczegdlnym zadaniem, ktére
moze by¢ spetnione tylko woéwczas, gdy zostanie zachowana wiasciwosc
bycia uczniem Chrystusa, bycie posiadajacym Swieto$¢ ewangeliczna, prze-
wyzszajaca SwietoS¢ faryzeuszow i nauczycieli Prawa. Dynamizm, o kto-
rym mowa w przypowiesciach o zaczynie i soli, wydaje sie czasem byc¢
mato skuteczny. Niemniej jest to energia realna, cho¢ tylko wewnetrzna.
Ona to wspomaga czlowieka w odpowiedzi na dar powotania do wiary.
Rozwija sie ona ku petni i doskonatosci dzieki mocy Ducha.

Dynamiczny charakter wnetrza cztowieka takze w aspekcie moralnym
zostat ukazany przez Chrystusa bardzo plastycznie obrazem ,fizjologicz-
nym” (Mt 15, 10—20). Miat na uwadze catoksztalt wynaturzehn i wrecz
btednych interpretacji Starego Prawa, dokonanych przez faryzeuszow
i uczonych w PiSmie. Obraz zapozyczony z fizjologii byt takze bardzo
komunikatywny dla przecietnych stuchaczy dobrej nowiny, a jednoczes-
nie nie pozwalat na kolejne bledne interpretacje. Jego oczywisto$¢ nie
podlegata dyskusji.

Faryzeusze trzymajacy sie litery Prawa gorszyli sie faktem, ze ucz-
niowie Jezusa nie wypetniali zgodnie z normami obmywania rgk przed
positkami. Wowczas Chrystus przywotawszy ttumy powiedziat: ,,Stuchaj-
cie i chciejcie zrozumieé: Nie to, co wchodzi do ust, czyni cztowieka nie-
czystym, ale co z ust wychodzi, to czyni go nieczystym. Wtedy przysta-
pili do Niego uczniowie i rzekli: Wiesz, ze faryzeusze zgorszyli sie, gdy
ustyszeli to powiedzenie. On za$ odrzekt. Kazda roélina, ktorej nie sadzit
moj Ojciec niebieski, bedzie wyrwana. Zostawcie ich. To sg $lepi prze-
wodnicy S$lepych. Lecz jesli Slepy $lepego prowadzi, obaj w dét wpadna.
Wtedy Piotr zabrat glos i rzeki do Niego: Wytlumacz nam te przypo-
wiesé. On rzekk: To i wy jeszcze niepojetni jesteScie? Nie rozumiecie, ze
wszystko, co wchodzi do ust, do zotagdka idzie i wydala sie na zewnatrz.
Lecz to, co z ust wychodzi, pochodzi z serca, i to czyni cztowieka nie-
czystym. Z serca bowiem pochodzg zte mysli, zabdjstwa, cudzotostwa, nie-
rzad, kradzieze, fatszywe Swiadectwo, przeklenstwa. To wiasnie czyni
cztowieka nieczystym. To za$, ze sie je nieumytymi rekami, nie czyni
cztowieka nieczystym” (Mt 15, 10—20; por. Mk 7, 1-—23).

Chrystus wyjasniajac tekst, czy raczej zastang sytuacje, kladzie na-
cisk na wewnetrzng warto$C cztowieka. Decyduje to, co sie¢ dzieje w
sercu Cziowieka, w Swiecie jego mysli i pragnien. Zaleznie od nich czto-
wiek okazuje sie dobry lub zty, czysty lub nieczysty moralnie. Chrystus
przeciwstawia sie legalistycznemu traktowaniu samych przepisow, a prze-
de wszystkim samego cztowieka. Legalistyczna moralno$¢ paralizowata dy-
namizm wolnosci, skumulowany w.e wnetrzu ludzkim, nie pozwalajac
wyzwoli¢ jego energii dla realizacji ludzkiego powotania. Ostatecznie
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W sensie negatywnym najwazniejsza jest nieczysto$¢ moralna, bo ona
przeciez czyni cztowieka nieczystym (por. Dz 10, 9—16; Rz 14, 14).

To przykazanie jest jasnym ukazaniem fundamentalnego zatozenia
oredzia moralnego Jezusa Chrystusa: z wnetrza cziowieka, z serca nie-
czystego, z woli przewrotnej, pochodzi wszelkie zlo. Takze w samym wne-
trzu czlowieka popetnia sie wszelki grzech oddzielajacy od Boga, powo-
dujacy zanik dynamizmu pozytywnego dazenia do Niego. Whnetrze, be-
dace sanktuarium jego istoty, stanowi 0 nim jako o cziowieku, o jego
postawach moralnych, o jego zaangazowaniu w zadany dar rozwoju w
mocach Ducha.

Zgodnie z koncepcjg semickg, serce stanowi centrum cziowieka, ozna-
cza jego wnetrze i to w roznych aspektach: jako siedziba mysli, zyczen,
uczué czy decyzji etycznych. W jezyku biblijnym mowi sie np., ze serce
wierzy (por. Ps 7, 11), przyjmuje nauke (por. Pwt 7, 5) lub porzuca wia-
re i opuszcza Boga (por. Iz 29, 13; Ez 6, 9). Serce grzesznika jest nie-
obrzezane, zatwardziate, zte i przewrotne (por. Wj 4, 21; 9, 7; Jr 2, 25;
Prz 11, 20), poboznego natomiast czyste (por. Ps 24, 4; 51, 12). Ewangeli-
sta $w. Mateusz powie bardzo krotko: ;Z serca pochodzg zte mysli, za-
bojstwa, cudzotéstwa, nierzad, kradzieze, przeklenstwa” (Mt 15, 19)9

Serce cztowieka w koncepcji biblijnej, zwiaszcza w nauce $w. Pawia,
jest takze ukazywano jako siedziba zycia moralnego. Jego centrum decy-
duje o konkretnych zachowaniach i postawach wartosciujacych. Serce ro-
zroznia dobro i zlo, jak tez szczero$¢ intencji u tych, ktérzy stuchajg sto-
wa Bozego (por. Hbr 4, 12; 1 Tes 2, 13). W serce cztowieka wpisane jest
nowe Prawo, ktérym jest prawo mitosci i ducha (por. Rz 2, 15; 2 Kor
3, 3; Hbr 8, 10; 10, 16). Takim prawem winien kierowa¢ sie chrzescijanin
w konkretnych dziataniach. Wszelkie podstawowe decyzje zyciowe chrze-
Scijanina spetniajg sie w sercu, i tylko jako takie majg walor zastugujacy
i zbawczy (por. 1 Kor 7, 37; 2 Kor 9, 7).

Majac na uwadze tak donioste konsekwencje decyzji serca konieczne
jest, jak to okresla Pismo Sw., aby serce byto ,,prawe” [,en aulojmti kar-
dijas”] (Kol 3, 22; Ef 6, 5). Jego zdolno$¢ decydowania w centrum istoty
cztowieka wymaga takze odpowiedniej postawy akceptacji tych decyzji
i ich realizmu w czynach moralnych. Obiektywizm wagi centrum czio-
wieka wymaga wolnosci nie tylko Bozej, lecz takze i zewnetrznej —
ludzkiej. Oczywiscie odniesienie do Boga spetnia sie w dynamice wewne-
trzneg') moralnego zycia chrzescijanina.

Obok swoistej pozytywnej roli serca, przynajmniej w plaszczyznie
aplikacji do cziowieka w jego pozytywnych reakcjach, stanowigcg odpo-
wiedz na drodze powotania, ma ono takze funkcje negatywne. ldzie tu
o fakt, iz whasnie w sercu zapoczatkowujg sie wszelkie nieporzadki czito-
wieka, i to we wszystkich sferach odniesienia: do Boga, ludzi, $wiata
i siebie samego. Istota zta moralnego tkwi bowiem w woli i sercu czio-
wieka, natomiast czysto$¢ serca w tym kontekScie zostata podniesiona
nawet do rangi blogostawienstwa ewangelicznego (por. Mt 5, 8). Nato-

9 J. Bauer: De ,cordis” natione biblica et iudaica, VD 40 (1962) §. 27—31;
R. Schnackenburg: Die sittliche Botschaft des Neuen Testaments, Minchen
1954 s. 41.
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miast ,,pozadanie zta” (1 Kor 10, 6) sprzeciwia si¢ duszy ludzkiej (por.
1 P 2, 11) i jest zrodtem grzechu.

W sercu cztowieka rodzg sie wszelkie zte stowa: ,przeciez z obfitoSci
serca usta mowig” (Mt 12, 34), a na innym, miejscu: ,co z ust wychodzi,
pochodzi z serca, 1 to czyni czitowieka nieczystym” (Mt 15, 18; por. £k
6, 42). Z tego samego centrum pochodzg takze mysli przewrotne (por.
Dz 8, 22). W sercu cziowieka takze zamieszkuje zty duch, aby czynié
zto (por. J 13, 2). Zto pochodzi z serca cztowieka, niezaleznie jakg przy-
biera forme i jako takie odnosi sie do drogi zyciowej powotanego.

Ostatecznie, teksty biblijne, bardzo czesto serce identyfikuja z su-
mieniem. Inaczej mowiac sercu przypisuje sietakg funkcje, jaka przy-
pisuje sie sumieniu (por. £k 9, 47; 16, 15; Dz 16, 14; 1 Kor 14,25; 1 P
3, 4)10. Stanowi ono kryterium postepowania i warto$ciowania moralne-
go. Serce-sumienie stanowi wyraz dynamizmu moralnego zycia chrzesci-
Janina, a jednocze$nie ma takze walor eschatyczny, poniewaz prowadzi
do wiecznej szczesliwosci zbawionych.

Serce jest miejscem, gdzie BOg umieszcza swoje nasiona, zawsze czyn-
nym, zawsze otwartym, zawsze ukierunkowanym na dynamiczny rozwodj
do swej petni (por. Mk 4, 26—29). Tam rozwija sie caly zasiew dzieki
szczegdlnym mocom Bozym. Ostatecznie tylko w nim ma takie szanse
i to w stopniu doskonatym (por. Mt 6, 27; 1 Kor 3, 6). Wreszcie serce
jest miejscem interioryzacji prawa Bozego. W nim wyraza sie ono naj-
doskonalej i najczytelniej w formie dostosowanej do kazdego czitowieka.
Cziowiek odnajduje sie w realizmie daru prawa Bozego bedacego darem
dla powotanegoll

v

W konteks$cie obrazu zatozen oredzia moralnego Jezusa Chrystusa za-
rysowanego u Mt 15, 10—20, trzeba spojrze¢ na system moralny faryze-
uszy. Dla Chrystusa bowiem wnetrze cziowieka, jego serce i wola sg fun-
damentami dziatania zaréwno dobrego jak i ztego. Co$ wrecz przeciwne-
go dochodzi do gtosu w moralnosci faryzejskiej. Charakteryzuje sie ona
przede wszystkim literalizmem prawa i legalizmem aktoéw catkowicie
zewnetrznych (por. Mt 23, 13—30).

Wszystkie ,,negatywne” systemy moralne, ktore uwydatniajg w szcze-
gélny sposéb ,,zakazy”, mogace spowodowaé zagubienie si¢ w ,,moral-
nosci grzechu”. W takich wydaniach przykazania stajg sie swego rodzaju
mediami i ostatecznie prowadza do najbardziej radykalnej kazuistyki.
Stad juz bardzo blisko do rygoryzmu. Taka wydaje sie byta moralnos¢ zy-
dowska czasow Chrystusa, catkowicie przeciwna moralnosci zywej, reli-
gijnej, petnej Kroélestwa Bozego 12 W Nowym Testamencie zauwaza sie
wiele roznorakich przykazan, przepiséw czy rad. Wszystkie one stanowig

10 E. Sjoeberg: Das Licht in dir, StTh 5 (1951) s. 89—105; J. B. Bauer, art.’
cyt,, 27—32.
Y i1 Ph, Del hai/e: La conciencia moral del cristiano, Barcelona 1969 s. 61—70,
85—88; H. W. Wolff; Menschliches vier Reden (ber das Herz, den Ruhetag, die
Ebe und den Tod im Alten Testament, Miinchen 1971 passim.

2 C. Spicq: Teologia moral del Nuevo Testamento, Pamplona 1973, t. 1, s. 724—
—725; J. M. Aubert; Ley de Dios, l-eyes de los hombres Barcelona 1969 s. 164.
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wytgcznie pomoc dla cztowieka w jego byciu wiernym swemu powota-
niu i utatwiajg wypetnienie orgdzia moralnego Nowego Przymierza: iden-
tyfikacje z Chrystusem, bycie realnie ipse Christus 13

Chrystus, postaniec Nowego Prawa, ukazuje jednoznacznie wymiar
wartosciujacy i moralny poszczeg6lnych czynow i innych postaw czio-
wieka. Dostrzega i to szczegdlnie wyraznie podkresla, elementy wewne-
trzne cztowieka. W kontekscie legalizmu zydowskiego, bedacego wypa-
czeniem Bozych planéw, wskazuje na grzeszny charakter aktow wewne-
trznych. Sg one oceniane i kwalifikowane w zaleznosci od stopnia ich
pragnienia i akceptowania przez czlowieka w wolnosci serca, umystu
I woli. Owo pragnienie i akceptowanie poszczegélnych relacji ukazuje ich
walor dobra czy tez zta. We wnetrzu dokonuje sie wolny wybor, tam
dokonuje sie realizacja wolnosci wtasnego czitowieczenstwa. Nie jest wa-
zna obserwacja zewnetrzna przepiséw, ich spetnianie mechaniczne.

Na przykfadzie cudzotéstwa Chrystus w radykalnej formie uswiada-
mia zatwardziatym faryzeuszom wewnetrzny walor czynéw cziowieka.
Ten bowiem kto w wolnosci patrzy na kobiete i jej pragnie, juz popet-
nia grzech: ,Kazdy, kto pozadliwie patrzy na kobiete, juz sie w swoim
sercu dopuscit z nig cudzotéstwa” (Mt 5, 28). W etyce Nowego Przymie-
rza spojrzenie, ktore zmierza do pozadania kobiety, chodzi oczywiscie
0 akt Swiadomy i dobrowolny, nazwane zostaje cudzotéstwem tak samo
jak czyn zewnetrzny. W sensie bowiem moralnym nie r6zni sie ono od
uczynku. Grzech zostaje popetniony w sercu cztowieka.

Podobnie takze brak zaufania do Boga prowadzi do nadmiernej troski
0 jedzenie, picie czy odzienie. Innymi stowy brak zaufania wewnetrzne-
go do Pana, wywotuje zachowanie typowe dla pogan (por. Mt 6, 25—34).
Chrystus w czasie uczty u Szymona wskazuje na znaczenie sadéw wewne-
trznych, ktére osgdzajg kobiete, prowadzacg zte zycie. Te sady wewnetrz-
ne zawieraja peing prawde takze i 0 pozostatych uczestnikach uczty (por.
Lk 7, 39—50),

Ta wewnetrzna whasciwo$¢ moralnosci chrzescijanskiej wywotuje row-
noczesnie stopien odpowiedzialno$ci w porzadku zanwocowania w do-
brych dzietach. Istnieje wewnetrzna relacja dziatania do zewnetrznych
objawéw ich owocoéw. Chrystus ogtasza to bardzo lapidarnie i obrazowo
w przypowiesci o siewcy (por. £k 7, 4—15). Dobre ziarno zaowocowato
w taki sposob jak do tego przygotowana byta ziemia, na ktorg padto. Tak
dobry i wielki byt owoc, jak dobra i urodzajna byfa ziemia, srodowisko
ziarna, jego zycia, rozwoju. ,W koncu ziarno — wyjasnia Pan Jezus —
W zyznej ziemi oznacza tych, ktorzy wystuchawszy stowa sercem szlachet-
nym i dobrym, zatrzymujg je i wydajg owoc przez swg wytrwatosc” (Lk
8, 15). Serce moze by¢ niejako dobrg rola, w ktorej ziarno zaowocujel4.
WystepUche tu okreslenie ,,karpoforusin” oznacza da¢ plon z, czy przez

13'S. Thomas: Coment in I Tim 19; P. Benoit: Pasién y resurreccion del
'Serior, Madrid 1971, s. 372—373; R. Th'i's man: L'Ethique de ITmitacion du Christ
dans le Nouveau Testament, EThL 41 (1965) s. 138—175; A.R. Leaney: ,Con-
formed to the Image of his Son” fRom 8,29), NTS 10 (1964) s. 470—479.

14 A. George: Le sens de [a parabole des semailles, w: Sacra Pagina, Paris
1959, t. 11, s. 163—169; J. Dupont: La Parabole du semeur dans la Version de
Luc, w: E. Haenc hen: Festschrift, Berlin 1964 s. 97—108; J. Jeremias, art.
cyt., s. 58—73.



318 KS. ANDRZEJ DZIUBA (10)

siebie samego w zaleznoSci od swej wiasnej mozliwosci wewnetrznej.
Whetrze stanowi podstawe daru tak dobrego jak i ztego. Ono jest $rodo-
wiskiem wydajagcym owoce. Podobne wyrazenie wystepuje takze w Kol
1, 6. ldzie tu o site wewnetrzng wzrostu, a raczej owocowanialb.

Tak ukazana przez Chrystusa struktura moralnosci cztowieka, jego
odniesienn etycznych, jest catkowicie zgodna z najbardziej elementarny-
mi zasadami psychologii. Chrzescijanskie przykazanie mierzace moral-
nie wnetrze cztowieka akceptowane jest we wszystkich podstawowych
systemach etycznych i w ogdlnym odczuciu cztowieka. Psychologowie od-
kryli we wnetrzu serca nie tylko przyczyne tego, co jest niemoralne, zie,
ale takze i Zrédto wszelkich pozytywnych mozliwosci cztowieka.
We wnetrzu zapoczatkowuje sie wszelkie odpowiedzialne dziatanie czio-
wieka, jego odniesienia, mysli i stowa. Réwnoczesnie psychologowie takze
glosza, ze odpowiednio do zasady motorycznej wyobrazenia, ktore zostaty
raz wzbudzone muszg by¢ zrealizowane. Nie Idzie tu oczywiscie 0 mecha-
niczne reakcje, ale zawsze o $wiadome realizowanie sie cztowieczenstwa
jednostki. Dziatanie tej zasady doswiadcza kazdy cziowiek codziennie,
zwhaszcza jej skutkow, czesto bolesnych, ale realnych. Na przy-
ktad mysli antypatii prowadzg do wzoréw antypatycznych, do stow a tak-
ze i dziatan o takim charakterze. Wyobrazenia w zakresie sfery seksual-
nej cztowieka prowadzg do ruchéw zmierzajgcych do ich spetnienia,
a w konsekwencji do grzechéw. Wreszcie takze i pyszne pragnienia prze-
mieniajg sie w gesty pyszne czy stowa aroganckie. Przykiady mozna by
mnozy¢ bez konca, co wiecej podpowiada je samo zycie poszczegolnego
cztowieka, a zwiaszcza baczna obserwacja siebie samego.

Wszystko to jest, moéwigc bardzo ogolnie, niczym innym jak tylko
konsekwencjg cudownej jednosci miedzy materig i duchem cziowieka.
Jest wyrazem jednosci miedzy wewnetrznym czynnikiem woli, serca,
mysli, a zadaniem ich zewnetrznego spetnienia. We wnetrzu cztowieka
wyzwalajg sie najciezsze walki moralne. Boje ,wojenne” najbardziej
twarde miedzy dobrem a ztem dokonujg sie wiasnie w sercu cztowieka.
W intymnosci_ludzkiego wnetrza dokonuja si¢ zasadnicze wybory, pomi-
niecia i decyzje za lub przeciw. Sanktuarium cztowieka jest srodowiskiem
realizmu wolnosci ludzkiej, potrzeby odpowiedzialno$ci wihasnej i jej wy-
razem w dzietach etycznych dobrych lub ztych. Wszelkie zto ma swoj
ostateczny i najbardziej podstawowy korzen w sercu i stamtad zatruwa
dziatanie cztowiekal6. Nie mozna poming¢ S$wiadomos$ci wagi sumienia
ludzkiego, jako jedynego, obiektywnego, osobowego odniesienia warto-
Sciujgcego dziatanie ludzkie. W rozwazaniu sfery moralnej zycia czto-
wieka wazne jest podkre$lenie swiadomosci potrzeby i rangi formacji
sumienia, jego wychowania i ksztattowania. To ono stanowi¢ bedzie jedy-
ny i zawsze aktualny wyraz czlowieczenstwa w jego wymigrze odnie-
sien do dobra i zia I7.

15 W. Bauer; Worterbuch zum Neuen Testament, Berlin 1958 s. 801; F. Zo-
rell: Lexicon Graecum Novi Testamenti, Parisiis 1931 s. V. ,

16 E. Bammel: Das Gleichnis von den bdsen Winzern (Mc 4,1—9), RIDA 6
(1959) s. 11—18; Odnosnie do dyskusji faryzeuszy, ktéra Sw. Mateusz sumarycznie
;S)réedséawia w rozdziale 23 por. rap. E. Haenchen: Mattheus 23, ZKTh 48 (1951)
. 37—64.

17 Por. z bardzo bogatg literaturg np. Delhaye, dz. cyt, passim; A. Horte-
lano: Moral responsable. Concienda moral cristiana, Salamanca 1969 passim;
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Catos¢ nauki biblijnej, zwlaszcza Nowego Testamentu, wyraznie wska-
zuje i podkresla wage w ptaszczyznie moralnej tego, co odnosi sie do
wnetrza cztowieka. Jest to swoista zasada, chyba jedna z najbardziej pod-
stawowych, moralnosci chrzescijanskiej. W jej kontekScie niestuszny jest
wniosek, w ktorym przekresla sie zupetnie akty zewnetrzne. Co wiecej,
w tych wiasne aktach zewnetrznych spetnia sie aktywno$¢ mo-
ralna cztowieka. Idac jakby nieco dalej, czy mdéwigc innymi stowami, z tej
to przyczyny nalezy troszczyC sie o zachowanie zewnetrzne, jako Zrodio
z ktorego wyptywa bogate zycie w dobre dziefa.

ZaleznosC wewnetrzna sfer zycia czilowieka jest faktem oczywistym
i Biblia stawia ten problem podobnie. Wewnetrzna jedno$¢ cztowieka po-
woduje Sciste zazebianie sie wewnetrznego czynnika i zdgzanie do jego
spetnienia w sferze zewnetrznej. Jedno$¢ psycho-fizyczna cziowieka nie
pozwala mu na bycie dwoisto$cig takze w sferze zycia moralnego. W prze-
ciwnym przypadku jest to zaprzeczenie samej godnosci ludzkiej i jej
wypaczona forma negacji rozwoju siebie samego, i to nie tylko w od-
niesieniu do Boga.

Majac na uwadze te generalne elementy, nalezy unika¢ zakadania
nieadekwatnej réznicy miedzy dziataniem wewnetrznym a zewnetrznym.
Niemozliwe jest uznanie w tych sferach dwoch przeciwstawnych sobie
moralnosci.

Nalezy powiedzie¢ jeszcze wiecej. Akty zewnetrzne winny by¢ zna-
kiem moralno$ci wewnetrznej, znakiem w miare pelnym i czytelnym.
Cala biblijna nauka o owocach jest tu czytelnym przyblizeniem bogactwa
relacji wnetrza do sfery zewnetrznej. Oczywiscie istnieje mozliwos¢ mo-
ralnosci wewnetrznej owocnej i w polni zdrowej mimo, ze brak jej ma-
nifestacji w obfitych owocach zewnetrznych. Generalnie jednak brak
owych owocéw zewnetrznych wskazuje na pewien rodzaj zepsucia we-
wnetrznego, ktore moze ukrywac sie pod pewnymi pozornymi gestami.
Taka rzeczywisto$¢ czesto krytykuje sam Chrystus. Najbardziej za$ kla-
sycznym przyktadem tego jest przypowies¢ o fidze. Jest to symboliczny
sposob odnoszacy sie takze do catego ludu izraelskiego, jako narodu wy-
branego, wyrazajacy sie w przeklenstwie bezowocnego drzewa figowego,
petnego jedynie lisci (por. Mt 21, 18—22; Mk 11, 12—14). lzraelowi zo-
staje w tej przypowiesci wskazana jakby jeszcze jedna szansa nawroOce-
nia, pojednania i wydania owocéw, a nie tylko zewnetrzne pozory. Te
ostatnie majg by¢ odzwierciedleniem dynamiki moralnej wnetrza kazde-
go cztowieka w jego drodze realizacji powotania 18.

Konsekwencja bezposredniag charakteru wewnetrznego moralnosci
chrzescijanskiej jest to, ze przepowiadanie zbawcze Jezusa zwiaszcza
w plaszczyznie moralnej, zaklada wymogi gtebokich zmian w zakresie

C. Cipriani: La coscienza in S. Paolo, Napoli 1972 ?assim; La coscienza cristiana.
Atti del Convegno dei moralisti italiani, Bologna 1971 passim; K. Golser: Ge-
wissens und objektive Sittenordnug. Zum Begriff des Gewissens in der neueren
katholischen Moraltheologie, Wien 1975 passim.

18 D. Mongillo: L'esistenza cristiana: peccato e conversione, w: Corso di
morale, tom I. Vita nuova in Cristo (Morale fondamentale e generale) a cura di
T. Goffl, G. Piano, Brescia 1983 s. 491—548.
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postaw. ldzie o fundamentalng zmiane ukierunkowania ku Bogu jako
dawcy powotania i wiasciwego odniesienia dynamiki procesow pielgrzy-
mowania ziemskiego. Konsekwencja zmian postaw wyraza sie najbar-
dziej syntetycznie w prawdziwym nawrdceniu. Nalezy stwierdzi¢, ze te-
mat nawrdcenia jest szczeg6lnie czytelnym punktem odniesienia naucza-
nia moralnego Nowego Testamentu. Na jego kartach przewija sie on
szczegoblnie czesto i jest wykorzystywany do przedtozenia tresci oredzia
Nowego Przymierza.

Najczesciej w terminologii greki biblijnej stynne okreslenie metanoia
wskazuje na zmiane mentalnosci. Taka interpretacja zostaje nadana je-
dnak pod wptywem kultury greckiej i mysSlenia jej kategoriami. Jest to
naturalnie faktyczne zawezenie znaczeniowego bogactwa mysli etymolo-
gicznych i funkcjonalnych tego stowa w kontekscie prawd objawionych.
W nauczaniu bowiem samego Chrystusa, w Jego stownych wyrazeniach,
nawrocenie — sub — okresla rodzaj transformacji gtebokich zachowan
cztowieka. Méwigc inaczej oznacza zmiane zycia, czy inaczej zmiane dro-
gi orientacji w plaszczyZnie- egzystencji 19. Ta fundamentalna przemiana
wyraza sie w konsekwencjach zycia, w dynamice wnetrza moralnego uka-
zujgcego sie w owocach realizmu powotania i odniesienia zbawczego ziem-
skiego pielgrzymowania. Nawrdcenie jest formag Zzycia, jego rdzeniem
i stanem dynamicznym, a nie tylko okre$lonym jednostkowym aktem czy
postawa. Dynamizm nawrdcenia poteguje wartos¢ dynamiki stawania sie
uczestnikiem zbawczej dziatalnosci Boga w Swiecie az do czaséw eschaty-
cznej petni zjednoczenia z Bogiem. Nawrdcenie odnosi sie tak do grzechu
strukturalnego jak i grzechu spotecznego i ich konsekwencji indywidual-
nych oraz zbiorowych. Nawrdcenie jest stanem faktycznym cziowieka
i Swiata, ukazujgcym im prawde o nich samych i pozwalajacym na naj-
doskonalszg realizacje*20.

Jednoczesnie 6w oryginalny i wewnetrzny charakter oredzia moral-
nego w wydaniu chrzescijanskim wyjasnia, ze sam Jezus Chrystus, jako
warunek nasladowania siebie uwaza autonegacje siebie ze strony ucznia:
,Jesli kto chce pdjs¢ za Mnag, niech sie zaprze samego siebie, niech we-
Zmie krzyz swoj i niech Mnie na$laduje” (Mk 8, 34). Negacja ma cha-
rakter wewnetrzny i wskazuje na wartos¢ cierpienia na drodze ku chwale
wiecznej i zyciu wiecznemu. Jest to droga Jezusa, ktora jest takze udzia-
tem Jego ucznidbw. Ta wewnetrzna negacja nie jest podejmowana sama
dla siebie, ale przede wszystkim dla unikniecia egoizmu oraz zapoczatko-
wania moralnosci ukierunkowanej ku akcji, jako wyraz owocéw wnetrza.
Rzucanie sie w akcje nie moze by¢ przeciwwaga negacji siebie. Zapar-
cie sie siebie samego nie oznacza innej rzeczy jak tylko zmiane kierunku,
przestawienie trosk whasnych tkwigcych w cztowieku, jego ukierunkowa-
nia na interesy i korzysci. Pozytywnie za$ jest to m.in, wejsScie we wias-
ng nature i réwniez w instynkt samego siebie ukierunkowany na ze-
wnatrz. ldzie tu o ukierunkowanie ku dwom przedmiotom, obiektom,
ktore proponuje sam Jezus Chrystus: ku Bogu i ku cztowiekowi, a w nich

19 A. Fernandez: CriterioS determinantes del mensaje moral cristiano, The-
ologica 15 (1980) s. 37.

2 La riconciliazione e la penitenza nella missione della Chiesa. Traduzione
non ufficiale dei Documento di lavoro per il Sinodo dei Vescovi del 1983, Citta
del Vaticano 1983 passim.
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takze ku Swiatu 21. To odniesienie wybiegajace ,,ku” ukazuje dynamizm
dazenia czlowieka, ktory jest mu przypisany z natury, i jako ptaszczy-k
zna samorealizacji winien by¢ w wolnosci akceptowany i realizowany.
Cztowiek w dynamizmie przekracza siebie m.in, w negacji siebie poprzez
darowanie Bogu i ludziom.

W nauczaniu biblijnym tak Starego jak i Nowego Testamentu, stosun-
kowo wyraznie zauwaza si¢ podkreslanie wagi wnetrza czlowieka. Co
wiecej stanowi ten temat zasadniczy problem cato$ci oredzia moralnego
gtoszonego przez Jezusa Chrystusa. Zwilaszcza w Jego wskazaniach od-
noszacych sie do warunkoéw subiektywnych i osobowych powotania czto-
wieka. Wskazujac na zachowania i postawy zawsze odnosi si¢ je do wne-
trza ludzkiego i dopatruje sie w nich owocow wynikajacych z niego.
Szczegblnym sumarycznym wyrazeniem biblijnym owych postaw i za-
chowan jest nawrdcenie serca, oczywiscie rozumiane w catej swej kom-
pleksowosci dynamicznego procesu dziatania ducha i wolnosci osobowej
cztowieka. Takze i literatura wspobtczesna teologiczno-moralna zwraca
uwage coraz wyrazniej na doniosto$¢ tego biblijnego realizmu nawrécenia
i postawy pojednania w realizacji powotania. Serce cztowieka reprezen-
tuje tu samo jadro osoby ludzkiej, jej sanktuarium drogi ukierunkowa-
nej ku petni egzystenciji.

Tematyka wagi wnetrza cziowieka w spojrzeniu na cato$¢ oredzia
moralnego Nowego Testamentu stanowi oczywiscie jeden z bogatych jego
aspektow. Aspekt o tyle wazny, ze bedacy takze realnym faktem dostrze-
ganym we wspotczesnych naukach o cztowieku i jego postawach etycz-
no-moralnych. Whnetrze jest obrazem cztowieka, jego ludzkiego charak-
teru i dynamiki odpowiedzi na Boze powotanie.

dinAmica morat de la interioridad del hombre
(DE LA MORAL DE NUEVO TESTAMENTO)

(RESUMEN)

La importanda de la ,vida del espiritu” es uno de los temas -destacado del
Nuevo Testamento. Dios envié el Espiritu para ,el crecimlento del hombre interior"
(Eph 3,16). El Espiritu concede un gusto anticipado del mundo venidero. De hecho,
es el Espiritu quien estd en el centro de nuestro corazon, haciendo llamar a Dios
»Padre”, por lo que el crisziano, ,si vive en el espiritu, debe tambi¢n caminar
segnn el mismo espiritu” (Gal. 525). La morat cristiana es una morat pneumatica.

La dimension de interioridad es la ley que rige la aparicion y el desarrollo
de la vida cristiana. Por este motivo, Jesus lo compara a una semilla plantada en

A C. E. B. Cranfield: The Gospel according to saint Marek, Cambridge
1955 s. 281—290; R. Koolmeis ter; Selbstverleugnung und Machfolge w: | Ko-
rintherbrief, Estocolmo 1954 s. 64 —94; G. Scharz ,..anopvhoacOw EQUTOV...?”
Mark VIII, ‘34 Par., NovTest 17 (1975) s. 109—112.
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tierra buena. Esta parabola (Me 4,26—29), muestra tanto el nacimiento como el
progreso del reino de Dios en el hombre. Lo describe asimismo como un proceso
de maduracién y desarrollo interior. ,,Es una auténtica epigénesis”. La interioridad
de la vida moral cristiana es también descrita por Jesis como el vigoroso desar-
rollo desde la semilla germinal hasta el arbol frondoso (Me 4,30—34). En otras
ocasiones, Jesls cambia de simbolo de comparacion y equipara la vida cristiana
a la levadura y a la sal (Mt 13, 33; 513). Esta doctrina que se presenta como un
elemento esencial y constitutivo del mensaje cristano, JesUs lo ejemplifica con una
semejanza de gran plasticidad y grafismo referida a la vida fisioldgica (Mt 15,10—
—20; Me 7,1—23).

Este principio (es el mal que sale del hombre) es un claro supuesto del men-
saje moral de Jesus: del interior del hombre, del corazén no limpio, de la voluntad
torcida, procede el mal y es en el interior mismo donde se comete el pecado. Por
este motivo se consideran pecado los actos internos, en la medida en que han
sido ,,queridos” y ,,aceptados” por el hombre. Esa interioridad de la moral cristiana
evoca, asimismo, el grado de responsabilidad en orden a fructificar en obras
buenas.

Este principio de interioridad de la moral cristiana no infravalora los actos
externos, sino que, por el contrario, en ellos se cumple en plenitud la accion
humana. No obstante, ha de evitarse establecer una inadecuada distincién entre
el obrar interno y el externo, como si constituyeran dos magnitudes morales se-
parables.

Consecuencia inmediata del cardcter interior de la moral cristiana es que la
predicacion moral de Jesus connota exigencias profundas de cambio de actitudes.
Exige una verdadera conversion. En la predicacion oral de Jesus, conversion —
,,Sub” comporta una transformacién profunda de conducta, es decir, significa un
cambio de vida o de camino, de orientacion en la existencia.

Igualmente, esa interioridad original del mensaje moral cristiano explica el
que Jesus proponga como condicion previa para seguirle le ,,negacion de si mismo”
(Me 8,34). Pero esta interioridad de la abnegacion es presupuesto para evitar el
egoismo, con el I'in de que se inicie una moral que se lance a la accion. Final-
mente, la acentuacion interioridad del hombre en la predicaciéon moral de las
condiciones subjetivas, silenciando — vy, en ocasiones, negando los actitud interior
se centra en la conversion del corazén que biblicamente — y ain hoy en la lite-
ratura universal — el corazon representa el ndcleo de la persona humana.



