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EMMANUEL MOUNIER — PERSONALIZM I POBOCZA

Tresé: — 1. Biografia mySlenia. — 2. ,Esprit” — przestrzen dialogu. — 3. Sprzeciw wobec
kataklizmu. — 4. Personalistyczna spuscizna i jej pobocza. — Résumé

Istnieje swoisty typ tworczosci filozoficznej, ktéra nie wyraza si¢ skoficzonym
dziefem, jesli przez takowe bedziemy rozumieli prezentacje okreSlonego stanowis-
ka, prébe zmierzenia si¢ z problemem czy uporzadkowany wyklad, ale dostarcza
wiele celnych wskazéwek poznawczych, wyjasniajacych osobowo-intelektualne
zaplecze mysSlenia. Do tego typu literatury filozoficznej naleza, na przyklad,
autobiografia czy biografia jakiego§ filozofa, wspomnienia ukazujace ksztaltowanie
si¢ Srodowiska filozoficznego. Zapis wewnetrznego dialogu o filozofii, ktéry bywa
przemieszany z osobistymi dopiskami, niesie ze soba warstwe pogladowa, nawet
gdy nie jest dana wprost. Warto przypomnieé, ze podobny kontekst filozofowania
ma w filozofii dlugg tradycje, by wspomnieé klasyczne w tym wzgledzie ,,Wy-
znania” §w. Augustyna. Innym, do$¢ czesto spotykanym Srodkiem wyrazu, jest
wywiad lub reprezentatywny wybor filozoficznej spuScizny, zawierajacy elementy
biogramu intelektualnego z najbardziej znaczacymi etapami jego ksztaltowania.
Niedokoniczone notatki, korespondencja oraz rézne dokumenty, je$li tylko sa
odpowiednio usystematyzowane, moga si¢ okaza¢ bezcennym przyczynkiem uka-
zujacym osobowe zaplecze mysSlenia filozoficznego. Taki wladnie styl prezentacji
zostal przyjety w ksiazce Emmanuel Mounier i jego pokolenie stwarzajac znakomi-
ta okazje, by przypomnieé meandry wspdlczesnego personalizmu. Jest to zreszta
kolejne wydanie intelektualnej biografii jego wspéltworey, ktéra, w miare porzad-
kowania pozostawionej spuscizny, w kazdej kolejnej edycji jest wzbogacana'. Co
prawda cze$¢ zaprezentowanych dokumentéw byla wraz z uptywem czasu po-
prawiana przez ich autora, lecz za kazdym razem ta korektorska obecnos¢ jest
w ksiazce zaznaczona. Zgodnie tez z zapowiedzig zawarta w tytule, nie znajdziemy
zbyt wielu watkéw dotyczacych zycia osobistego Mouniera. Raczej starano si¢ je
konfrontowaé z wydarzeniami, ktére byly doSwiadczeniem dzielonym wspélnie
przez cala jego generacje. Odnajdujemy pasmo zdarzefi pokoleniowych, czedciej

! Emmanuel Mounier et sa génération. Lettres, carnets et inédits, préface de Guy Coq,
Saint-Maur 2000.
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znaczacych niz mniej waznych, dotyczacych zycia politycznego, spotecznego,
religijnego, estetycznego czy kulturowego. O ile wigc fakty biograficzne mozemy
odnaleZ¢ w opracowaniach dotyczacych zycia i dziatalnoSci Mouniera, sprobujmy
przypomnieé podstawowe obszary problemowe, z ktérymi si¢ zmagatl i ktére mogly
oddziala¢ na sposéb jego mySlenia oraz zajmowang postawe, a w glebszej
perspektywie wspoltworzyly personalistyczng wrazliwos¢.

I. BIOGRAFIA MYSLENIA

Dom rodzinny i pierwsze §rodowisko zycia Mouniera byly mieszczafiskie, co
oznaczalo stabilno§¢ materialng oraz tradycyjne wychowanie. Wzrastanie na-
znaczone wplywem dziadkéw, prostych wieSniakéw, zaznaczylo si¢ na tyle, ze
jeszcze w dojrzalym wieku czul si¢ w glebi serca zwyklym géralem?. Z tego
rodzinnego kontaktu wynidsl, tak charakterystyczng dla ludzi gér, dume oraz
odwage wobec trudnosci zyciowych, dziedziczac takze prosta, lecz szczerg i glebo-
ka wiare. Od dziecifistwa przejawial ciekawos$¢ i otwarcie na Swiat, wzbogacone
zdolno$ciami muzycznymi. Prawdziwe ozywienie intelektualne nastapilo w czasie
studiow na Uniwersytecie w rodzinnym Grenoble. Zainteresowania filozoficzne
przebudzil Jacques Chevalier wykladami o filozofii Descartes’a, Malebranche’a
a jeszcze bardziej pierwszymi prébami zrozumienia filozofii Bergsona. Mlody
adept filozofii, zaangazowany w katolicki ruch studencki, pod wplywem osobistych
przemySlefi oraz odbytych rekolekeji przezyl przelom wewnetrzny, decydujac si¢
na zycie skromne, ale i zaangazowane, ozywiane dynamika chrzescijafiskiej
miloSci. Po przeprowadzce do Paryza rozpoczyna studia filozoficzne na Sorbonie.
Spotkania z czolowymi filozofami Sorbony (Robin, Bréhier, Brunschvicg czy
Gilson) otwieraja w mlodym prowincjuszu szerokie perspektywy mySlenia zwief-
czone otrzymaniem dyplomu agrégé de philosophie, ale jednocze$nie poglebiaja
pragnienie dzialania, aktywnego uczestnictwa w przy$pieszonym wowczas biegu
wydarzefi spoteczno-politycznych. Narasta cheé¢ poszerzenia spotecznego dyskursu,
ograniczonego do sporu lewica — prawica we francuskim, miedzywojennym
znaczeniu tych okre§le. Rozbudzony niepokdéj o ksztalt zycia publicznego powo-
duje ostateczng rezygnacje z uczestnictwa w — jak ja nazywal — ,,uniwersyteckiej
maszynie awansu”, co przez pewien czas zachwialo przyjazi z Chevalierem
upatrujacym w Mounierze swojego nastepce.

Jak wspomnieli§my, najblizsze Srodowisko rodzinne zostalo naznaczone prosta
i zywa religijnoscia, co juz w trakcie studidw uniwersyteckich zetknglo Mouniera
z klimatem obojetnodci, a nawet nieskrywanej wrogosci wobec obecnoSci chrzes-
cijafistwa w Swieckim otoczeniu. Klimat epoki byt taki, ze gdy nawet tak uznany
profesor, jak Jacques Chevalier, zaczynal wyklady o nieSmiertelnoSci duszy lub
istnieniu i poznawalnosSci Boga, spora cze¢d¢ stuchaczy ostentacyjnie opuszczata
sale. Mozna powiedzie¢: nic nowego. Inny z wybitnych reprezentantéw intelektual-
nego katolicyzmu Etienne Gilson wspominal, jak za wyktady na Sorbonie o filozo-

2 Tamze, s. 11.
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fii scholastycznej byl oskarzany o szerzenie propagandy religijnej’. JednoczeSnie
mlody Mounier by! coraz glebiej przekonany, ze trudno jest realizowa¢ chrze$cijan-
ska obecnos$¢ w Swiecie bez angazujacego wejscia w sprawy tego §wiata, réwniez
wtedy, gdy pulsowaly klimatem obcym religii. Otwartym pozostawalo pytanie,
z czym 1 na jakich podstawach dialogowac ,.ze Swiatem o §wiecie” z perspektywy
chrzedcijafiskiego domu. Musi si¢ dokonaé jaka§ selekcja spraw waznych i drugo-
rzednych, z jednoczesnym zachowaniem konfesyjnej tozsamosci. W tym miejscu
pojawia si¢ idea osoby ludzkiej jako plaszczyzny dialogu, gdzie laczenie si¢
z innymi ludZmi nie polega na pierwszefistwie pytania, z kim, lecz ustaleniu
katalogu spraw i wartosci, ktére moga taczyc*.

Nie ulega watpliwoS$ci, Ze geneza i nastepnie szeroki kontekst oddzialywania
idei personalistycznej ma swoje korzenie w bogactwie osobowosci jej wspdiczes-
nego promotora. Mounier nie byt filozofem w akademickim tego stowa znaczeniu,
skupionym w teoretycznym laboratorium mys§li, lecz przede wszystkim pisarzem,
redaktorem, polemista oraz dziataczem spolecznym prébujacym przelozyé swoje
przemyS§lenia na konkretne wybory i zaangazowania. WiaSciwa droga personalizmu
nie moze by¢ czcza gadaning, wykluczajac dwuznaczno§¢ podejmowanych decyzji,
jak zapewnial’. Wsréd waznych wydarzeii wyznaczajacych etapy biografii mys-
lenia nalezaloby wymieni¢ stale towarzyszacy rys chrzedcijafiskiej wiary, trud
zwigzany z zakladaniem wlasnego pisma oraz dylematy chrzeScijanina-obywatela
w trudnym okresie przedwojennych napieé zwiazanych z Action Frangaise, haiiby
kolaboracji rzadu Vichy oraz dylematy zwiazane z powojennym okresem od-
budowy Republiki Francuskiej, co zakoficzyla przedwczesna $mieré Mouniera
w 1950 roku.

II. .ESPRIT” — PRZESTRZEN DIALOGU

Od poczatku lat trzydziestych XX wieku, coraz czeSciej pojawiaja si¢ wzmianki
o checi zatozenia wlasnego czasopisma oraz ruchu spoleczno-politycznego, co
napotkalo najbardziej banalng i trudng do pokonania barier¢ pieniedzy. Po prze-
kroczeniu kilku progéw ,niemozliwego” krystalizuje si¢ decyzja o powotaniu do
zycia ,,Esprit”. Jednym z podstawowych celéw tego odwaznego przedsigwzigcia
byla préba odnowy humanistycznego oblicza katolicyzmu. I w tym miejscu
dochodzimy do religijnych Zrédet mounierowskiego otwarcia, na ktére bez wat-
pienia decydujacy wplyw mialo intelektualne otoczenie, w jakim uczestniczyl
w trakcie swego pobytu w Paryzu. Oprécz interkonfesyjnych spotkafh z przed-
stawicielami KoSciola prawostawnego, jakie regularnie odbywaly si¢ w domu
Maritaina, przedziwnym miejscu narodzin ,,wielkich przyjazni”®, co zaowocowato
znajomo$cia z Bierdiajewem oraz prawoslawnymi teologami, wazna role od-
grywalo S$rodowisko ,,Domu Mlodych” przy bulwarze Saint Germain, gdzie

3R Gils on, Filozof i teologia, tt. J. Kotsa, Warszawa 1968, s. 30.
* Emmanuel Mounier et sa génération, jw., 157.

> E. Mounier, Co to jest personalizm?, Krakéw 1960, s. 229.

¢ R. Maritain, Wielkie przyjaznie, Krakéw 1962.
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spotykali si¢ Jean Danielou, Paul Vignaux, Jean Guitton, Jacques Chevalier,
Gabriel Marcel czy Pierre Emmanuel. Rozmowy z Henri de Lubacem otwieraty
z pewnoS$cia na nowa §wiadomo$¢ przynaleznoSci do KoSciola, rysowaty perspek-
tywy zaangazowania laikatu w bieg spraw ,,rzeczywistoSci ziemskiej”. Odnowiony
typ obecnoSci domagatl si¢ krytycznego zmierzenia si¢ ze stanem dotychczasowym.
Sam Mounier wspomina, Zze w podjeciu decyzji o zerwaniu personalistycznej wizji
spoleczefistwa i samego chrzeScijafistwa ze ,Swiatem burzuazji” pomogli mu
protestanci: Denis de Rougemont wraz z jego duchowym mistrzem Karolem
Barthem. Pojawiajace si¢ do§¢ regularnie pojecie burzuazji dotyczy bardziej
mentalnos$ci niz klasy spofecznej, ale pomimo tej sprzyjajacej interpretacji nie
nalezy do zbyt jasnych. Trudno doprawdy zrozumie¢ skad brata si¢ zadziwiajaca
gwaltownos$¢ tego odrzucenia. Dostrzezona chociazby przez Coplestona ,,inte-
resujaca wrogo$¢”’ wobec wszystkiego, co ,burzuazyjne” nosi wyrazne znamiona
kontrreakcji na ideologicznego przeciwnika. Krytyka miala jedynie poSredni
zwiazek z rzeczywistoScia religijng, cho¢ juz w 1934 roku dostrzegal pierwsze
symptomy burzuazyjnej poganizacji francuskiego katolicyzmu, powolnej sekulary-
zacji katolikéw, laczacych wyznanie z polityczng etykieta przynaleznoSci do
prawicy. To miedzy innymi dlatego po aferze Le Sillon oraz Charlesa Maurassa
z 1936 roku przygotowat osobiScie dla kardynala Verdier skrécona wersje doku-
mentu wyjasniajacego personalistyczng podstawe zaangazowania katolikow w zy-
cie spoteczno-polityczne.

,-EBsprit” bedace dzietem mounierowskiego zycia mialo zajmowac si¢ mozliwie
szerokim spektrum problemowym, od Zycia polityczno-spolecznego, spraw mie-
dzynarodowych i spotecznych, po problematyke filozoficzng oraz sztuke. Po wielu
dyskusjach, miedzy innymi z Maritainem, pragnie wejs¢ w dialog z ,lewym
skrzydltem” francuskiej kultury, reprezentowanym przez Malraux czy Jouhandeau.
Celem tego otwarcia jest stworzenie wspolnego obszaru komunikacji oraz wymiany
my§li miedzy wierzacymi i niewierzacymi. Chodziloby o utworzenie platformy
»laczacej niebo i ziemie¢ tak, by ta ostatnia byla pociagana ku niewidzialnemu’®.
Zamiar ambitny i trudny, gdyz cze$¢ katolickiej elity intelektualnej nie byla
zainteresowana uczestnictwem w nowym przedsiewzigciu. Jak ironicznie zauwazyt
Mounier, Claudel chcialby zbyt duzych pienigdzy, a Mauriac zapatrzony byl
catkowicie we wlasna kariere literacka.

Nowe czasopismo wypelnilo niemal cale zycie jego zalozyciela, ktéremu
pos$wigcit nawet zycie prywatne. Sytuacja finansowa byla na tyle trudna, ze z braku
pieniedzy na utrzymanie rodziny, Mounier przeniést si¢ do Zony pracujace]
w Brukseli, by naucza¢ filozofii w tamtejszych szkolach $rednich.

Od poczatku wydawania ,,Esprit” zdecydowano o wspdlnotowym trybie jego
redagowania oraz tematycznym ukladzie. Gléwny redaktor wykazywal ogromna
edytorska troske nastuchujac, gdzie tylko bylo to mozliwe, odgloséw intelektualnego
rezonansu. Zabieganie o dystrybucje nie ograniczal tylko do granic Francji, a wsréd
kilku europejskich miast, potencjalnych odbiorcéw, pojawil sie rowniez Krakow’.

7 F. Copleston, Filozofia wspdlczesna, tl. B. Chwedeficzuk, Warszawa 1981, s. 110.
8 Emmanuel Mounier et sa génération, jw., s. 85.
® Tamze, s. 94.
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Z prowadzonej korespondencji przebija si¢ ideowe oblicze ,Esprit”, ktore,
pomimo religijnego podloza, bylo od poczatku pomyslane jako szeroka platforma
wymiany my§li o stanie wspdlczesnej cywilizacji pograzajacej si¢ w kryzysie.
Ostro zarysowana diagnoza wydaje si¢ w sposdb szczegdlny zajmowal uwage
Mouniera. Z rozproszonych tekstéw mozemy wyodrebni¢ co najmniej trzy wyda-
rzenia, ktére mogly wplyna¢ na wzmocnienie §wiadomosci zapasci cywilizacyjnej.
Po pierwsze, kryzys gospodarczy z lat dwudziestych i trzydziestych XX wieku,
ktory odstonit stabos¢ kapitalizmu oraz — specyficznie rozumianego — liberaliz-
mu, co skierowalo nadzieje na wyjScie z zapaSci ku rozwigzaniom socjalnym
powigzanym z socjalistycznym modelem gospodarki; po drugie, byl to okres
narastania wplywow niemieckiego nazizmu oraz tendencji militarystycznych w Eu-
ropie; po trzecie, lgkano si¢ ideologicznego zblizenia pewnych Srodowisk koSciel-
nych do prawicy politycznej czy tez szukania odnowy KoSciola w oparciu
o struktur¢ spoleczefistwa burzuazyjnego. W opinii Mouniera, pod powierzchnig
kryzysu ekonomicznego, ktérego symbolicznym wydarzeniem byla zapas¢ ekono-
miczna rozpoczeta na gieldzie Wall Street w 1929 roku, kryje si¢ jego glebsze
cywilizacyjne oblicze. Podstawowe Zrédla choroby znajduja si¢ w czlowieku oraz
jego relacjach spoleczno-gospodarczych. Kapital zawladnal czlowiekiem, obraca-
Jac si¢ nie tylko przeciw niemu, ale tez w diuzszej perspektywie czasowej zagrazal
samemu sobie. Zrédlem rysujacego si¢ ogdlniejszego kryzysu miat byé dysonans
miedzy kapitalistycznym systemem gospodarowania a osobowym i wspélnotowym
wymiarem wytwarzania zysku oraz umiejetnym sposobem jego podzialu. Brak
rozwigzania tej kwestii ni6sl ze soba ryzyko rzucenia si¢ mas robotniczych
w objecia komunizmu. I cho¢ sam Mounier wielokrotnie byt oskarzany o sprzyjanie
lewej stronie sceny politycznej, wyraZznie stwierdzal, ze koncepcja osoby i per-
sonalizm przeciwstawia si¢ zdecydowanie ideologii komunistycznej, komunizm
bowiem dokonal ubéstwienia ludzkiej jednostki, a nastepnie zaczal z nig walczyé'®.
Mounier bronit linii ideowej ,,Esprit” przed zarzutem zbytniego zblizania komuniz-
mu z katolicyzmem. Wida¢ to bardzo wyraZnie w wyrazonej rezerwie wobec
Kongresu Obrony Kultury z 1935 r. Podczas toczacych si¢ obrad, gdzie glos
zabierali Bloch, Gide, Malraux czy Huxley, Mounier dostrzegt symptomatyczny
obrazek, mianowicie na sali byli tez obecni proSci robotnicy, ktérzy nudzili si¢ nic
nie rozumiejac z intelektualnego przestania apologetéw ,,nowego, lepszego Swiata”.
Nie bez znaczenia dla wzrastajacej nieufnosci byla takze zawoalowana antychrzes-
cijafiskoS§¢ wystapien, ktére przemieszano z pochwala czlowieka radzieckiego
i osobiscie Stalina'’.

Typowa reakcja na ruch personalistyczny i samego Mouniera byl podwdjny
obstrzal, jakiemu go poddawano. Pewne §rodowiska prawicowe wysuwaly zarzuty
o komunizowanie, natomiast ich lewicowy odpowiednik o utrzymywanie zwigzkéw
z chrzeScijafistwem i, co gorsze, z instytucjonalnym KoSciolem. Sam oskarzony byl
natomiast wewnetrznie przekonany, ze postugujac si¢ personalizmem nie broni
wlasnej pozycji ideologicznej, lecz chroni czlowieka w obliczu narastajacych
zagrozefi. Wyzwolenie oraz renesans ludzkoSci wiagzat nieodlacznie z odejSciem od

19 Tamze, s. 152.
1 Tamze, s. 172—-174.
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indywiduum, kierujac si¢ w stron¢ wolnego otwarcia na osobe jako daru dla innych.
W tym wzgledzie byl gotéw rozmawia¢ ze wszystkimi. Trudno nie podzielad
odwagi i bezkompromisowosci Mouniera w afirmacji prawdy o osobie ludzkiej,
ktéra nakazywata dostrzegac bledy takze po wiasnej, chrzedcijafiskiej stronie, a nie
widzie¢ zagrozenie jedynie ze strony masonerii, zydow i lewicy'%

III. SPRZECIW WOBEC KATAKLIZMU

Negatywna ocena rodzacego si¢ militaryzmu wiazala si¢ z przeczuciem
zblizajacej si¢ wojny, co potwierdzalo narastanie wptywéw rezimu hitlerowskiego.
Wybuch drugiej wojny §wiatowej byl wkalkulowany w tragicznie przewidywalny
bieg wydarzed. Szczegdlnie bolaca stala si¢ nie tyle kleska Francji, co bylo
wydarzeniem koniecznym, aby pozbawié spoteczeristwo francuskie buriuazyjnej
iluzji, lecz spoleczne przyzwolenie na polityke poddafistwa i serwilizmu. Kolaboru-
jaca Francja, jak nie bez bdlu komentowal Mounier, jeszcze raz sprzedata Swiat za
cene wlasnego spokoju®. Cichy pogrzeb Bergsona dobrze obrazowal wojenny
klimat, psychologiczno-spoleczng moralno$¢ spoleczeiistwa francuskiego, ktore,
wbrew mitowi de Gaulle’a, w znakomitej wigkszosci okazala si¢ bierna wobec
niemieckiej okupacji.

Sam Mounier probowal ratowaé ,Esprit”, przenoszac jego redagowanie do
Lyonu znajdujacego si¢ w obrebie ,,wolnej strefy”. Przestat skupia¢ si¢ na sprawie
francuskiej, zaczatl dostrzega¢ wojenny dramat spolecznoSci zydowskiej oraz
innych narodowoSci europejskich. Sytuacja zblizenia miedzy KoSciolem a rzadem
w Vichy pogtebial w nim niecheé do ,spoleczefistwa burzuazyjnego i KoSciota
burzuazyjnego”. Czeé¢ z tych przemysSleil udato si¢ przetozy¢ na artykuty w kon-
cesjonowanym ,,Esprit”. Na efekty nie trzeba bylo dlugo czeka¢. Na przelomie
sierpnia i wrze$nia 1941 roku wiadze Vichy zakazaly dalszego wydawania pisma.
15 stycznia 1942 rano aresztowano Mouniera, bez podania przyczyn, co bylo
nastepstwem odkrycia ruchu podziemnego w okolicach Lyonu. W 12-stronicowym
liScie do szefa policji i prokuratora w Lyonie, Mounier wyjasnial swoje zaan-
gazowanie, ktére nie miato charakteru politycznego, lecz bralo si¢ z wiernosci idei
personalistycznej'®. Osadzony w wigzieniu podjal glodéwke, a nastepnie jako
podejrzany politycznie przebywal w areszcie domowym. Czas izolacji po§wigcil na
pogtebienie zaleglych lektur religijnych oraz filozoficznych (m.in. mistycy hiszpai-
scy oraz Nietzsche). Watle zdrowie zostalo nadszarpnigte tak, ze zmuszony byt
kontynuowadé leczenie w szpitalu Sidstr w Aubenas.

Okres wojny, przygotowani do niej oraz tragiczny przebieg ocenil jako zwycies-
two barbarzyfistwa nad rozumem. Pomimo wnikliwego umystu i chadzania ,,pod
prad” Mounier sam jednak ulegl intelektualnemu zacietrzewieniu. Pojawienie si¢
oraz decydujace uczestnictwo wojsk alianckich w wyzwalaniu Francji odnowity

12 Tamze, s. 202.
13 Tamze, s. 306-308.
% Tamze, s. 343-349.
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§lady nieskrywanego kompleksu antyamerykafiskiego, ktéry do§¢ mocno zarysowat
francuska mentalno$¢é. O ile brzmi on groteskowo i banalnie w deklaracjach
politycznych, to mounierowskie poréwnanie obecnoSci armii amerykanskiej w po-
wojennej Europie do okupacji sowieckiej wydaje si¢ delikatnie moéwiac
— mocno przesadzone'. Naiwno$¢ zrozumiata wobec kogo$, kto nie doswiadczyt
pokoleniowo skutkdw tej drugiej okupacji w krajach Europy §rodkowo-wschodnie;j.
By¢ moze ma to zwiazek z niejasnym sposobem uzycia pojecia ,,panowania
spoleczefistwa burzuazyjno-kapitalistycznego”, ktére uosabialy mundury amery-
kaniskiej armii. JeSli tak, to nalezaloby méwié¢ o punkcie widzenia zbyt mocno
zredukowanym jedynie do brzegéw Sekwany. I o ile trzeba uznaé zasadno$¢ uwag
podkreslajacych niebezpieczefistwa wigzania si¢ chrzedcijafistwa z okre§lonym
ustrojem politycznym lub jego polityczng reprezentacja, co wyrazat nietad ustano-
wiony przez [’ancien regime, poglebiony haniebng kolaboracja rzadu Vichy, o tyle
internacjonalizowanie pojecia burzuazji na ,,wolny Swiat”, ktéry przyniost te
wolno$¢ Europie, musi budzi¢ powazne zastrzezenia.

W zakoficzeniu dzialad wojennych, ktérych poczatek dla Francji laczy sie
z ladowaniem wojsk alianckich w Normandii, odradzaja si¢ pierwsze nadzieje na
reaktywowanie ukochanego ,Esprit” przeniesionego w tym czasie do Paryza.
Pozostaje wciaz animatorem zycia Srodowiskowego, cho¢ dystansuje si¢ od
bezposredniego udzialu w politycznej i administracyjnej odbudowie struktur
pafistwowych Republiki Francuskiej. Jednoczesnie, jego listy do przyjaciét wypet-
nione sa zachetami do chrzeScijaiiskiego zaangazowania si¢ w personalistyczng
przemiang powojennego $wiata.

IV. PERSONALISTYCZNA SPUSCIZNA 1 JEJ POBOCZA

Jak podkredliliSmy na poczatku, ksiazka — dokument o zyciu i myS§li Em-
manuela Mouniera nie jest zwartym tekstem filozoficznym, ale filozofia osoby
ludzkiej jest w niej nieustannie obecna. Warto jeszcze raz podkre§li¢, ze omawiana
pozycja jest w duzej czeSci chronologicznym zapisem ksztattowania si¢ pogladéw
filozoficznych, spotecznych czy, szerzej, formowania si¢ postawy ideowej francus-
kiego filozofa. Wraz z uptywajacym czasem pojawiaja si¢ intelektualne ogranicze-
nia jego propozycji. W ramach filozofii spolecznej zajmujacej jedno z centralnych
miejsc w mounierowskiej twoérczoSci, nie mamy juz do czynienia z dualizmem
gospodarczego wyboru miedzy kapitalizmem a komunizmem. Pomimo cigglego
istnienia znakomitego ,,Esprit”, ktére kontynuuje przede wszystkim tematyke
spoleczno-kulturowa, nie stychaé burzliwych dyskusji, jakie kilka dekad wczesniej
wywolywaly tezy zawarte w ,,Rewolucji personalistycznej i wspélnotowej”. Spote-
czno-ekonomiczny rozwdj §wiata poszedl w zupelnie innym kierunku niz zawezo-
ne, cho¢ pisane z pasja prognozy Mouniera. Gospodarowanie oparte o ,,wolny
rynek”, utozsamiany wylacznie z egoistycznym kapitalizmem rozwinglo si¢ global-
nie wbrew zaangazowanej krytyce personalistow. Bardziej przyjazne, jednostronnie
optymistyczne spogladanie w stron¢ rozwigzaf socjalnych, by nie powiedzied

15 Tamze, s. 408, 415.



110 KS. ZDZISEAW KUNICKI

socjalistycznych, moze dzi§ brzmie¢ nieco anachronicznie. Przyznajmy, ze pisane
przed laty uczciwe wyjasnienia Jerzego Turowicza o ,,zdecydowanym antykapitali-
zmie” Mouniera oraz nadzieje, ktére wigzal z mozliwoscia koegzystencji marksiz-
mu z chrze$cijafistwem jako komplementarnymi odpowiedziami na ,kondycje
proletariatu”, doéé mocno si¢ zdezaktualizowaly'®. Powtarzajace si¢ uwagi krytycz-
ne, gdzie w Kkapitalizmie upatrywano zaréwno Zrddet, jak i petryfikacji stanu
niesprawiedliwoSci spotecznej oraz wzrastajacej nedzy mas, trudno uznaé za
sprawiedliwe, nawet gdy byly formulowane w imi¢ stusznej sprawy, kojarzonej
woéwczas z nomen omen idea ,,sprawiedliwoSci spotecznej”. Z perspektywy czasu
mniej dziwi wyrazany przez niektére Srodowiska chrzedcijafiskie dystans wobec
politycznych propozycji lansowanych na tamach ,,Esprit”. ,,Personalistyczny pro-
gresizm” mogl stusznie niepokoi¢ projektami zblizenia z socjalizmem, ktérego
rozpoznanie ludzkiej nedzy oraz proponowane drogi wyjScia okazaty si¢ nie tylko
nieskuteczne, ale falszywie zdiagnozowane. Po historycznie potwierdzonym zakoi-
czeniu ideologicznego konfliktu migdzy dwiema odpowiedziami na ,,niesprawied-
liwo§¢ spoleczng” czy tez ,.kwestig robotnicza” mozna chyba méwié¢ o mounierow-
skim bledzie w ocenie spotecznych szans socjalizmu, co najbardziej uwidocznilo
idealizowanie ,,wyzwoleficzej” roli proletariatu. Dominacja gospodarki wolnoryn-
kowej wydaje si¢ nieckwestionowana, wliczajac w to wewnetrzne kryzysy, jakim
moze podlega¢. Nie oznacza to oczywiscie kofica sporu o miejsce osoby ludzkiej
w spoleczefistwie demokratycznym, ale ulegl zdecydowanej zmianie kontekst tej
dyskusji. Nowym partnerem dialogu personalistycznej krytyki wydaje si¢ stawaé
liberalna demokracja wraz z calym, pozytywnym i negatywnym, bagazem doSwiad-
czefi. Ten kierunek przeobrazei mozna dostrzec w nauczaniu Jana Pawla II
(zwlaszcza encyklika Centesimus annus) oraz wsrdd chrzeScijafiskich filozofow
spotecznych i teologdw moralnych nie odrzucajacych arbitralnie ,,burzuazyjnego”
podloza liberalnej demokracji.

A jednak, poza tym spolecznym wymiarem dyskusji wywolanej personalistycz-
nym zwrotem, istniejg tez trwale §lady mySli Mouniera, ktére weszly tak gleboko
w kulture filozoficzng, ze nie wszyscy juz pamicgtaja o jego pionierskich zastugach.
Czytajac niektére z jego refleksji dostrzegamy nie tylko ich aktualno$é, lecz
réwniez szeroka skale oddzialywania my§lenia personalistycznego w naszej wspot-
czesnoSci. Personalizm wrdst w my§lenie tak, ze jego idee sa wykorzystywane bez
mounierowskiej etykiety. Chodzi przede wszystkim o podkre§lenie osobowego
wymiaru rzeczywistoSci. Osoba ludzka przeciwstawiona indywiduum, postawiona
w centrum spraw $wiata, analizowana tak wlasnie nie tylko w filozofii spolecznej,
ale tez w etyce, antropologii, uwzgledniana przy ustaleniach prawnych czy ocenie
zjawisk obyczajowych. Pomimo oczywistych juz dzi§ uproszczen dotyczacych
spoteczno-politycznych warunkéw optymalnego rozwoju osoby ludzkiej, przywo-
fajmy znakomite podsumowanie, niemalze testament mounierowskich poszukiwai.
W liScie do jednego ze wspo6lpracownikéw znajdujemy nastepujaca deklaracje: nie
ma raju na ziemi i trzeba uwazac za niebezpieczng idee znalezienia w systemie
politycznym absolutu. Jestem chrzeScijaninem i wierze w KosSciol, ktory przekracza

16 J. Turowicz, Emmanuel Mounier, w: E. Mounier, Co to jest personalizm?, jw.,
s. XXI n.
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czas i polityke, trzeba wierzy¢ w Swiatto pomimo cienia, ktory plynie z tego, co zle
w czlowieku.

EMMANUEL MOUNIER — LE PERSONALISME ET LES A-COTES
RESUME

Emmanuel Mounier est le fondateur du tournamt personnaliste dans la pensée con-
temporaine. Sa vie, son engagememt social et ses oeuvres littéraires et publicitaires se sont
concentrés sur I’homme interpreté comme une personne humaine. Ce fut une conception
inpiréte par la tradition chrétienne ouverte au dialogue avec le monde contemporain. La
fondation de la revue ,,Espirit” et le milieu intellectuel qui s’y est dévelopé ont servi de base
pour la transformation de la vie socio-politique vers une vision personnaliste. Avec le temps,
on s’apergoit que, malgré un grand nombre de remarques exactes, les analyses de la vie
sociale sont le point le plus faible du patrimoine de Mounier. Ce point se révele en particulier
dans le regard trop favorable en face des solutions socialistes, accompagné 1’incom-
préhension du libéralisme et un anti-américanisme typiquement francais.



