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Autorstwo Psalmu 51 tradycyjnie przypisuje sie Dawidowi. Przyczynit sie do
tego historyczny nagtowek, zawarty w w. 1-2, ktory wigze ten psalm ze skruchg
krola po cudzotostwie dokonanym z Batszebg, zong Uriasza. Echo tego wydarzenia
mozna dostrzec takze w tresci psalmu:

Tylko przeciw Tobie zgrzeszytem

i uczynitem to, co zie jest przed Tobg (w. 6).

To wyznanie historycznie i treSciowo harmonizuje z relacjg zawartg w Drugiej
Ksiedze Samuela o upomnieniu udzielonym Dawidowi, przez Natana i o reakcji na
te nagane: Czemu zlekcewazytes stowa Pana, popetniajac to, co zte w Jego oczach?
[...]. Dawid rzekt do Natana: Zgrzeszylem wobec Pana (2 Sm 2,9.13).

Tradycyjne wigzanie Psalmu 51 z osobg Dawida nie oznacza jednak, ze Dawid
jest jego autorem, ani tez, ze psalm pochodzi z czaséw monarchii Dawidowej.
Z krytyki biblijnej wiemy, jaka byta intencja p6zniejszych autoréw czy redaktoréw,
ktérzy autorstwo Psalterza przypisywali Dawidowi, a ksigg madrosciowych Salo-
monowi. Wglebiajgc sie w podtoze tresciowe Psalmu 51 mozna dostrzec, ze
zawiera on stwierdzenia teologiczne, ktére uksztattowaly sie w epokach pézniej-
szych i zawarte sg w wielu tekstach Starego Testamentu. Aby jednak te stwier-
dzenia odnalez¢ i wilasciwie zinterpretowa¢, nalezy najpierw dokonaé wnikliwej
analizy egzegetycznej psalmu (1). Dopiero w Swietle tej analizy dostrzec mozna
cate bogactwo oredzia teologicznego Starego Testamentu, do ktérego Psalm 51
nawigzuje (2), a takze uniwersalne przestanie tego oredzia skierowane do ludzi
wszystkich czasoéw i wszystkich kultur (3).
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I. ANALIZA EGZEGETYCZNA PSALMU 51!

Droga nawrdcenia zaczyna sie od Bozego mitosierdzia. Wie o tym dobrze
pokutujacy grzesznik, bohater naszego psalmu, dlatego juz w pierwszych stowach
odwotuje sie do Bozej, taskawosci i ogromu Bozego mitosierdzia, ktére jest
podstawg naszego wybawienia z nedzy grzechu:

Zmituj sie nade mng, Boze, w swojej taskawosci,

w ogromie swego mitosierdzia wymaz mojg nieprawosc.

Obmyj mnie zupetnie z mojej winy

i oczys¢ mnie z grzechu mojego (w. 3-4).

W tlumaczeniu Biblii Tysigclecia 6w grzech, z ktérego pragnie byé oczysz-
czony psalmista, okreslony jest trzema terminami: nieprawo$¢, wina, grzech.
W Biblii hebrajskiej odpowiadajg im: hatta, ’awén, pesha. Pierwszy z nich znaczy
dostownie: ,,chybi¢ celu”; grzech jest zaburzeniem oddalajgcym nas od naszego
ostatecznego celu, od Boga. *Awon z kolei wyraza mysl o ,,zginaniu”, ,,skrecaniu’;
grzech jest pogmatwaniem, odwroceniem od wiasciwej drogi. Ostatni termin,
pesha, wyraza idee buntu podwladnego wobec zwierzchnika.

Grzech, w mysli autora psalmu, jest, wiec ostatecznie zerwaniem wiezi
z Bogiem i w rezultacie btgdzeniem, ktore wprowadza nietad w ludzkie zycie. Jest
tez buntem, odmowa pojécia za Bozym wezwaniem do $wietosci zycia: Swietymi
badzcie, bojajestem swiety (1 P 1,16). Jest charakterystyczne, ze wyznanie grzechu
w tych wierszach jest poprzedzone zwrdceniem sie do Bozej taskawosci i Bozego
mitosierdzia; grzesznos¢ cztowieka jest na drugim miejscu. Nacisk potozony jest na
nieskonczong dobro¢ Boga, a nie na grzeszno$¢ cztowieka?.

Taki obraz Boga — nieskonczenie dobrego — opisujg terminy: ,taskawo$¢”
i ,mitosierdzie”. Pierwszy z nich — w oryginale hebrajskim hesed — oddawany
zazwyczaj po grecku za pomocg stowa, ktore oznacza mitosierdzie (eleos) wyraza
sam z siebie ide¢ wzajemnego stosunku dwu istot powigzanych obop6lng wierno-
Scig. Odniesiony do Boga wskazuje te przymioty Boga, ktére wyrazajg Jego
stosunek do ludzi; sg to: wiernos¢, dobro¢, mito$¢, nieustanne zainteresowanie.
Jeszcze dobitniej podkresla to nastepny termin: ,,mitosierdzie” (rahamim). Uczucie
mitosierdzia wedlug Semitdbw ma swoje siedlisko w tonie macierzynskim
(1 Krl 3,26), we wnetrznosciach —jest to petna czutosci mitos¢. Termin ten jest,
zatem gteboko zwigzany z macierzynstwem i wskazuje symbolicznie na zdolnos¢
,»noszenia” kogo$ we wiasnym wnetrzu, a znaczeniowo na mito$¢ najbardziej czuta,
bezinteresowng, a takze — i to jest druga cecha analizowanego stowa — zdolng
wymazaé nasze winy i kleski. Swiadom tego psalmista prosi:

Obmyj mnie zupetnie z mojej winy

i oczy$¢ mnie z grzechu mojego (w. 4).

W tym wyraza sie moc boskiej mitosci przebaczajacej i oczyszczajacej
grzesznika, ze nieskoniczenie przekracza i przewyzsza najdoskonalszg nawet mitosé
ludzka. Historia zbawienia to nic innego, jak jedno pasmo wysitkbw niezmor-

1 J. Lach, Psalmy, Poznan 1986, s. 157-158; Ksiega Psalméw z komentarzami i marginaliami
z Biblii Jerozolimskiej, Lublin 1991, s. 83-85.
2 C.M. Martini, Szkota Stowa, Warszawa 1999, s. 20.
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dowanie powtarzanych przez Boga Stworce, pragngcego wyrwac cztowieka z jego
grzechu.

Odpowiedz grzesznika na Bozg mitos¢ moze by¢ tylko jedna: pokorne wy-
znanie swojej winy. Zawarta jest ona w drugiej czesci Psalmu: 51,5-8. Dokonujac
rachunku sumienia psalmista uznaje swojg nieprawos¢. To jest pierwszy krok do
prawdziwej pokuty:

uznaje, bowiem moja nieprawosé,

a grzech moj jest zawsze przede mng (w. 5).

Na pierwszy rzut oka dziwne wydaje sie nastepne zdanie tego wyznania:

Tylko przeciw Tobie zgrzeszytem

i uczynitem, co zle jest przed Tobg (w. 6a).

Wina jest tu wyrazona stownictwem zapozyczonym z Ksiegi Powtorzonego
Prawa jako cos, co jest zte przed Bogiem. Caty kontekst Psalmu 51 odnosimy do
Dawida i jego grzechu popetnionego przeciw ludziom: popetnit cudzotéstwo
i morderstwo. Tymczasem Dawid z naszego psalmu ma $wiadomos$¢, ze popeit
zbrodnie w obliczu Boga, ,,przeciw” Bogu. Nie mowi: ,,zgrzeszytem”, ,,popetnitem
zto”, ale: ,Tylko przeciw Tobie zgrzeszytem”. Grzech — kazdy grzech — jest
wyzwaniem rzuconym Bozej mitosci i dlatego rujnuje relacje miedzy grzesznikiem
a Bogiem. Grzeszac przeciwko przyjacielowi zdrada, niewiernoscig i cudzotdst-
wem, Dawid przeciwstawit si¢, Bogu i tym, ktérych Bog broni, bo naleza do Niego3.

Historia Dawida i grzech Dawida postuzyty psalmiscie jako historyczny symbol
dla wyrazenia prawdy o uniwersalnosci grzechu. Kazdy z nas jest grzesznikiem:

Oto zrodzony jestem w przewinieniu

i w grzechu poczeta mnie matka (w. 7).

Poczecie i narodzenie sie cztowieka przypominajg o korzeniu zta, czyli o samej
istocie cztowieka, o jego stabosci moralnej. Stowa wiersza 7 nie sg jednak
potepieniem aktu seksualnego czy poczecia — wyrazajg one prawde o wrodzonej
stabosci moralnej cztowieka. Cate zycie cziowieka jest naznaczone grzechem od
poczatku jego zaistnienia. Takie przekonanie nie jest oczernianiem catego gatunku
ludzkiego jako naznaczonego pietnem zta i skazanego na zto — jest to po prostu
uznanie naszych ludzkich ograniczen naszej niezdolnosci do bezgrzesznego zycia.
Czlowiek powinien zdawac sobie sprawe z tej ukrytej prawdy (w. 8a) i przeciw-
stawia¢ sie swym ztym sktonnosciom. Poznajac prawde o0 naszej grzesznosci
i wyzwoleniu z niej, wzmacniamy sie duchowo i — z Bozg pomocg — wzrastamy
w madrosci (w. 8b). Oczyszczenie sie pozwala bowiem wnikng¢ darowi Bozemu
w serce cztowieka, madrosci, ktdra przemienia cztowieka. Tak oto dokonuje sie
przemiana serca, ktorg przepowiadat prorok Ezechiel (Ez 36,26).

Nie wystarczy jednak zna¢ prawdy o niewoli grzechu i oczyszczeniu z niej
— z grzechu trzeba sie nieustannie wyzwala¢. Wyzwolenie z grzechu jest gtéwna
treScig btagalnej modlitwy zawartej w kolejnej czesci Psalmu: 51,9-14.

Jesli cztowiek wyznaje swoj grzech, zbawcza sprawiedliwos¢ Boza nie dziata
tylko przez negacje, usuwajac, wymazujgc grzech (w. 11), ale cztowieka obmywa
i oczyszcza, 0 co prosi psalmista:

3 Tamze, s. 32.
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pokrop mnie hizopem, a stane sie czysty,

obmyj mnie, a nad $nieg wybieleje (w. 9).

Bdg oczyszcza, podobnie jak to ma miejsce przy wyleczeniu z tradu, kiedy to ciato
odzyskuje swoja $wiezo$¢, a czlowiek staje sie jakby na nowo narodzony. Pod
wplywem Bozego dziatania oczyszczajgcego dokonuje sie w cziowieku proces
przemiany, ktérego efektem jest nowe istnienie. Wyraza to pierwsze stowo w. 12
Stworz we mnie. Czasownik ,,stworzy¢” jest pierwszym czasownikiem Pisma Swietego:
Na poczatku stworzyt Bog niebo i ziemie (Rdz 1,1). Biblia rezerwuje ten termin tylko
dla Boga, nigdy nie odnosi go do dziatania ludzkiego. Odwotujac sie do Bozej mocy
»Stworczej”, pokutujacy grzesznik pragnie odzyskac serce czyste i ducha niezwyciezo-
nego (w. 12). W ten sposdb na nowo stworzony cziowiek ma w sobie ,,ducha
ochoczego” zdolnego do prowadzenia walki z wtasnymi utomnosciami (w. 14).

Gtownym przejawem kazdego pojednania z Bogiem jest rados¢. Stad po prosbie
0 obmycie (w. 9) nastepuje bezposrednio prosha o rados¢:

Spraw, abym ustyszat rados¢ i wesele:

niech sie radujg kosci, ktores skruszyt (w. 10).

Natomiast wyrazenie: ,,Stworz we mnie” znajduje swojg paralele w wyrazeniu:
Przywrd¢ mi radosé (w. 14). Wyrazenie to w oryginale hebrajskim brzmi: Spraw,
aby zrodzita sie we mnie na nowo rados¢. Prosbe o rados¢ w charakterystyczny dla
Biblii sposob wyraza w. 10b: Niech sie radujg kosci, ktéres skruszyt. Kosci w Biblii
sg wyrazeniem stuzagcym do opisu catego cztowieka w jego cierpieniu fizycznym
i duchowym. W Psalmie 6,3 czytamy: zmituj sie nade mng Jahwe, bom staby, ulecz
mnie Jahwe, bo kosci moje strwozone (por. Ps 35,10).

Warto zwrdci¢ uwage na fakt, ze stowa Psalmu 51 o radosci ukazujg gteboka
réznice miedzy rachunkiem sumienia dokonywanym w dialogu z Bogiem a analizg
wiasnych grzechéw pozbawiong wymiaru religijnego. Pojednanie z Bogiem rodzi
czyste serce i rados¢, zas rozpamietywanie wihasnych grzechéw i zamykanie swego
serca przed Bogiem, prowadzi do gtebokiego przygnebienia, samoudreczenia,
rezygnacji. Cztowiek, ktéry przebyt droge pokuty i uzyskat oczyszczenie, moze
pomac innym zrozumie¢, w jakim Kierunku nalezy podgza¢. Psalmista taka droge
przebyt i dlatego dziekujac za to, co otrzymalt, postanawia podjac dziatalnos¢, ktorg
dzi$ okreslilibysmy jako dziatalno$¢ misyjng (w. 15-19). Postannictwo to jest
ukoronowaniem tego, co sam przezyt. Odnowione Bozym dziataniem oczysz-
czajacym, trzy organy ludzkie: jezyk, wargi i usta, angazuja sie, aby spetnia¢
postanowienie misyjne:

Chce nieprawych nauczy¢ drég Twoich

i nawroca sie do Ciebie grzesznicy...

niech moj jezyk stawi Twojg sprawiedliwosci!

Otworz wargi moje, Panie,

a usta moje beda gtosi¢ Twojg chwate (w. 15. 16c. 17).

O ile pierwsze postanowienie psalmisty miato za przedmiot postanowienie
misyjne, to drugie dotyczy ofiary (w. 18-19). W mysl nauczania prorokéw zostata
ona tutaj przedstawiona jako gorliwe i uczciwe postepowanie w zyciu, a nie jako
zwyktly dar ztozony w obrzedzie kultowym4.

4 G. Ravasi, Psalmy, Czestochowa 1998, s. 84-85.
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Ty sie, bowiem nie radujesz ofiara,

i nie chcesz catopalen, chocbym je dawat.

Mojg ofiara, Boze, duch skruszony,

nie gardzisz, Boze, sercem pokornym i skruszonym (w. 13-19).

Kult urzedowy i obrzedowy, jaki sprawowano przed niewolg w $wiatyni, nie
jest jednak wykluczony, jak o tym Swiadczg dwa ostatnie wiersze psalmu:

Panie, okaz Syjonowi taske w Twej dobroci:

odbuduj mury Jeruzalem.

Wtedy bedg Ci sie podobac prawe ofiary, dary i catopalenia,

wtedy beda sktadac¢ cielce na Twoim ottarzu (w. 20-21).

Dwa ostatnie wiersze tego psalmu zostaty dodane w czasach Nehemiasza, gdy
odbudowywano mury Jerozolimy po niewoli babilonskiej. Dokonczenie tej budowy
psalmista uwaza za wyraz specjalnej taski Bozej. Pan buduje Jeruzalem, gromadzi
rozproszonych z Izraela (Ps 147,2). W okresie po niewoli babilonskiej spodziewano
sie bliskiej odbudowy miasta i Swigtyni oraz tego, ze w nowej Swigtyni rozpocznie
sie sprawowanie kultu zgodnego z duchem i myslg prorokéw. ,,Dary i catopalenia”
odzyskajg zndw swojg utracong wartos¢. Wtedy bedg ci sie podobac prawe ofiary,
dary i catopalenia (w. 2la).

Il. PSALM 51 W TEOLOGII STAREGO TESTAMENTU

W Psalmie 51 zbiegajg sie wielkie nurty teologii starotestamentalnej ujete
w formie modlitwy grzesznika blagajagcego Boga o oczyszczenie z grzechow.
W centrum tej teologii i w centrum przestania naszego psalmu zawarta jest dobra
nowina o istotnym przymiocie Boga. Pokutujacy grzesznik Psalmu 51 zwraca sie
do Boga ,taskawego” i ,,mitosiernego” — taki wtasnie jest rdzen starotestamental-
nej nauki o Bogu. Juz na poczatku historii narodu wybranego Jahwe sam objawit sie
jako Bog mitosierny i litosciwy, cierpliwy, bogaty w taske i wiernos¢, przebaczajacy
niegodziwo$¢, niewiernos¢, grzech (Wj 34,6-7). Taka prawde o Bogu przypomina
swoim rodakom dotknietym cierpieniami wygnania, prorok wygnancéw, Ezechiel,
cytujac wyrocznie Jahwe: Czyz ma mi zaleze€ na $mierci wystepnego, a nie raczej
na tym, by sie nawrdcit i zy}? (Ez 18,23). Taka wiasnie jest biblijna Dobra Nowina
0 Bogu, ktory nie przychodzi, zeby zatraca¢ (Oz 11,9), ale zeby przebaczac
niegodziwos$¢, niewiernos$é, grzech5 Bég kocha cztowieka takim, jaki jest, akcep-
tuje go w catosci takze, gdy grzeszy. Temu bezgranicznemu mitosierdziu Boga
powierza sie w Biblii smutng rzeczywisto$¢ grzechu.

Grzech jest nieprawoscig wewnetrzng, btgdzeniem, ale i obrazg Boga, poniewaz
jest buntem, wyzwaniem rzuconym Bogu i Jego zamystowi w odniesieniu do
ludzkich dziejow. Tylko przeciw Tobie zgrzeszytlem — czytamy w psalmie. Skrucha
Dawida wyrazona tymi stowami jest powtorzona w drugiej Ksiedze Samuela,
w tym samym duchu teologicznym: Zgrzeszytem wobec Pana (2 Sm 12,13; zob. tez

5 Nalezy ,,0drzuci¢ heretyckie przeciwstawianie Boga-Msciciela ze Starego Testamentu Bogu
dobremu Nowego Testamentu™; X. Leon-Dufour. Stownik Teologii Biblijnej, Poznan - Warszawa
1982. s. 92.
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24,10.17). Kazdy grzech jest obrazg Boga. Dawid zgrzeszyt przeciw ludziom, ale
jego grzech jest obrazg Boga. BOg stoi za kazdym czlowiekiem krzywdzonym,
oszukiwanym, prze$ladowanym. Prorocy oskarzali swoich rodakéw o obraze Boga
uzasadniajac to w nastepujacy sposéb: Uciskacie biednych, gnebicie ubogich
(Am 4,1), Rece wasze sg petne krwi (Iz 1,15), gnebicie ubogiego i bezrolnego
pozostawiacie bez pracy (Am 8,4). Grzeszac przeciw bliznim, grzeszyli przeciw
Bogu. Nauke o podwojnym ukierunkowaniu grzechu (przeciw ludziom znaczy
przeciw Bogu) kontynuuje Nowy Testament. Zaprawde powiadam wam: wszystko,
czego nie uczyniliscie jednemu z tych najmniejszych, tegoscie i Mnie nie uczynili
(Mt 25,45). Syn marnotrawny z Ewangelii tukasza wyznaje: Ojcze, zgrzeszytem
przeciw Bogu i wzgledem ciebie (bLk 15,18b; 21a).

Grzech jest nieszczesciem dla samego grzesznika, ztem spotecznym i obrazg
Boga nieskonczenie mitosiernego. Dlaczego wiec czlowiek grzeszy? Pytanie
o0 tajemnice grzechu niejednokrotnie powraca na kartach Biblii. Pokutujacy grzesz-
nik z Psalmu 51 wyznaje:

Oto zrodzony jestem w przewinieniu

i w grzechu poczeta mnie matka (w. 7).

Juz od najwczesniejszego okresu swego zycia staje cztowiek wobec ztowiesz-
czego wptywu grzechu. | dzieje sie to nie tylko na zasadzie ,dziedziczenia
spotecznego™, ale w samym czilowieku jest co$, co go sklania do grzechu.
Swiadomo$¢ ludzkiej stabosci moralnej zostata ukazana juz w Ksiedze Rodzaju
w opisach poczatkéw ludzkosci i przewija sie przez catg Biblie. Usposobienie
cztowieka jest zte juz od miodosci (Rdz 8,21). Autor Ksiegi Przystéw pyta: Kto
powie: ustrzegtem czystosci serca, wolny jestem od grzechu (Prz 20,9). Odnoszac
prawde o ludzkiej grzesznosci do siebie samego $w. Pawet z ubolewaniem
wyznawat: Jestem bowiem Swiadom, ze we mnie to jest w moim cielenie mieszka
dobro; bo tatwo przychodzi mi chcie¢ tego, co dobre, ale wykona¢ — nie. Nie
czynie, bowiem dobra, ktérego chce, ale czynie to zto, ktdérego nie chce
(Rz 7,18-19). | stowa te oddajg codzienne doswiadczenie kazdego cztowieka
pragnacego wyrwac sie ztu i odnalezé dobro. Swiadom tej prawdy bohater Ps 130
w duchu pokory wota do Boga: Jesli zachowasz pamie€ o grzechach, Panie, Panie,
ktéz sie ostoi? (Ps 130,3). Gdyby Bég nie przebaczat ludziom grzechdw, ktéz
zdotatby unikna¢ nieszczescia?

Czlowiek moze i powinien walczy¢ ze ztem, ale nie moze go pokonaé
wytgcznie wiasnymi sitami. Zto bowiem nie jest jak btoto, z ktérego tatwo mozna
sie oczysci¢, bo dosiega cztowieka tylko z zewnatrz; zto dosiega wnetrza cztowieka
zakazajac jego wewnetrzng strukture i dlatego niezbedna jest pomoc Boza do
oczyszczenia i pokonania zta. Dlatego usprawiedliwienie grzesznika jest dzietem
Boga analogicznym do aktu stworczego: Serce, czyste stwOrz we mnie (Ps 51,12).
»Niewystarczalno$¢” samego cziowieka do oczyszczenia sie tak wyrazit autor
Ksiegi Hioba: Ktoz czystym uczyni skalane? Nikt zgota (Hi 14,4). Chocbym sie
w $niegu wykagpat; a tugiem umyt swe rece (Hi 9,30), to i tak — kontynuuje swg
mysl Hiob — pozostane nieczystym. Prawda o tym, ze oczyszczenia grzesznika
moze dokona¢ tylko Bdg, przewija si¢, w wielu tekstach prorockich. Stowami
proroka Ezechiela Jahwe tak oto ogtasza lzraelitom:
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Zabiore was sposrdad ludéw [...]

pokropie was czystg wodg, abyscie sie stali czystymi,

i oczyszcze was od wszelkiej zmazy (Ez 36,24a-25).

Wspomniany w Ps 51,9 hizop, roslina uzywana do oczyszczen rytualnych,
stuzyta do pokropienia krwig baranka paschalnego (Wj 12,7) lub krwig na znak
przymierza zawartego na Synaju (Wj 24,8). Oczyszczenie grzesznika z grzechow
dokonane przez Boga to jeden z centralnych tematéw nauczania prorokéw. lzajasz
ogtasza swoim rodakom: Choéby wasze grzechy byly jak szkarlat, jak $nieg
wybielejg. Chocby byty czerwone jak purpura, stang sie jak wetna (Iz 1,18).
Czitowiek zostaje odnowiony i ponownie odzyskuje blask i piekno zniweczone
przez grzech.

Wyrazenia: ,stwérz we mnie serce czyste”, ,,odnéw w mojej piersi ducha
niezwyciezonego”, ,,wzmocnij mnie duchem ochoczym” (Ps 51,12-14), ktére autor
Ps 51 wktada w usta pokutujacego grzesznika, sg to zdania, przywotujace na mysl|
przepowiednie prorokéw z okresu niewoli babilonskiej. Jeremiasz gtosit: Dam im
serce zdolne do poznania Mnie [..]. Umieszcze swe prawo w giebi ich jestestwa
i wypisze na ich sercu. Dam im jedno serce ijedng zasade postepowania (Jr 24,7;
31,33; 32,39). Analogiczne sformutowanie znajdujemy w przepowiadaniu proroka
Ezechiela: Dam wam serce nowe i ducha nowego tchne do waszego wnetrza [...].
Ducha mojego chce tchng¢ w was i sprawi¢, byscie zyli wedtug moich nakazéw
(Ez 36,26-27).

Takie przestanie 0 mocy Bozej oczyszczajgcej grzesznika kontynuuje Nowy
Testament: Moc Boza czyni cztowieka nowym stworzeniem — czytamy w Drugim
Liscie do Koryntian (5,17). Autor Hbr 9, 13 stwierdza, ze krew koztéw i cielcow
oraz popidt z krowy, ,ktdrymi skrapia sie zanieczyszczonych”, sprawiajg tylko
,»oczyszczenie ciata” — pelne, prawdziwe oczyszczenie cztowieka sprawi¢ moze
dopiero moc Boza — krew Chrystusa, bo bez rozlania krwi nie ma odpuszczenia
grzechow (Hbr 9,22b).

Rezultatem aktu stworczego przywracajacego cztowiekowi oczyszczenie jest
czyste serce i rados$¢. Jest to zasadnicze doswiadczenie chrzescijanina pos$wiad-
czane wielokrotnie w Pi$mie Swietym:

Wesele sie i ciesze z Twej taski,

bos$ wejrzat na mojg nedze (Ps 31,8).

Prosba o oczyszczenie i prosba o rados¢ sg w naszym psalmie niemal
synonimami. ,,Stwdrz we mnie serce czyste”, ,,Pokrop mnie hizopem” to tyle, co:
spraw, abym ustyszat radosc¢ i wesele (Ps 51,9-10.12). Bardzo wymowne jest w tym
wzgledzie doswiadczenie dwdch postaci biblijnych: Hioba i Koheleta6. Hiob
w swej udrece prowadzi prawdziwe zmagania z Bogiem. BAg ukazuje sie mu jako
surowy sedzia, ale jest przy nim; sg stale w kontakcie, prowadzg dialog, mimo, ze
Hiob czuje zal do Boga i daje temu gtosno wyraz. W rezultacie tej Bozej
pedagogiki Hiob zrozumiat btedy swego myslenia, odwotat je i odzyskat spokdj
wewnetrzny i Boze btogostawienstwo (Hi 41). Zupeknie inaczej jest w Ksiedze
Koheleta. Walke ze swoimi problemami i watpliwosciami Kohelet prowadzi sam,
nie odwotuje sie do Boga, nie oskarza Go, ale tez o nic Go nie prosi. W rezultacie

6 M. Filipiak, Ksiega Koheleta, Poznan 1980; Cz. Jakubiec, Ksiega Hioba, Poznan 1974.
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przygnebienie i melancholia rozciggajg sie na calg jego ksiege. Zaczyna sie ona
i konczy smutnym stwierdzeniem: Marno$¢ nad marnosciami, wszystko jest
marnoscig. Doswiadczenie bohatera Psalmu 51 byto podobne do dos$wiadczenia
Hioba — rachunek sumienia w dialogu z Bogiem odmienia ludzkie serce i rodzi
rados$¢. Prosba psalmisty: Przywré¢ mi rado$¢ z Twojego zbawienia i wzmocnij
mnie duchem ochoczym (Ps 51,14) byta skierowana do Boga, o ktdrym prorok
Izajasz nauczak: Bog jest z cztowiekiem skruszonym i pokornym, aby ozywi¢ ducha
pokornych i tchna¢ zycie w serca skruszone (lz 57,15). Jednym z istotnych
sktadnikéw biblijnej koncepcji zycial jest wihasnie rados¢; bez niej zycie jest
niepetne, a dzieki niej duch staje sie ,,ochoczy” do walki ze ztem nie tylko w sobie,
ale i wokot siebie. Kto bowiem doswiadczyt Bozej zbawczej mitosci petnej
mitosierdzia, ten przemienia sie w gorliwego swiadka tej mitosci, zwlaszcza wobec
tych, ktorzy sa nieprawi i grzeszni (Ps 51,15). Bohater Psalmu 51 chce zaan-
gazowac catego siebie — swoje usta, jezyk i wargi — w dzieto gtoszenia Bozej
mitosci. W ten sposdb nawiazuje do obecnego w Biblii motywu dawania $wiadect-
wa 0 Bozej wiernosci cztowiekowi — wiernosci takze wtedy, gdy cztowiek grzeszy
— i 0 Bozej sprawiedliwosci. Bede gtosit imie Twoje swym braciom i chwali¢ Cie
bede posrdd zgromadzenia (Ps 22,23). Autor Psalmu 30 prosi Boga o zycie, aby
mogt rozgtasza¢ Twag wiernos¢ (Ps 30,10).

Podstawowg formg wielbienia Boga, oddawania Mu czci i dziekczynienia za
doznane taski byty w Biblii ofiary. Kult ofiamiczy wypetniat niemal catos¢ rytuatu
religijnego starozytnego lzraela (podobnie réwniez innych ludéw starozytnego
Bliskiego Wschodu). Z czasem jednak rytuat ofiamiczy sformalizowat sie do tego
stopnia, ze stat sie zbiorem pustych formut i gestow, ktore nie byly zwigzane
z prawdziwag religijnoscig w zyciu codziennym. Ten czczy rytualizm byt namietnie
zwalczany przez prorokow. Co mi po mndstwie waszych ofiar [...]. Przestancie
sktadania czczych ofiar! (Iz 1,1.13-14). Nie mam upodobania w waszych uroczys-
tych zebraniach. Bo kiedy sktadacie Mi catopalenia i ofiary wasze, nie znosze tego,
a na ofiary z tucznych wotdéw nie chce patrze¢ (Am 5,21-23). Skiadacie ofiary
— wotali — a rece wasze sg petne krwi (Iz 1,15), uciskacie biednych, gnebicie
ubogiego (Am 4,1). Do tego wihasnie nauczania prorokéw pietnujagcych formalizm
i rytualizm religijny, nie majacy odzwierciedlenia w zyciu nawigzuje Psalm 51
podkreslajac wzglednos¢ kultu ofiamiczego w zestawieniu z moralnymi wymogami
zycia. Duch skruszony, serce pokorne i skruszone (Ps 51,18-19) — tego przede
wszystkim oczekuje Bog od swoich czcicieli. Jahwe jest btisko skruszonych w sercu
i wybawia ztamanych na duchu (Ps 34,19). Psalm 51 w w. 18-19 doktadnie
odpowiada temu, co gtosit prorok Micheasz: Pan Zada od ciebie petnienia
sprawiedliwosci, umitowania zyczliwosci i pokornego obcowania z Bogiem Twoim
(Mi 6,8).

7R. Krawczyk, Sztuka zycia wedtug Biblii, Warszawa 1997, s. 5-11.
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I1l. PSALM 51 — MODLITWA LUDZI WSZYSTKICH CZASOW

Psalm 51 kojarzy sie najczesciej jako tekst mowiacy o grzechu i pokucie. Takie
rozumienie tego psalmu sugeruja rytuaty, w jakie zaopatrujg go rézne ttumaczenia.
Na przyktad: Biblia Poznanska: ,,Modlitwa pokutna”, Biblia Tysigclecia: ,,Wzywa-
nie i prosba pokutnika”, Jakub Wujek: ,,Zmituj sie nade mng Boze”. Podobnie jest
w wielu zagranicznych tlumaczeniach Psalterza, a takze w niektérych mono-
grafiach o Psalterzu8. Tymczasem Psalm 51 jest przede wszystkim Dobrg Nowing
0 Bozym Mitosierdziu. Pierwsze swoje stowa psalmista kieruje do Bozej taskawo-
$ci i ogromu Bozego mitosierdzia. Dopiero potem nastepuje wyznanie grzechu. Oto
Dobra Nowina dla nas wszystkich: Bég jako pierwszy wycigga do nas reke. Gdyby
postuzy¢ sie ilustracjg wagi, nalezatoby powiedzie¢, iz szala wagi zawsze przechyla
sie na strone Jego dobroci. W tej prawdzie miesci sie integralnie druga prawda: ta
mianowicie, ze Bdg akceptuje kazdego z nas takim, jakim jest w tym momencie,
takze wtedy, gdy jest grzesznikiem. Co wiecej — mito$¢ Boga do cztowieka trwa
stale — takze wtedy, gdy my sami $wiadomi swojej grzesznosci sadzimy, ze nie
zastugujemy na Bozg o nas pamie¢. W terminie ,faskawos$¢” zawarta jest takze i ta
idea, ze taskawos¢ Boga wzgledem nas tym bardziej wzrasta, im bardziej jesteSmy
grzeszni. Przypomnijmy stowa $w. Pawta: Gdzie wzmogt sie grzech, tam jeszcze
obficiej rozlata sie taska (Rz 5,20). Nie ma wiec takiego grzechu, ktéry by
wyczerpywat przebaczenie Boze. Chocby nasze grzechy — napisata $w. Faustyna
Kowalska — byly jak noc czarna! Mitosierdzie Boze mocniejsze jest niz nedza
nasza. Jednego trzeba, aby grzesznik uchylit, cho¢ troche drzwi serca swego [...]
reszte juz Bog dopetni. Wszystko ma swdj poczatek w Twoim Mitosierdziu i na
Twym Mitosierdziu sie konczyd To, co Psalm 130 méwi o lzraelu: On odkupi
Izraela ze wszystkich jego grzechéw (Ps 130,8) — odnosi sie do kazdego cztowieka,
do kazdego z nas. Na kazdy grzech jest Boze Mitosierdzie. Nie ma lepszego
przyktadu ilustrujgcego te prawde niz historia zycia wielu wspaniatych postaci
biblijnych. Oto niektore z nich. Piotr Apostot, pierwszy papiez, juz przy pierwszej
probie zapart sie Mistrza, a mimo to zostat bohaterem, meczennikiem. Samson
popetniat powazne grzechy, ale gdy je odpokutowalt, Biblia przedstawia jego $mier¢
jako $mier¢ bohatera narodowego (Sdz 14; 16,16-17.22-31). Szawet byt prze-
Sladowca Kosciota, wielu ludzi postat na $mier¢, a mimo to zostat Pawiem,
Apostotem Narodow. Pan Jezus wobec kobiety przylapanej na cudzotostwie,
prostytutki i kobiety pieciu mezéw nie moéwi o nedzy ludzkiego ciata, nie czyni
z seksu kozta ofiarnego naszego losu, lecz odczytuje w tym nieszczesciu znak
naszej wspolnej sytuacji: ten, kto nigdy nie zrzeszyt, niech pierwszy rzuci
kamieniem10.

I wreszcie bohater naszego psalmu — Dawid. Popetnit cudzotostwo i wyrafino-
wane morderstwo, a mimo to z jego rodu pochodzit Mesjasz. Imieniem Dawida
postuzyto sie Pismo Swiete do opisania najwiekszego Wybawiciela: ,,Jezusa, syna

8 Np. Biblia Jerozolimska: ,,Miserere”; R. Pautrel, Do Ciebie wotali... Tobie ufali. Warszawa
1987, s. 98: ,,Dawid — pokutujacy krol”.

9 M. Winowska, Prawo do Mitosierdzia. Postannictwo Siostry Faustyny, Paryz 1974, s. 230.

10 M. Filipiak, Biblia jako tekst religijny i kulturowy. Lublin 1993, s. 4-5.
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Dawida”. Ze wszystkich dzieci Dawida wtasnie syn Batszeby, zrodzony z cudzotos-
twa, zostat jego nastepca. Imie Batszeby zostato zwigzane z przyjSciem Mesjasza;
jest ona jedng z kobiet wymienionych z imienia w rodowodzie Jezusa w Ewangelii
Mateusza (Mt 1,6). W tym miejscu trzeba jeszcze raz przypomnie¢ $w. Pawia:
Gdzie wzmOgt sie grzech, tam jeszcze obficiej rozlata sie taska (Rz 5,20). | to jest
Dobra Nowina dla wszystkich ludzi, wszystkich czaséw i wszystkich kultur. Nie ma
takiej otchtani, z ktérej nasza dusza nie mogtaby zosta¢ wydobyta, ciemnosci, ktorej
nie mogloby przenikna¢ Swiatto odkupienia, rany, ktdra nie moglaby zostaé
uzdrowionall. Albowiem grzech nie przekresla cztowieka. Prawy siedmiokro¢
upadnie i wstanie (Prz 24,16). Czlowiek moze zawsze sta¢ sie kim$ lepszym,
nowym, moze ,,narodzi¢ sie na nowo” tak, jak na nowo narodzit si¢ Dawid. Ale ten
Dawid, mistrz skruchy, musiat najpierw przejs¢ przez wiasne piekto i wydrzeé
z wihasnego sumienia: ,,Zmituj sie”, ,,Zgrzeszylem”.

Wmyslajac sie w los Dawida czujemy, ze w jego losie wpisany jest takze los
kazdego z nas. W zamysle autora Psalmu 51 Dawid to nie tylko nazwa jednostki
ludzkiej, ile nazwa pewnej ludzkiej sprawy, opis ludzkiego dramatu. Historyczny
Dawid to jedynie okazja do opisu pewnej ludzkiej egzystencjalnej, zawsze
aktualnej prawdy. Historia Dawida znaczy wiecej niz historia tylko Dawida
— oznacza ona historie, w ktdrej kazdy z nas przechodzi przez jaka$ pokuse,
upadek, pokute. Czytam o Dawidzie, ale mysle o sobie — w tej historii opisana jest
takze moja sprawa, tutaj mea res agitur.

Historia Dawida uczy jeszcze i tego: na powr6t nigdy nie jest za pozno.
W niebie wieksza bedzie rado$¢ z jednego grzesznika, ktéry sie nawraca, niz
z dziewiecdziesieciu dziewieciu sprawiedtiwych, ktorzy nie potrzebujg nawrdcenia
(k 15,7.10).

DER PSALM 51 — DIE GUTE NACHRICHT
UBER DIE GOTTLICHE BARMHERZIGKEIT

ZUSAMMENFASSUNG

Der Beitrag stellt eine gegenwartige biblische Reflexion zum Inhalt des Psalms 51 dar. In
erster Reihe analysiert der Autor die Exegese des Psalms. Darm zeigt er den untersuchten
Inhalt vor dem Hintergrund der Theologie des Alten Testaments. Er kommt zu dem Schluss,
dass der Psalm 51 ein aktuelles Gebet fiir Menschen aller Zeiten ist, da es die Beziehung des
stindigen Menschen zum barmherzigen Gott darstellt.

Die Sunde hat den Menschen von Gott getrennt. Diese Erfahrung steht dem Autor des
Psalms nahe, der seine Schwache gegeniliber den Folgen des eigenen Unrechts einsieht. Das
im Psalm 51 ausgedriickte Gebet beinhaltet auerdem die Ermutigung zur Bittstellung bei
Gott um eine moralische Wiedergeburt des Menschen. Die Frucht der von Gott geschenkten
Gnade der Verzeihung ist die innerliche Freude des Menschen und die Verehrung Gottes.
Der Psalm 51 stellt also das wahre Bild Gottes dar, der den Menschen liebt. Als solcher ist er
dem Menschen, auch dem siindigen, Gegenstand der Liebe.

11 M. Morse, Psalmy na trudne chwile, Warszawa 1997, s. 187.



