KS. WELEADYSEAW LYDKA Studia Warminskie
XXM-XXI11 (1985-1986)

PRZELOMOWE ZNACZENIE VATICANUM 11
DLA WSPOLCZESNEJ TEOLOGII KATOLICKIEJ*

Po 20 latach od zakonczenia Soboru Watykanskiego Il warto przemyslec¢
na nowo jego znaczenie dla wspotczesnego Kosciota i dla catego chrzescijan-
stwa. Znaczenie to trzeba oczywiscie rozpatrywac¢ na réznych ptaszczyznach.
Obecnie chciatbym sie ograniczy¢ do zarysowania znaczenia Soboru jedynie
w procesie rozwoju teologii katolickiej. Oczywiscie bedzie to jakas proba za-
sygnalizowania zasadniczych tendencji czy problemdéw, a nie wyczerpujace
przedstawienie catej problematyki. Trzeba bedzie wspomnie¢ najpierw
o nieSmiatych i budzacych nieraz podejrzenia prébach odnowy teologii
przedsoborowej, aby dopiero na tym tle ukaza¢ dokonany przez Sobdr prze-
tom w teologii i to zaréwno co do samego podejscia czy metody jak i co do
petniejszej problematyki, jak wreszcie co do otwarcia nowych perspektyw w
réznych dziedzinach teologii katolickiej.

W okresie przedsoborowym podejmowano pewne proby odnowy teolo-
gii, m.in. w biblistyce i historii teologii, w eklezjologii oraz w sakramentolo-
gii i teologii liturgii. Proby te spotykaly sie czesto z nieufnoscig a nawet z za-
strzezeniami. W biblistyce np. uwzglednienie rodzajow literackichl umozli-
wito podejmowanie préb harmonizowania nauki o stworzeniu z teorig ewo-
lucji, ale najbardziej znana préba tego zharmonizowania, podjeta przez Te-
ilharda de Chardin, spotkata sie z zastrzezeniami ze strony Kongregacji $w.
Oficjum?2. W historii teologii szerokie uwzglednianie uwarunkowan history-
cznych w rozwoju dogmatéw przez tzw. ,,nowg teologie” 3 budzito obawe

* Referat wygtoszony na posiedzeniu naukowym profesor6w WSD Hosianum 14 XlII
1985 r. w kosciele NSPJ w Olsztynie.

1 Stosowne byto zwitaszcza po ukazaniu sie encykliki Piusa X1l Divino afflante spiritu (30
IX 1943), ktéra wyraznie moéwita o potrzebie uwzglednienia w egzegezie ré6znych gatunkéw lite-
rackich, jakimi postugiwali sie autorzy natchnieni (Acta Apost. Sedis 35/1943) 314—319.

2 Po pierwszym wezwaniu do ostroznosci (z dnia 6 X1l 1957 r.) Kongregacja sw. Oficjum
ogtosita w d. 30 VI 1962 r. dekret wyrazniej ostrzegajacy przed niejasnosciami i btedami za-
wartymi w niektérych dzietach Teilharda (Acta Apost. Sedis 54 (1962/526). W encyklice Piusa
X1l Humani Generis (z 29 VIIlI 1950 r.) zostata uznana ztagodzona posta¢ ewolucjonizmu
antropologicznego z odrzuceniem jednak hipotezy poligenizmu (Acta Apost. Sedis 42/1950)
575-576.

3 Na temat ,,nowej teologii por. m.in.: A. Zuberbier: Sp6r o nowg teologig, Ateneum
Kapt. 53 (1950) 1-27; M. Schoof: Przetom w teologii katolickiej, Krakéw 1972, s. 108-115,
194-202; R. Win ling: La théologie contemporaine (1945-1980), Paris 1983, s. 92-100.
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0 jakie$ zrelatywizowanie prawdy; obawa ta znalazta wyraz w encyklice Hu-
mani Generis4.

W eklezjologii obok nauki o Kosciele jako instytucji zaczeta sie zywioto-
wo rozwija¢ juz w okresie miedzywojennym nauka o Mistycznym Ciele
Chrystusa; powstato przy tym wiele opinii co do zakresu i tresci tego poje-
ciab, Pius XIlI w encyklice Mystici Corporis przeciwstawiajgc sie skrajnym
tendencjom spirytualistycznym postawit po prostu znak réwnosci miedzy Mi-
stycznym Ciatem Chrystusa a zorganizowanym hierarchicznie Kos$ciotem
Rzymsko-Katolickim oraz zaliczyt tylko katolikéw do rzeczywistych czton-
koéw Mistycznego Ciata6. Ponadto rézne inicjatywy ekumeniczne, podejmo-
wane m.in. przez Congara7, budzity obawy o fatszywy irenizm i spotkaty sie
nawet z zakazami8.

W liturgii obok réznych préb ozywienia uczestnictwa wiernych podjeto
prébe pogtebienia samej teologii liturgii i sakramentologii. Prébe takg pod-
jat zwlaszcza Casel9, ale jego teoria o tzw. misteryjnej obecnosci aktow zbaw-
czych Chrystusa w czynnosciach liturgicznych Kosciota spotkata sie nie tylko
z krytyka wielu teologéwl0, lecz takze z pewnymi zastrzezeniami encykliki
Mediator Dei 11 encyklika ta, cho¢ podaje juz pogtebiong teologie liturgii, to
jednak trzyma sie jeszcze jednostronnego pojecia liturgii jako catkowitego
1publicznego kultu Mistycznego Ciata Chrystusal2

Wymienione tu przykitadowo préby odnowy teologii byly wiec czynione
nieSmiato, a przy tym napotkaty na wiele obaw i zastrzezen.

4 Por. Acta Apost. Sedis 42 (1950) 565-567.

5 Opinie te przedstawiajg m.in. W. Granat: (Dogmatyka katolicka, t. 1V, Lublin 1960,
s. 228, 295, 309-310), M. Kotodziejczyk: Tozsamo$¢ mistycznego ciata Chrystusa i Ko$-
ciota katolickiego w teologii katolickiej ostatniej doby, w: Studia dogmatyczno-moralne, War-
szawa 1968, s. 35-43 i W. tydka: ,Ciato Chrystusa” jako okres$lenie Kosciota, Czestochow-
skie Studia Teologiczne (1977), s. 32-45.

6 Por. Litterae encyclicae de mystico Jesu Christi corpore deque nostra in co cum Christo
coniunctione: ,,Mystici Corporis...”, Acta Apost. Sedis 35 (1943) 199, 202-203. Utozsamienie
Kosciota katolickiego z mistycznym Ciatlem Chrystusa zaakcentowat mocniej Pius XII w ency-
klice Humani Generis (Acta Apost. Sedis 42 (1950) 571.

7 Por. m.in. J. Puyo: Zyci.e dla prawdy. Rozmowy z ojcem Congarem, Warszawa 1982,
s. 65-73, 84-98. O innych inicjatywach ekumenicznych pisze m.in. St. C. Napiérkowski:
Historia ruchu ekumenicznego, Lublin 1972, s. 123-146 i St. N agy : Kos$ciét na drogach jedno-
$ci, Wroctaw 1985, s. 94-103.

8 Por. J. Puyo, dz. cyt., s. 84-87, 91-98. Oficjalne stanowisko Kos$ciota wobec ekume-
nizmu zostato wtedy wyrazone w Instrukcji Kongregacji sw. Oficjum, De motione oecumenica
(z 20 11l 1949 r.), zezwalajacej na udziat niektérych katolikéw w niekatolickich zebraniach teo-
logicznych, ale pod $cista kontrolg biskup6éw [Acta Apost. Sedis 42 (1950) 142-147],

9 Por. m.in. O. D. Santagada : Dom Odo Casel, Regensburg 1967; R. Goczot Ca-
sel Odo, w: Encyklopedia katolicka, t. Il, Lublin 1976, kol. 1350-1351; W. Swierzawski:
Pro cuius amore, Wroctaw 1984, s. 249-260.

10 Por. m.in. T. Filthaut: Die Kontroverse uber die Mysterienlehre, Warendorf 1947;
I. Rézycki: Podstawy sakramentologii, Krakéw 1970, s. 157-170.

11 Por. Litterae encyclicae de sacra liturgia: Mediator Dei (z 20 X1 1947 r.), Acta Apost.
Sedis 39 (1947) 579-580.
12 Por. tamze, s. 528-529.
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Zasadniczego przetomu w odnowie teologii katolickiej dokonat dopiero
Sobor Watykanski Il. Przetom ten powstatl w rezultacie paroletnich obrad
soborowych, zmudnej pracy nad dokumentami soborowymi potaczonej z
modlitwg do Ducha Swietego. W trakcie obrad Soboru gteboki proces roz-
woju wiary i odnowy nauki chrzescijanskiej dokonywat sie zaréwno w opra-
cowywaniu samych tekstéw Konstytucji, Dekretéw i Deklaracji soborowych
jak i w rozwoju czy w pogtebieniu $wiadomosci wiary u samych Ojcéw So-
boru. Dla samych biskupéw i dla catego Kosciota lata obrad soborowych
byty etapem szybkiego dojrzewania w giebszym i petniejszym rozumieniu
wiary13

Przetomowe znaczenie zaréwno samych obrad Soboru jak i uchwalonych
na nim dokumentéw dotyczy samego podejscia czy metody w traktowaniu
zagadnien teologicznych, a takze catosciowego ujmowania problematyki
i wreszcie otwarcia nowych perspektyw w wielu dziedzinach teologii i zycia
Kosciota.

1. Nowe podejscie do zagadnien teologicznych widoczne juz jest w
mym jezyku dokumentéw soborowychl4 Nie jest to jezyk scholastyczny czy
abstrakcyjny, brak w nim schematycznych podziatow i zwieztych definicji,
brak anatematyzmoéw. Jest to natomiast jezyk biblijny, ukierunkowany
kerygmatyczne, zblizony do opisu fenomenologicznego, jezyk precyzyjny
a zarazem zblizony do jezyka potocznego.

Dokumenty soborowe ukazujg praktyczne zastosowanie zasady, iz Pismo
Sw. ma byé dusza teologiils Nie tylko ich tresé jest gteboko biblijna, stano-
wi wynik wspoétczesnej egzegezy i teologii biblijnej, ale sam tekst dokumen-
tow zbudowany jest czesto z licznych cytatow biblijnych organicznie wplecio-
nych w cato$¢ wywodéw Soboru.

Ukierunkowanie kerygmatyczne widoczne jest w catych wywodach doku-
mentéw soborowych. Sg one réwnoczesnie doktrynalne i duszpasterskiel6.
Wyktad doktryny chrzescijanskiej ma charakter gtoszenia ludziom Dobrej
Nowiny, budzenia i umacniania ich wiary oraz wzywania do zycia wedtug tej

13 Por. m.in. Y. Co ngar: Le Concile an jour le jour. Quatriéeme session, Paris .1966,
s. 121-126; G. Hernandez: La nouvelle consciencc de I'Eglise et ses présupposés histori-
cothéologiques, w: L’Eglisc du Vatican 11, t. Il, Paris 1966, s. 176-195; .1 Zabtocki: Kosci6t
i Swiat wspoétczesny, Warszawa 1967, s. 21-41; M. J. Le Guillou: Le visage du Ressuscité.
Grandeur prophetique, spirituelle et doctrinale, pastorale et missionnaire de Vatican 11, Paris
1968, s. 39-54; K. Wojtyla: Wstep ogélny, w: Sobér Watykarnski U, Konstytucje, dekrety,
deklaracje. Tekst tacinsko-polski, Poznan 1968, s. 11-12; G. M. Garrone: Orientacje Sobo-
ru, Paris 1969, s. 151-157; K. Wo jtyta: U podstaw odnowy. Studium o realizacji Vaticanum
11, Krakéw 1972, s. 5-6, 11;J. Puyo, dz. cyt., s. 106-139; W. tydka: Konstytucja o Koscie-
le jako wyraz wspoétczesnej Swiadomosci Kosciota, Kielecki Przeglad Diecezjalny 60 (1984) 238.

X Pisze o tym m.in. E. Florkowski: Wprowadzenie do Konstytucji dogmatycznej o
Kosciele, w: Sob6r Watykanski Il, Konstytucje, dekrety, deklaracje, s. 132-133; G. Philips:
L’ Eglise et son mystérc au 11° Concile du Vatican, Paris 1968, t. I, s. 99-105 i R. Win ling:
La tlreologie contemporaine (1945-1980), Paris 1983, s. 178-181.

15 Por. DFK 16. Skréty dokumentéw soborowych stosowane s wedtug wydania polskiego:
Sob6r Watykanski U, Konstytucje, dekrety, deklaracje, s. 990.

16 Por. A. Zuberbier: Teologia dzisiaj, Katowice 1975, s. 98-105.

sa-
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wiary. Niepotrzebne stajg sie stosowane w dawnych podrecznikach jakies
uzupetnienia czy dodatki o charakterze duszpasterskim czy ascetycznym
(tzw. zastosowania praktyczne czy corollaria pietatis). Sam tok zasadniczego
wyktadu tajemnic wiary ma charakter duszpasterski i wychowawczy.

Jezyk dokumentdéw soborowych nie jest jezykiem abstrakcyjnych pojeé
i schematycznych definicji, ale raczej jest to zblizony do fenomenologiczne-
go wszechstronny, precyzyjny opis przedstawionej tresci objawionej. Warto
np. przypomniec¢ tu, ze Soboér opisuje Objawienie Boze, Tradycje czy Kos-
ciot nie podajac jakich$ zwiezltych okreslen, ale ukazujgc wszechstronnie ich
geneze, bogata strukture i najrozmaitsze aspekty ich tajemniczej, misteryj-
nej naturyl?.

Chociaz Sobor postuguje sie jezykiem opisowym, w miare obrazowym,
zblizonym do wspodiczesnego jezyka potocznego i zasadniczo zrozumiatym
dla kazdego wierzgcego, majacego tylko wyksztatcenie ogdélne, a nie obyte-
go z filozofig scholastyczng, to jednak jezyk ten nie jest nieprecyzyjny, cha-
otyczny, upraszczajgcy zagadnienia, czy tez moralizatorski lub dewocyjny.
Opisujgc np. przynalezno$¢ réznych os6b do Ludu Bozego, ktorym jest Ko-
Sci6t, Sobor precyzyjnie okresla, ze jedni sa w petni wcieleni do spotecznosci
Kos$ciota, inni sg zwigzani z Kosciotem z licznych powodéw, inni wreszcie sg
w rozmaity sposéb przyporzadkowani do Ludu Bozegol8 Przy kazdej z tych
grup Sobor doktadnie precyzuje poszczegodlne warunki, ustawiajgce ludzi
w roznym zwiagzku z Kosciotem. Nie ma tu wiec ani upraszczajacych schema-
tow, ani stow zbednych, nieprecyzyjnych ale, wprost przeciwnie, jest mozli-
we wszechstronne i Sciste przedstawienie zagadnien.

Metoda argumentacji stosowana przez Soboér pfeferuje przede wszystkim
Swiadectwa biblijne i patrystyczne, a na dalszym planie wypowiedzi samych
papiezy czy tez racje spekulatywnel9 To sieganie do najstarszych zrédet, do
samych korzeni chrzescijanstwa ma tez glebokie znaczenie ekumeniczne.
Warto przy tym podkresli¢, ze podejscie ekumeniczne w przedstawianiu za-
gadnien zastgpito tu catkowicie spotykane dawniej podejscie apologetyczne
czy polemiczne. Sobdér dostrzega autentyczne wartosci chrzescijanskie takze
w wyznaniach niekatolickich i uznaje jakas$ ich wspélnote z katolikami, cho-
ciaz podkres$la, ze wspdlnota ta nie jest jeszcze petna i doskonata20. W sa-
mych wywodach Sobdr unika takich wyrazen czy uje¢, ktére by mogty ranié
braci niekatolikéw, oczywiscie nie rezygnujac przy tym z doktadnego formu-
towania prawdy. Wyraza akceptacje dla réznorodnych tradycji obrzgadko-
wych, moralno-ascetycznych a nawet dla réznych szkét teologicznych?2l.
Uznaje przez to, ze pluriformizm w teologii nie musi zagraza¢ jednosci
wiary.

17 Opis Objawienia podany jest gtéwnie w KO 2, opis Tradycji — przede wszystkim w KO
8, opis Kosciota — zwitaszcza w pierwszych dwu rozdziatacli Konstytucji Lumen Gentium.

18 Por. KK 14-16.

19 Podkres$laj;) to m.in G. Martelet: Lcs idées maitresses de Vatican Il, Paris 1969,
s. 2148 i R. Winling, dz. cyt., s. 178-179.

20 Por. np. KK 15; DE 3-4.

21 Por. zwtaszcza DE 15-17.
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W samym wykladzie wiary Sobor stosuje ujecie historiozbawcze, perso-
nalistyczne, dynamiczne i poszukujgce22. Ukazuje np. rzeczywisto$s¢ Obja-
wienia Bozego, tajemnice Kosciota czy postannictwo Kosciota w Swiecie na
szerokim tle historii zbawienia, majacej swo6j poczatek w odwiecznych pla-
nach boskich a swéj kres w eschatologii23. Méwigc o prawdach nadprzyro-
dzonych ujmuje je jako wydarzenia lub czyny osobowe, np. Objawienie
i wiare ujmuje jako miedzyosobowe relacje Boga z cztowiekiem24. Tajemni-
ce wiary ukazane sa przy tym nie tylko jako prawdy oswiecajace umyst
cztowieka, ale tez jako wyraz Woli Bozej wzywajacej cztowieka do Swietosci
i jako Zrédto zbawienia cztowieka. Podkreslony jest takze stopniowy rozwaj
Objawienia Bozego w dziejach Starego i Nowego Przymierza i stopniowy ro-
zw6j zrozumienia Objawienia w ciggu dziejow Kosciota2s. Sobd6r wyraza
wreszcie postawe otwartg wobec niezmierzone j Tajemnicy Bozej i wobec co-
raz to nowych probleméw i uwarunkowan zycia ludzkiego. Nie najmuje sie
oceng i potepianiem bitednych opinii, ale pozytywnym wykiadem Objawie-
nia. Nie tyle ostatecznie rozstrzyga wszelkie dyskutowane problemy, co uka-
zuje nowe perspektywy i wytycza kierunki dla rozwoju wiary i dziatalnosci
Kos$ciota26.

2. Po ukazaniu nowego podejscia widocznego w jezyku i metodzie, sto-
sowanych przez Sobér, warto teraz pokrotce zasygnalizowaé przetom doko-
nany przez Sobér w catosciowym, wielostronnym ujmowaniu tresci Objawie-
nia Bozego. Przyktadowo mozna sie tu skoncentrowac¢ wokot trzech kregéow
tematycznych.

Pierwszy, zwigzany z Konstytucjg o Objawieniu Bozym, dotyczy takich
tematéw jak Objawienie, wiara, Tradycja i Pismo Sw. Objawienie ujete jest
nie jako jedynie mowa Boza pouczajgca cztowiekaZ27, ale jako objawienie sie
cztowiekowi samego Boga, Jego planéw zbawczych i tajemnicy Jego zycia,
w ktérym cztowiek ma uczestniczy¢. Objawienie to dokonuje sie przez stowa
i czyny, wewnetrznie z sobg powigzane w serie wydarzen tworzgacych historie
Swieta. Nie tylko poucza ono cztowieka, ale wzywa do nawrdécenia i uswiece-
nia. Peinig Objawienia jest Chrystus28. Wiara z kolei ukazana jest nie jako
samo uznanie prawdy objawionej29, ale jako peina odpowiedz cztowieka na
Boze Objawienie, jako otwarcie sie na przyjecie objawiajgcego sie Boga
i Jego planéw zbawczych, petne zaufanie i postuszenstwo Woli Bozej, niepo-

2 Wykazuje to czeSciowo R. Winling, dz. cyt.,, s. 181-184.

23 Takie ujecie Objawienia podane jest w KO 2-4, a taka koncepcja Kos$ciota ukazana jest
zwiaszcza w KK 2-5, 9, 17, 48.

24 Por. KO 2 5.

25 Mowa jest o tym zwiaszcza w dwu pierwszych rozdziatach Konstytucji Dei Verbum.

26 Stad nie znajdujemy w dokumentach Soboru tzw. kanonéw czy anatematyzmoéw. Pod-
kredla to m.in. A. Zuberbier, por. dz. cyt., s. 101.

27 Por. np. Sob6r Watykanski |, Konstytucja Dei Filius, rozdziat | (Breviarunt Fidei, Po-
znan 1964, 1, 42-43).

28 Por. KO 2-4.

29 Por. Sobér Watykanski I, Konstytucje Dei Filius, rozdziat 11l (Breviarium Fidei I,
48-53).
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dzielne zaangazowanie sie catej osoby ludzkiej we wspétprace w Bozym
dziele zbawienia30.

Tradycja i Pismo Sw. ukazane sg nie jako dwa odrebne Zrédta Objawie-
nia, ale jako jeden Swiety depozyt stowa Bozego powierzony Kosciotowi3l.
Wyptywajg one z tego samego zrodia, sg Scisle z sobg powigzane i niejako
zro$niete w jedno i zmierzajg do tego samego celu. Tradycja jest nieomyl-
nym wyjasnianiem i przekazywaniem zywego stowa Bozego, a Pismo Sw.
jest jego forma utrwalong na piémie pod natchnieniem Ducha Swietego.
Sama Tradycja przekazana Kosciotowi przez Apostotow nie tylko stowami,
ale i przyktadem postepowania i ustanowionymi instytucjami rozwija sie
w Kosciele pod wplywem Ducha Swietego i pod kierunkiem Magisterium
Kosciota stojagcego w stuzbie przekazywanemu Stowu Bozemu. Pismo Sw.
z kolei ukazane jest przez Sobo6r nie tylko w jego powigzaniu z Tradycja, ale
tez od strony jego natchnienia, prawdy zbawczej, ré6znych form literackich,
jednosci obydwu Testamentéw oraz jego znaczenia w catym zyciu Koscio-
ta32. Tak wiec Tradycja i Pismo Sw. ukazane sa wszechstronnie, jako ztozo-
na i dynamiczna rzeczywistosc¢.

Drugi krag tematyczny, zwigzany z Konstytucjg dogmatyczng o Kosciele,
obejmuje zwlaszcza takie tematy jak tajemnica Kosciota, kolegialnosé
i Swieccy w Kosciele.

Tajemnica Kosciota ukazywana nieraz przed Soborem do$¢ jednostron-
nie badz to od strony samej instytucji33, badz tez od strony nadprzyrodzonej
wspdllnoty Mistycznego Ciata Chrystusa34, zostata przedstawiona przez So-
bor w catej swej bogatej i ztozonej strukturze. Zostala ukazana nadprzyro-
dzona struktura Koéciota, jego relacje z Tréjcag Swieta, jego gieboka jed-
no$é z Chrystusem i z Duchem Swietym35, miejsce Matki Bozej w jego zyciu

30 Por. KO 5.

3l Por. KO 9-10. Przed Soborem do$¢ rozpowszechniona byta w teologii opinia o dwu od-
rebnych Zrédtach Objawienia. Odmiennej opinii bronit gtéwnie J. R. Geiselmann w dziele
pt. Die heilige Schrift und die Tradition (Freiburg 1962).

3R Jest o tym mowa w czterech ostatnich rozdziatach Konstytucji Dei Verbum. Warto tu
podkresli¢, ze w rozdziale pigtym (o Nowym Testamencie) Konstytucja uwzglednia wydana w
miedzyczasie (24 IV 1964) Instrukcje Papieskiej Komisji Biblijnej Sancta Mater Ecclesia — o
historycznej prawdzie Ewangelii; Instrukcja ta pozwala egzegetom na stosowanie w badaniach
nad Ewangeliami nowoczesnych metod uwzgledniajgcych poszczegélne etapy przekazu i redak-
cji tekstéw natchnionych oraz ich kontekst $srodowiskowy (Traditions i Redaktionsgeschichte).

3B Czysto instytucjonalna koncepcja Koéciota dominowata zwtaszcza w teologii fundamen-
talnej i to niemal do ostatnich lat. Por. np. podreczniki ks. W. Kwiatkowskiego, ks. J. Myskowa
i ks. E. Kopecia. Cenng prébe przezwycigezenia tej jednostronnosci podjat ostatnio W. Hta-
dowski : Zarys apologetyki, Warszawa 1980, s. 183-275.

34 Niemal catkowicie pomijaty aspekt instytucjonalny, np. nastepujace opracowania:
F. Jurgensmeier: Mistyczne Ciato Chrystusowe jako podstawa ascetyki, rozbudowy i da-
zen zycia religijnego, Lublin 1939; A. Wikenhauser: Die Kirche als der mystische Leib
Christi nach der Apostel Paulus, Minster 1940; 2 A. Vonier: L’Esprit et ’'Epouse, Paris
1947; W. Goossens: L’Eglise corps du Christ d’aprées saint Paul, Paris 1949; E. Mersch :
Le corps mystique du Christ, Louvain (3) 1951; tenze : La théologie du Corps mystique, Bru-
xelles 1944; T. Soiron: Die Kirche als Leib Christi, Dusseldorf 1951.

3% Por. zwthaszcza KK 2-5, 7-9, 12; KDK 40; KL 5-7.
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i postannictwie36, a takze jego struktura hierarchiczna37 i zycie sakramental-
ne38. Zostaly tez przypomniane i rozwiniete wszystkie biblijne obrazy Kos-
ciota, ukazujace rézne aspekty jego tajemniczej i zarazem widzialnej rzeczy-
wistosci39. Ukazano nastepnie historiozbawcze perspektywy Kosciota, jego
relacje do Ludu Starego Przymierzad0 i jego odniesienie do eschatologii4l,
a przy tym stosunek Kosciota Chrystusowego do Kosciota katolickiego42.
Przedstawiono wreszcie réznorodne funkcje i aktywna role wszystkich na-
lezacych do Kosciotad3 oraz rdézne stopnie przynaleznosci do niego44. Te
wszystkie wyjasnienia staly sie tez podstawg dla katolickich zasad petnego
zaangazowania sie Kosciota w ruch ekumeniczny.

Przyjeta przez Sobér po diugich dyskusjach nauka o najwyzszej wiadzy
kolegium biskupéw nad catym Kosciotem byta zasadniczym dopetnieniem
przyjetej na | Soborze Watykanskim nauki o prymacie papieskim45. Bez
tego dopetnienia Kosciot oddychat jakby jednym piucem, a struktura naj-
wyzszej wiadzy w Kosciele ukazywata sie, niezbyt stusznie, na wz6r monar-
chicznej. Zharmonizowanie prymatu z kolegialnoscig ukazato w petni orygi-
nalna, jedyng w swoim rodzaju strukture najwyzszej witadzy w Kosciele, ma-
jacej swe podstawy w Objawieniu46.

Sobor ukazat tez wszechstronnie miejsce i godnos¢ ludzi swieckich w Ko-
Sciele. W okresie przedsoborowym akcentowano przede wszystkim kaptan-
stwo hierarchiczne oraz wtadze nauczania i rzgdzenia sprawowang przez hie-
rarchie47. Swieccy pozostawali elementem biernym, Kos$ciotem stuchajgcym,
przedmiotem dziatalnosci duszpasterskiej biskupéw i ksiezy. Wprawdzie juz
przed Soborem zaczeta sie rozwija¢ teologia laikatu i apostolstwo Swiec-
kich48, ale Sobor dat solidne podstawy dowartosciowania Swieckich i mocny
impuls do ich zaangazowania w zycie i postannictwo Kos$ciota. Wychodzac
od sakramentéw chrztu, bierzmowania czy matzenstwa moéwi on wyraznie
o kaptanstwie wspolnym, sprawowanym przez $swieckich, oczywiscie r6znym

36 Moéwi o tym caty 6smy rozdziat Konstytucji Lumen Gentium.

37 Przedstawiona jest ona przede wszystkim w trzecim rozdziale Konstytucji Lumen Gen-
tium.

3B Por. np. KK 11, 26; KL 47 i 59.

39 Por. zwtaszcza KK 6.

40 Por. m.in. K.K 2, 9; KO 3; DRN 4.

41 Por. m.in. KK 48-50; KDK 40.

42 Por. KK 8.

43 Por. KK 10-12, 40-42. Szczeg6towo o funkcjach hierarchii méwi m.in. rozdziat trzeci
Konstytucji Lumen Gentium, o funkcjach ludzi $wieckich m rozdziat czwarty, a o funkcjach za-
konnikéw — rozdziat szésty. Te wskazania Konstytucji rozwiniete sg w réznych dekretach sobo-
rowych.

44 Por. KK 14—16.

% Por. Sob6r Watykanski 1, Konstytucja Pastor aeternus (Breviarium Fidei, U, 57-72).

46 Por. KK 19-20, 22-23 oraz wstepna nota wyjasniajaca.

47 Postawa ta umocnita sie¢ po Soborze Trydenckim w opozycji do zanegowania przez pro-
testantéw boskiego pochodzenia hierarchii i sakramentalnego charakteru swiecenn kaptanskich.

48 Por. m.in. Y. Congar:Jalons pour ime théologie du laicat, Paris 1953; G. Philips:
Der Laie in der Kirche, Salzburg 1956. Por. tez Actes du premier Congrés mondial patir I'apo-
stolat des laiques, Rome 1952; Les lates dans I’Eglise, Dokuments du Deuxiéme Congrés Mon-
dial pour I'Apostolat des Lates, Rome 1958.



302 KS. W. LtYDKA

od kaptanstwa stuzebnego, o udziale swieckich w misji nauczania i rzadze-
nia, o ich apostolstwie i wspotodpowiedzialnosci za Ko$ciot49.

Trzeci krag tematyczny, zwigzany z Konstytucjami o liturgii sw. i o Kos-
ciele w Swiecie wspoétczesnym obejmuje m.in. takie tematy jak odkupienie,
liturgia, sakramenty, stosunek Kosciota do Swiata i zbawienie wieczne.

Nauka Soboru o odkupieniu przekracza jednostronng przedsoborowa
koncepcje zadoscuczynienia i zastugi, dokonanych przez meke i Smierc¢
Chrystusa na krzyzu8ll Odkupienie ujmowane jest przez Sobor w katego-
riach biblijnych jako pojednanie ludzkosci z Bogiem i zawarcie Nowego
Przymierza czy tez jako Tajemnica Paschalna, tzn. przejscie ludzkosci
w Chrystusie jako jej Gtowie (przez Jego Smierc¢ i zmartwychwstanie) ze sta-
nu $mierci duchowej i fizycznej, z niewoli grzechu, do stanu odrodzenia du-
chowego i chwalebnego zmartwychwstania, do wolnosci dzieci Bozych5l.
Przez takie ujecie Sobdér ukazuje relacje tajemnicy odkupienia do Starego
Przymierza i do paschy zydowskiej, podkreslajac przy tym zbawcza wartos¢
nie tylko meki i Smierci Chrystusa, ale tez Jego zmartwychwstania, stanowia-
cego w Scistym zwigzku z nimi jedno misterium paschalne, misterium przej-
Scia Chrystusa z tego $wiata do Ojca w niebie. Ukazuje wreszcie uobecnianie
sie i jakby kontynuacje tego paschalnego misterium Chrystusa w sakramen-
tach sw. i w calym zyciu chrzescijanskim. | tak przyjecie chrztu jest zapoczg-
tkowaniem naszego uczestnictwa w Smierci i zmartwychwstaniu Chrystusa
oraz zobowigzaniem do rozwijania tego, a udziat w Eucharystii ma byc¢ takze
wyrazem naszej osobistej ofiary sktadanej Bogu w codziennym zyciu52.

Ulegto tez na Soborze znacznemu pogtebieniu i dopetnieniu samo poje-
cie liturgii. Jakims$ decydujgcym etapem w rozwoju tego pojecia byta juz en-
cyklika Mediator Dei, ktdéra okreSlata liturgie jako kult publiczny calego
Mistycznego Ciata Chrystusa53. Sobér dopetniajac to okreslenie stwierdza,
ze liturgia to sprawowanie w Kosciele w widzialnych obrzedach zbawczych
misteriéw Chrystusa, zwilaszcza misterium paschalnego, jakie$ tajemnicze
uobecnianie Chrystusa oddziatujacego zbawczo takze dzisiaj przez trwalg
moc tych wydarzen, ktére dla nas przezyt na ziemi. Liturgia jako skuteczne
uobecnianie kaptanskiego dziatania Chrystusa jest nie samym kultem uwiel-
bienia Boga, ale tez drogg uswiecenia cztowieka, przechodzenia dzieki Chry-
stusowi przez ofiarne zycie ziemskie do wspélnoty zycia z Ojcem w niebie54.

Sakramenty sSwiete pojmowane sg przez Sobér nie tylko jako znak i przy-
czyna taski Bozej, ale jako osobowe spotkanie z Chrystusem, ktéry sam
dziata w sakramentach i daje udziat w misterium paschalnym. Sob6r podkre-
Sla przy tym personalizm sakramentéw i ich charakter eklezjalny. Moéwi, ze
osobowe spotkanie z Chrystusem w sakramentach jest zrodtem odpowied-

49 Por. zwtaszcza KK 31-36; DA 2-8.

50 Por. np. W. Granat: Dogmatyka katolicka, t. 1V, s. 76-94; C. Chopin: Tajemnica
Stowa Wcielonego i Zbawcy, w: Tajemnica Chrystusa, Poznan 1969, s. 280-290.

51 Por. zwtaszcza KL 5; KK 3, 5, 8; KDK 2, 22, 38.

5 Por. m.in. KL 6, 47-48; KK 7, 11, 26, 28; DE 22; DM 14.

53 Por. Litterae encyclicae... Mediator Dei. Acta Apost. Sedis 39 (1947) 528-529.

54 Por. zwtaszcza KL 6-7, 10.
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nich postaw moralnych i r6znych konkretnych zobowigzan w zyciu chrzesci-
janskim. Stwierdza, ze sakramenty sg witasciwymi czynnosciami Kosciota
i ten Kosciot buduja; stanowig o jego zyciu i strukturze55. Mozna powie-
dzie¢, ze taska sakramentalna umacnia duchowag wspdélnote ludzi z Bogiem
i miedzy soba, a charakter sakramentalny stanowi podstawe zréznicowania
funkcji i urzedow w Kosciele56.

Bardzo wszechstronnie zostatl tez ujety przez Sobér stosunek Kosciota do
Swiata. Kosciot ani nie utozsamia sie ze Swiatem ani nie odcina sie od niego,
ale stanowi znak i narzedzie zbawienia $Swiata, jest sakramentem jednosci
i zbawienia rodzaju ludzkiego57. Swiat jest rozumiany przez Sobdér nie w
sensie tego wszystkiego, co sprzeciwia sie Bogu i podlega szatanowi, ale jako
cata ludzko$¢ odkupiona i powotana do zbawienia58. Przy tym jako wazne
dziedziny zycia na Swiecie, w ktérych takze ma sie realizowaé¢ zbawienie,
omowione sg przez Sobdr matzenstwo i rodzina59, kultura ludzka60, zycie
gospodarcze6bl, zycie polityczne& i miedzynarodowe63.

Samo zbawienie wieczne ukazane jest przez Sobdr nie jako indywiualne
zbawienie poszczegoélnych dusz ludzkich, ale w Scistej tgcznosci z chwaleb-
nym zmartwychwstaniem, w wymiarach wspdélnotowych i w relacji do Chry-
stusa uwielbionego — jedynej naszej Drogi do Ojca64.

3. Po zarysowaniu catosciowego ujmowania przez Sobodr tresci Objawie-
nia Bozego warto wreszcie ukazaé, jakiego przetomu dokonat on przez
otwarcie nowych perspektyw badawczych. Nowe perspektywy zostaty otwar-
te niemal we wszystkich dziedzinach zycia i mysli Kosciota65. W biblistyce
np. nowe ujecie prawdy Pisma Sw., czy historycznosci Ewangelii i szersze
udostepnienie tekstéw biblijnych wiernym spowodowato dalszy wspaniaty
rozwoj wielorakich studiéw biblijnych66. W patrystyce pogtebione ujecie

5% Por. zwtaszcza KL. 7, 10, 59, 60-61; KK 7, 11, 35, 42.
5 por mjn ¢ Granat: Dogmatyka katolicka, t. V11/1. Lublin 1961, s. 96-97 i 107—

Por. m.in. KK I; KDK 42.
Por. KDK 2, 4, 9-10; KK 48.
Por. KDK 47-52; DA 11.
Por. KDK 53-62; KK 17 i 36.
. zwtaszcza KDK 63-72.

Por. zwtaszcza KDK 73-76.

Por. zwtaszcza KDK 77-90.

Por. m.in. KK 9, 48; KO 1, 4; KDK 39.

Por. np. Acta Congressus Internationalis de Theologia Concilii Vaticani Il, Romae 26,
9-1, 10.1966, Citta del Vaticano 1968; La tliéologie du renouveau. Texte intégral des travaux preé-
sentés au Congreés international de Toronto (29-25 8 1967). Montreal-Paris 1968; Y. Congar:
Situation et taches présentes de la tlieologie, Paris 1967; C. Geffré: Un nouvel age de la the-
ologie, Paris 1972; R. Wonling, dz. cyt., s. 211-464.

66 Warto tu wspomnie¢ m.in. ekumeniczne przektady Biblii, np. Traduction oecunienique
de la Bilde, Paris 1977; Good News Bibie willi Deuterocanonical Books (Apocrypha. Today’s
English Version, London 1979 oraz znaczny rozw6j biblistyki polskiej; swiadczg o nim m.in.
dwa nowe katolickie przektady catego Pisma Sw. (tzw. Biblia Tysiaclecia, Poznan '1984 i tzw.
Biblia Poznahska — w trzech tomach, Poznan 21982 — oraz r6zne serie wydawnictw, jak np.
Materiaty pomocnicze do wyktadéw z biblistyki, Lublin 1975 — ; Studia z biblistyki, Warszawa
1978— ; Attende lectioni, Katowice 1972—

AXBRRBBYHY
o
o
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Tradycji oraz podkreslenie uzasadnionej odrebnosci i wartosci szkét teologi-
cznych przyczynito sie do rozwoju studiéw nad pierwotnymi strukturami Ko-
Sciota i nad myslg Ojcow; studia te okazujg sie tez bardziej pomocne w dia-
logu ekumenicznym®6v.

W teologii dogmatycznej niewatpliwie z inspiracji Soboru rozwinety sie
zwiaszcza obok eklezjologii68, antropologia® i chrystologia70, a ostatnio tak-
ze Pneumatologia7l. Ponadto teologiczna analiza stosunku Kosciota do swia-
ta przyczynia sie do powstania i rozwoju réznych teologii rzeczywistosci

67 Warto podkreséli¢, ze np. katolicko-luteranskie uzgodnienie opracowane i przyjete przez
Komisje Mieszang w Stanach Zjednoczonych w 1974 r. pt. Prymat papieski i Kosciét powsze-
chny, opublikowane zostato wraz z paru studiami, ukazujgcymi prymat rzymski w epoce patry-
stycznej i w wiekach $rednich (Przektad polski, w: Novum 1978, nr 3-4, s. 38-146). Podobnie
opracowany przez Komisje Wiara i Ustréj i przyjety na jej posiedzeniu w Limie w 1982 r. doku-
ment pt. Chrzest — Eucharystia — Urzad duchowny uwzglednia wyniki gruntownych studiéw
nie tylko biblijnych, ale i patrystycznych (Polski przektad tego dokumentu, w: Studia i Doku-
menty Ekumeniczne 1983, nr 1, s. 22-32; nr 2, s. 38-46; nr 3, s. 46-61).

68 Z ogromnej literatury eklezjologicznej warto moze wymieni¢ wazniejsze dzieta opubli-
kowane w Polsce, np.: Kosciét w Swietle Soboru, red. H. Bogacki, S. Moysa, Poznan
1968; Nowy obraz Kosciota, red. B. Lambert, Warszawa 1968; Kosciét w obliczu reformy,
red. D. Flanagan, Warszawa 1969; Idee przewodnie soborowej Konstytucji o Kosciele, Kra-
kow 1971; J. L. Mc Ken zie: Kos$ciéot Rzymsko-Katolicki, Warszawa 1972; L. Bouyer:
Koéci6ét Bozy, Mistyczne Ciato Chrystusa i $wigtynia Ducha Swietego,
Warszawa 1977; Y. Congar: Kosciét jako sakrament zbawienia, Warszawa 1980;
A. Luneau — M. Bobichon: Kos$ci6t Ludem Bozym. Od owczarni do ludu Przymierza,
Warszawa 1980; Cz. S. Bartnik: Kosciét Jezusa Chrystusa, Wroctaw 1982; S. Nagy: Chry-
stus w Kosciele, Zarys eklezjologii fundamentalnej, Wroctaw 1982; E. Ozorowski: Kosciét.
Zarys eklezjologii katolickiej, Wroctaw 1984.

69 Czotowym przedstawicielem antropologii teologicznej i antropologicznego ukierunkowa-
nia catej teologii byt chyba K. Rahner (zm. 1984); por. cho¢by jego artykut pt. ,Teologia
a antropologia”, Znak 21 (1969) 1533-1551. W Polsce wybitnym przedstawicielem antropologii
i chrzescijanskiego personalizmu byt W. Granat (zm. 1979); por. jego ostatnie dzieta: Ku
cztowiekowi i Bogu w Chrystusie. Zarys dogmatyki katolickiej, t. 1—2, Lublin 1972-1974;
U podstaw humanizmu chrzescijanskiego, Poznan 1976; Personalizm chrzes$cijanski. Teologia
osoby ludzkiej, Poznan 1985. Nie mozna tu nie wspomnie¢ o gtebokiej antropologii, rozwijanej
przez K. Wojtyte. Znajduje ona takze wyraz w jego nauczaniu po wyborze na papieza i to za-
réowno w pierwszej encyklice (,,Redemptor hominis” — z 4 Il 1979) jak i w przemoéwieniach w
czasie srodowych audiencji generalnych (obszerne cykle nt. matzenstwa i rodziny) jak wreszcie
w ponawianych czesto apelach o poszanowanie naruszanych praw cztowieka.

70 O rozwoju i réznych kierunkach chrystologii wspétczesnej informuje m.in. R. Win-
ling (dz. cyt., s. 327-372). Przyktadem syntetycznego ujecia odnowionej chrystologii jest dzie-
to W. Kasper a, pt. Jezus Chrystus (Warszawa 1983), a za prawdziwg summe chrystologii mo-
zna uwazac prace zbiorowg pt. Jezus Chrystus. Historia i tajemnica (red.- W. Granat i E. Ko-
pec), Lublin 1982.

71 Zwiezte informacje na temat wspoéiczesnej pneumatologii podaje R. W inling (dz.
cyt., s. 381-385). Podstawowe dzieta o teologii Ducha Swietego opublikowali H. Muhlen:
Der Heilige Geist als Person, in der Trinitat, bei der Inkarnation und im Gnadenbund. Ich-Du-
Wir, Munster 1963 i Y. Congar: Je crois en I’Esprit Saint, t. 1-3, Paris 1979-1980. W Polsce
pneumatologie biblijng rozwija A. Jankowski: por. jego prace: Zarys pneumatologii Nowe-
go Testamentu, Krakéw 1982; Duch Dokonawca. Nowy Testament o postannictwie eschatologi-
cznym Ducha Swietego, Katowice 1983.



PRZELOMOWE ZNACZENIE 305

ziemskich, jak np. teologia matzenstwa i rodziny72, kultury73, pracy74, wy-
zwolenia75, pokoju76 itd.

W teologii moralnej réwniez otwarly sie nowe perspektywy z inspiracji
Soboru; perspektywy takie wynikajg np. z idei powszechnego powotania do

72 Warto najpierw przypomnieé¢, ze problematyce matzenstwa i rodziny poswiecone byiy
V1 Synod Biskupéw (z dn. 26 9 — 25 10 1980) oraz bedaca owocem jego obrad Adhortacja
Apostolska Familiaris Consortio — o zadaniach rodziny chrzescijanskiej w Swiecie wspoétczesnym
(z dn. 22 X1 1981 r.). Z obfitej literatury poswigconej tej problematyce warto wymieni¢ niektoé-
re pozycje opublikowane ostatnio w Polsce, np.: Jan Pawetl 11:0 malzenstwie i rodzinie.
1978-1982, Warszawa 1983; tenze: Przyszto$¢ idzie przez rodzine. Z nauczania Ojca $w.
0 mitosci, matzenstwie, rodzinie, Poznan 1983; Mito$¢, matzenstwo, rodzina, red. F. Adam -
ski, Krakéw 1978; S. de L estapis: Matzenstwo, od udreki do réwnowagi, Warszawa 1979;
Teologia matzenstwa i rodziny, t. I, red. K. Majdanhski, Warszawa 1980; Spojrzenie na
wspotczesng rodzing w Polsce w kontek$cie wskazan soborowych, opr. A. Podsiad
1A. Szafranska, Warszawa 1981;J. Laskowski: Malzenstwo i rodzina w Swietle nauki
Soboru Watykanskiego 1l, Warszawa 21982; Katolik a planowanie rodziny, Wroctaw 51984; Wy-
chowanie w rodzinie chrzescijanskiej, red. F. Ada mski, Krakéw 1984; Z badah nad rodzing,
red. T. Kukolowicz, Lublin 1984; Matzennstwo i rodzina w Swietle nauki Kosciota i wspoét-
czesnej teologii, red. A. L. Szafranski, Lublin 1985; E. Sztafrowski: Chrzescijanskie
matzenstwo, Warszawa 1985.

73 Na temat teologii kultury por. m.in.: Kultura, Ateneum Kaptanskie 75 (1970) z. 370;
W. Granat: U podstaw humanizmu chrzescijariskiego, s. 290-300, 330-332; S. Kowal-
czyk: Podstawy Swiatopogladu chrzescijanskiego, Warszawa 1979, s. 347-365; M. A. Kra-
piec: Cztowiek, kultura, uniwersytet, Lublin 1982, s. 103-123, 339-348, 355-381; J. S. Pa-
sierb: Pionowy wymiar kultury, Krakéw 1983. Warto tez zaznaczy¢, ze problemy kultury sa
czesto poruszane w réznych przemoéwieniach papieza Jana Pawta Il.

74 Jesli chodzi o publikacje polskie, to jeszcze przed Soborem ukazaty sie nastepujace po-
zycje: S. W yszy nsk i: Duch pracy ludzkiej, Poznan 31957; M. D. Chcnu : O teologie pra-
cy, w: Ku powszechnej cywilizacji pracy, Warszawa 1963, s. 27-151; Mysli o pracy, Ateneum
Kaptanskie 65 (1963) z. 322. Po Soborze opublikowano m.in.: Cz. Strzesze wski : Praca
ludzka, Lublin 1978; Cztowiek i praca, red. J. Wotkowski, Warszawa 1979; M. Ri ber:
Praca w Biblii, Warszawa 1979; J. W. Gatkowski: Praca i cztowiek. Warszawa 1980;
Cz. S. Bartnik: Reka i mys$l. Teologia pracy, odpoczynku i $wietowania, Katowice 1982;
B. Lapis; U Zrédet polskich refleksji nad praca, Warszawa 1984; M. Fi-
lipiak: Problematyka spoteczna w Biblii, Warszawa 1985, s. 66—101. Doniostg wartos$¢ dla
rozwoju teologii pracy ma encyklika Jana Pawia Il o pracy ludzkiej ,,Laborem exercens" z dn.
14 wrzes$nia 1981 r. (Por. Komentarz pt. Powotany do pracy, red. J. Krucina, Wroctaw 1983).

75 Teologia wyzwolenia ma swoje podstawy zaréwno w Pismie Sw. jak i w licznych wypo-
wiedziach Magisterium Koéciota: w Konstytucji Gaudium et Spes, w encyklikach i przemdéwie-
niach ostatnich papiezy, w Synodach Biskupéw (z 1971 i 1974 r.) oraz w dokumentach Konferen-
cji Episkopatow Ameryki tacinskiej z Medellin i Puebla (1968 i 1979 r.). Powstato kilka jej
nurtéw: jedne — trzymajgce sie wiernie nauczania Koéciota (np. kard. E. Pironio i abp H. Ca-
mara), inne — bardziej radykalne, ulegajace w jakiej$ mierze wptywom ideologii marksistow-
skiej (m.in. G. Guticrrez, H. Assman, J. Sobrino oraz C. i L. Boffowic). Przeciwko réznym
wypaczeniom tej teologii, wynikajacym gtéwnie z ulegania wptywom marksizmu zostata wydana
(6 VIII 1984 r.) przez Kongregacje Doktryny Wiary Instrukcja na temat niektérych aspektéw
teologii wyzwolenia (Przektad polski, w: Chrzescijanin w $wiecie 17 (1985) nr 136-137, s. 113—
135).

76 Duzy wktad w rozwoj teologii pokoju daja ostatni papieze: Jan XXIIl — przez encykli-
ke o pokoju Pacem in terris (z 11 IV 1963) oraz Pawei VI iJan Pawcl 11 przez wydawanie co
roku specjalnych Oredzi na ustanowiony od 1968 r. Swiatowy Dzierh Pokoju, obchodzony w dn.
1 stycznia (Polski przektad wszystkich dotychczas wydanych papieskich oredzi pokojowych,
zob. Pawel VI — Jan Pawet Il: Oredzia papieskie na Swiatowy Dzien Pokoju, Rzym
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Swietosci czy z pojecia r6znorodnych powotan77 lub tez z konsekwencji pty-
nacych dla zycia chrzescijanskiego z uczestnictwa w sakramentach sw.78
W teologii praktycznej wreszcie pod wptywem wielkich idei soborowych mo-
gly sie rozwing¢ gtebokie koncepcje o samourzeczywistnianiu sie Kosciota
w jego terazniejszosci, o budowaniu wspélnoty na zasadzie mitosci czy tez
o dziataniu Kosciota w Swiecie lub o jednoczeniu Swiata w Chrystusie79.

Na koniec mozna by jeszcze zastanowi¢ sie, jaka postawe nalezy zajac¢
wobec nauki soborowej, majacej tak przetomowe znaczenie dla odnowy teo-
logii.

Wilasciwa postawag bedzie najpierw uwazne czytanie i studiowanie tek-
stow soborowych80. Przy studiowaniu trzeba stara¢ sie zrozumieé, na czym
polega nowos$¢ czy odkrywczo$€ ujecia poszczegdlnych probleméw przez So-
boér. Przy pobieznym, powierzchownym czytaniu moze grozi¢ niebezpieczen-
stwo przeslizgniecia sie po przedstawianej problematyce, niedostrzezenia lub
zbagatelizowania jej nowych, petniejszych i gtebszych uje€.

1985). Z publikacji polskich nt. teologii pokoju por. m.in.: Sprawy migedzynarodowe i problemy
pokoju, Ateneum Kaptanskie 76 (1971) z. 372;J. Ko udziela: Badania nad pokojem, War-
szawa 1974; Materiaty z Miedzynarodowej Konferencji Katolikéw w Nieborowie na temat: Co
katolicy moga uczyni¢ dla pokoju i wspoétpracy w Europie, Chrzescijanin w Swiecie 6 (1974)
nr 31; W. Granat: U podstaw humanizmu chrzescijariskiego, s. 319-326, 334-336; Kosciot
wobec pokoju, Zycie Katolickie 4 (1985) nr 6, s. 11-72. Warto tez wspomnieé¢ o dwéch sympo-
zjach: 1. Sympozjum Komisji lustitia et Pax na temat: Prawda warunkiem pokoju (Kielce,
3-4 X 1984 r.); 2. Sympozjum Sekcji Dogmatycznej Teologéw Polskich na temat teologii po-
koju (L6dz, 16-18 IX 1985 r.).

77 Por. np. Powotanie chrzescijanskie. Zarys teologii moralnej. T. I. Istota powotania
chrzescijanskiego (red. B. Inlender,S. Smolenski, S. Podgoérs ki), Opole 21978.

78 Zaréwno w oparciu o idee powotania jak i w nawigzywaniu do poszczegélnych sakra-
mentéw $w. opracowat zarys teologii moralnej S. Ol ej nik : W odpowiedzi na dar i powotanie
Boze. Zarys teologii moralnej, Warszawa 1979.

79 Nowe koncepcje teologii pastoralnej czy tez praktycznej rozwijane sg m.in. w nastepuja-
cych pracach: Handbuch der Pastoraltheologie. Praktische Theologie der Kirche in ihrer Gegen-
wart, t. 1-4, Freiburg 1964-1969, 21970-1972; F. Klostermann: Prinzip Gemeinde. Gemein-
de als Prinzip der kirchlichen Lebens und der Pastoraltheologie als der Theologie dieses Le-
bens, Wien 1965; F. Woronowski: Istota teologii pastoralnej, w: Rozwazania duszpaster-
sko-katechetyczne, Poznan 1967, s. 99-245; tenze: Wprowadzenie do teologii pastoralnej,
Lublin 1972; F. Blachnicki: Teologia pastoralna ogdélna, Cz. 1 i 2, Lublin 1970-1971;
F. Klostermann; R. Zerfass: Praktische Theologie heute, Mainz 1974; A. Zuber-
bier ; Materiaty do teorii teologii praktycznej, Warszawa 1974; A. L. Szafranski: Chrysto-
logiczny aspekt teologii pastoralnej, w: Chrystocentryzm w teologii, red. E. Kope¢, Lublin
1977, s. 79-100; F. Kloster mann: Wie wird unsere Pfarrei eine Gemeinde? Freiburg 1979;
tenze: Die pastoralen Dienste heute, Linz 1980; F. Woronowski: Zarys teologii pastoral-
nej. I, Warszawa 1984.

80 Goraco do tego zacheca relacja koricowa z Nadzwyczajnego Synodu Biskupéw (1, 6)
oraz Oredzie tego Synodu do wiernych (111). Nadzwyczajny Synod Biskupoéw (drugi z kolei) od-
byt sie w Rzymie w dn. 24 X1 — 8 XII 1985 r. z okazji dwudziestej rocznicy zakonczenia
obrad Soboru watykanskiego Il. Przektad polski relacji koricowej Synodu pt. ,,Kos$ciét kierowa-
ny przez stowo Boze sprawuje tajemnice Chrystusa dla zbawienia $wiata" a takze przektad Ore-
dzia synodu do wiernych opublikowano m.in. w Tygodniku Powszechnym nr 6 (1911) z dn.
9 lutego 1986 r.
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Nauke soborowa trzeba starac sie zrozumie¢ w kontekscie dzisiejszej od-
nowionej teologii, a nie wttacza¢ jej w ramki dawnych przedsoborowych
schematéw podrecznikowych. Dawne formuty okazujg sie juz nieadekwat-
ne, niewystarczajgce dla wyrazenia pogtebionej przez Sobér Swiadomosci
Kosciota. Formuty te nie staly sie bynajmniej fatlszywe czy bezwartosciowe,
ale tylko okazaty sie niepetne, wymagajace uzupetnienia i doprecyzowania.
(Podobnie jak w miare rozwoju fizyki mechanika Newtona musiata by¢ uzu-
petniona przez teorie wzglednosci Einsteina).

| stad tez wlasciwg postawg przy studium nauki soborowej bedzie tez ro-
zumienie, ze Soboér nie podaje jakiejs teologii zupetnie nowej, ale odnowio-
na. Nie zawiera doktryny sprzecznej z tym, co bylo nauczane w Kosciele
przed Soborem, ale tylko wychodzacg poza to i uzupetniajacg w wielu waz-
nych punktach. Nie gtosi jakiej$ nauki zrywajgcej z tradycja Kosciota, ale
tylko odchodzaca od ciasnych, jednostronnych uje¢ przedsoborowych podre-
cznikéw czy katechizmow.

Trzeba wiec zaréwno dostrzec nowos$¢ nauki soborowej jak i jej ciggtos¢
z catg tradycjg Kosciota8l. Nalezy przy tym unikaé¢ zar6wno ujmowania nau-
ki soborowej wedtug starych nawykéw myslowych, wtlaczania ich w dawne
schematy jak i przekonania, jakoby dokumenty soborowe odwrotnie od ca-
tej tradycji soboréw w Kosciele nie zawieraty Scistej doktryny a tylko pou-
czenia czysto kaznodziejskie czy ascetyczne. Duszpasterski charakter Soboru
nie oznacza, ze nie gtosi on obowigzujgcej doktryny82. Dokumenty soboro-
we jakkolwiek nie zawieraja anatematyzmoéw i nie postuguja sie pojeciami
abstrakcyjnymi czy tez klasycznymi definicjami, to jednak zawierajg praw-
dziwie Scisle okreslong nauke wiary, ktorej doktadne poznanie, przyswoje-
nie sobie i wprowadzenie w zycie jest niemniej obowigzujgce dla wszystkich
wspotczesnych katolikéw, jak byto dla naszych przodkéw poznanie i wpro-
wadzenie w czyn nauki dawniejszych soborow.

Ostatni Nadzwyczajny Synod Biskupéw gorgco zaapelowat do wszystkich
w Kosciele, aby nauka Soboru, zawarta we wszystkich jego dokumentach,
a zwlaszcza w Konstytucjach, byta coraz lepiej poznawana, rozumiana, przy-
swajana i wprowadzana w zycie83. Nauka ta jest wielkim skarbem dla Kos-
ciota zblizajacego sie ku trzeciemu Tysigcleciu. Jest réwniez wielkim dobrem
dla nas wszystkich, nalezgcych do Kosciota. Umozliwi nam ona glebsze wni-

8L ,,Nalezy pojmowac sobér w ciagtosci wielkiej Tradycji Koéciota. Jednocze$nie za$ z nau-
ki tego soboru winnismy czerpac¢ $wiatto dla dzisiejszego Kosciota i dla ludzi naszych czaséw.
Jeden i ten sam Kosciot jest we wszystkich soborach”. (Z relacji koncowej Nadzwyczajnego Sy-
nodu Biskupoéw I, 5).

8 ,Nie wolno oddziela¢ charakteru pastoralnego dokumentéw od ich wagi doktrynalnej”
(w.).

& Por. tamze |, 5-6; Oredzie do wiernych Ill. Relacja korncowa (I, 5) poucza: , Teologicz-
na interpretacja nauki soboru powinna mie¢ przed oczyma wszystkie dokumenty jako takie i w
ich wzajemnym powigzaniu, aby w ten sposéb stal sie mozliwy poprawny wyktad petnego sensu
wypowiedzi soboru, nieraz bardzo ztozonych. Szczegé6lng uwage nalezy poswieci¢ czterem wiel-
kim Konstytucjom soborowym, ktére stanowig klucz do interpretacji pozostatych dekretéw
i deklaracji”.
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kniecie w Objawienie Boze, jego pelniejsze zrozumienie i umitowanie,
a przez to doprowadzi do rozwoju i umocnienia naszej wiary, do gtebszego
zaangazowania sie w zycie Kosciota, do lepszego wypetnienia naszego po-
stannictwa w Kosciele i Swiecie.

BAHNBRECHENDE BEDEUNTUNG DES ZWEITEN VATIKANISCHEN KONZILS
FUR DIE AKTUELLE KATHOLISCHE THEOLOGIE

ZUSAMMENFASSUNG

Gewisse Versuche und Proben die Theologie zu erneuern und zu reformieren sind bereits
vor dem zweiten Vatikanischen Konzil unternommen worden, so z. B. in der Bibiistik, in der
Geschichte der Theologie, in der Ekklesiologie sowie in der Sakramentologie und in der theolo-
gischen Liturgie. Diese reformatorischen Versuche stiessen jedoch oft auf Misstrauen und Vor-
behalt, ja sogar auf Ablehnung. Einen antscheidenden Wendepunkt in der Erneuerung und Re-
formierung die katholischen Theologie hat erst das zweite Vatikanische Konzil gebracht. Dieser
Umbruch ist das Ergebnis jahrelanger Konzilsberatungen und mihevoller Redaktionsarbeit der
Konzilsdokumente verbuden mit dem Gebet zum Heiligen Geiste.

Die umwalzende Bedeutung der Konzilsberatungen selbst wie auch der getroffenen Konzil-
sbeschlisse berucht nicht nur auf der kritischen Einstellung bei der Behandlung der theologi-
schen Probleme sondern auch auf der globalen Erfassung der Problematik sowie auf de Erof-
fnung neuer Perspektiven auf viele Gebiete der Theologie und des kirchlichen Lebens.



